





تنقيح مبانىالعروه : الاجتهاد والتقليد و الطهاره 


كاتت: 


ايت الله شيخ جواد تبريزى 


نشرت فى الطباعة: 


دارالصديقه ل لسفيلة سللام الله عليها 


رقمى الناشر؛ 


مركو القائية بإعنفيآن ديات الكمويوة ره 


ا ا ا ا د ا ا ا د ب ل ا ل ل ل ا ا ل ا دكا د د ا ا ا الج ا واب ا ل ا ا 0 
تنقيح مبانى العروه : الاجتهاد والتقليدو الطهاره - ا ا ا اح ا احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح احاح ااا ااا اا ااا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا سلس 3 
اشاره ا ا ات اا ا ا تل لا لت ب ف ل لل ان قت وت قة كو قمة عد اع مق غة خ عط طمة عم ان مدفة كعم م قمة غك اندم ة عله اج ام 
المجلد ١‏ لمشتس همك وس شتت52ت 226264 تش اس اتات سئاي اتام اا ا دان ادنك لع 
اشاره أل دي طابزط ج حرم دام مرت جاع رع ضوع عاد عرف عض ع د اط ع اماع قوع عاد عات عر قو و جه ه اعزم قوع د اذ عرف اع قوع د اه اع قوع ماد عات اعوع قو و لزع لدع قلع ماد رعرع قوع ماه للدم قوع اد عر رع رلته درم قاع ولط عر عر فوع ولع د لا 
المدخل مكمعد عد وام وعد دوه اعد و وادا ناه د دكا كدت ددع يندا ددا دداو واد ند كاد ياه كد د داو عد ع دزعاو اماك دوع جا وانديلك دج عد د دجاه تاد لدج ونان د لاجد د جك 4ه مد ددح 20 
الاجتهاد و التقليد لي ا ا ا ا 7 
اشاره دج دع م و ده تج دوا كن راب نك در رت نات 2 رناب حك رات دا رناب دك رات دا كنت ترد ورت داوات لتر نت نر ددرت داكا لكر نرت لراك ركد فور دود ع نا و د 21/7 

التقليد جه ة 0803800 4 ووجككعكحهكههكك655656إ6ك”ك525,5656<,رزرز622ُ5_6_]ري6رير4/6/6ر6ر5ر5:طزطزر7رز/ر7رطر7ر7ر/ر/ر/ر/ر/رارطر/ر/7070/7ر9ة099090909909090و0و0وو+إهظ 
الاحتياط اا ا ا ا اا ا 

شرط العمل بالاحتياط رخذ قت ان تن 1 1/02 

صور العمل بالاحتياط ع 1/0113 

العمل بلا تقليد فووا ا م اه لاد اام ل أ اما ل سا ار ا ا ا ا ل اا أ ا لاا 1/0101 

تعريف التقليد مك اا ‏ اد ك ي /1/1 

جواز التقليد ان لان ل انان سان م نتن نان نتن نان ل نان ل نان عنعن سانل نان ل سان لانن سان ل نان ل سان ساعن سان ع سات عسات ع سان ع سان ع سم ع سات لسع ع سم ع سك عمد م سك د م م سد سس م م سم م سس م سمس سس سمه سمه سك كلل 

تقليد الميت 2 7 37 24 7721 7 0533 ا 1 0 ف 0 117 

العدول فى التقليد 2د دادج د د الاك اذ ب نواد ود اد ك2 جا عاد ا ند د كناك كدجأ 2 دع ند دع دك كد عاد 2 دا دده دك كد جاع د د د ع د د ءاد كد ا د دا د 1162 

إذا تساوى المجتهدان فى الفضيله مدع ها كل ميمه ااه مه دي رق واد ق ددم ع عه ديد دي عو ع واد ع ديمع وه ديد ديع ف ووامة عرد مع وه ديد موق ع واد عرد مه وه ديد مع مواد امام ع مه دق لوه 9 

إذا لم يكن للأعلم فتوى فى مسأله 0 

مسأله جواز البقاء على تقليد الميت يش ا ا شا وو ول 

حكم الجاهل القاصر و المقضر ع شئش لئسا علا واف ا ا 

وجوب تقليد الأعلم اا 00 0 00 

كيف يعرف اجتهاد المجتهد؟ لل ا ل اع اي ماما لو تا عد جا مامد يا وا مدت واج شيا 2 111 


الامور المعتبره فى المجتهد يل 
العداله و حقيقتها العام اص ص ائدع ابماة لصيس .متت سس مام تلد مو 11 
تنبيه مم ا اا ا ا لا اش ا ا ا لاا صا اا ده ادوم و3 ا 2 71812 
ما يستدلٌ به على كون العداله هى الملكه ا ع ع ري ل ل ا ا 11 
ارتكاب خلاف المروه قادح فى العداله أو فى حسن الظاهر أم ل؟ امب اماه دمان ناراك داب لساب 2 كاد اجات دابا داطق د درا ناتت داب الايانات د تراد اعايا ددا لايديا مال عد تناد بأانة 1 018 
معرفه العداله بحسن الظاهر حت تتش عد جمد جع« تظ مدن ده دع كح عد هدك تخد دصد ددع ده د شعتة ع2 2ه دده «دد تك ددع ند مت عد عد دحك كه حت مطسعتع ده مه ععخم 2ع ب 2 111 
عروض ما يوجب فقد الشرائط ت099©888868868688892292267 7# 00000 اويا 
تقليد غير الجامع للشرائط كا ا 1 عه اموا 2ه 1 ا ا ا ا ا 10 1 
تقليد من يحرّم البقاء على تقليد الميت ااا 121000 
وجوب العلم بأجزاء العبادات و شرائطها و... 000008 0 0 0 1 000000000( 
لا مجال للاستصحاب لإحراز عدم الابتلاء بالواقعه التى ترك تعلم حكمها ةا ةلا و 11192132 
وجوب تعلم مسائل الشك و السهو ل ا ل ع ا ا 0 ارا 
يجب التقليد فى المستحبات و المكروهات و المباحات م تس يي ا لك اد عد ساد عه عاد جدع قا د ةع اد 20 116011 
التبعيض فى التقليد ا ا ا ا ا ا اا 00 ل 
اذا قلد باعتقاد أنه زيد فبان أنه عمرو ما ا ا ا ا ا ا 4 110 
طرق العلم بفتوى المجتهد ا 0 
تقليد من ليس له أهليه الفتوى شا اع و ا 0لا 
إذا كان الأعلم منحصراً فى شخصين 8 1 [ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز ز ز [ [ 101 
من كان فى عباداته بلا تقليد مده ا احاح اح ا اا اا اا ا ا ا اا ااا ااا ا ا ااا اا ا اا ا اا ساس 9 3 
إجراء أصاله الصحه فى تقليده السابق ا ا ل ا ا 0 
إذا قلد مجتهداً ثم شك فى أنه جامع للشرائط أم لا ااا 0 
يحرم الافتاء على من ليس أهلاً للفتوى 0000 
التصدى للقضاء للع ص صا ا عم مقلم عط نوغ فتاكت م حاوة منلعة روطع قح لات م حة صتاه قر حل ته روا رده كرة لأدهارة ومطم قن مهارت د كرة مد هارة لطع 2 فل ور روت لك ما نعي ا 2 جك 2 129 
اعتبار الاجتهاد فى القاضى مااي ل ا ا ا ا اق وا ااي وا ايش روا اما ار را اشر ا اب ا وو يا مر باو وروا سيا ا وا اي 11/0 
المال المأخوذ بحكم من ليس أهلاً للقضاء اعد دع نمع ع ومو ةخشك فط عع و فط قلط دخ لذوع «د عدف فكع #طخط خذ هع عد عمف قف شدخ خف تعمد د فق لش ؤي فطع عت د ة ق3 1/02 


اعتبار العداله فى المفتى و القاضى عا اا وص ا و ا ا يا و ااا رعو و ا كي تو اا مدا عدف اا وعد د ادا دق /11/1 


إجراء أصاله الصحه فى تقليده السابق ا ا 1/2 
مسأله وجوب تقليد الأعلم ا ا ا ا ا 00 
التبعيض فى التقليد ا اا ا 00000 لأرل 
الخطأ فى نقل الفتوى أو بيانها امه ليا دعا نام ادن الاح دا لجان دب الح اد دح لاا اجن معان اح لاع تالاح ا دي نا اتات أ اح جا لالع ااا عأ ااا ا لا ا 11/1 
المسأله التى لا يعلم حكمها أثناء الصلاه لق ا اا و لا ل اق الا ا لفط كل لل 1111 
انعزال الوكيل بموت المجتهد ا ااا ااا اا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ااا 326 
البقاء على تقليد الميت دون الرجوع إلى الحى م ا صصص خض ئش صصصمصسس ل ص 11 
موارد الإجزاء فى الأعمال السابقه الواقعه على طبق حجّه معتبره عقا ا لي عا لاو كك ل ار تك ل دلو و مدع لت ف ل كو د 212 1717129 
عمل الوكيل عن الغير بمقتضى تقليد الموكل 3-1 0 00000000010ا0ااا اا 
اختلاف المتعاملين فى التقليد ات 11 
اختيار القاضى بيد من؟ جروضع الوا اا لاا اي ا ل اا ا وار لي عا دصار لمع ل قو قي فوا طم ل اي كالم وقدا يا ا 11100 
تبدل الفتوى بعد نقلها عي ا ا ا ل لكر د ا وا ا ع كي د اي وا د ب ا ا كع اك يا ا ا ا اي عر ب مده ا ا عد تي د ا 11/0 
الاختلاف فى نقل الفتوى حا لاو ا اي اا ا حا ا ا باب ا صا 1 اا ياه 1 بي ا 
عروض مسأله لا يعلم حكمها 898 0 0 #8 
البقاء على تقليد الميت ا ااا ااا ااا ا 0 
تحقق التقليد حا ا ا 0 إن 
أقسام الاحتياط طح تعن واوا عورا ةنا ع باو ا م وا لا وق امن د مام ونا ووو عون و د ااه اورمد ووو وا دودو نا 
جواز التبعيض فى فرض التساوى ا ين 
تشخيص موارد الاحتياط مسد كو واوا اللا برح د الود بوي داع ذا كا ريا حم د رك موادت عا كا بيرح د الروك اوداع لكف ديا حاط د الو موا جا كه بدي حاط د لكر ور دام اكات ا حا الك بو ع 01 
التقليد فى فروع الدين م ا ا ا ا 0 
لا تقليد فى أصول الفقه عدي يه يه د هاعارم انه مدو ماه دري و ا ا ا 
عدم اعتبار الأعلميه فى الأمور الحسبيه كما ا ل ا ا ما ةك و 2 1168 
عدم اعتبار الأعلميه فى القضاء ا ا ا ين 
فى الخمس ا ا و ا و ا ا 2 1 1 2 1 3 1 111 
هل الإعلام واجب عند تبدل رأى المجتهد؟ ااا 3 
عدم جواز تقليد المجتهد غير العادل 5ت 5 02 5ك ررق 


اشاره ااا ا ا ا ااه لد ا ةد ا ا اه اا ع ل ياك بق ع دياه ل ع وات لع ماله عله اي دالج علد على اباد اع عي اد علد عل اباد عاد علد لاد ا 1012 71 
فصل فى المياه 5135 جتن امد سقط ارد لجل د لدت جد ا سد لطتد دود مطجة لطي لد ند لد د نت رد تقد تنود لتقت دجس ددن ذ لطتد طنط در تند لمك كنت 223 111 "١‏ 
اشاره 8آآ ا 0 
الماء المطلق مالا ااا ااا ا لطا اخ مدو هق اممو ال ا 1 
أحكام الماء المضاف ا ا ا ل ا ا مياد 2 يه مرا عا لا عي 2د مر ما 2 1602 014 
عدم كون المضاف مطهراً من الخبث 00000 اا ا 
عدم جواز التطهير بالمضاف جد عع 3ج مك نت قاع جه عا ء لور واد عع د دنا راطع مادا عي اك عت رع فاع ويد عا ع عع دمعت عع فاع وده عع تعدا عو اديه اع روطع ادع كع واد عد طم عع علد مكو 01 17 
تنجس الأجسام الطاهره بالملاقاه مع النجس اا اول 
فى تنجس المضاف قليلاً أو كثيراً الاح كنك مثيه خطد ما اهراد ماق اش تت اه لاحو د قا حو 1 
فى الماء المطلق و المضاف ا م ل م م ممما ييا اا 1/2 
إذا شك فى مايع أنه مطلق أو مضاف ااا ااا اا ااا ات م ا ته وا اك واد قو 7/1 
فى تطهير المضاف بالاستهلاك ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 
فى تنجس المياه بالتغير فى أوصافها الثلاثه ا ا ا ا ف 11 
فى انفعال ماء المطر بالتغيّر كسائر أقسام المياه 1016 
تنجس الماء بالملاقاه لا بالمجاوره الو لمكي اح ار للق ملحو مار لمتكي ويد وا وا لق لط ور اح كج ورد فظو املظ الح ل ماق 1 
استناد التغير إلى أوصاف النجاسه ل اش ص شا تتش ات ااي أ 
اعتبار التغير الحسى ل ا ل ما م سا مما لاع 1 
لا يعتبر فى التنجس التغير بوصف النجس ا احا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اس 3871 
فى تغير طرف من الحوض اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 1 
إذا كان التغير بعد مده من وقوع النجس لل 000 رين 
إذا وقع جزء من الميته فى الماء ف شه ممم 1 
فى أحكام التغيّر لمم نه ماد م هاا ماع بد جاع عاو ااي ع نود عه نام مرت تح و ناه لوم ع عرد عو ا عام ع اص ريه نا م رد جه نام مت عع مناه لامع ترح مز اد ماع عدا بع نا مات تاجاح وتات وماك عاو مع اك م رو ع 17101 
طهاره الماء المتنجس بالاتصال بالمعتصم 2 2 2 2 1212 12 2 212121212121212 12 12 2 1 ز ز2ز2ز12ز2ز12 ز2ز 2 2 ز12 ذ12 1 ز1 1 1[ 1 |[ [ |[ |[ ز ز[ز[ز [ز 1 1 2111 
فصل أفى الماء الجارى] ال ا ا ا ا كا ا ا مرت ا لج سمال ع 0101/0 


فى عدم تنجس الماء الجارى بالملاقاه ا ل ل ل ا 0 
الاستدلال على اعتصام الماء الجارى الا ا ا ا ةل د 01 
فى الماء الجارى 0 
يعتبر فى عدم تنجس الجارى اتصاله بالماده 0 ون 
يعتبر فى الماده الدوام ا ا ا اع 06 
المتصل بالجارى كالجارى لم م م م م م م م م م م م م م م ع م م ع م م ع م م م م ع م م ع م م م ع م م ع ع م م م م ع م ع م م م م م م م م م م م م ع م م م م م م ع ل ل ل ل ل ل لل ل لل 376 
إذا تغير بعض الجارى ا ا ‏ واد مكت ‏ /0151 
فصل أفى الماء الراكد] يي ل و ا ل مك ةك و لتر تم 5 اع جاتر 2 ب مح فرك ا ترد ل عد ع ف د اك دك وق درن ل ع عت دك ار د 3 22 1636 
اشاره لجاع دده دوه كد ايك حامج دعا دلت 35 ادق جاد هب عاد لك ك3 و امي امم جاد كل ك3 ادق جات دواد وح جاخ 5ك ويك ججح د جادت وح ك3 دك داج عت دجاو وج 5 عن وو بع و3 716 
فى الأخبار الداله على انفعال الماء القليل نيا طن مايا عاد شل عتباخ مترن وتم ايان اد لج اياك قت لد مايا ا 3 د ايا تقر لوك ميات ا لت يا اق ول عبان ا نام ا 6 
فى الاخبار الداله على عدم انفعال الماء القليل اماما اا 00 
فى الجواب عن الاستدلال على عدم انفعال الماء القليل - 000000 
فى بعض الاخبار التى استظهر منها عدم انفعال القليل اعرد جا وا بظ د تاف لجايانه نام جما د و انافاه اوبولواح اذو أماية ينباي لدوب ايف 0182" 
فى الاستدلال على عدم تنجس الماء القليل بمجرد الملاقاه و الجواب عنه طون عن ان نت ند 5 عد نر 1 ادع وت قط عد نوات ان اع سق قع نع انان طفن خوط فم ا 
فى الاستدلال على انفعال القليل بملاقاه المتنجس مكيدي وي لا با و كام مك اساي ل صا لجا اراسي و صا وك ل اولي و أ سو 1 17 
مقدار الكر بالوزن عرتخم/001 
تحديد الكر بالمساحه ا ا ا 0 رس 
الجمع بين تقدير الكر بحسب الوزن و بحسب المساحه مم رط')'؟'؟جج:جحكححةةاا ح١حد27227يةي::::1:1:1:7:7:7:::113::‏ ا ف ئها 
حكم الماء القليل 5 11[ [ز[ [ز[ [ [ [ [ [ 0 
فيما إذا شك فى كريه ماء ع ا ا ا ا ا ا ا 1 
جريان الاستصحاب فى نفى الكريه عن الماء ا ا نا نا اا ااا اا اا ااا ااا ااا 3689 
إذا وجدت نجاسه فى الكر و احتمل تقدمها على الكريه "> 464ي5ة5ة4ة4ة4ي4ي_76464اط7ط7ر7ر7ر7ر0707070707ا00اااااااا 000000 
الشك فى تقدم الملاقاه على كريه الماء و تأخرها ئش زر 
فى العلم بحدوث قله الماء و ملاقاته النجاسه و الشك فى المتقدم منهما عدي اا ا ا ا ان و كسا كد ل ب 2 دق د ك3 بد كوت تاتف 8 
الشك فى تقدم الملاقاه أو الكريه و فرض حدوثهما معاً شا ا 611 
حدوث الكريه و الملاقاه فى آن واحد ا ا ا 1 


فى الماءين المشتبه كرّهما بقليلهما ا ا ا لا ب ا 1/1 


الماء المتمم كرا اا ااا 8 
الماء المتمم كراً و مقتضى الأصل العملى 00 اا 
فصل فى ماء المطر] يض 
اشاره اد اواو دق وح وو ند ده اموه السو 0 مط كه بعد اق ام لوو دق و لف لوقه ا د 1101 
فى مطهريه ماء المطر للأجسام المتنجسه لد يا ل م ووم ا د و تو ا لي لم ب او 1 
مطهريه ماء المطر للماء المتنجس ا اا ا ل ات ا ا 161 
فروع ماء المطر ل ار ا تت م اك ةل كم لم 8 اد عدم م صم لم وك عاد م 2 55037 
فصل أفى ماء الحمام] 3-7 ا اا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا 
فصل أفى ماء البكر] ا ا ا ون 
اشاره م ضمت متشئمتتصئتتئتتمفْممممشمممم تتم مو مد موا 821 
أحكام الماء المطلق عا ا اا لا ااال ا د ل اف م 2/2 
طرق ثبوت النجاسه محا عر اا الا ا اا را وا ابيا ااي عب دا اماي ا را عا ام اي قا لت ا ات لبا 6 ص د أل لابب م ا ادن و 2 1 
تقديم البينه على خبر ذى اليد مخز ط وعدت اضف ة تكو ةزذية كد أن ذخ نخد ةزطود عق ةن د ذخ غند نز ذودوطن زط مث زط و مضه دص بون فود هفات نيدن ددن 037 
تعارض البينتين 0 60006000000اااااا ا 
ثبوت الكريه ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا سا2 1 ل 
حرمه شرب الماء النجس عوك جم د عاد ل جا هجاوا ل جند بعادت يوادت اده د جاده لا جامد كاده اجاج 2 جادت لا جادهاك جادت ل امه د عاد جاه تاوت لا جمد ب عاد عاتب لود دك 2 عادر جا 00016 
الإعلام بالنجاسه 0 زاز10از[|#|]|#از[|ازا|]|]*0ااااا ااا م ا ا ا 
فصل فى الماء المستعمل] ا 0000 ااا 0 
اشاره يلدع ع مومه ع مدا د كاده ذه عاك ناه د ع ال كد دك عدن عاك يي ماي عوك كادي نوك حت ناك ني عارها عد للاكاددي كدر جه عاك بجي عارعا عدم اك نه عبر جام زاك جات عار تكد كاي عرد حر عاك دك در ع الاك دا دك عا اك سا جا 0 03:18 
الماء المستعمل فى الحدث الأكبر نا عد عا نياب داق حا ين ا ني باقا ااااع خا لت جا حا افا ااا حال ان اح ا حاط ا الاح اق لات اح نيا ا ااا لات حال ان حاب يا الا ساح الا 93/87 
عدم جواز رفع الحدث بماء الاستنجاء ا 00 زر 
الاستدلال على تنجس الغساله م ا ا ص سس سس ل ضع لم ع امم عد معام عي ميا م عو اي 0375 
شروط طهاره ماء الاستنجاء ا ا ا ا ا 00 نه 
أحكام ماء الاستنجاء اي ل شت ل ل كوك 0 


فى الغساله اا لح دس ا مساح دن الوا اح ا ا ا ا ب لت ا ا لج ا خب ام كا ا عا 00211 











اشاره لمم م م م م م مم م م م مه مم مه سم م مه مم مم مم مم م م مه مم مه عه مه مه عم مم سم م مه مام مه عه مم مه مم مم مه عه مام مه ممه سام مه عه مم مه مم مم م م م عه م عم عه سم عم ع ع م م ع ع معد - /661 

الماء المشكوى إباحته ع د د ب حورن د ود د ب د د عد دب ع د د درس د ود ع د دب ست د وت ع د د 001/025 

فى صور الشك فى كون المال له أو لغيره ار سا مه اح لا ا وو اجا احا د دي ا ب ا د ع ا د ا 8412 

إذا اشتبه نجس أو مغصوب فى محصور جا لدي رك الاق لل 2لا عل الا ل لاوا لك 4 لاناا راد ل تا 4.0 الاح را لالتحالل ل ااال ايا ب اع وه 

إذا اشتبه نجس أو مغصوب فى غير المحصور - مام د وا ل اا ا لا ل دايعا ل صا ا دوا أ أ ااال عا لا ااا ا انع 

ذا اشتبه مضاف فى محصور سانا اناد ا ل ناماو للد ال نام ات ناد قال بادا ما لدب اناالا لو اناد اا ةلا ااا لما ا الا اا اك لا اكلا لد اا لم2 87 ا 

ذا اشتبه مضاف فى غير المحصور كدب جرح عد مط مام عه باد جاع مع اح حرط حا تو ع دا مزع جاتر رط اياك جره داع حاص عا جاع رط حاب اكه جاه جام لمح عا جد عع حي أ عر جام خاب احاح ا دسم كعد ك2 00 

فى الماء المشكوك إطلاقه و إضافته ا ا ا ا ااا ا اا ااا 0 

إذا علم أن هذا الماء إما نجس أو مضاف فا ا ا 1 23 

لو أريق أحد المشتبهين بالنجاسه أو الغصبيه لميلضة وتيف جت نلف بود بشيت ووه جلف ودعو ملف #دمك نبو ال ف وتوا بك د25 جد الاة 

لو أريق أحد المشتبهين بالإطلاق و الإضافه ا 1 از[ 1 0000 

فى ملاقى طرف الشبهه المحصوره ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ااا اا سا2 116 ل 

إذا انحصر الماء فى المشتبهين سرت فد سحيام عد عن لسك خط خخ سداد ند مد فدح عدخ معاد عد مف ف خخ عد ععنع ند من سمخو ع مطسعوان جد ده مسقم عدم دعع دد مذ مدقع 5 فخ 07172 

الماء المشتبه بالغصبيه ال ا ا قا خا م روا ع صا عاط لما و 003/16 

فصل فى الأسآر] م لح اق ااا ع اق ا مايا و ا ع اق وااو ع ملق ب يار م م لوالا ا ا 1 
اشاره م ل ل لت ل لي ل ار ل م ل ا ا تر ا 0 

فى سؤر الحائض ا ا ا ااا ااا ااا 0 

المجلد ” ا 252 اق 25.53 2253222 3ه 50 لوك 222 253 ادق اج و 2 53د دقح 553 58 221522 باجم 2 85د م3 لق باجم 53 05 2252252222 3ك 6ع 0 أ 
اشاره لجح مااع ل بر اس ل ل نا ا ا أو ا اما عل لمات اع أو مك ماعو جاه اا وا عع سحام جار لج 3 وام ولة عع سر اد كت مام عاد عه أو اد عر ا د 2 2110 
اشاره ل ا ا ا 21 
ادامه كتاب الطهاره مع عه مف تسطس دو لعف توتسكدت #طواس ده لصة د مخ دش عط خسطس ملح طن عخم دن #سام عم لم دعن م طمن انع سداد عنم ذدح ساس م ذحا واعت وو مفاسراس مامة تعض قدت 019 
اشاره مسمس مم م ممم مم مم مه ممم م م مه مم م م مه ممه م م مه مم م م مه ممم م ممه مم م م مه ممه مه مم مه مم مه ممه م م مه مم م م مه ممه مم م م مم م م مه ممه م م م م مه مم مه ممه مم مم مم م م م مم مم مم ألم 
فصل فى النجاسات] 33 ف توك ول نل 731121 ز 2211 توويك ل رادل رج اواك ل ل ناد دا عك 2 قب عاك جا لصاح اد ادا 2 ادال أجل قد ااال د و 21ل 
اشاره بح ع مامت عاد م عه اسه وم ام دن دم جم نعط عام ردقا ده اب تاسقا معام ءابق دمحم فجن دماج عامقا دام كد لامو دام عام فدات كدت ناس دام امه امف دام كد خاو تامدك 21/37 





بول الخفاش و خرؤه - مومه ماع وام د عام حو جا ال ا ص ص ا لي ا ا ص ا ل و ا ل ا م 2217 
بول و خرء غير المأكول ان 2 لظ 32 بز شان :ن 3ش طرتح الث طرات 37 ل شاد ند نشبا طون 2ن 3ن اراد دق لزان 331 اوبات لا ذا 1ط ند نت تن كد الل اكت د كا انار 
بول و روث مأكول اللحم م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م مه مم م م م م م مه مم مم مم مه م م م م م م م م م م ع ل ل ل ل ل ل ل 7 لاع 
بول و غائط ما ليس له نفس سائله اط له 01 اع امد جاه اوكو طمن انح كقم اج اعت امح كنم الوططة امنووطه اموي 1 
ملاقاه الغائط فى الباطن - ا نان 3 ور جا ان درم 5 لد لمكم تمع م 23 رن دنر مك مه تر كع قد كد عامل اد كم اد تلع حا اط عدم دد د لمت ادم مك نمت 13م 
صور الملاقاه فى الباطن ا ااا 0 نا 
بيع البول و الغائط اشئئ ا م1 مد بم 
فى البول و الخرء المردد بين كونه من مأكول اللحم أو غيره ااا ااا ااا ااا اا ل 
فى الحيوان المردد بين كونه مأكول اللحم و غيره «مااة ا ولع ا ا اا وا ا اق وق باج 9 قم مك و ددا وجوه قلع د ل از 
فى الحيوان المردد بين كونه مما له نفس سائله أم لا- راع 
المنى ا م مم مم ص8 مم ام ا من شط ةنا اط شا الم 
اشاره دماح يام عد ري حو مدو عا سوا ملم يع اواك كم د عي وده عه مع وا لد وا موك أ دري حو كيد مسابو وان والمع را اا واد رج قت ويروا قات ل حريا دوأ لاد ل واد ايوج 21/16 
منى الانسان طن خ دح سد و لس وده مح نصح و حبت طون 1 سس متاح لس صر ع عه مام و شد قد ون د طحن حر طم و سدم فح سن ضبن حدس دف موعت فيد 6ل 
منى الحيوانات ما ا ا و ا ا ل بي ل و لكت ا ل ا له 0 مرا عر لا عه لج ل ل رت باع لام 
المذى و الوذى و الودى اسيك دكا ل عا ا ا ا ا وا ات ل ا ا قز لا اا ع اع د ع ادم دع لاطا اكاك عه ام ند الك ع تلو عي 2/11 
الميته ا نا ان ا نا اا اا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااال 62 وير 
اشاره تلن دباع ترا ف ماك تك ‏ الان جاراك ان لم با للف بلاق دل اما رلك مواق شالج بت اال الا د ف القع امندكه نان تسطته اده نات ودف بخ 2 
الأجزاء المبانه من الميته 0ا0ا0ا0-0000908980000 0 0 
ما لا تحله الحياه من الميته - ا تتم شيش موس اماه لامع اس 8 
المأخوذ بجز أو نتف ا ا 2 0 
الإنفحه امد معة اسعاض ت قم نع دظ د شياع ده لك نعط دن لدان د د لد دع مت د ديات عت نمل سع و قده ساحن 1م كعنم قدو ماده قم كات فد ساعد ككل طعن دت 793/53 
اللبن فى الضرع لضم ص شتت شتْئبش62شئ2ْئش ما ا مض شضة م مااا ةبد كدت زوع 
غسل ظاهر الانفحه الملاقى للميته #القيويه ك و ابوتي الو الب يه الخ اه ا ا لي لطا ف ا باد 2 ل م جا ف لاقيو ملافا 1141 
الأجزاء المبانه من الحى م ا ا ا ا ا ا م ا ا ا ا ا ا 


فأره المسك المبانه من الحجى بن دكا خممه دوجا د مادو كني سو ا وا تا اتنب لات سوا ل لصف راجن لص ا ص ا ا ا ل م ا ا 1 


ميته ما لا نفس له ا ا ا ا ا ا 1/1 
أجزاء الحيوان المأخوذه من يد المسلم 00 0 
ما المراد من الميته؟ دما نجام صا باه د ص ايه ماه م ماص اه عل عام ان اه عوج لذت عا ع وين ان يه ع مج لدي بر ماي تا ون و ب مني اه ب ات يصن عي نا ات ب عا اه ب ماتيا وجاك وم حا صم حاتي 1/117 
ما يؤخذ من يد الكافر لد الفا عط لكف اله لاا اس ا كوف عا كا ادا لطا ءال تعدا أ كدف عاد ااا اماك لاب وا لكا و 2 0/101 
جلد الميته ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ار 
ما يقبل الطهاره من الميتات اخدب وان لاك لواطت دل ابا د لل لماك تراك وماد دو لاك لولج لذ دكا لو عا ات ل شو وماك نكا اماك رن لاك لوه ما لل شل ب لا الل لبا دا لو د 1/1015 
حكم السقط ال دي ا عا لت قري ات ما ل ا يا قري يات بت ا ا قي ميا ا ايه و تت شيط جا 2 ايه قي تي اع جر اي سرك عن جاع خط جع ونع رط جام عوك ا اط حي لك 2 7/1701 
ملاقاه الميته اا اا ا يك دام د مد ا دل اما لد ل ما لطا امام لاه مااي بل ايل لد ل مما م ادا دك ماه مك اماد 3 1 1701 
شروط نجاسه الميته 0 1ر1 
حكم المضغه ا 1 ا 1 3 15 3 0633 1/626 
العضو المقطوع المعلق ل ا را او ا ا ا ا ا ا ا ا ا كاد 101 
عظم الحيوان اا ‏ ا ا ااا فا ا ائئ اا م اا ااا ابا ا ا ا ا ‏ /1/1 
الجلد المشكوك جاد حت كدج مه مخ عطوت ده هق 4و5 ده خخ شتت عه عق 4 شت عه حت كرتت ده حت 25ت حرم حت داتع عرد حت د ست مه حت معت ده حت كت درم مت ودع دم دو ععطة مدهت عت 0 1/16 
بيع الميته د ذو شوو اي ات وني وي اياك يي دان طايه عدا بابك وي د وده وي نا ياد يي ده نك يو ناباب سا ويد وذ وي عاد ياد بودن بك ينيد دوي لت ديد وي مانت 80لا 
الدم عاك عع قوع اطع ا عجره دك جلت كاعد دادر عع رد كارن حدم حك جات اع دك حك ره قري جد رك ف كدأع داه كزع ره قرح حذها رك بحن كاعد داع حك بح حرم جد عع حاف كاعد دو حر كك جرب جه حك ان كح سف عر كك كبيط جرد د ف كد مرح رك 1001/2 1/7 
اشاره عمد ع عا ح عاد اوه مده عامو نه اه جاده ل حاجن د عاج ع جاده جاده ل جاجد د عاج ع ادك جادت 8 جاح بعادي ل جاده اك عادت ه جات د عاد يع عاه 3 جادج 2« جحت د علدت و جاه دادج 2 امه د ع 1/0/2 
دم ما لا نفس له مما ل يا ل شاك تر ب جا عاو ل جات ست و اق وا موت ا ا يات يه وا ع وان لت لاك عبات لتقن عه ماخ حت حك ع وات ف تمل مصاع عه عد واد ك3 مك- مهع23 /1/81 
دم الذبيحه ل لش ل ل لش لس سام ةسه م مع وال ماد دم عاد د حا اك ل ا عه ف علط 8 
فى الدم المتخلف فى الذبيحه ا 2 0000 0 
حكم العلقه اج اا و ع وو 0 بواج توي و جه 1 7ق ين ا 01 1د 20 27 ا رك 11 م لت اماد د ا وا ار عي 1217 
حكم الجنين - عمف ا ا ل ل ع عت ته لط ف ته ع مك ققشل اطق لشم د لعا 
دم المصطاد بآله - نان انك نوكن انار نا ساك حر جا ناوا نت نلتر اداه د رن جاتر باحك در د درك واد ل نرن ل انرن جان كتداعك ارد لتر نان ل كدو وات ل قو ا لني علا 
الدم المشكوك #دأد ه لكام ء علد طاو ورمع عأد ااه ناماه ديدزط د لدزط ع درط د اطع كدر د درطا رعرع دكا دامع واد زط د لا طاح صوو اسرد لالح بيرع انامح ود جارد ألا دان زمارد ارما سانا د ارما داعا ا 1/1 
حكم الدم المراق فى الأمراق ست تت ص ا ل اط ام عع ما ك6 1لا 


الكلب و الخنزير ا ا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اس 1 3 
اشاره 00 
المتولد من الكلب و الخنزير أو من أحدهما - لت شت ست بت تت متام ما قال مات قارب اند دكي لماك دن زايا 1/12 

الكافر 0000 ااا 0 
اشاره لم ا ا فاع ات ع لا 1/1/0112 
المرتد و غيره عو كنب د عاك اش كوت كن فر نرا مك عاد تراه كسان ناك حا دراه كدان تناكت دحام تراه لحان احاح تر كسان كان د امن عاط كا ف ا دك عار 
ما المراد بالكافر؟ اا اا اا ااا ااا 00 00 
ولد الكافر 3ج ع2 حت عداك و ح دع د عاد وق د دع داك ع دع جاده وح جاخ دجو ججح د جاده وح 3 2 جامك + عد د جاداء 22 حم دك دوك دع د جاده طاح 3 د مك2 عدم د عاد عد3 5د دوك ع عد م2 201/11 
ولد الزنا مص ست ل ا اا د ا 211 
الغلاه 25 لديف الف ددا ع مف ود سف ولوف تماق ته فياه دان داف ودع ون ونانف ددا ا ل 1 
الخوارج الل ا 0 الزن 
النواصب لاا م ع يا وا اع صا را ع ا ب و يي ص رق وا اي جاو ع ا يي يي مط ص عي ا باتو مب ادا و كم ا م و م ا مك اع كا ا 2 710171 
المجسمه و المجبره عع ع و ش عع ندج معك عد مف رع د ددن م معط عط عع ع حر دف عه كم نر وق عكع خد و ف كعك ند مق ددع د دف عطقم طعت سرع لد مد سعد لط نع 2 7117 
غير الاثنى عشريه من الشيعه لك ل ات ا اش شي ا تي ا اك رايا ري ل قرت ار ل ار ص ربا ري لور ابد حا اا كراب د لا صرح بطل لاون جب د 7 
من شك فى إسلامه و كفره اموق مرت مح وميه تر ا ع أ ا ات أ وي حك ا اع ا أدج حا درا حا لعا ا أ از حا درا زم ال اد حا عر ع ا أ ا 1/101 

الخمر ل شضص سه الست ماش اب صم اش لام وام ااا عا 1 
اشاره ليا اا ا وت اق اموا يا م اا ارت ا تو كلد ايلم 
الجامد بالعرض ماعو ا ا ا وا 6ق ا و ما ل ار لوال ل يارو لوي قل باتدوا ل لجيه تطابه ل قدا و23 تاد 3 1 ار 
العصير العنبى ع ع كا ل جد ا ني ري > ات را افا ماي ري جا تار يا د ري رك كر لوا اد ار ا بارا ع اد عاك ل ل د و ا ا ع ا 0 
التمر و الزبيب و عصيرهما 00000000 31307070711010 0 

الفقاع عا عع قم ول لح لع خط ع شد اح الع ات لفق ذ عش وو 3 2181 

عرق الجنب من الحرام دست د دوواد ل ون دان وس اداع دن د درد بعك ددرن او علدت د ددا ل ديد دصر عا الث با درديداك ل ديدا د نايدا انث حمر يداد ا ديد عار بادك طد ياك فجي د نر مادا د د مت 7291 
اشاره عا 2ك ا اد أو دتما دلد ادا ء دجاه د و ود ماه وداواء درط فس د وود مداحا كه عرد ده د جا ده د عدو ددو د قاد ده اكد مدع جدود فدح كسا مدع د 0د د بت 128 
تيمم المجنب من الحرام م ا د 6ح ا حك 2 خا لا مما ا أت د م 41/117 


الثعلب و الأرنب و اماي باد عا صل لياه اد عو واه لع اماه لد ا اه علد صل اه ا ا واد لد ل ماله علد عار بواج عا لو اموا عع علي باد ماع لم لسوت عل وود ا 2 110/07 

حكم المشكوك فى طهارته ا 00 

غساله الحمام ا 00 

معابد اليهود و النصارى ادك اس حا و كل اط كنا ءادل كس اح 3 كن عاك كلض اط اتنا ءال لك م اتن اك وكا فة تكس ا ل ا 1 

إذا شك فى الطهاره و النجاسه هل يجب الفحص؟ ااا 0 

فصل أفى طرق ثبوت النجاسه] الل م تا م مس ص ص م م 2 431 
اشاره ل دي لح د د مه علخ مج مودق ورد ون ل تمع ل ع ع2 د ع ل لت وق جمد ةد كدح عطق دق 2 د د دك وده لوقح مذ أده كمد دك مق د د مد ع 2 71017 
حكم الوسواسى تا ااا حا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ااا 9 
العلم الإجمالى بالنجاسه مص م تا ا ااا 91 

فى البيّنه ئف 2 لمم تت راتت تتش 2 ئكس ات صا تالا ا تداي ة ا بابا 13 
إخبار ذى اليد ل ا ب ا ا و ااا ص ا ل كر ا ا حا ع اد اا م ع و ا ا ا ا ل د د و 1 501 
فصل فى كيفيه تنجس المتنجسات الصا ا ا ل م ا و اي يا صا بي عر ات وا و ا ع عي يي وا ا صييا جو اي في ا واي مي ا مقي لك عي اا وا لوكي م بج كب سن 3 3701/1 
اشاره ف ا ا تمت لماع دوت مما دل مداع كم كد 1 13م 13 ال3 
كيفيه التنجس بجي وو جد بعس باد ع مومع ود وود نويا ع وامواله دده وو للجا اك كر و بود لتخي وه د طجاياد وام ند در و و عاج ادع واو رمه دده بج للواياك كر واي اه لكر دنوب 511/112 
الذباب الواقع على النجس حو و ل ف لك و لا رق ولحو ا لمكو ولح وار كح ولح قا لقي ل ا ل ا 6 511 
تنجّس الجامد جع مط ا دف جات لمم من صاب اميا دك جاجت د جادت جات ماك وامت ‏ جامة د دامج عام دجاوت ف جاع د جادت داعام ما جام دجمت دجاس جا د جاده عام د عا صا وات كك جات 3 عوك 1 910 
سريان النجاسه اا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا سا2 9.11 
المتنجس لا يتنجس ثانياً ادا 3و لكايه 3ف تماد 3 وت اهف 3 تود :تاه 33د 10 تراد فت 3 3و دو تابد 3 لل اد ا 1 9/1 
المتنجس منحجس ر 3 1 2 روت 
يشترط التأثير فى الملاقاه - ع ا ا اما ا لا عل و لي ده ماكر ع وق او يد دق مالي اسار د لوا عا طاح مهاه 
فصل [فى وجوب الطهاره فى الصلاه] 7-7-9927 ااا ااا ااا 00 
اشاره ا ا ا ا ا با للا ل 3 103/7 
وجوب طهاره مسجد الجبهه ا ا ا ا ا 0 ليان 
وجوب تطهير المساجد تممم م مه ممم م مه م ممم م مه ممم م مه ممه مم مه مم مم مه ممه مم م م مم مم مه مم مه مم مم م م مم ممم م م مه ممه مم م ممه مم مه مم م م مم مم مم مه ممم م م عم م ممه لاع)أ 


التزاحم بين الصلاه و الإزاله 13111 ٍ1ٍ2ٍ01021 0 0 ا 


لا يجوز تنجيس المسجد ثانياً ل شا ا ا ا 3 

تطهير المسجد امت اط لك لم رن لت ارت ل لل لذ رد ل رت نان ل شت د قط نر لوقت لق ال لان سن ل د انط نر لجن لت نز 5 3 90/0 

طهاره المصحف و أحكامه م ل ا ره 
الانتفاع بالنجس و المتنجس دئاق ادحا كد دود وال لمحا دونو واف مدنا وى الاب كام اتوك لل شامق لاوا اننم ءامل ل تامانا ولا للا اا قال ]ا 110 
الإعلام بالنجاسه - اا ا اطع وات عاك وك ع ا 10 
المجلد ” لعز كح درن سنك طون اباو سان لاوطو اتن وان طن اباط اج امول رن لبا بان مجان د واه لجل ابا ل د للج نار لج ا بان اد لف فا وم با ا با ناك اء تروط لان انباقر ل ذال أ أي 
اشاره عع ادع نخس علا دوق لالط ا حو داعا ف راع ول د د د ا ام رك ارك م ا 1 
ادامه كتاب الطهاره ات دوا عاك بده و واج بان واها هال جنر ب عاد باج جات باج تابي حنج بعادت ياد جات وهات جل حجن بعادت باد نات ااال داه بعادت با جد بوداي حم و جاده بماد عدج و د بعد عو بدت الا 
فصل أفى الصلاه فى النجس] 00000200 0 0 ١0‏ 
اشاره ص ال ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا يا اضرا لا روت لا ارما ات ا 
الصلاه فى النجس جاهلا عاد ع ود جا دن كل تا عاط در عن رن حي رن عدم رن نه حرطا عم حا حي أترف عرد رط حي دنا عاد طحنت ره عدم ترط كه دن عي حر حي لذت عرد حر جمد درن عاد لكا حا أذ أ للد عا جك كاد يو 15 118:17 
الصلاه فى المتنجس جهلا بالموضوع ماح ود عي ل ماقي رت ا ا د قر لاي اي ا بق عا ص كت قياضي حي ا ع صا ديا حت دق صر قا وميا تيا وك ملكي دعا ع الكت ددج 1501 
الالتفات فى أثناء الصلاه إلى النجاسه لوفقم د ممه جوع نت جيه موه خدج جه دزت طوف عوج نجه وات د جفك عع دن ونه عه نت مناه مو منت جه جنم لذ د فش مقع د ط ذه دوم أو باع انا 

إذا علم بالنجاسه قبل الصلاه أو حدثت بالأثناء ع لض يوام ان 76 

العلم بالنجاسه فى الأثناء مع سعه الوقت ااا ا ااا ا دلا اا ا 11801611 

العلم بالنجاسه فى الأثناء مع ضيق الوقت مود رح لوخ دما لا اب أ عدوأ أب أل لوا ود رع واد عاكلا دادولاو 1720161 

ناسى الحكم تكليفاً أو وضعاً ااا 0 

الجهل بالموضوع 96888998898958989994959989480080898838888989888888889>9899999698065 02 ا 0000 لديل 
انحصار الثوب بالمتنجس و عدم إمكان غسله 0 ا |0 

العلم بنجاسه أحد الثوبين م ا ل ا ا أ ع لاوح ا ا ون ف ولو جا ماك 002 
انحصار الثوب فى المشتبهين و التمكن من الصلاه فى أحدهما ا ااا 00 

الصلاه فى المشتبهين مع التمكن منها فى ثوب طاهر سس -سضش6شَسٍشضششش ا ا ا 

تكرار الصلاه فى أطراف العلم الإجمالى بالنجاسه ا 2 2 362224 151 ل 24د ا ا 131/10 

فى ما إذا دار الأمر بين تطهير البدن أو الثوب ف ا ا عاك ا 1301/1 


فى ما إذا كانت نجاسه البدن أو الثوب أكثر أو أشد عدت ل كاج ع ا ب ا كا ب 1 


فى ما إذا لم يتمكن إلا من تطهير بعض النجاسه أو إزاله العين أو... ا ص ل بت ا لمع لع ا ل ا 1 2 11/1 


دوران الأمر بين صرف الماء للطهاره من الحدث أو فى رفع الخبث 0 0000 
لا إعاده على من صلى بالنجاسه اضطراراً ا ذا 
السجود على النجس اضطراراً ل ئش شئاع 1:33 
إذا أخل بطهاره المسجد جهلا أو نسياناً لوو لل ل او ةم ا فقا او 4317 
فصل فى ما يعفى عنه فى الصلاه] شت 
اشاره ونا اك د د انبا عاط تساك معط امنب سار ل م لخر لاحو را و عر ع قر عار ل ات ا و ا لا ف لت را ل ا نر ا لك ا 10916 
العفو عن القيح المتنجس و الدواء و العرق اح ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا ساس 1 1 
فى تنجس اليد بعلاج الجرح و القرح عاد ادح ب عدن ياك ربتعن ل لاد عاديا ربكتي ابم د جاده واج حت 9د ادك ججح بعادت بدح د ع دا + دعب جاده وم بن جابادا جاه ع صم ب جد عوح ججك 1110117( 
فى العفو عن التعدى المتعارف عن النجاسه إلى أطراف الجرح ا 00 
فى دم البواسير ع ااا يش 222 ص قت امت اتطتتتي تح تت زيامت راي 1517 
فى دم الرعاف م ا ارا م ا اا اد ا اا حا ا ل د د 6 ا 5 كا ع كك ليد ات 53 2 حا عد اعد وت أ عاط دك در د15 0 7 1 
استحباب غسل صاحب الجروح و القروح ثوبه كل يوم مره ا احاح اح حا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ساسا اساسا 8 31 
فى المشكوك كونه من دم الجروح أو القروح ا ا اا ا ااا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ااا اا ا ااا ا اا ااا اس الس 18 8 1 
فى حكم الجروح المتعدده اا اح ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ساس ا 1ل 
العفو عن الدم الأقل من الدرهم ماح جو ملحو ة ا كك افا لد وظو ل مووي لد واوا دلق ة طعا لجم دقو لوي لومخ لالطو الم بد جك ١‏ 
لا عفو فى الدماء الثلاثه عن معاواع وجا اواك ع جاده عاد يع جاده دجاوت ل جاه و عاد يا ارماك عات ل جاه و عاد بوانت دا عاداد ‏ جاده و عاوا ع لا جاده عادات انيه 3 اجات ل جابده 3 اماه 2 لاع د عاوه ها جا ند 1110 
لا عفو عن دم الكافر و الميته و غير المأكول مداع لح ليا تداك لوا ترا لح بان رد لك موا را سا دن لذ عصان ادل عبان ل د لد عصان جام لك وا ا ل 111 
الدم المتفرق إذا كان بقدر الدرهم | 
المراد من الدرهم فى روايات العفو 0000 الل 
الدم المتفشى من أحد طرفى الثوب إلى الآخر عولد تدا دان اناما اننا اناا اتا دان قا ا حا انحإ ا خا د حا ا نا ااا ا قد أي ا ااا اخ 1.1101 
إذا وصلت رطوبه فى الخارج إلى الدم الأقل حدما ع د عع عد عات كا ع ضع عرد عات ل 3د رح عبد داك لط عاضه عد و 3 ل طوف للج عع 110 1 
المشكوك فى كونه من المعفو أو من غيره اا 00 ااا 0 
فى الشك بكون الدم أقل من الدرهم 000000 
المتنجس بالدم ليس كالدم فى العفو عنه ميئل ا 1161 


بقاء حكم الدم الأقل مع زوال عينه اص ا خخئصصص ص صصص تس م مو انا 


فى ما إذا وقعت نجاسه اخرى على الدم ل ا ا ع حر و اه ا ا ع ا و د ع د اول أ ل ا ات د 3 112222 117 
العفو عن نجاسه ما لا تتم الصلاه فيه وحده ا 0 لل 
لا صلاه فى الميته و إن كان مما لا تتم فيه الصلاه ماد ند عق تدرط ع ل مئاد حدم ان دوع رط ند ل لل قن ند د شد د 2 لنت للش قطن لذ لطن لل 1 ك8 116 
لا صلاه فى نجس العين لس م ل ئش ص ل ل ل امم ع يي 11155 
المناط فى ما لا تتم الصلاه فيه وحده كد اك باد اكات و ددا 5ق دك اناك 5 225 زعا دنا 2ك عاد كحت ادعام جد عاك عاد جا حاات ح لاك عا ع تامارها كا حا عاج لا عا جا عاك عا اك ا 1110107 
العفو عن المحمول المتنجس ا ادكو و حل و د و و ع ل كو ل ا ا وه ا اه لاد لو مع لا دك د 2 01 1 
الخيط الذى خيط به الجرح ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ل 
صلاه المربيه فى ثوبها المتنجس ااا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ١‏ 331 
إلحاق بدن المربيه بالثوب فى العفو .“222 م0 ا 00 0 ا ا ا ا اا اا ااا ااا ا ل لان 
المربى و من تواتر بوله 1 ا ا ما ع ا م لمات ة ا تداب ا تا 112 
فصل [فى المطهرات] م ااا دبب1001101011 [ [ [  [‏ 0 
اشاره ا ا ا لد ورا حك ا ا ا ات 6د قا رك عا ا يد كر رت جر اي ري ا 5 ري ا ارك اه حي جا جره لي دي 6ك عي م رك لين عر ك9 د عاد اراد و اد كا عت عد 0ك 110/1 
الماء ما ا ا ا شت ا ل شي لصي ا ل م شا لي اي يا ل صم تاي تابي لا ل ع م كات ل مايا باك دا كوم بأ 1101717 
اشاره ا 01 ل 
يشترط فى التطهير بالماء زوال العين ا ا 0 000 
اعتبار عدم تغير الماء أثناء الاستعمال ااا 1 ز1 1 1 1 1 1 1 1 1 1ز 1 1 1 1 1 1 1 [ 1[ ا اا 0 
اعتبار طهاره الماء المستعمل فى التطهير دوع ادو ع ع 2 ا تمد دافم لا اود لاق دعا لعا مد م ها ودود عاك د عاد د23 1 
اعتبار إطلاق الماء المستعمل فى التطهير معام ا لوا ابه وا ا ل وا جار جاه وا لق وا اي جا قاع ع جا عد جاه دا وات عا قاد وات او دل د اك عم ‏ ن /11 
شروط التطهير بالماء القليل ا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ساس 316 
اعتبار ورود الماء على المتنجس ا ااا احا اا ااا ااا ا اا اا ااا اا اا ااا ا ا ااا اا اا ااا ا ااا ااا اس 16 
المدار فى التطهير دبلا عاض عد با اا باك ا للا اع ناف 3ق جاح ماع افا ا الاي ا تقر اح با ساق جا ا قا حال 2 جا افا اق ات قات قال شاك جا صا اق ا اال ا تاق هر حاب سئي بالل باح ا برق تاج جا 111/687 
غساله الاستنجاء لمعه دمع قن حر كك قحم مد كو ادك لك ار فر ا ع رك و ا ره مك عت لب ف لات عورد عت كاك شرك كا لمحت عرد عم اك اق رط ف 25 5ت عه 332 ف ك3 115:17 
تطهير الثوب و البدن من البول ا نا نا نان نان ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا 2 3111937 
التطهير من بول الرضيع 0 00 
كفايه طبيعى الغسل فى تطهير المتنجسات قعه كمد ددع 2 فجه موه موه دواد د مكمه دو داح و امم واد كام ممه مو د مك هوت د لماه د كد ممه لاو م د و ما و 1101 
تطهير الأشياء المتنجسه بسائر النجاسات ص لض شثشمشضص سا ا 11 





الغسل بالتراب ا ا م 
الولوغ ا 
تنجس الإناء بولوغ الخنزير و موت الجرذ ا 00 ا 
التطهير من الخمر ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ااا اا ااا اا 37313 1 
اعتبار طهاره التراب فى تعفير الإناء ااا احاح ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ااا اا ااا 3393038 
اعتبار التعفير فى ولوغ الكلب العم ا ص سس ص شا م تممص مش خض مم ع ا 11 
لا يعتبر التثليث عند الغسل بالماء الكثير وسكي ل ل كت ا ل ا كح 3 1 لقره للد قا 3 قا تروت لم مد جع نم ننيه /1011 1 
تطهير الأوانى المتنجسه داعم 35 عملد عمد 2 اياك 2د د كعك اد دح د عاو جد 3 واد اداج د دح د وداه جم 30 2ك اجاواة ددح و اماه جد 5 3 لكو لاد د د د ماداك جد جف صقا ه22 د ع جاو نهد دج2 11101 
الشك فى كون المتنجس إناءً أو غيره الداع لك اندز ولاك دياك ع3 لي واه تلدع عأو ات و3 لعل دياه رج لا عماج 3 لاد دادزت ولي ات 3 لع يان لوك 3/1 مد 12 101101 
اعتبار انفصال الغساله فى التطهير بالماء القليل 000 ااا 
تطهير ما لا ينفذ فيه الماء و لا يقبل العصر ال اي ل ل ا دك ا 1/6 
التطهير بالماء الكثير م ل قبا فا اا ا ا ااا ا ا ا صا و م ا ا جات ا شاي تا ص لا ل ص ا جا ل مما مال و اق طاء حا با اقب ج688 1117 
تطهير جوف الأشياء التى لا تقبل العصر باط سيطف فد فط كه شود ع كد فط أن خط طم وتمك ونع ع سورك فوخت قاس اذم وشط عن وذح عط طمة و لطع 1 
تطهير الدهن المتنجس لم شن ئئصشاشم /13 
تطهير الأرز و الماش و نحوهما دك ظ كه سونو برلا اد الح عد بعك ة لس لطع واو براح تو جوتو به حفقره كلح عاك بردده ال 11/0 
تطهير بعض المتنجسات مخ لجا حت د عادك رجام ع ادال جاح و عاد جا دار جام جامد د عادك لد جاده جا مداع عجرو د عاد 8 عات هاده عامه د جاده طعامد اد عا وداد عات 3 عاد 262 23 71101 
فى تطهير الفلزات المتنجسه بذوبانها ا اح اح اح ا اا ا ا احا احا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا اا ااا ااا اا ااا اساسا لاس ع9 37 31 
تطهير الأوانى الكبيره ا قروز 
وجوه التطهير فى الأوانى و نحوها اا ارين 
فى الغساله ل شل ئش ش اتات مر قزاز 
تطهير بقايا الطعام المتنجس بين الأسنان مشوطد نورام دلي قو عند ط ذث اام ده لعن طنط مذ نع وام ده اك دعت دده رات ع امك دعن د ع اف أذ عض فد ف ؤس 2 1121/7 
الأرض حا ب 1 بوم لد راي جل كباتك أ يا جات باق د لاك ويا ااا براوق الراك وناك ا لبا بالك ااا بدك الاك مج م او بل اا ب ا 1101 
اشاره ا ددع ال د ره للا + لذ د ود اله 21 لاح ولد اد واد دا او ولا ول د ا ل يع ول ل ادل ال او لس ا ول ار وك اا دالا وا 1114 
الأخبار فى مطهريه الأرض لباطن القدم و الخف مالع م ده اماع ا وقح امع ع اب وا عدا اا ا 5 1112116 


مطهريه الأرض تعم المشى عليها أو المسح بها 00 1 


فى عدم الفرق فى مطهريه الأرض بين المشى عليها أو المسح بها 0 لزي 
عدم مطهريه غير الأرض من المفروشات عليها مض لات ا ااا اي ااه علد كي ا ا ا جات د ا ساد عا ل وات ملع ع سجاه علد عد وا ل 1 101/11 
اعتبار طهاره الأرض ا ا ا ا ا اا ااا 
اعتبار جفاف الاآرض ا ا 0 سين 
ما يلحق بباطن القدم و النعل ح اوسد احدة الب ل كنا ع2 ابوط ع اس عد مر ل 1ه ا انه ةمك ان ا دا 
اعتبار زوال عين النجاسه 00 ا 
فروع التطهير بالارض ا 00 لانن 
القسن ل 1 
اشاره اناده ادارك ند د عاد يح جد واقاد ولح دج د عاد نح بن ود داك حاد عد ادك راد بد وباك حجن عات وج واداد تك ح ند ب عابت بع د عه ترح دعب عاد اح بان ددعل + جه بعادت عد دخات 3/1 11( 
الاستدلال على مطهريه الشمس اتات حل عبات لام لعا ماع عا د لا عبات لق 3 للع لعا ته لاما باح تمد للك ل وا اد لك عبات ا 3 لح لا ته لم ليان اد لمع ماما درت ل عات لاد اه ا 111101 
الاستدلال على القول بالعفو عوابا 3ت دياه اج ايا وو اي 3 1 1 
ما يطهر بالشمس ا ل د د ا ل د د ل ار ري لي ل كا د كر ع د حي عي رك يد كر تر كي يا ل كرو لي تر 6 كل حا كا ار د ب مد له عر ع 11 
فى تطهير الحصر و البوارى بالشمس 07 0 
مطهريه الشمس لما يقال إنه من غير المنقول ا 001000 رن 
ما يعتبر فى تطهير الشمس ئش ئش مس ص ما ما ا يدع جدع يه ع لح وي و عه وح و عفد ا يت :/1711 
فروع التطهير بالشمس ماكر جع ورد عه كرما قا الا لاع د حر حدم عه ف ابه جد جك جد قرم حاط اح ع جد لدان ب جرع حم عر حرج اع حال كلاد بجح كرح عر حم جوع د الا جد د كرما عاق ا كاله بحا ولك :]10111 
الاستحاله صمي ل ل اك لصت 2 جاح داك مجاه ع عاقة د عاج ل عامج اجاج اج ع عاقت و جاع طجاح واد عات ج دعاقت دعامك لد عامج ادج جك عاقت د عاكك د عام عأ جاماك أ عاق دعاو لعا 3 1101 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 000 لير 
الشك فى استحاله شىء من النجاسات 1[آؤآةآ#73ذزآ#آذة#ة#آ[3 ا ا م 1 1 
الانقلاب ا شا ا ا فسوي 3 
اشاره ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 138091 
فروع الانقلاب تعاتع ع مع ةطق خطدع وبع عدوم ء فط كد دزي عسوم كه امفططخه عدزدع عد جنك د عل ططخن «دزعع ندعم د فطش كت عدا عد وت تبط ذف تنيع عه عن تح 2 10 ١‏ 
فى الفرق بين الاستهلاك و الاستحاله 000 0 0 
ذهاب الثلثين 000000 الي 
اشاره لمم ل وك ا رت ات جات لاع عت وج لات ا جح ا اج ا تت مايه قط تج ع متت جات جح لك حر ا تاد للك نيت جا تح تك مك و حت ع ف اك جات بدت طاو تت كت 097 11 
ما يثبت به ذهاب الثلثين لمم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه مه مم م مم م مم م مم ممم ل مم ل عه م عم مس الأع”1 1 





قابليه كل حيوان للتذكيه 000 ا 

موارد استحباب الغسل تدشان لددة ان انان نشت تاقد تان ل تلط دن ا قد وذ ل ات 2ق 6 3 لنت لا قلق قط تت نقد ل 1ط 1 0 10101 

موارد استحباب الرش ات ااا نر 

موارد استحباب المسح بالتراب اماد لظا تان ف ازا اك مات ا ل وس ا اخ ا ا 

فصل أفى طرق ثبوت الطهاره] ا 1 
اشاره ا 00000 1 ااا 

فى جريان الأصول فى أطراف العلم الإجمالى ا ا 1 

إحراز التطهير 0 

فصل فى حكم الأوانى - لعجل شاع د لك ماع لتر ل ميات ليث لمكم جلي ديات 306 لكد اش إق دل ع 1د له دقان لا عتيات 3/6 للد ادن لوت عبات لي أ مان لك ااا ل ا 1010 116 
اشاره 29 33275754 يه وتوك يت ةف 4 5137 7743772137543 24753137 521374137 37و 43 754 11012 

التوضؤ و الاغتسال من ماء الإناء المغصوب حا ا ا ئضت نا خا ا 11 
استظهار الملاك فى الاختيارى فى صوره العجز مع الأمر بالاضطرارى ل 7ض لش صم م ما سم عدا وينوي اع 

أوانى الكفار و المشركين - ب ا 

أوانى الخمر ا ااا ا ا 1 

أوانى الذهب و الفضه الحم اي الت ل قا لها لاه متشا متخ لحد فور ملقب لحو ةطب طق فوط ةل 1/1 

المجلد ؟ لح اش لش ئش تفن 
اشاره ااا 00 
ادامه كتاب الطهاره 2222 س تش 2ش شي شت ْشش يشش تش مش سي شك موه انك وام فاك مو ل د كك وام وك بو دم لامك لواح واكك به 1:01:82 
فصل فى أحكام التخلى ا اا اا ا ةا ا كت تفاش قا ا عق ا 
اشاره ا 00 

وجوب ستر العوره و حرمه النظر إليها نل 

المراد من الناظر المحترم 00000 الزن 

فروع ستر العوره و حرمه النظر إليها ممم ا ا 

حكم النظر إلى عوره الخنتى اذ مق مما ومح قن اعطاق اد مط لو لطا اد دا سيا ا لطا سا ساس 11 


النظر إلى العوره عند الاضطرار 000000000131311 1 1000000( 


حرمه استقبال القبله و استدبارها ات ا 5 6ع لك 2 0 5 2 2 5 و ل ل ل 2 12226 0 


الحكم حال الاستبراء و الاستنجاء ا م ا ا ع ات ع 1 ا عا ات عه ااي عي مي ات عله قا واه عله ا ات عفد م جات عبد لوو قي عت 0 101 
الاضطرار إلى الاستقبال أو الاستدبار ا 109070 
الحكم عند اشتباه جهه القبله اي لص مسشتصص شللسص اا م مف فواه عو محل وما مم مل واد مواد لاك 2 :1101519 
عدم جواز التسبيب إلى التخلى فى استقبال القبله و استدبارها الوط ظ نموم لط م اه ام كا و ةد لاا 3 تمور ا العم ان لو ونا ااا ا 1881112 
ردع المتخلى إلى القبله أو مستديرها ا ا ا 1 6 11 
عدم وجوب الإرشاد إلى القبله ا 000 ردن 
حرمه التخلى فى ملك الغير لص شمشم #ماتعتضة تامة باقع متونات: 1289 
حكم التخلى فى مثل المدارس الأ ياه عر اه قاد يع د اد جب رديه مان اسه جع رد قزجاف جاح در 2242 رق قعل جنا عيذت ان 2 جضان ل عر ا دسجت عد دترت عن ع عد سم اداح لاع 1:8 
فصل فى الاستنجاء مساق مك ميد كدف دملجة دكي مامه ددعف + مجم د ق كم د داك د متمق + مابجم د ككس ما قد دا ع مكد ططكه ماق كدف متخ د طخ مع مقع ديع كط كط دكت ودف زم 6 ١‏ 
اشاره ا مق قم ال شراط لدب قت و2 18 
غسل مخرج البول بالماء 2 سحسنحلحممحس؟سعححححدححممخغنثغل>>>؛»"©»"_::::::_:_5_يةجُ4ُ؟جحكى__ 0 1:1:1:1:1:1:1:01:11210101211::0:0:.:.ه1:1414:_افمفمُ| | 
غسل مخرج الغائط لصم ا ااا عا ا اي بام ا جا الاي ا ع را ااي اي جا صا كي واي ات ب ص ا كات فوا ا ب متت 1 01 
الاستنجاء بغير الماء تتعحد حت تع دع م كشن عد دخ عقوة عد مع شعت مدع نمع عه متدجو عه ته عت عه مد دمو عه مده عسو م مده عم مع وده عدو دع ممه مجع ده مده وجعءء 110104 
ما يعتبر فى الاستنجاء بالماء أو بغيره لاا اا ا وار اد ليا 081/8 
الاستنجاء بالعظم و الروث و سائر المحترمات ا 00000 اليل 
فروع الاستنجاء دمجا 8 دج ماوعا بالك دا 32 عاد جاع داك عاد ما اده وجوه عاك وجوه جام ده جاجد جاع اددع عجره د عاد أ اودع تعاحك ك حمم د جاده مامد عاو داه ع2 ع2 5-2 11091723 
الشى فى الاستنجاء - م اا ااا اما ا الاك بقلت ا ع ا 07 1 
فصل فى الاستبراء احا اح ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا سا1 ل 
اشاره 0000006000000000اا اا اا اا | 
كيفيّه الاستبراء في الئل ل ل ل عب عر لا لعا لاب داعت ع عت بت ا 1 0 
فائده الاستبراء لخدو لقة د عشدة اخ خ ادو لت ذ كعك دك اعرلم د مالك ةك عشدط خش خد اس دوم لجة طن عش عط ذ د سراد دس شعن دوجو شمع اه وذح دعن كد ع سدم قصة دع دقع 4513 2-07 
استبراء المرأه ل ااا ااا ا ام ا ا 11 
فروع الاستبراء ممم م مم م م م مم مم مم م مم مم مم م م م م م م م م م مم مه م م مم مه م مم م م م م م م م م م مم م م م مه عه م مم م عه عه م م م م م م م عم م م م م م م ل م سس سس 37 1ع[ 
عدم اعتبار المباشره فى الاستبراء 000000 


الشك فى الاستبراء و الرطوبه اا ااا اب 0100 0 ص1 


اشاره ا ا 2 20 
مستحتّات التخلى لت لتق ا لت فك رز الل تن رز ا فلت كات ال ل قر ا ل قت الل ارال ل ل ل تلقال ا ل 11 
مكروهات التخلى دده دان انظ راب مان ع ذل مان انظ يدعو عا اذب ود عطاوق دعي داك بطاذان ونان لان حلت باقن عدا نكت واظ د روات و عقن ددن انظ بو وال ل تمان لت قيه يا2 01601610 
فصل فى موجبات الوضوء و نواقضه ا احا احاح ااا ااا ااا ا ا ا اا ااا اا ا اا ااا ا ا ا ساس 1 ا( 
اشاره ا ل و ا و ل ا و ا وا لدي الاو ع 0 
نواقض الوضوء :الأول و الثانى:البول و الغائط 0 0 100[ 
الثالث:الريح انك دن تمده 2 مش حمقة ف اد مم دمن ذل خاد دو دو وخمةة 5 اند ةمد توطمةة 11 ساد ددش ع حمق ذف ل م نمه مد وقة ذخ جد كد د كد جا لل 
الرابع:النوم ل ا ا ا ا ا ا 00 
الخامس:كل ما أزال العقل ال دو احم حل لمعا ا لوم مامه ددم دوانجم ف لوم دوا اهتمق مام لو واوا اق لاي ات ا ا شا ع لقم ا ا 81/7 
السادس:الاستحاضه ا رما 
الشى فى الناقفض 0 ا 
خروج القيح ممم رزوي 
حكم المذى و الوذى و الودى وضعك ردصن دح عط عن طم محرت طح ليد كرد دسم دن طون دوع دع م تح سوا طم حت متم وديا ف وحن متم در في دك 11 
الأمور التى قيل باستحباب الوضوء عقيبها ع ا ل ا ا 00 
الاكتفاء بالوضوء الاستحبابق ص و ا ا ا الو ماوع لو اا ا 1293 
فصل فى غايات الوضوءات الواجبه و غير الواجبه لا ا اا ا ا وي 11/016 
اشاره جع تدم مولا مما اج كي مان تسوت دماعت العامة قو لاع عماج او لك جاح 3 كذ لاع هخ لاح وان تقو لاع مجاح انين لاع د وا نان الى لوح ع ولح لذن لع داوج حت ولت عا جني ل 101/11 
شرطيه الوضوء فى الصحه و الكمال ل يت ا عا ادا ااا ادا ا ااا اق يات 11/18 
شرطيه الوضوء فى جواز فعل 00 ل 
شرطيه الوضوء فى تحقق أمر ا ا رن 
الوضوء الذى لا غايه له لالص ل م قمع قا 
فى كون الوضوء مستحباً نفستاً ميض اش تتشت ام اتا ا ا شاد جاه اام لا 1/1 
غايات الوضوء الواجب ا اح حا احاح احاح احاح اح ااا ااا احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ساس سلس 8 33163 
نذر الوضوء اسلا د جح مه عو دح ع د وماك داح لمم دو جات امد اددج عومد ود د كد ود د بكسمدد دن كمد جد د د كمد هد دن كو كسد د د خم ودر حت منود حاف كد دوت تدك تقب 11/197 





مس القرآن مع الحدث و ا و ا ل ص ل ا ا و 1 ا ا ا ا ود ا ع 2 2224 1/101 
فروع مس المحدث كتابه القران عت رت ع م اواك ع م عو قت م حو قر لم حو قر م وا قر له سوا فر رود ف و 1111 
فصل فى الوضوءات المستحبه ا 0 4 2 
اشاره اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 117192 
استحباب الوضوء للصلاه المندوبه ساف عا كسا ا جد د كفا لق 3 مالض قحك انما اح ل داس قح لضفا ال تاها شا لمش ااا للك لا ا تا ا للا شا تا 11/1681 
استحباب الوضوء للطواف ل ل ا ص ل لاق 2ه عت ات ع عاط دوت جك عاد ع 11/161317 
الوضوء التهيئى ا اا ا ا 11/1010 
استحباب الوضوء لدخول المساجد - ا ا ااا ااا ا احا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 16 33 
استحباب الوضوء لمناسى الحج تان تاوق جات ع بعادت واد ناخ الام ل ام د جاده جد د3 به دول بعد ماده وح بات وداب ح دجب جاده يدع جد ع دا ح دع ب جادك ع بان ادك رظح دن دعد جح 61/223 11 
استحباب الوضوء لصلاه الجنازه مل لا بات لاد ام عو كات اد اواج الم فصاع عاو لاد لد اواج حال قم ع دوا كلاو ا كياح لام قا عه وا داك كح وات ل لحك ولع سوا عات حك عبات بس اح ع 11/1617 
استحباب الوضوء لزياره القبور اا ا ا 000 0 ررقن 
استحباب الوضوء لقراءه القرآن رون 
استحباب الوضوء للدعاء و طلب الحاجه ولمعي اك اليا ص ا قا لاحي ةلع ع ص قا لصاح ال حي 2ت جد ليت جاح يا حت دن ص ةق فو مما تيا ما اما و ا و يي 11/0 
استحباب الوضوء لزياره الأئمه عليهم السلام للف ا و ول عق ل 1/13 
استحباب الوضوء لسجده الشكر أو التلاوه مداداي د طيالاد وباي بدك د ع دن يراد يل عدن قد واي دن يلاد بارعا لاد عو عد يارد رارع لاد عه سياد عاد ود يو« مواد ديات 01/0881 
استحباب الوضوء للأذان و الإقامه دماح سه حونو بد ط وود والح عد بو مكظ و كالة مواط بو دلق ال دكا بلقو كلد تا بدك تال نط لك روا 
استحباب الوضوء لدخول الزوج على الزوجه ليله الزفاف ا 00000 اليل 
استحباب الوضوء لورود المسافر على أهله ا ا ا 0 
استحباب الوضوء للنوم م ص ا ااا اا تت ات ئضت تمس طم وال لوا اميا 5 ولديي2 111077 
استحباب الوضوء لمقاربه الحامل اح ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ساس 1 3319 
استحباب الوضوء لمس كتابه القرآن ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا ا اا ا ا ا ااا ااا ا ااا ساسا ل 1109 
الوضوء التجديدى - د<+_07579:9:9:9649494اُا435::1:1:1:1 كفللكبححبحبل١).‏ سج 2 2 2 2 :20/211000 ||[ 
استحباب الوضوء لذكر الحائض فى مصلاها ا ا ا ا 00 
استحباب الوضوء لنوم الجنب و أكله و... اكت لض تخا ويل ادق ةط اد ل ل ا سا الل نو لا لس او ا لقم ا 11د 11/211 
استحباب الوضوء لتكفين المت أو تدفينه شت شا سه وت 1 1 11/2 


فى أن الوضوء لغايه يباح به سائر الغايات ا ااا د03 0 


الفرق بين الإتيان بمتعلق التكليف من باب الاشتباه فى التطبيق و موارد التقييد لم ا ا اا ا اا 101/29 


الفرق بين الداعى و التقييد ا اح حا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا سس سس سس 3117173 
عدم تعدّد الوضوء من جهه موجباته و لا من جهه غاياته كت ددع سد نه تسد د ع عت رخ ب ا ات 105لا 
الوضوء للغايات المتعدّده ب ا ا 171/1 
فصل فى بعض مستحبات الوضوء ل ا ا ل اللركيل 
اشاره ا ا 1/1 
الأوّل:الوضوء بمدّ من الماء لعا ا ا تس صصص وض مض مم تلات وم تا ةك مد 4122 
الثانى:مقدار الصاع جد دع د جاجع ا حر حي ار عدن دده حا جع حا حر ديد خرن نام ادا جاح جز حال خط دان توك جا دام ان عع حا شرح حا ت ازخة عل خب حاب خرع حالم خرعط ساد عرق عدا ان خا جع ا حرط امرك قدا علدا لصح ع اط 3 1//17 1 
الثانى:الاستياك داك بده د عاد وي حن وتاد ل اناج د ادا راح 5ن وا عو حابم د جاده باد نا3 دك تي ابد جاده واج حت وداج ل ند ب عابت بع جد عه تاراح دعب عاد نع بان دواع + صم د جد سود دك د 71/15 
الثالث:وضع إناء الوضوء على اليمين مجاط ام ل اجا حت 3 معام ماخ عاك لح حاون عتم ل ممح سا ات ل لم باح لتم ف ل ل وا قد لحك عبات ا فاته حل ليان د لمك ماما درت ل عات اد د 11/0 
الرابع:غسل اليدين قبل الوضوء لع اا اي ا ا اا بر كوا لفسا وده ابرق بكه واف ود الوط دا 4233 83 ١١‏ 
الخامس:المضمضه و الاستنشاق - ا ا ا م م ا اا ا عا 1/6 
السادس:التسميه عند وضع اليد فى الماء عا ما ال صا المي دا م امب ل اب كع حا مالو لبوا تيا حا لع م قت لوات عا حي دمح و قا لجاب نيا ع أعق ق ‏ وه ‏ د // /10 
السابع:الاغتراف باليمنى تق ع ع وك مدي ا وك د قي وت عه كا ل كك مهراد ل د م كيه رط فك عد جيه مقعم حيط رك عدت عكر رتسكد طرة مقن داح خر دك مه رقع عد عن عدم 33-1 اذا 
الثامن:قراءه الأدعيه لاطا الا يو م اباي مح رايا مرو اتراو ا عوايه اراي مدي لقي رع ساي صم رو مك ااي و ا ع اس وج مج اا لك ا 0/1 
التاسع:التثنيه فى الغسل د ع ب د قاع د اماع بح دأ دم اه الى لادج عدن عاد عدم اع انا لاك از شي اح اا عد جاع حا كعد قحي عا عا عه عا عاد ىاد اع يا عا كوم دع عا كا سور ع عر اك 2 1/0011 ١‏ 
العاشر:بدء الرجل بظاهر الذراعين و المرأه بباطنهما ال ا لع ص ع وه عداو مهرد110 
الحادى عشر:أن يصب الماء على أعلى كل عضو(١)‏ و أمَا الغسل من الأعلى فواجب. ا ا ا و ااا موا 1/1 11/3 
الثانى عشر:الغسل بالصبٌ لا بالغعمس لا اا ا ا تئر ييا كعات ا ونا اا وال اكه م ع و لاا مادق اكه بود مالك ره اق ادق 1/3/1 
الثالث عشر:إمرار اليد على مواضع الغسل 16 نا واد عا تر جا اك 3 بارا عاد عات ع كر 1 ا ميا كد ادي كر ا اك ريا كد اي عر ات ات يك م داه اد رك 11/0161 
الرابع عشر:حضور القلب ص ا ا ا ل ات ل ا ا و 11101 
الخامس عشرنقراءه سوره القدر حال الوضوء ند ماه تددن عع عد مدق د تفط دن ع كع عد جنك د تفط دن مجع عد جم الفط دن ادكه عرد ع3 د تند دن تنوه عد ممه قح قا 
السادس عشرنقراءه آيه الكرسى بعد الوضوء م ا ص ئش سس شم شا و ا م نيا 
السابع عشر:فتح العين حال الوضوء ا 0 برل 
فصل فى مكروهاته مم و ا ا ل ا ا و ةا ماك ل ب 1/111 


الثانى:التمندل ع ا ا اا ا اا ات ا كت ل ا ات ا ااا ا عاط ا عله لاوا د اق ل 1/016 
الثالث:الوضوء فى مكان الاستنجاء :733327733337535 33:33:53 ا ا 
الرابع:الوضوء من الآنيه المفضضه أو المذقبه أو... ااا ا 0ب 0 01000000 
الخامس:الوضوء بالمياه المكروهه 0 ل 
فصل فى أفعال الوضوء مش تت لصش تس تضم م ماس ااا 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 
الأو ل:غسل الوجهء و تحديده لكوي ع با قا عل لمق تت م عم العامة ان عم ترق دو ماد ة مم1 
اشاره لمعم دو نه موق 3 دع دنع 35 كهادا يدينه لك 3 وأعادي ل جاجد و عاد لد حة واماموك حادق د جاد هوك 3 وكاده ل جات و عاد لد ادك حامق ب جاده لوج 35 طعا ع 3 2 بعاد عب كج د دل ا 
الأنزع و الأغم و... مقا ا ا تتا تت شتت تتا تس وا اع بت توا اا ات باو ااا ا 1111 
اعتبار إجراء الماء فى الغسل اام ئش راض ات وض ارش كبوا ا نما 
الابتداء فى الغسل بالأعلى الي ا ا ل اا ا ا ا ا ل د لا ا لا عو اا 

لا يجب غسل ما تحت الشعر محا م اا اا وا واي ا ع روا وا و ا ع قت 5ق لت م ا كلك لومب ا لد لم مرت 11/2 1/1 
وجوب إدخال شىء مما خرج عن الحدّ مكحن شود عاط ددح لعن اطد نوخد اناد دعن ومو نان نم سو ذم دان قن وسور فمونات دنعو نوعط وطن ساد ١112‏ 
اللحيه و ما استرسل منها لادب ب عسات كيد وو ناه ياد ييه اك وي لبايك ياي دن بذ يي علا دياه دبي عل د وه لو رد وه يعد ده ووس د رن بلج كيه من د يد // 1457 

إذا كان للمرأه لحيه عم ات صقا قو اا قلطا ل ع قم القن لطا عل وى قاط رمالا قو اك مقط الا اق ا لا 11/101 

فى إزاله المانع و الشك فى وجوده ايك وعدا ادو عع موه دا 2د 2 دمت د عاق لدان دوو له داعامو العام الكو عمد دعو كا عا لد اع اد 2 12 11107 
الشك فى الحاجب فى موضع الغسل وام ا مان ولع موا لا لوا وام موا ل لح ع لد معد وا ص ولح وام ا اك ما ا ج111 
الثانى:غسل اليدين من المرفقين إلى أطراف الأصابع الم ا ع قب وال ري مجاه عاط بار رادا اا ااا اما ااه يات 11/616185 
اشاره ئش ا ا اا 1 
المراد من المرفق مع ا ئش ات ل ا 1 ا ا ص ما اموي سا ماق ا ا ياك سا ايا ل د ا وج 1012 1 
حكم توابع اليد تتجتعع دمع ه ذن دمض نمع ح دمع مفتط مد حلجع عدصمك م عفن مد - داح سروك درق طحن « حرص سس وم ع لتخم ع دلدع عد جم كه لعف خط مط عرو عه جمد تت 1ع ب 1/07 

فى حكم الشعر على اليد و الأقطع الئل ا يي 
فى حكم اليد الزائده ا 3 ا ا 2 ار 

فى الوسخ تحت الأظفار اا ا 


حكم الشقوق على ظهر الكف 00 الا 
ما ينجمد على الجرح ا ا 00000 بلدانل 
حكم الوسخ على البشره ا احاح حا ااا احا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ااا ااا ا ساس ساس اس ساس 16 249[ 
وضوء الوسواسى عد ابطق جاه اود انهه داك اددل د املظ وا نديد ءابنا ناته و3305 بط اه لل أن و امد ادكه ا د 1 
الوضوء الارتماسى - م ل ا ا قا 2 دا و م مداص جا 7د 2 11022 
الوضوء بماء المطر اعرد ا ات ا تا شتا تس تخي تت ص ا تمس م ممم ا مات داكت د 108 
حكم ما شك فى كونه من الظاهر خع لس سس صصص ةداع ذماتك العا 
الثالث:مسح الرأس 2ك 8 وج ع هماع دع عر مه هده جه د جامد عع ديه ملافا ص3 اتاد عب عجره اك ا جورت بد طناك عد معز ل 42 < 3 د قبع ها اد جلمد امكاح جد كد جا احج عر لبلا د ع 0 12 
اشاره باك حاد دلت ماع دعو سااة وقدك د ماجة تقكيع اماه طن مالظ لم د دا لاد تي مأبية دك ذم مايا دن م د موك لطي ماح كدق دعادد لخد مناط حح فطع كطخ ده تك 1/297 
اعتبار المسح ببله الوضوء م ا مض ص معو تمتو قم 10 لتو و2 2 العا 
المسح على الربع المقدّم من الرأس - ا قلا المققمة مقطا شاط لإ1/2 
كفايه مستمى المسح فى الرأس ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا سا 11 
النكس فى المسح على الرأس عط اذ تدخ زط يد وك ةد فت تلع ف زذعن كان أن اخ خعة زطوم و خقة ونح طن طود كله طاح تسكؤدوه كند ددع طوطن وف 1 اا 
المسح على شعر مقدّم الرأس 0 0 0 0 0 0 0 ة0ة60108|' ااا اا 0 
المسح على الشعر المتجاوز عن المقدار 10000000000086 
المسح على المانع عند الاضطرار جمادك ع 522 دده جاع دك دادج جعت و عاد عاك داك جاده أ جام دع جاده اد جاح داك جاده د حاحره د جاده أ جام ماك عاك ل حامه و جاده لط عاد عا جود أ امت د عد 212 0/1/1 
اعتبار المسح بباطن الكف ال ا ااا الو ا ا ص ا اا وا ا لاك ا ا موا 11/17 
جواز المسح طولاً أو عرضاً د00 0 100 
الرابع:مسح الرجلين من رعوس الأصابع إلى الكعبين 00 
اشاره ل لل لل ا | 
المراد من الكعبين مدو م لوك قداث طقة اودع ددج 1 دوا 131 
كفايه مستمى المسح عرضاً ع ني ب اماف با ما بك عا نمدالا نك كا ابا نك اناب احا حا يما اح خا جاح لا ا ااا ف ا حا ول حا تح عا عر لأ سباي أ 1/8684 
عدم اعتبار الاستيعاب فى مسح الرجلين 2 1 37 40 د20 تل دا ا 2 بتك لطا ور 2 دل و 12 1/11 
الأحوط الابتداء فى المسح بالأصابع ل شا 301 


مسح اليمنى باليمنى و اليسرى باليسرى ا د جا جد لت ع ب 1 25 اك 0019 قت 0 2ك 2 عن و نا د و 21 2 ل ا ا و و ات ل و ا ع د 215 له 11 
إذا كان شعر على القدمين عض جد عد ب يسا عد ع لجان عبد عع جاه عرد عقف لما عرد جه مجح عبد عق واد عرد ما سات عند مفب مجاه عل أيه سواه قفد وه وات عر ا 151 
تجب إزاله المانع ل د ني سنن سد تر د بو د تو عدن عار سد د و سابد سنن اود تنظ نيد سند ستع رت ابوت ند ا 
من قطع بعض قدمه ا 0 
المسح بنداوه الوضوء الاح تخد سد امد لبط كل 3 الب نه اس اد امرطكدة وح وق جح دة مخدة رخو دخ 2 اكز 
لو جفت الرطوبه أخذ من سائر الأعضاء اش شت شتصشصششش ص لقا 
الأحوط عدم الأخذ من مسترسل اللحيه كح اد نس نر معت ددرت رك رتك ررك رع كا و را ان رك رن ولو امك كك و ا ا عر 191190 
اعتبار تأثّر الممسوح برطوبه الماسح ل ع ف و ل اكت ا د لاع ا ايه م حلمو الم قم لودع 110 
وجوب إزاله المانع من وصول الرطوبه 44هإ-ة7#»6““““““ “73 ااا ا ا 000 ارد 
إذا تعذر المسح بالباطن يجزى المسح بالظاهر ا | 
إذا كانت رطوبه الماسح كثيره ا ئش ئش أ اش سا تا وات م اام وشا ينا ايام وات يغ 5 1337( 
اعتبار إمرار الماسح على الممسوح ا نا اح ‏ نا ا احا ناا احناا ا انا ا اااا ا اا ا اااااااااااااااا 3532 319 
إذا لم يمكن حفظ الرطوبه لحرّ و غيره ااا ا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا اس 37 319 
المسح على الحائل 0 ا ا نار 
فى الحائل المتعدد إن عات ياد يا اد ديد يعات باك د راان كوي عاياباك ياي لاه بك دوي لزاب بيه ده نهدو و دود وبي ع كدي عاد دوب دن كدو ناويد يد 911 ا 
اعتبار الرطوبه المؤثره فى الماسح اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا 9.1716 33 
مسوغات المسح على الحائل و فروعها ئها7230 272727272 22 ااا ااا ااا اااا000 0 رادل 
فى مشروعيه التقيه و وجوبها ا 0 | 
موارد الاستثناء من وجوب التقيه و مشروعيتها 000 0 
فى إجزاء ما أتى به بنحو التقته ع يقن تند وه لاه واه وق رجه ورم و ل ناماه دي وياد كرعس نظا و بوكب به جد مه نك در رج ل قرب د ودود عا مادم دع وده كعك قار 
استظهار الإجزاء عند الإخلال بالجزء أو غيره فى موارد التقيه ئش ا ع دار اراد عاب ع9 
فى ما يستدل به على الإجزاء فى موارد التقيّه ا ع وات ا اك ف ف قمع 31/1 
فروع فى غسل الأعضاء م ‏ تش سط ‏ اات اة اب امارا 1/1 
لقا ا و ا ا ا ا ا ات ا ا ا لا ل ا د 2 10111122 
ل ا ا ا ات ل دي ل ااي كا ا ات تا الو كو اح قر واج اف ا 131/111 
اكط كم ا ا ا لم د اك اد 13116 


ادامه كتاب الطهاره وك ع رد ه عدر ماع اداع ع مدع ماده ع ددع ماع ضام ع مادم ماعن عه وا رع ماع كاد ع مادم واد ماه داوع مصاع ع عادر ما هارع د ا ده عدر ع درك ماك مام عاد قدا لسدرع 2214 2ه قداء 8عاد كه عدم 22 19:52 


فصل فى شرايط الوضوء 0 ا اي 
اشاره منت ا مد لقنت ا حت للك ةلت لاز تن لط ل لت فل فنا اك نقد نل 3 لكك 1ق زات ل قن اح تن لق قا نلك لت قثا ول نط لنت شر وت 2 3181203515 
اعتبار إطلاق ماء الوضوء دا ظانن يه ا ندل مالسا ا لم ل دك مال للب م ات اي 2 1336 
شرطيه طهاره ماء الوضوء امدق دواع ل ام ال د53 2 الم او خا ا م 5 ا ا 7101 
اشتراط طهاره محال الغسل والمسح م م م م ا 0 
إذا كان فى مواضع الوضوء جرح لطي نيد دجا ل ملا نا ا ا ل ل ا ا ل اف ل ل ا ا ا ا ا لل ا لا 10110 
أن لا يكون على المحل حائل يمنع وصول الماء ومع ا ا ا لعا لل ةمد م3 ع3 امك ولد 10 
اشتراط إباحه الماء و ظرفه و مكان الوضوء و... - 5220223-12 دوي 242225 عند د دكي 3-253 32 عرد ده 2 205-10 دود طبه د دو < 25 د دو كد 1 لجو وو 11112 
فى الجهل بإضافه الماء ونجاسته والحائل والغصبيه الا اا ا ا اا وا ا ا ا ا لا اا ل ابا ا 1111 
الوضوء من الأنهار الكبيره ا ا ل ا 
الوضوء من حياض المدارس ا ا ل يي و ا يت و ا ل ار ا 110 
الوضوء من حياض المساجد عام اما قا اي ا صا اي ا ا ا ا ات ا اي ا اا ات امي جات ل ص ما كات لودب ا حا اواك ادح أت لا اجر 101 
الوضوء والغصب الصا ا سي سس سوك عدت عتم عع 6 11007 
الوضوء من آنيه الذهب والفضه ما ل ا ا اي ا م ةس ا م ا و تاي اي ع اروايا! واي لاا اد و يف 8000/1 
أن لا يكون الماء مستعملاًٌ فى رفع الخبث ا ااا ا ا ااا 0 ااا 
أن لا يكون مانع من استعمال الماء كالمرض عد دم عاد عادو جات د عاده عدا ادك مده ماد عاد دجاوت ع جاع د عاده عاد ادك 2 جاجد جداك وجا دك عاد ده 3 عاد عجرت 11171 
اعتبارسعه الوقت للوضوء اليا و ا ا ا ا ا ا ا ل شك ل ع عد م جا مه قات عات ف عه ع مه دا مه عد عاد قم عه 8 707 
اعتبار المباشره فى أفعال الوضوء كزين لد كاد قي داب بت قر 3 3 كن 35 باو 6ب جد لوي 3د 35 تاو د 101 
الوضوء من الميزاب ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا 1 101 
تجوز الاستنابه إذا لم يتمكن من المباشره اديه وا ا ا ا ا ا ماج ابا 2 8001676 
اعتبار الترتيب بين أعضاء الوضوء لاا و م ا د ا سه اص سو جا سج ف د ب 
الإخلال بالترتيب 000 الال 
ومن شرائط الوضوء الموالاه م ا 0 1 ات 1 ات م ع ا 
نيه الوضوء وعم مهد ادام ننه د لاد تقلطنا دام ندم سن داترتد م لطن دام سدع د أن تقد 1ن دنم سدع د قن دم م سم كه تس :م 2م مادج كه نس دنع جم اناد كن نظ دان بنجت 11204 


لزوم الاستمرار فى نيه الوضوء لاوا ل العام 














عدم اعتبار قصد الوجوب والندب فى نيه الوضوء ا ااانا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا 222222 187137 338 
لا يعتبر قصد رفع الحدث أو الاستباحه كع لت ما ل لمر رت اموي لات رتل3 لطر لذ ات ل نل د لاد شاد تان 2 ا ند قم تلط د 2 11/1 1 
لو نذر أن يتوضأ لغايه معينه ع شع داج ادم لم ل لعا دع اانا انان دعا اح ان عدا ساح حا دا احاح عات دعا سان اجاح ا لاح حال عا اتا احاح اجات عا ساملا ااال ا ااا ا 0.217 
اعتبار الإخلاص فى العباده اا احاح اح احاح حا احاح احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 22 378179 
فى العغجب م ا ا ل ص ص 7س ص ص ست عش مط ممح جوع موا جه عم دا عاط مه جع ع 41/2 
فى السمعه ا ا ا ا ا و ل ات ا ا ا و ا ل 1101 
فى الضميمه الراجحه والمباحه وك ع جد ره عد عقا ازج حم مر ما جع جام 5ج ع ام خم حي رع عد عراية خاي جع حك يع حا رع ع لع جام جع الع رط حا رك عا ددا حا حرط لكر قي حا جد اع خم حا ا را 101611 
فى الضميمه المحرّمه ند عدوي حت وتاد ل حت جد عاد يع بان واتادوك ادهب عاد ونا ام دادادادل حجن دجاوت جحت جد تال جد بعادت ود ماد وها ددح دعب جاده راح د واتادو2 مدو د جاده عد ددن 118916 
الرياء بعد العمل محالت حا وت ا ا ل ما تل ات و م اا ا ا كا ل بي وك مال عدا م3 كات ماع كد مين كته ع ا 7 
إمكان تعدد غايات الوضوء ا و اش و ار اف ام ل و واف ا مو اب و و قو اف ددا ا دا م ال 
فى نيه الوجوب والندب ا 0000 إن كن 
إذا أضرّه استعمال الماء الأزيد عاج وس كي نو مس ظانه كن ساو وجب ون لحم ةما سل مط ديول لس طوف روط امبو لا 
ذا توضأ ثم ارتدٌ اع م ل ع عع ع ع ا ل ا ات وك فر عر قاع كع ب ع ا ل ع عل ا ع عت وم ع عرد كرت عات فرك كك شه ره عط دهم او 1/5 
إذا نهى المولى عبده عن الوضوء ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ساس ا 371 
إذا شك فى الحدث بعد الوضوء 0000000 ة ة+ة <زةزة [ زةز <ز <[ز<ز ز زذ ز 010101 |[ ؤز[ز[ |[ [ز[ [ [ [ [ ز ذا 
من نسى و صلى بالوضوء المشكوك فيه بعد الحدث لمم لا ات ا ل ات مت ع اام 
من توضأ للتجديد وصلى وتيقن بطلان أحد الوضوءين 000000000000003 
من توضأ وضوءين وصلى ثم علم بالحدوث بعد أحدهما 0 اا 
إذا توضأ وضوءين وصلى بعد كل منهما صلاه ا ااا ا اا لاما وق 1ن لال ا ا 11/0 
إذا صلى بعد كل من الوضوءين نافله وعلم بالحدث بعد أحدهما مولن 
إذا توضأ وكان بعده صلاه وحدث لا يعلم أَيهما المقدّم ع ‏ فل د -د ووة ف ع و/1 711 
ذا ترك جزعاً من الوضوء مس ا اش ار 
ذا شك فى الوضوء أثناءه ع 2 5 ل دكن 3 لل د 2 2 ان 2323 لد و ب ات 1 
الشك فى الوضوء بعد الفراغ اليا ا م ع ل م 0116 
كثير الشك 2 221 2 1ق 


الشى فى التيمم 6 2 2012 2 201012 5226 015 9 0 6 215 5226 521015 0 62 211 6د لد 2 0ك 5 اك كد د د 2 2 0 5 1 2 2 2 5 2 20 15 2 20 2 110112224 1 1 
جريان قاعده الفراغ فى بعض الفروض الم ل ياد حا راك عكر لاا املاط ا ع ا لاط ل اط ا لاط ا و ا 1161011 
إذا شك فى وجود الحاجب لجا توي سد بدت تن بر سنن دن اند اب ةبدن تدان داب تند د تكن نو تند دود أن ساب ند ةوادع ان ةل 11 
إذا كان محل وضوئه من بدنه نجساً ما ا اي ا ا ا ا 0 51181 
فى شكوك مختلفه نت لل لل ل ل د ل فم 3م 1 37 
فصل فى أحكام الجبائر - ا 00 
لابت من ذكر أمر - ان لال مايا ا ل اواج ا العا ال لد ماج ا اد ا قال ما ا سا2 دق نل ل با لل ااا و ا 11 
إن أمكن مسح العضو المجروح أو غسله م صصص شش عض اا م متا ةم و م 
إذا لم يمكن غسل العضو أو مسحه 2 ام مم امم ا ا ين 
ما هو المتعين فى الجبيره المسح أو الغسل؟ لوا ل ا ا ا لا را وك رار ل اك اا اا ات لد لك عا جات ولك ااا للد تم 11 1 
هل يلزم أن يكون المسح بنداوه الوضوء؟ اساسا 1161 
إذا لم يمكن المسح على الجبيره د د ا ا ع ا دن عد 5 لد رطا عد در دكت ع لك حدما عد دع ده أذ عدو دح عد د ل كن عد اطع طن عد عل دن كد اد د عد 2 101/11 
حكم الجبائر فى مواضع المسح ع كات عاك دن تصا داح نان نا عو نق عان ان اما حاف جين تو انا عاق اك تون مايا انا حا وا كاي باق داك كماع اق اد ا لبت حال حت جرح دا ناف د تملاتيع عالا عاب كايا داح يأل اتات مد 15:01:18 
حكم الجبيره مع استيعابها العضو أو الأعضاء داعا م ا ا لح ع ا يه رح د ده سرك خنر د ع لل خط وي عل نر نه رح لط د شع 11/51 
المسح على الجبيره ا ا شل شت سك صم ص ئس تم و مي يعد ددم عند عدا يات 511/1 
إذا وقعت بعض الأطراف الصحيحه تحت الجبيره 0200[ 1[ [ [ 1 ذا 0 
الجرح المكشوف عاد 3 دع مد عاد اداه د مد عاد لعا عاد حامق د عاد دعام جد عاد د مده اود عاد د جاوت ‏ عاحه د ماده دعاو ت هدك عاو د ودع عام دعا دك قت د عد عاد 71/12 
إذا أضره استعمال الماء ا لا ا بجا ا لو لو لك موا ا ا ا ل وا ما ا ا ا ا ا ا ا ا ااا 
محل الفصد داخل فى الجروح مي ا ئش الا وا 71/1 
حكم الجبيره يعم الجرح الاختيارى على وجه العصيان وغيره اا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا احا احالس 3169 37 
حكم الجبيره يعم ما لصق ولم يمكن إزالته لحف ا لاا ل ب ا ا ل ا ا ف ا ا ع تي اش ع 1/4 
إذا كانت الجبيره مغصوبه امم لظ م مه انمع عرد ع كه قث خط لنت عد مج 5 2ك ل ف عل ع ع مر ف ل ف لع مره عضت كه خبط كو لاحت عرد تاماك اك ل شك شت ده متك كش طمة /11 
لا يضر بالوضوء أن تكون الجبيره من حرير أو ذهب ات سي شي ا اش ئس ا 110 
يجرى حكم الجبيره مادام خوف الضرر باقياً ا ا ١‏ ا ل ات و ا ا ات 3 6 1 110 
لو أمكن رفع الجبيره والغسل مع فوات الوقت ا 1 813 
إذا صار الدم كالجلد لاض ص صصص سس صصص مقعم من مم ا 





إذا كان على الجبيره دسومه م ا حا حا احاح اناا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ااا سس س2 3314138 
إذا كان العضو نجساً داك ل دلو سوه 21 لقت للد لد قرت د لتر د دك لست د لدت حي د در لد ف لدت ترات دود ترد 5د لق و لد لو 0 د 6 1/11 
لا يلزم تخفيف الجبيره ا ور 51330 
فى رافعيه وضوء الجبيره للحدث 0 000 
الفوارق بين جبيره محل الغسل وجبيره محل المسح اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اال 191 
حكم الجبيره فى الاغتسال سم ا انر اك حا ا افر قو ام ل لم ا 711 
تعتّن الاغتسال الترتيبى ولح عو يد ل لو مي ل تك م دي دع رك ع دوق بره حل تك الى او ترك الم د ب قل 7101 
إذا كان جرح أو قرح على مواضع التيقم - ا ا ا ا ا وين 
فى استئجار صاحب الجبيره اا اا يا لكا و د ل ارات و لك ا اد 101 
صاحب الجبيره لا يعيد صلاته بعد ارتفاع عذره ا ا ا رسيا ال وأا لارام اد عا لا 11011 
صاحب الجبيره يصلى أوّل الوقت مع اليأس عدي يي ال و ا ري اا ب اا اا اا ا حا ا ا ع 1 
إذا اعتقد الفرد الضرر فعمل بالجبيره فتبين الخلاف 000 ع0 
إذا شك فى وظيفته هل هى الوضوء الجبيرى أو التيقم؟ فس ل م 11 11 
فصل فى حكم دائم الحدث ص تش شصص طشم 2225 اسششم ئس لما وم م51 
الصوره الأولى [أن يكون له فى وقت صلاه الفريضه فتره لا يخرج فيها البول أو الغائط و تسع تلك الفتره للوضوء والصلاه فيه] ا 0 
الصوره الثانيه أما إذا لم تكن فتره واسعه إلا أنه لا يزيد على مرّتين أو ثلاثه أو أزيد بما لا مشقه فى التوضُؤ فى الإثناء] حادس د يعار داو عن ب عا احا 901 
الصوره الثالثه [أن يكون الحدث متّصادٌ بلا فتره أو فترات يسيره] ا ا ل 
سلس الريح ا ال اناا اح نا ا احا ناا اانا ا احا ا ا اا اا ا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ا اا اال لس و36 30 3 
وجوب المبادره إلى الصلاه ا ا ا ا 
عدم وجوب التوضؤ لغير الصلاه المي ف ي ا ع ي ‏ ا ‏ ماية لبا ش ا ا /101 11 
وجوب الوضوء للنوافل عليهما اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا 6313612 
وجوب التحفظ من النجاسه الود ادس ا وا دسا نمك جع م اماك مع حم ع ات قرت سرح جاح حا لوح جع امات توا جرع ححا ساك مد حص حر اكه عرد جرع جاح اكه ب عع حا مات عق ا واج ل لاع ا 1011 
معالجه السلس والبطن ااا ا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا 336392 
حكم مس كتابه القرآن ماح يا ا ا لت را و 1 ١‏ 
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تحرك المنى فى النوم عن محله بالاحتلام ولم يخرج 


جواز إجناب الشخص نفسه ام 0 
إذا شك فى الدخول وعدمه د عدوه لد هط امعد عد 233 22 
إذا احتاط بالجمع بين الغسل والوضوء بم ا ان 
فصل فيما يتوقف على الغسل من الجنابه 120000008 


الأ ل:الصلاه واجزاؤها المنسيه و... ©*“”2«2< 


إذ دارت الجنابه بين شخصين مروف ديد يواد لدع ياو عا لد د ا 


فصل فى ما يحرم على الجنب ااا ين 
مس خط المصحف ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 336932 
1 
مس ما عليه اسم الله تعالى ا ا 0 يل 
مس أسماء الأنبياء والأئمه عليهم السلام اتداو انه امح خف شان اموا اد مسا تدوج شك ددن ابه اج الى ولاه ا كا الله ع 
دخول مسجد الحرام ومسجد النبى صلى الله عليه و آله ئش 
المكث فى سائر المساجد ده دطا مسن و سنب اج ل ردي نسحي “لماحو عام ل مك دراه لاا قل عراب نامرك حافك كان ول ابارت كا حك تاراح كان قبل عار كان وك عات انول عا ا 2 3101190 
الدخول فى المساجد لأخذ شىء منها 0000000000000000ااا ا ام 
حكم المشاهد المشرّفه لل ا اا ا ا 6 ما 11 
قراءه سور العزائم ا 00 زو 
الاحتلام أو الجنابه فى أحد المسجدين مااع 0 3 وا الك قا 1011 
حكم الحائض والنفساء فى أحد المسجدين موادا العا لل ع ماح الاو لل حو 1س د للا اتا عا ا و لول م اد ا ار ا 11 
الحرمه تعمّ المسجد الخراب و رك اي وت ب ل كي باص ص ات تي عدي كت در امال ا عد أي روي يا صا رت يبه اما و بباح ماك متك ب د كع بيت 2 110/11 
حكم ما شك فى كونه جزءاً من المسجد ئش ص ا 1 
عدم جواز إدخال الجنب فى المسجد - شا ص شت ض اتش تت2ْسو تمض لامك لماو ا 71 
عدم جواز استئجار الجنب لكنس المسجد فوا وا ماقي ولحي عور للقي ولد مل لفقي باح مقط و لق عع ل و شط رفظ ولد مق ب 011 
لو استؤجر الجنب أو الحائض أو النفساء للطواف للع اك اا ا ل ا ا ا صا ا لا 7101716 
دخول الجنب المسجد لأخذ الماء امح دا ميا لا ل ل وات قات ولو وات لاا و وا ا لق ا كيك قال سيا ل تت لات لدو قلا موا ا ل امات ل جاح ماوت ات 2 5 6 71017 
استئجار اللذين علم إجمالاً جنابه أحدهما ات قم ا ب 101011 
إذا شك فى الجنابه لايحرم شى من المذكورات اا اح اا ا ا اا ااا اا ا اا ا اا ا ااا اا ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا 3171796 
فصل فى ما يكره على الجنب - ع ل 0 لت ا ب فلكم وك وص ل بولودة اموا خض وا 
فصل فى كيفيه الغسل وأحكامه ا ا م 2 7101 
غسل الجنابه مستحب نفسى ا يشش سك اس اام ا 516 
لا يجب فيه قصد الوجوب والندب 5 1 1 د د كا د رع درو 1 20 نكر تك د د 2 دك د دك كد دا حا تكد م ات 5 كك ع دو روت ل د ددر د ا ل 2 00 111 
غسل ظاهر تمام البدن ااا ا ااا اا ا اا ااا 318701612 


الغسل الترتيبى اا احاح احاح احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس س2 38 360380 
غسل الرأس أوَلاً اسه 1 0 لو كد كد 1 ل الت لساك اق لك لل لت لو قا ل ل ل لتر و ا 5 2 5 32 111011 
فى غسل الرقبه اي بعر ريا جلي ب ليق موي الذي ع لاي والح روي يي اي اي بع بده ب اتا صو تبح ااي جم يي ع حانج معد ديه حصت لصم جيه بودي اند ع حوبا دياه ل دمب مايه لديا 0 1177 
الترتيب بين الجانب الأيمن والأيسر ا ا ا اا اص لوا ع اد اك 31 امو اد ا 1 
عدم اعتبار البدء بالأعلى فالأعلى ا ا صا ا صر و طم ا 1 ااا و ليا و قي اع 1 سر او د لت ال جد ا ع م 1115210 
لا تعتبر الموالاه فى الغسل ةنحاطلا بال لاق لاط لمان امات لا قل لام واد الال 3 1 كن لم ا كا الا ب كا ا ا ا قل اط ا 111 

الغسل الارتماسى كودع لسو مت ولتق الم طم ل ل لمكن مد م ده المي طم لوكو ا ف وتام را دا و لو 3 مط و فك ع 6 ل 
اشاره ا ان م م مدلل 35036716 
تجب إعاده الغسل مع العلم بعدم انغسال جزء دل عخاط عق ل مات علد ال عاك كد حل عاك عاق 3 لعا دعاك عقت للها ماك كم ث3 للم عاجا امات ول عا بات لتعرت لمح اماك ارش لك وا باك ع د 1101/3 
لاا فرق فى كيفيه الغسل بين غسل الجنابه وغيره من الأغسال 0 رون 
فى تعن أحد الكيفيتين ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا كت ا د 1 حر د دك يد كر د 0 2 د عد اك كد كرك مر ترط كك كت ا ا 
يجوز فى الترتيبى غسل كل عضو ارتماساً 00 ين 
كيفيه الغسل الارتماسى 31 000000000000000 ا ا 
اعتبار طهاره كل عضو قبل الغسل 8©89©99999©9098998998989888878#909989898989887© ااا 0 رن 
اعتبار اليقين بوصول الماء إلى جميع الأعضاء لماي لصا ا صا ا الم شا ع ع لما يشما عر ا ألا بغرا ا وأا لا 10/1 
إذا شك فى شىء أنه من الظاهر أو الباطن جع و ا مر ل شك ا ل ب و مل شوو لو ا 
المبادره إلى الغسل فى المستحاضه والمسلوس والمبطون 000000 ريل 
الاغتسال تحت المطر 0 لبك جفف999١59باأ“ك49494->ة0©©>0ة89ة88‏ 02 ااا ا ا ا 00 وارن 
العدول من الترتيب إلى الارتماس ا اح ا ا احا اح ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا اس 337 
الاغتسال بالماء القليل ارتماساً لام ا اي ا واي ا ااا م ا 3 
فى شرائط الغسل عم ومدة قم خط هة قد رهد ده عمد د خخ ل كد < دحت حرد صما د لحك شرك كك اع عرد عد د لكك لوط حو ح د عرد كماد كع طرق كد د دحت ده مم حك لك خط هك لط هو عد قت كط 153 عب 71/13 
فى نيه الغسل ااا 00000 لمر 
الشك فى الغسل بعد الخروج من الحمام ا ات ا 1 د 1 
إذا اغتسل باعتقاد سعه الوقت فتبين عدمه كدت دوت دهده ع ةكد ودح كود نودت د مك دودو د كدت نفج دود كت عد د كع هددح كوه داو م من دو م 6 119:1 








إذا سخن الماء بالحطب المغصوب ل م ا 5 
الغسل فى حوض المدرسه نارين 

ماء السبيل والغسل والوضوء منه اا ا ااا ااا ااا اا ااا اا 37010912 
الغسل بالمئزر الغصبى عضا ات الا 11 
قل أجرة ماء عسل المراه 'وستكييه من التفقه؟ ا ا 0 
من اغتسل ارتماساً فى شهر رمضان وهو ناس دد كد ا دل ررك وات اف ا ا ا كا لا 1 1 11911 
فصل فى مستحيبّات غسل الجنابه بدح كه اموه دع جح جم در اد خرن عم ادا جع جرع وح حر لاد ارك حا علدا دز عزع حا شرح حزق لخاد ام حرج حا كدية حك عر دك دان داح جا رع داه اك قد ادا لوا حك حا ا ]171651871 
اشاره داوكايه وعوديه ادم جات بعاد يك 36 عمو اود ابروا كاد 35 وك جا جاجح ب جادت جا 36 داك موا لاع د جادت ع 35 جد جادك حم د جادت 8 36 ود تمك عه داكت عه 36 ود مك مت باك م2 017 7 
المستحبات يؤتى بها بعنوان الرجاء 000 رن 
الاستعانه بالغير فى الغسل ارش تشم 9ض سوسس تا ا اموجه باط 51680 
الاستبراء بالبول ا ا ا ااااااح ا اااا اااااااااااااااااااااااااااااااا اااااااااااااااااااااااسا3 36 3 
خروج البلل المشتبه بعد الغسل ا ا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ااال 36 3 
الرطوبه المشتبهه الخارجه من المرأه ا اا ااا ال 
الاستبراء بالخرطات لا يمنع ناقضيه الرطوبه الخارجه الصا لي لشت ا اوم حم روزأ لمول جامة و اودأ 180710 
إذا أحدث بالأصغر أثناء غسل الجنابه ااا اا ااا ااا 1 1[1[1[1[1[1[1[1[1 1[ 1ز 1[ [ [ ا ا 1001 
الحدث بالأصغر أثناء غير غسل الجنابه م له تت مت ص شف تت اص اك م ل ا ةادا ع ا 11 
التدريج فى الغسل ا 0 الي 
إذا أحدث بالأكبر فى أثناء الغسل ا ا دب110001000 1 [1[ز1[1[1[1[ز1 ز[ 1 [ز [ [ [ [ [ [ [ اا 
الحدث الأصغر أثناء الأغسال المستحبه 84 101 1ذ1[ذ[ذآ1ذ1[1ذ11 ااا ا 
الشى فى غسل عضو قبل الدخول فى الآخر ا اا اا ا مس131 36 38 
الشك فى نيه الغسل ارتماسياً أو ترتيبياً أكيلع + معد دون د ود واه سود عد سخ فرخز دزت دد وتاك رت ده تت ات ع محمد تر كد سد تت كد و م ف ف م تل و 7613 
إذا قصد الغسل الارتماسى فتبين بقاء جزء من بدنه ا ااا ااا ا ااا 2+ 3718177 
إذا صلى ثم شك فى أنه اغتسل للجنابه أم لا ا ا ا 1د 1 ا ل ل ا ا 1 
إذا شك أثناء الصلاه فى أنّه اغتسل أولا 2 11 
إذا اجتمع عليه أغسال متعدّده مش سس ص ممه ل ما مت تم ما دواع 1 


غسل الجنابه يغنى عن الوضوء م ل ل ل هوف فاص اقم وخا و ل 0 

إذا نوى بعض المستحبات كفى عن غيره من المستحبات - قعة تتخوصنه اطخ تخد دضنه شاد عاتن لطاع ةمونت أوخ لاعن اق وطخ د 17 
يصخ غسل الجمعه من الجنب والحائض اا اا اي 00 ااا 

إذا كان يعلم إجمالاً أنَ عليه أغسالاً لا يعلم بعضها بعينه لظ احادة ادش سد اد ب ننه ا وده موا ل 1 
مك ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ع 1 
ااا 00 اا ا 
ادامه كتاب الطهاره ع دقة ياه حك جك حاء حلط اح جا خرن جاراخد كع عام < امتح جام جيم حم ركه عوك حزان جا ط جرع جا جرع حا خزئ جاه ماح حاج عع جل جرد جاه أعزكة عن عات حاط خرع جام رط جام عر وات داع حاص جره حار جحل حك عه دا خم ا 2 7161/7 
اشاره 2035 22م عل دع وج وم كماو ع عد بج جم دع كما 350 ولج ددع ب تنوه و كه جد موده دع مي 20 33 201235 د دع فيه 0 كه قو د فج 9 مج380 2032 لع لا مح عو 1101 
فصل فى الحيض اا ا ا 0 
أوصاف دم الحيض م م2 تمت اتش لاصتا وتم ايا تامام ةناتمو 1/1 
الحيض بعد البلوغ وقبل اليأس ااا اق 1 ا ع و ف قي ا ل د ا ا اا ات وى ا ااي 1 

ما المراد بالقرشيه؟ دا عبد سابك لمات ربان بادا د تدبو انان داتدب ارجات دج دخان سابد نيا حانا ند تراس نان رات لايجا ات عاد نان لاحتسا ان ان بان ال ل تايا ا اتوي حا 6161/8 
الشى فى البلوغ ع ص ص ا 
حكم الدم الخارج ممن شك فى بلوغها ا لض ئش ات ا اي ار دل جار عا ما ددع عع دوين 741/1 
اجتماع الحيض مع الإرضاع والحمل داكا ما يك كد انط قاد بد عاك بح ع او فذك ل قا عاد عاك بج عا كد لا مرك ددم عاك ال عاك كح كات لالط كد اح ع حا رك قارع تدك عر دااع 6 21 بسك درت كا ل لاع لالع 7 

إذا انصبَ الدم فى فضاء الفرج ولم يخرج منه شىء ا ص ا ا 71 
حكم الشك فى حيضيه الدم لع ا ع ا لا اا و و وكا ب حك لاا اوكا ا ف ا 11 

إذا اشتبه دم الحيض بدم البكاره ميّز بالاختبار ا نا ناا نا نا ناا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 38 360369 
وجوب الاختبار ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا ا اساسا 3 

إذا تعذر الاختبار عم ا اا ا واي ا وي اي د و بوتي و ل و فو تي د رو ف فوا ماه ا 10117 

إذا اشتبه دم الحيض بدم القرحه 313خخ تع عمو كه فلن د «دزعع عد وم لع خط جد عدزجع عد جد دبعن اطرجة «بدرجع عرد وم ل لت طن جا عزج حدمت تفده مط كرو عه عمط ةط عي 100 

إذا اشتبه بدم آخر غير الاستحاضه والعذره والقرحه مم ا عط ميدع وا با ل 110/81/71 
أقل الحيض وأكثره 1 1 2313 224 0 1 1 1 
اعتبار التوالى فى الأيام الثلاثه :عع مام احم اده معدم عع اب عوط د اسه اع جع أ عاطم وا قاد عاج ل او اع ا لبس ان ادا ا رج ا ل شلا ا 17 009/11 


اعتبار استمرار الدم فى الثلاثه ا ا ا ا ا ا ا 


إذا كان النقاء أقل من عشره بين الدمين دع دن ف د طه ان ف لناطاة وناءك د عه نفك مادا ادك مد عد انف نادم د و وج عد نفلاك بانع اذ دك د جع ا ا كو طن ا ع ا 1017 1 





أقسام العاده اا علطي ا ماما شرا علطي ب لياه ب وده عرد ببس عد مادو عرد اسه عد موا عله موت اد با ا ا و د ا ا ا 0 616 7 
بم تتحقق العاده؟ 21 و ب حمر د و و در عبن ساد ع دس تسد مد حت سا سروح رونت نر كيد سند جد تخ د يو سند كه د دست - 0 0" 
إذا رأت صاحبه العاده الدم على خلاف العاده ب ا ا ل ا ا ا ب ل 
العاده المركبه أو دنه اق دادعا ددجا بجت و ولاك كاله 2055 امبو كنس اوعد جه مجك مداه وبع اندر انك اك ددن فخ دج 100 
حصول العاده بالتمييز اح اح اا ناح ااا ا ااا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا اا ااا اا ساس الس 1 3 
حكم النقاء بين الحيضين ان اا 0 10 
ما يعتبر فى تحقق العاده العدديه ع3 مناه جه كح 3ق و كمه ع دياك رامد عا لجر وادمة ق دباع واد عاد لجر وام توما داقع وه وعد د 2د ل وماك واطه ع 2د امعد و ننه وعد كو 2 5 ده ك0 101 
ماذا تعمل صاحبه العاده الوقتيه؟ و1 د جو عوج 3 دوا وه ودام كع د اا ف ماد ووه لم اا 112/2 
وظيفه غير ذات العاده إذا رأت الدم بالصفات ا اتا ل لك ابا ا 10/6 
إذا رأت غير ذات العاده الدم بدون الصفات م نم5 3 دابط ف 7 تمتيفع : تاتسيف ف 33 1 داتعم وتميف اماي واي ا وتم ا 
فى قاعده الإمكان المعروفه عند المشهور المثبته لكون الدم حيضاً اانا قا انوا اناد ع ا له وو ام عللقر قن لد وو م د ار ا عا اا 3د 0 0 
لو رأت صاحبه العاده العدد فى غير وقتها الدد لدبا ساباب ات رامل عد تياد يال رامال د ياد اياك دابا لادان دع عادبا نان لحان سانيا انال تناد قا انبا ال د تبحا حاتي 881/2 7 
لو رأت صاحبه العاده فى وقتها وخارجه وه ع 1ت لوط ع لط كه مركو ع ع عا لمك مك لت مرت حرم م و فر ل 6 1891/06 
حكم الدمين و النقاء المتخلل بينهما و هما عشره 0 لزنن 
حكمهما وقد زادا عن العشره #«معع دنه جح ادا دحاوك دجد د علط عع ند ع حرطت ع ادمح طاطاح هزد جاح ارطع عار مح رط دع مح الداعت ع قاع عاد مط عوائع دا حاد رط كع قد لاح امدنع عدج درط ع قا كد ع 12 
إذا كان بعض أحدهما فى العاده - 0 
إن كان بعض كل واحد منهما فى العاده 000 
تعارض الوقت والعدد ا ا ل م 
صاحبه العدديه إذا رأت أزيد من العدد ماد عاب واد ب واه الما عد علو قباد و حاماة اماع داع # ل الاياك ن عرطة ذا كارت لاطو ل دواد صر درج داه درت عرو را ماك مرح دامع د عدة لاوا 2 تلد 1 712117 
صاحبه الوقتيه إذا رأت أزيد من الوقت م ا ا ا ين 
رؤيه الدم فى شهر مرّتين ُأ#>ية>ججج 122 ح٠لللل#94ل#7ب7ز)]>9]2]9]١2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>2>]9-ة>2>2>2>727>2‏ 010000101010101 
وجوب الاستبراء واستعلام الحال ا 00 ااا 0 
فى استظهار ذات العاده دأذاء #ذراع اه عاك و4 داو عأداط او #دره وأعاد اتج لوه و هلد اذ مقو دو ع إعاك و قاماه عأداطاج كيدرهء عأعاعاء لنقع معاد ا لاما ااا لقاطا ءا عأداا فطما ء ا عأع ااه لجاع وعدا لو ا 01 
فى الجمع بين الأخبار الوارده فى الاستظهار واختلافها فى مقداره شم شا خا عا ياك م 221 02 0121 


الجمع بين الأخبار الوارده فى الاستظهار والأخبار النافيه له ا 000 ااا 


فى الجمع بين الأخبار الوارده فى الاستظهار والآمره بأعمال المستحاضه لالت ا ا تاكاه م للع ع7 


فى ما يرويه الشيخ قدس سره فى التهذيبين عن كتب على بن الحسن بن فضال ك4 23> 2-32-7272 7272 272727272727272 01 
ل 
الكلام فى محمد بن عبد الله بن زراره وقاسم بن محمد الجوهرى وقاسم بن عروه ا لدت لد اكد لد ساو لد دا كد لت ناد اند كد جتد 3 را 017" 
المتعين من الجمع - دب نوارك راد يا سن ند بان اداه اند اد واد اكات بسكو دواد بوي اند سند ندب سان ردس وحن ودب دس ند اوسن د اد بسن ا ودبس يك لالع 
عدم وصول النوبه مع الجمع الموضوعى بين الطائفتين إلى الجمع الحكمى اا 000 وررن 
حمل الأخبار الآمره بالاستظهار على الدور الأول من استمرار الدم بعد أيام العاده - ع سي د و د لما ا ل ا و ا ا 171 
فيما ذكره فى الحدائق من طرح الأخبار الآمره بأعمال المستحاضه لموافقتها مذهب العامه 0 0 ااا 
فيما ذكره فى الحدائق فى الجمع بين الطائفتين - ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا سا1 316 
فى حمل الأخبار الآمره بأعمال الاستحاضه على ما بعد أيام الاستظهار اا ا يون 
إذا تجاوز الدم عن مقدار العاده م طعت ملع دططت ماج نيك ملعم ككت عا جنع فيك املع دطوت عا جد ودف ع مكمه ططخو ماج كدف مقع كطخ ونا ويك داع تطخ عن ل 7 
إذا انقطع الدم بالمرّه - ئس لش ئضت سوسم ةس ا ا قر ا ذه قا قا ماب جا اك 3 بيت قر م لام عاب قا 3ن ل لق قرم عا داع قا ل د م 2 سح ج/ 116 
تبطل الصلاه بترك الاستبراء مدن امل سيا هسم سياه عع يي مدع 2 في م لع م معي مداه دروت صدرد د مدر صرد ام 2 مدوم رم درس فردردي مد جه لدف مد عد دفي وم دك 71264 
إذا لم تتمكن من الاستبراء - اوكا ل ل وأ عمو ل ل عدا واه ا مج وا أي جو بي ا واد و لا نديد ول وا ع ارج مرا ورك ولوس وك جر وس ود د 1١180‏ 
الأولى إعاده الغسل - ا ا 0 
فصل فى حكم تجاوز الدم عن العشره #4##““““ “22722733 ا اا ااا 00000 انون 
اشاره لاص ا 2 ا و ل ع 3 ا عا عد لو صو ع اع ا عد ل اد ع ا عا أل راد ع ا يد لت 16 ع 
تجاوز الدم عند ذات العاده صمو وهاه وده موا مود مانو ذا عم ده كوك والمدد نوكه تدك موا ارود اه لكام ورداء لاوا ع ودر واواكاه د الاوك دحو د دياك دج حردا تي عمد اعد ع ع 
فيما تجاوز الدم عن العشره وكانت المرأه مضطربه أو مبتدئه ا مشو اتقو باك قا شا ات ا ا بقل 121/1 
رجوع المبتدئه كالمضطربه إلى الصفات ل ل ل م ملسم م لوخ مد ودعت لاع 
شرطا التمييز بالصفات وعد تدعا حا ع لدعا اك 6 اعت ميد مك عاد ركد عام قا جلمة اماك عات ريه ا اك رخ رسا م لوا كر جا ال رق بج ريه ناكد اذب عركة اماد جد اع علد جامات كرح عل بو ساد م1 
الشرط الثانى للتمييز بالصفات جلادا باق عد عر اا بك دن دلا ع نال اق جح م باق ل عات اك تقر رح داعا نال اك ااام حال قل جر عاط ناك لان جات تاق جل جرت سلا اق ل ا با ال تا عا باك ا اتج عاب 6 1527 
رجوع المبتدئه إلى أقاربها ضيه ف يمه لمق ح جمدم دادم مكودع سن ع فده + سام د ثيه طساو فدح واما حب ع واد تلا د طعت ورا حدس لبه ا تايا د جع واو تد وذ فط تم شع قي جيق 01/٠‏ ]1 
الرجوع إلى العدد مع فقد الأقارب ا 0 0 
فى الناسيه ال و 1د دل واه دا 332 اه جادا 2 325 جا 1-15 مني مه ند 5 5ك جه د سه اذ ع كاد 32 ولع 12 دك د معاد ل وا لاه لا كلد ل ل عع كاه كاه ماد د ند 1د ام( 1 
فى ناسيه العدد دون الوقت دادع حم قود داع دم أن دا دام جع جه وام دم د م جد داع خم جد دع عه د ارق دام د ل امت ده مصخت ف داع مص جاجد داع امك لاجر دا كد حاص داك كل قات ف دا نج ل ]112/1 


فى ناسيه الوقت دون العدد وراك د دخ دطدك تماق امالك افا لد د باد اناك لا نكاد ماكاك ل بط ناد اق ل ل داز ل بللا ذا اك لاب ذ طناك ا طق لظ نا د وك د ساك نط كن لاطو 1/1 


فى ناسيه الوقت والعدد 22 5 5ك 90د د دك 2 5 د ع جك 5 د 22 در دج 23د 6د عاد ك2 د رك د د كك دام د دج 2 كد لاد كك دد عرد كم و د د 2590 دك 2 كد درت 1ك 20 0/167 1 


ما المراد من الشهر؟ لمم مم م مم مم مم مم مم مم مه مم مم مم مه م م م مه عه مه م م م مه م عه مه عه م عه عه عه عه عه م م م عه عه م م عم م م م لم لم لم م م م م ع سس سم د ل /الارع 3 
الأحوط اختيار العدد - اا تنضاه لالط طمن 3ت انان د اند اناط ناث اونب لطن كنم نت ا لطن جتنت تناد ند قثن قن تن اراد الات ةلد اران د د اط تاراد ده تنه ات طلند ع1 
تجب الموافقه بين الشهور ا ل 
إذا تبيّن خلاف المختار وجب القضاء ال م ا ا 1 ع ل ا ا ا ل عا 
ذات العاده الوقتيه كالمبتدئه إذا تجاوز دمها العشره لحن ا بدح ود اخ ام واه ع مق 6م داه ا نتط مه تطامة ن تكا ناو 2 بط با د بن اا 0121 
ذات العاده عدداً المضطربه وقتاً 000 0 1 
الأسود والأحمر فى الوصف سواء متميييي عمو صا و مم و بع عا رق ف قوم وق د م ات ف لتم و م ا ما ات حي لله مق م الس ار د اعم ع ع كم ف 
التمييز بالصفات 1525323 جد دده عد دده 40 و3 اناد عرد ده باك - لود د قاد عد ترد دياك و 2 طاولا عه انيد #سياد وان دنا تز هنك 25 دك قاد دطيد ان د 22د مع 129/1 
ما يعتبر فى التمييز لبي ا ا 0 الجر 
لا يعتبر فى التمييز وجدان جميع أوصاف الحيض فى بعض الدم ار وم ني وتميف جد دارط تداق و دو المي ولوف و ولراك ا 3 ولط ج13 71/2112 
مع فقد الأقارب ترجع إلى الأقران _ ا ا ا 
إذا وقع التنافى بين اختيار الزوجه وحق زوجها روا ا عت أ وكام ف حو لول و وا دق 2 واد وك جات كردا كج درودد ود وا جو وا توم د كروي 3110 
يلزم القضاء أو الإعاده إذا تبين الخلاف ع ي صصئ ك ف ‏ 01 
فصل فى أحكام الحيض م ا م واد سا م 010131 
اشاره م ا ا لاله عق لع لط عام لتم ب 71/11 
عدم جواز الصلاه وغيرها من العبادات المشروطه بالطهاره مص الا ال توا اا ا 
فى الثمره بين الحرمه الذاتيه والتشريعيه دعكا بت ولع مجان لاد لل كان 3ت ولط مواع نا دلي عوا تل لم عه ماك ع حل د وات له دل دماح 6د ع وان 3 دا عوط 6 دع 2 71011 
فى الاستدلال على حرمه الصلاه على الحائض والجواب عنه عدم وق دواد داقر روات تماد ا واو ار او ا فوا ناح تحارو ا له سم الوا يه ا 011 
0 
يحرم على الحائض مس اسم الله تعالى حل عد دادج دم جات د عاد تر ا دكات ارا دا ادك كبرت ا داعت 2 بدي اكد عات كروك د اف ريا وح داكي كرك جل عار ريا جد كاد و ااا كي وا ل 1 01010011 
حرمه قراءه آيات السجده 5 1 ا ا ا ا ا 4 2 2 1 0 22 0 1 
يحرم عليها اللبث فى المساجد معد دغر سد دوك د ع اسه حر سو له ارح اح مايه سعدا عه لطر وا سدم د للد دعس دوت ل و د وم 2 و 1/11 
حرمه وضع شىء فى المساجد امع يم مه ميات مهن قا عه نات من د يز مات فرت اع ان صر ب جك ب بمتاات قات اكه ات نااك ات اك و جات فكت عت لت دلت ع مان بات مت عط وكا بكم ا 1 717/1 
حرمه اجتياز المساجد ل لاد كد دا داع د 2ك جاع د د وك د طرق د رد د كط لت نت كت لا د 2 د ب روات 5 لان ورد تركب د اك جك لد ب تر 5 2 دك د وك د ردت كع ا 10071 
إذا حاضت أثناء الصلاه لعف الك ا ا ا اك ل ا 1 ا 1 


يكره اجتياز غير المسجدين اا 001002101 ا 0 
حرمه وطئها ودود ع قل عد وك قي دوا عب د وا قب ققد طوف عو 6 عد و عر ل حو عر قا ع و ب ات نار قر ل مت ما قد قل صوق عر ع مد قب د دو فك مو د كدت 717 
إذا خرج الدم من غير الفرج مي ده ده عند تدب سد واد دنب نهدت ذم اب تدده رتح تن رد ده وح تت داب سند د اذ دي 101 
إخبارها بالحيض ل لت ل لش ل شاي 
حرمه الوطى للدائمه وغيرها لظ تا عاش اكب نازوا تاباك 2055 ارط ده سك بت حد 2 وجاك لوقه دبع عاك ادو هك وناك دل اف د 1/1 
وجوب الكفاره بالوطى مام ولسوا النسسيو اي سبوا اكه باط الل موت إن ديا 7 :سبوا لنب عب :اممو نم ما السب ا 21 1/1011 
كفاره وطء الأمه .0002020212 1 
لا كفاره على المرأه مع ‏ اا اا اائت ا ما مت كن قم و ف فعا 
من شروط وجوب الكفاره ا ويرننى 
المراد من أول الحيض و وسطه وآخره م اا ا ا لكا و ع لق بام لك ا 111 
هل تجب الكفاره بوطء الحائض دبرا ف 33د 433 335 ه375 سطفف5 تداك ناتسف دف 3يف ةقد يف ةع د 1/69 
إذا زنى بحائض 00000 000 ا 
تجب الكفاره فى المرأه الحيه أو الميته اتش 4صسصت سس سم مام اب م با ماي ا 
إذا وطئها على أنّها أمته فبان الخلاف اما م ا ل شما لمعف عم 1/1 
العجز عن الكفاره غير مسقط لها ا 00000 انين 
إذا حاضت أثناء الجماع 00000101211 ز ز ز ز ز 1 000011 [ 1 1 ااا 
إخبارها عن الحيض 00000 رزنين 
إعطاء الكفاره ما ا 1 
تكرر الوطء للىللللل-2ل2ج72جٍٍَ :25> 4*4 جمج+جه 999 110101010101010191910119919119191710101001912995910599991 1010 110/10101010101 
إلحاق النفساء بالحائض لا اا 
بطلان طلاقها حال الحيض اا 0 00 0ن 
وجوب غسل الحيض ااا ااا ااام ا اا ااا وان 
كيفيه غسل الحيض 00 0 0م 
لا يغنى غسل الحيض عن الوضوء 25 2د اله عرد ها وبر وه واد عاد اهن هاء ور< وات ادا ادا جاع اس دل دعا ا ل رط جاداد بلطاو دا د بادك ادم علدا دب اد اد م3 01/16 
إذا اغتسلت جازلها ما حرم عليها لس سشم ممص صاصم ضام م ا 
إذا تعذر العُسل 0 00 








جواز وطئها قبل الغسل ا ا 10111 
ماء غسل الزوجه على زوجها 0 00 ين 
إذا تيممت بدل الغسل 0 000 0000 
وجوب قضاء الصوم له 3 وه اد لمعه اال لاج يا اد نان ع جاع د انظ عاب دا داعا لاس ع ااا حا ري تا عط اي اا ا الاح واي با اموا لا ا 01/1/13 
عدم وجوب قضاء الصلاه تمنا افق ددع كس اد كك حك دك داك انط ده كسد حك طعا تكفا واطة ددجا عاد تكس اح ل لاطا عا لكف ل اد لو 1 
إذا حاضت بعد دخول الوقت ا 1 2 2 ف 
إذا طهرت من الحيض قبل خروج الوقت اا 
ما هى تماميه الركعه؟ عدي ل ل دك ات و ار ل ترك كات لك بر ني تر فرك جك تر ل داب ليع شرع لت در ا ترك ماما جاص رع جا رخزت دك با حاو رع حا رن حي عرق ع ام قا لك 71/101 
ما يكفى فى وجوب المبادره والقضاء مسد دع دا عه اميك جاجد اده د 25 دادو 2د د واد د 35 32 جك د د ع كداي 35 32 22 دج 3 جرد 2 جات 2 38 1م 22 جرع جات ع2 5ك 12 12010 
ذا ظنت ضيق الوقت ا ا ل 0 را 0 
ذا شكت فى سعه الوقت وا ا ا تئر ااي ا ا ا اا صما اي ا دابيا حا ا مت 71/90 
ذا علمت بمفاجأه الحيض فى أوّل الوقت ع لاا ا لا ا ا لا ا ااا ا ا اق ا ف للا م ل ا 6 ل لوادت اماد فووا تفز 
إذا طهرت ولها من الوقت ما يكفى لاحدى الصلاتين و اط اوت را جايق لوي حا د 2 ني لجار ا ل لق ع ع ا فوعب تا و كج ا مشر ل 1 110 
إذا أدركت من العشاءين أربع ركعات ع م لص باتعا عا لطم م نمل عع 1 
إذا اعتقدت السعه للصلاتين فتبيّن عدمها عد ع با باب عد دك و عراباك باب له نظو دابا ماده لك دده وه عد نك وب يمد دده وو عد د ووو ند كد وو ناهد 1/8 
ذا كان الوقت يكفى لصلاه مع اشتباه القبله ماخصا ا فت أ لا رع أل الح و ا أ ريا اداع كس لعا دمح دا اعد دع عاك اباد ققد اج 11/10 
ما يستحب للحائض تفع بعاوج و عا جود جاده و عاد ه ابه 3 جام ل حادب عاد جاد دك عاد 2 جاده و عاددح لجاب دجاوت 2 جاده 3 عاج ل جاده هاوه جات بعاد لعا د جاده 2 امه د عاد د د جاده 2 /:2 1 
ما يكره للحائض دع ل يا ص ار ل ا ا ا لا ص ا ما لات ان موا ل ناك وا جام مال لا ا لت و وا موا ا و قاد مومع د ابي :11/01 
يستحب لها الأغسال المندوبه ع اا تا اص تش را الم وام ريات عا ا كه وا 17د دبال بايا م 111 
فصل فى الاستحاضه دن ل د اد حي ا ب اد و ا رباك ا ا 2 اك ربا كد وي كر ل ام ري كد ا رك ا ا ب كد دي كر ع كي ورك ا 0 11 
اشاره ا ناا انان اناا اناا اح احا ا احا نا ا نا ا ا نا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 2 350433 
فى الحكم بالاستحاضه عمو عطق تدوع تنرجع عد وم اه طن ددا سدع عسو د لصف طرط رحد لدع عد جدك ف لطب جنا بدرعع عبد رج مك ل لقت لط حذاه مزع سد وت تفط هط كوو عد جه 21 2 1/103 
صفات دم الاستحاضه نا جره دا وساي باجح عاو ل برد ا عاوات اد امات جات جاما ناك اماه جد جه ساد عات داه ا جاد ان اداع د نات عد سا عات عاج ءا ناكا ع ناد عد نام مد عع هناك عع جرد عرد عاد امد جع واد ادي به د داه ند يالا ل 
لو شك فى أنّه دم استحاضه بباح ذا م ل ام ا ماي دن حا جا ناك ل كت ان مك نات كا 2 باك د ك2 لك 2 د حك د بن وك د 2 حك ك2 د 2 دن 5ل 2 حك ل د وك لس عاد لك 1/1 
الاستحاضه القليله و حكمها 8 سس شلشصص2ششا سسا لوا ا 1 
الاستحاضه المتوسطه وحكمها م 1 


فى أوقات حدوث الاستحاضه وأحكامها لما ا ا ا ا ةا ات ل لت 50/11 
يجب الاختبار على المستحاضه نش كن تنخ عرد مسن كد انط نا دوا نرت كن ند ل ثاندث نان رتنه انان رن اد نط كن ند د ناث لجان نان د شد انط نت 12/2 
إذا صلت من دون اختبار اندم بداب ما ادب دما لاوا د وما د نويات دادس دون دواد دان اماد ندند بد س د دس وان د ود دساننن سد ند اد دون اندو د عل 
لا يكفى الاختبار قبل الوقت ا و 1 ا ل وا 1/1 و وار و ك7 ع ا و 1و اا ا ف 11 ا لد 11111 
وجوب تجديد الوضوء عليها لكل صلاه ا وان 
وجوب التجديد لو استمر الدم 0 اا 
الأولى تقديم الوضوء على الغسل اشع ع تئش ئش ااا كي امه طق لكا ع كو مد كمه عار 
وجوب المبادره إلى الصلاه وعد صو ون عدو يع دح وده واد و3 دك جو جوع د جاده داح 5خ لجع جوع د عامج دح 3 22 دياك عمج د جادك جح ذن ده عوك ع دع د جاده جاح 3 عدت عام ون عد ع 225 11/1/01 
يجب التحفظ من خروج الدم لل اك ص1 ص مامص ممم ئس صفمص صمو امم امام ساديدا انه 
يجوز الاكتفاء بالغسل قبل الوقت لما بعده ملفا اك ا 1 ازا 
يشترط فى صحه صومها الأغسال النهاريه دنا ا الا ا لا ا ااي اد لاوا ع ردقه ما د د لجو ان ع جو علد اك ره للد ودا ماري ب 511/1 
يجب تأخير صلاتها لو علمت بفتره تسع لها الاير رض ا لام ا ا ل ا كا ل بف ل 11 
فى صور انقطاع دمها مم ا ل ل وك ا ا لت ا ا ل اا لم ل يشخ ص لت م عت وت ات ع كفم شم ع مف عو فرج 1/1/5 
فى المرأه التى تنقطع استحاضتها قبل الصلاه أو بعدها أو فى أثنائها ل سا ا داوسو ل ياف ا 
الانتقال نتن استحاضه الى أخرى للد ود لاحي عم الل توص صمي د اللخ جما للخم امس ا 
يجب الغسل عند الانقطاع وممد ا ادك وح ث3 معاد جام دعاو أ عامه د عادكك عام داوج ادك عامه د ادك عاج اد عوك جام داوج عامج وج اواك و جاع د امك و عام دك عام عامه د عامج عام د 11/84 
وجوب الوضوء فى الاستحاضه القليله لما يشترط فيه الطهاره ا وا 01 
إذا عملت فى الكثيره والمتوسطه بما عليها حا اا ا 317 ا ا 11811 
المس يتوقف على الوضوء والغسل لام ا ا اا ا ات لفت اتات لمت اوتا توخي اق 
جواز قضاء الفوائت إل ا تس ل شْش ‏ صش شت ل لص م ا ا امو لق 
إذا أحدثت بالأصغر أثناء الغسل و ف ا ا 
إذا أجنبت أثناء غسلها اد ينان سار باج اع دابا لا لعا داعا ناح ناا اح جاح تداعا اح احا انا حا حاان جاداعااان ا عوداانا ‏ عا حااا حا اعا ‏ جاحاا ل أااا أد 2/58 
قد تجب عليها خمسه أغسال 1 3 2 1 ا 25 21 قت 03 3 3 36لا 2 74ل قت تت و 1 
إذا تعذرت الطهاره المائيه #عو د د مكدو دده ممعم دو ده ومددو ده امعد د وده مد سود ده مع دده عه معد دوه فده دده مكدو جد معام هد ده معد دون قد عدوت مانن 1 


الليله الأخيره ليست من النفاس ا ا 


حساب أيام النفاس بعد تماميه الولاده 


اذا استغرق خروج الطفل مده عا سبع مما اي ع قات مك ايع ميا عاك كع ع ع جات تماد انه عر عاط ع ع قت عا و كاه عات مات واد ع ع جر مد ااه محا ماد ص ع ع نت وات ل ص مك دعت حك كت مد واه كرات 


إذا ولدت أكثر من واحد :25392333535 253 365/52023336359 35252223335,7542539253323335:35425 322522233355425 


إذا استمر الدم شهراً أو أزيد اا قا ا ا ا 1 اد 6 لك ا لق قن 11 6 لكا ل ا ا ل 301 6 ا 8 لق 0 ا ا ا أ 0 


فَئْ استمرار الدم بعد العاده حرق +بشا وج حم حت ب تن حرس كيت امتح حوب حرج كن عامت رت حب قرح ص عام رح حب حرج كك عاسم عد حرج ع عام رحس ححا ع بح عبد حر جاح را بح عي حرج اك عا رك عرد حك م عا ع كت كك عم فى كعمد عدت 


يجب الغسل بعد الانقطاع م ا ا ا ع ب جا كته ا د ا د د دي 


كراهه وطئها قبل الغسل ل لا ل ل يك 


الميت المسلم والكافر سواء فى المس 


مسّ مالاتحله الحياه من الميّت مح عي ان ع 0 سدع الا له مسد ع ار ومع نانع بم اط لع مادام واه انب وه ب سه اد ا ج21 1 


إذا شك فى تحقق المس 000 0 01000000 

الشى فى المس بالنسبه إلى البرد والموت الكدد يه تن اند دو رت ود د اطاط طب جد د قت ند مط نوا طحق ثرا نط دقش 1 ن0 3 ق3 1 ل ات زان تلقل تت لت ل 1 312/211 | 

إذا علم إجمالاً بأن أحد القطعتين من ميت الإنسان 131/1 

عدم الفرق بين مس الميت اختياراً أو اضطراراً لصا ا لا ا لوت قه تممو ا لالخ مك وطو فل ا ل 

هل يصخ غسل المس من الصغير؟ محم ات الها اا م ا ا 031/1 

فى خروج الطفل الميت من المرأه ان م نا نا ااال لمانا كا ل مايا3 ل ل و ا ا قلا اا ا ل ا 5301/21 

مس فضلات الميت صا ل ا م ست العامة عع مدني الاق 

مس المقتول بقصاص مجع وعد وي دن وكاد دل اناه د اده لاد ود وكاد ل جاده ب جات لاع د وكاده ل اده دواد دعتال جد ب مادج ود مد وها ددح وعد عاد ناح دومعو + ده د عادك د 3 1190/42 

إذا يبس عضو من أعضاء الحى الا ا 131 

مس الميت ينقض الوضوء ال ا اه مرا ا الس د مرا اكه ا أ وده راد باب هيودا و بدك يداد ب لاوا ولد البيالداة اباك الأ د 1591/9 

فى كيفيه غسل المس اا ا ا ا 2 ل ار 55 1 رك ا 2 ا قر و9 ارك ات ايه رك اك 3 حك عه ارق ود كرف عن ا عاد بارت واو د كلم دا د د عد ا 101/1 

إذا أحدث فى أثناء الغسل وى بط حا ب امت فو مام قدو جارس فو حافت لمحا ا و بيات ل ا و ميال لم ا وعبات للم ف التي 0 

المس يوجب الغسل مع الرطوبه أو بدونها ال ص ا م 1 

المجلد ٠‏ ود اج كد ب م قبك د د راسد جاجد لبا مدل و يجان د وراد ودع ب دسا رده لامك ددبي دجاه دواع عرد وو د سيارد و بعد وده يسود ويب واس يدوو سي ميك :59138 
اشاره ا انا ا اناا اناا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 39919 
اشاره ومع عم هه اد عم ذاو ماك كاحت وجاك د جات دج اكاك 2 جاح د جاداك أ جاده ب وك امه 3 عاواك 2 عات 3 جاداك 2 جه د عاجاك ع جاده د ج ادك د جاده 3 عادك د عادرت د جا كك د عاد د عاك د ددا جادك د امه د عاك جات 2 116 
تتمه كتاب الطهاره لمق يي حا اي شي ات ص شي م ص ل ص ص ا تا ص م لصا ب م مي لبد لمعم وام ا عم ع موا عت لدم واص عاد بده جرخ 106 
اشاره ونيا م بياس له موا م د لس مامه وال و واج مك وام عه مراحم د سك وام اكه لواحا د روماه اده لواساة د لهك وام باك واد د دحك وام دواع 7648 
فصل فى أحكام الأموات ا ات ا الا لات ا لل م 
اشاره ما ا ا اا و ب شي اا ا ص ل سي لس ص شت ص لس شي شي اش سصشت شي سس مش شاش ا سس شل ست سس ا فك و لاا بادك تاماك ا فق باك 118 

فى التوبه ااا اا اح ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اس ا 37 

ما يجب فعله عند ظهور أمارات الموت ا 

فى ما لا يقبل النيابه امنا يداد جام كات با د جام كدص دي د رحا تان ماج اناعد رما جارى د امم كات رمات حا جك كد جا دا اها مب مانا ل كدعا يدك أ دع عي اك وال كنت عاو داك ااه عب ما لك اسل أ 116 
للموصى تمليك أمواله لغير الوارث اا ا ا لض ص ص و11 


لا يجوز له تفويت الأموال على الوارث بالإقرار كذباً اا 1[ 1 ا 0 


متى يجب نصب القتّم؟ ااا ااا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ااا اا اا ا ا ا ا ااا ساس 9 
فصل فى آداب المريض وما يستحبٌ عليه ا حا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ا اساسا 1م 
فصل[ فى استحباب عياده المريض وآدابها ] ا ا 
فصل فيما يتعلق بالمحتضر مقا هو وظيفه الغير جام لمكم املو ع اموجه او ا حك امع اط فج وف لم ا ل وسو و ل عاك فول 110 

اشاره كد د نت ل مات دعا بنك اد جات لات تا ص مط جك 2 لاه 22ج كه دكات م عك كع كه عاك 6 22ت ان حت دلاخ ا كك عام كات لت كا قات جك كك ادك طحا موتك 6مك 2 10 

توجيه الميت إلى القبله ا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا اا ااا اا ااا ا اا ااا الس 3ل 

هل التوجيه واجب على المحتضر؟ اا احا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ا ااا اس 1ل 

يعتبر إذن الولى فى التوجيه إلى القبله جدود مود وح جه وادادو اع عدو دادو جاع ده دداد عا حت تج جا اجا دن جادا اجاج د مد واد ع2 حت تدواع + د مد واده اع +2 كام عاد عت عاد دع ج172 201 

توجيه الميت إلى القبله إلى ما بعد الغسل ا ا حا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 171ل 

تلقينه الشهادتين ا ا ااا اي اا ا ار ل ممام ال ا ا ا ام 
فصل فى المستحبّات بعد الموت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ات ا اك ا ا ا 2 ود كن اك ل 5 دك مي اح كر 4 اك ل 2 110 
فصل فى المكروهات ا ا ااا ا ااا ااا ااا 9 
فصل[ فى حكم كراهه الموت ] 000003 ااا ااا ااا ااا 
فصل[ فى أنّ تجهيز الميت واجب كفائى ] اا 
فصل فى تجهيز الميت اا اا ا اا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اس 371 ل 

وجوب التجهيز كفائى دعادد موده دعام ع مهاده جعت د عاد جاده كودع جاع د جاده دعا ماد 2 جامد و جادك جامد اوت 2 لادج د عاد د جاده دجوت د جامد د عاد عدا دك جاده عامه د عاد جام واد 17 210 

يجب على الغير الاستيذان من الولى مايه ا ل وات ليا ول سارت دق و ا له وا ليا تل ل وات اتقو ا موا لي جاع وات اه ضع موت ع قط ا ب ملم مه وات ع مك ع سوا لق لوه ع اخ عا دك 2 12 101 2117 

الإذن أعم من الصريح دوي ادك جابادك ويح بدك احا يابادك وواحاء و بادك ويا عاد واراده دوادات ب بادك يإواداك بابادك وياحاد بادك ييا عاد ها بادك ويا حا بادك اي عاد وياد 2 ويا اد الورك ايا داك واباداه ياك 1617 م« 

وجوب المبادره يسقط بمباشره بعض المكلفين ا ا ا ا لك ا 11 ل اد ل رن ل ا ار اك ا كك 6 د جك ا 01010 

الظن بمباشره الغير لا يسقط المبادره 000 

اعتبار البلوغ والعقل فى العبادات ا 0000 
فصل فى مراتب الاولياء دادح د هادا اده اندها دا اما اماد اد ءامن تماد اد اه ددا ءادن دان ادا د اناعد دادا ءا ناد ء دادما عاد عه ددا ءادن دان هادا د عد ره داد مه دده اد داهم دوه دناه دده 01+ 

اشاره دع سحاد ع امات لاا د ا بي دان جا كاد اي رج كك ني دع جات داعا با جات ولد كما ماك نات كاك كط بك وك ل اج داح جات كا ماك داك 2 ل لما مك باك كا كا بك حت لد 2 دا حا كا ا ا ا لم سي لوك 2د 8017 

الزوج أولى بزوجته ااا ااا 0 

المالك أولى بعبده اا تش شْ مض مضي صصص مسشمم اعت دوه عو وو 87 


ولايه الأرحام بترتيب الإرث 0 


ولايه الحاكم و عدول المؤمنين مسو عاد ع م و د دو دوي د تومو ده درام و دوب عا ل موجه نبا نك دده دا جا مه دا دك دوو دا د وده جا ميو وه ع لوو د كعد معدت 04+ 
الذكور مقدمون على الإناث سم م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م مم م م م ممم ممع عه * 
الأم مقدمه على الذكور ا ل ل ا م ا 
إذن الولى معتبر لو أوصى الميت إلى غيره مامه ابوط ءا م2 :24 اوطح املد 2 :لظ بقانام 23 مرو ال ل لالواء الك ار يك ل بنارا 10/1243 
إذا رجع الولى عن إذنه اح احاح ااا ااا اا اا اح ااا ا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا سا ا ا ا سا ا ا اا ساس ساس سا ساس ]9 + 
إذا أكره الولى شخصاً على التغسيل 3 
فصل فى تغسيل الميت اا لم ااه ال 17 
اشاره تددح دعاك دل دودر جاوها تر 3 موك دق ونوه جرد د ند ع دودر دأ ذا د وات مره 5 ف ع تت كر جنهاة/ #2 دوا موك عدج در واب تمه وات تعره كنك د وات كاد جو تت د طايه د موه 21 
وجوب تغسيل كل مسلم ا اح ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا الس 
لا يجوز تغسيل الكافر كج آآءقكوووووبع#44©44+#84ة8#48#4#©89©9098094 > 1880090990 ااا اا نل 
حكم الأطفال ا ا الا ا لقا اا ات الا ا ااا ا قاو ا اا ا اا ا ا 5 ار ل 3 ا 1 5 ل د ل 53 الوا عا 18 لالز كا عارك اع 
حكم المجنون ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ا اس اساسا اس ا 
الطفل الأسير عا ل م ع ما لع ات شه لش فعف ف 1 رع 
فى لقيط دار الاسلام - ماري و مي لي م لا وي وي يج اي لايل بال اي م ا رمي ل و ل او ات قل م دا ما م ا رات قا قي ف ب سما عار م حا د مم ل ومين + رطام ل وس ا ع د 2 23 
الصغير والكبير سواء فى وجوب التغسيل ما ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اس 31 
حكم السقط ل م ئش ئش ا برعاي لماج وا ا حت جاح ات عي بات 1/16 
فصل فيما يتعلق بالنيه فى تغسيل الميت مشج لح دماح امل لبا تدكا دوا ند ل وان تلمع مما لان لك ل باذ لو د وام ع املح لاما لق حلت ميان با لك با لاح مقاط ل 1/1/1 
اشاره حادك ده م وا د لام بي املد ماك عه دوا ماد د لامك بي اعد دده دياه دك بباح واد دياس ند ويام اداع دوا الك رياح دا دق موحد ردك ويام وده دو جد مالك بواحله واكك بوم /ال/ا 
وجوب نيه القربه فى الغسل ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 11ل 
لو اشترك اثنان فى الغسل ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا احالس 1 
فصل فى وجوب المماثله بين الغاسل والميت اح ا اح ا اح ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا اا اس 1 
اشاره تعاياك نيت دب تسا و ساد دك من دمة تيا اع امات مرت رك و با ات رت كت ا ل ا مات ات اك دا ع كات صرت ا 6 داكت ع ع سات قات ل اما ص د له وف تي ل 1:1 
شرطيه المماثله فى الغسل و ا 1 ا ا 1ك ات 2 ا ا ا ك2 1 ا 3 2 لمر 
استثناء الطفل عن المماثله دن ودجو وي دمت دوت تقو 25 5و2 35م د كك 5 5ت 5 سك تت 555555455 متف ووه قا و نشو ا 


الزوج والزوجه يغسل أحدهما الآخر لاح ناح احاح ا نان ا احاح ا اناا احاح ا اناا احاح ا احا احا ا احا احاح ا انا احا ا احا احا ا احا احا ا احا احا ا اع اس اس اس اس اس ساس سس ساس ساس سس سس ل س2 3 ]ل 


يجوز تغسيل المحارم م ا ا ا اا يت ا ص م تا م ص تا ص تي مت لت مك جات فل مي حر ف ع او تا بت كا كر سو ف ع ا 
يجوز للمولى تغسيل أمته ان 3غ وا عن ل ونان لطن طح د ذش نط تند ل قن انحن الجن ننه لط ناد دل ث1 قن 1 لش ددن نال نل طن ذل انط نا د لبن طن نلق 18 
فى تغسيل الأمه مولاها إشكال ل ص ا ا ل ا ا ا 101131 
فى الخنثى المشكل عا ارا سا3 الوك اال ل او ا وق ابوه اللو د ب خا ا اخ با ال 
لو انحصر المماثل فى الكافر أو الكافره ممم ل م ا 11 
لو وجد المماثل بعد الغسل كا دن كوت كسان ع ل دق كدان تاك د ختر مطادات ينومراه ادا نت ع بك نونك طراام لمتكت عار ل درن كنا لات ا ل ل رت 2 1 311150016 
إذا لم يكن مماثل - يشش سسضستسلصششضصشسقضص اي خاو وتام 
يشترط فى الغاسل الإسلام والبلوغ والعقل 000000005 0009090900اا ا 
فصل فى سقوط غسل الميت معدت طاح تدك اباك درت لم عاوا/ 6 عة حلك اجات كتدة ماد ع جاكاات رن د ع يات عادر عد مها 6 دقة حل د د بلك عاد 3 أل عاوارك عاك حلي عبان نارق لمك عمطت لك ماك سك ع ١‏ 101 
اشاره 223 2137754 372 25 تدم 3725343 3533532773 تدان و3 37722 52ج 211 32 1111 
سقوط الغسل عن الشهيد تح ع د ا كت بد جا قر عي دك يد كن 2 2 در ل جك تك كر 22 51 2 نر عي دك ا كر 2 رك ل ع عر نك يد كي 2 2 2 در عر اك كد ير 4د ددا عر ع كي 111 
سقوط الغسل عمن وجب قتله برجم أو قصاص ااا ا اا ا ا ام ا لاك ا تا 811147 
سقوط الغسل عزيمه لارخصه عبد ع خسن متم حت كو محا د طح ب حورن وطس دحو فخ سحن حم وجوت طحم سول قي مداه طخ د حورا طم وده طن ودس طون 2د 31 11118 
فى كفن الشهيد شل ئش ئش ئش 7 
إذا كانت ثياب الشهيد للغير مع كا عي والح اا دع ل ل مألا عر عا ع ع ل ا أ خا أ ا لاد جاخ ا عا أ حت ع واد واد اح وا جد دمي كا ا يا 1 1011 
من لا يعلم شهادته العم ع ل ا ا اا ا د 10 
من أطلق عليه الشهيد فى الأخبار 0 
إذا اشتبه المسلم بالكافر ا تت شت مز تش راتت عات تت يوالم ادم يوام ددا واوا 51101 
فى مس الشهيد ا رين قن 
فى القطعه المبانه من الميت لل ل ل ل و اي ل ل لي و ا و ا شي لات اي شي قي لج لات كم قد واد ميا اد ب اناد عل اش كينت 10 110117 
إذا كان الباقى جميع عظام الميت كط ةا م م م 11 
فصل فى كيفيه غسل الميت ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سن 
اشاره ا ا و 5 ا ا 2 ا ا 2 3 11 1 
الواجب ثلاثه أغسال ا ل 6 








لا يكفى الارتماسى مع التمكن من الترتيب لمعم عه مم م م م م م م مه مم م م م مه ممه مه عه مم م م مه عه عم م م م م م م مه عم ممه ممه عه م م م مه عه مم مم مم ع مه م عم مم ل ل ل م م ع مس لس ع© 1لا 
فى إزاله النجاسه عن جسد الميت ا احاح اح احا ااا ااا ا ا ا اا ااا ااا اا اس 189 373 
مقدار السدر والكافور ا ا ااا ا ا ا 0 النل 
الوضوء و غسل الميت ص ا لصتس صصص ل وم سام ا 5181 
مقدار ماء غسل الميت ادنو افق ادرحا ةلدا اناد ف ادقع ام الاك حك السطا 6 و ل ا ف ع تتا ااه ا لطا اا الم قا ةا ا ا 
ذا تعذر أحد الخليطين اعد عات تك حا م اناك نكت لدت جع ماد دكاتت عه كات دكات جاع ند ع عاتن عدت د كان ترات ناد معام تاه جات امات تك د ع ممح اكات كي جات ع تك ع جات لت كدت :7100 
ذا تعذر الماء 00131 ا 
ذا كان عنده ماء لغسل واحد تك اسح ع جا دن كرك تن عاد حاط حر جا حرط اد قر عاد جاح حاص جع حل جر حا د أخزكه عوك جام < طاح جام رط حا عكر جك عا جا مزح ع حك جر جات اقرك عه جاه حا بوت كر د قر جية عة ك للر2 17 
ذا كان الميت محرماً يو 22-28488898848 0 ا 00000000000100 
ذا ارتفع العذر عن الغسل احا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا 387138 
كيفيه تيميم الميت قدي حي د و كح كه ور أو رده لوالا ب ابرض ع رده لوائم ركه والاحا ب بده اب رف و ركه وا احا واد د واد ركه راع باه روا لج يلأسا وار :1711/01 
لا يجب غسل المس بمس الميت الميمم الب ع لع عد ان 136 دا عد كرك د لد عد د لد عد لع عبد قن عد ورك د دكا عد جر لد كر عد دكات ع د لز لات 4 د د دك كد 0ك 2 1/1 011 
فصل فى شرائط الغسل دابادد تياد با ذه لمانا دا عد ترا ماع جنا د تولاط داق داك كا جاداء جان ا تو بي حال ع ترا داج ناف اد ترصال دان اداح تا لابوا نا عاق دك ترج ساح جات حاب اتوبا تا ماك وتاج ماح بأل كوي 3 17 17111 
اشاره ااا ا انااا ا ناا نا نا اا ا ا اااا ااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااسا1 10 3901 
نيه القربه اوجح بك داكي وي ع لياراك ياي لهذا وي لاد وب ايه دواد د يه سورد وب يدل دهي انارت دياب د دو وه عدا باك وبي له دده وو سا كويب ابد يو نيد دي + /ا 11 
إزاله النجاسه معد احم ادا مح و بجوو مله ع م جوم نو ج دألا جه ع م لحم جد مل عكر ع ماحد حوم ح كإل مح ع ماس عه ع مألى سه ع معد لو وام ع 1 
تغسيله من وراء الثياب - مكيده دناوة ع ددا عو كك جاو عراوك ووه أو رو راو ع اتروع جاو ة رمد عايط ولع داع اياك ترد د عاأرائاة ورور داه ايك رامد ماد #المدرو اد دوا امد و و2 111/22 
يجزى غسل الميت عن غسل الجنابه وغيره ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 1873110 
النظر إلى عوره الميت بد وي اعد يده يداد هالادك وي عاد و بادك دياداد ب الردك وواماد وابا ده دياحاد لاحك يي عاد بها دك و احا لحك بايا عاد هياده يا حا ب ردك واي اماد بادك وي داه اده هاداد واج دا دوا (41 11 
يجب النبش إذا لم يغسشل دك عاك كدت تر عا كناد ورم موا كادى كرحن اكات ب اماج لد عاد كرك جا كاك دماح دك اي كرك نا اك نيك يها ناكد كاك عر 5 0 ارك رسا واكك لي كرك ع كد رك ا 00111 
أخذ الأجره على التغسيل معدي لي ل ري ا اي يت وي يي اي ا ري ف ف اي ا ل ا ا ا م ا ا 
إذا كان السدر أو الكافور قليلاً ادم دده عد مده عدا مدا و د ا و دك دو 1 اا 
إذا تنجس بدن الميت بعد الغسل م م ات ا ا ا ا ا ا تك ع سا ع د ل ماه قرت ل جنا وا ع وتيا ل 171/10 
فى اللوح الذى يغسل عليه الميت ا 1 1 ا 2 3 2 533 ك2 ا ا ل ا بك ارا 
فصل فى أداب غسل الميت لم لي لم م جح ليت مجع ميد 2 عد مي دك ل مط مه جاه ا عرد د كح مع 5ك كم ود د كم جمد د جح كيده د تك دن دوك كد كص 115737 
فصل فى مكروهات الغسل ص تتشت م ص مام م م ا م ام 


فصل فى تكفين الميت لد دع مود مد برع ج522 مداع ممي ع2 كنع 52254 عداك 79كي د 5 اداع 122 مواد 2 522 55 دزت 514 عدا هدو 5 دز 3184 كدق 6و1 كك داع 4ك 5 2 داك 52 55 درم 6 101732 
اشاره ااا اح ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس 8 1 
وجوب التكفين ممم م مم مه مم مه ممه مم م م مه مم م مم مه ممه م مه ممه مم م مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه عم مه ممه م ع م م مه مم ع مم مه ممه م عم ممه م ل م له م لم ل م سس ع9 كا 
يجب التكفين بثلاث قطع ااا ا ا 0 بن 
إذا لم يتمكن من القطعات الثلاثه عسات ادك ود لمات وا داك د لاما د اك وكات 2 1ك 2 لطامت نان 3د اكادااد قدا د العا د اك ما عا 2 م 2 ااا وحن لاد د ل وا و 0 
إذا دار الأمر بين واحده من الثلاث 1 
لا يعتبر قصد القربه فى التكفين ودعو ان عا اا كان ل ا ال كا اتا رك ان ات اق ل لد كات ا اا ا 4 ا ا 10111 
فى كون كل قطعه ساتره لوحدها 00 رين 
لا يجوز التكفين بجلد الميته - رلن 
لا يجوز اختيار التكفين بالنجس ااا ا احا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا اس 81 3873 
لا يجوز التكفين بالحرير الخالص 000 ارين 
لا يجوز التكفين بالمذهب و ما لا يؤكل لحمه ااا الزن 
التكفين بوبر وشعر المأكول ل ا ل ل ا ا ل 1 1 
فى الاضطرار يجوز بجميع ما تقدم 0 ان كين 
جواز التكفين بالحرير غير الخالص ا 00100 رين 
إذا تنجس الكفن مرخ اك ع د دا اكوم ا ألا قات اع راك رع تاباك قرت عام لجع قاع حأ ا داعال الا عد حي ع د رع الى لاد قد بح داك قل أ 1111/1 
كفن الزوجه على زوجها م م م رس 
إذا مات الزوج بعد الزوجه ا 000 ترون 
كفن غير الزوجه © 6ج 0 49490ي4هلكلكههكه> لص وييي020١090١44090>94>40©ة©©‏ 4 111010101111111112022172989999799951:::22 10 
لا يخرج الكفن عن ملك الزوج كد كاد قن اداه ديعا بج دواد عر با نااك بزعا لج اكد عاد كر جا كاك اك وماج اكد عاك كرك ناك نك يزيا ناكد داكو ا لاك 2 ليها حو لاك حرج كلت عاد دج مك ا 10101010 
إذا كان الزوج معسراً حا ير ا ا 00 
إذا كفنها الزوج فشرق الكفن 000000 ارين 
ماعدا الكفن من مؤنه تجهيز الزوجه ليس على الزوج 000 و زرين 
كفن المملوك على سيده 202 2011 0 2 2 612و 325 27 50س ا 225 ا ال ل 6 111 
القدر الواجب من الكفن يؤخذ من أصل التركه ل ل ل ا ا ا ا 1 01011 
الاقتصار فى الواجب على الأقل قيمه ولم ل ص ص ص صضْثش ص سصصع تت مس ص عام 


إذا تعلق حق الغير بالتركه اا ا ا 00 ا 


إذا لم يكن للميت تركه بمقدار الكفن لا ا ع مم ما ل ا د 101 
تكفين المحرم كغيره ا ا 2 
فصل فى مستحبات الكفن ا صصص سس لت لس سا عات تايا امات لاوماب ا ل با 1 
فصل فى بقيه المستحبات للدط افق اكد كو د اف ا لت أ تخد ءاد لكف ما كط له مكف هاه خط نه ماس د 2 لد ا ا وا ا 1101017 
فصل فى مكروهات الكفن ا م مس ا ع م م مدا ات 67 101 
فصل فى الحنوط ا ار ا ا 1 01016 
اشاره ا ا 
وجوب الحنوط وكيفيته ومواضعه ا ةل لك ا رةه اا ا 5 مد مي ماك او 3 ا مو ا دالا عاد با و 101016 
التحنيط بعد التغسيل أو التيمم الا اك لاوا دق دا لك ع ا ل اا ل 1 0114 
يشترط فى الكافور الطهاره والإباحه مح تئة اص لاصوا قت #ااْتصئص متا ايرود ايب دياع 181 
فصل فى الجريدتين ل ا ا و ا رط عا ل ا اا ا مركا اكد ات د رت 6ت ا قر عر حرو يت رت كة جر ل ري عا 25 يه كر 6ك 2 5 في ع بح جا كت 6د تع رك ا ا 1 101 
فصل فى التشييع ا ا ا ا ا 0 رض 
فصل فى الصلاه على الميت كوخؤشية داه ذخف اإطيه ونة دوطة فاطو ندند تخ ذخو ازذيد وقد فوح ووو الود وس ناديد لاطا خب لون 1 
اشاره حي ا اا ا اك ا كا ا ا 0 
وجوب الصلاه على كل مسلم اا ا ا رين 
فى وجوب تغسيل المخالف والصلاه عليه ات شضشصتقفصص2م8هسش ص تش ا امد 0 
عدم جواز الصلاه على الميت الكافر بأقسامه سنك تبش لوانن ابلاك ادنث امن ران الاك اران امل ارال ااه حد فك ع اراد الماك دك ل ل ارد اا وفك من عو دك 8 انا 
فى الصبى يصلى عليه إذا مات فى ست سنين ا ا ا زر 
من وجد ميتاً فى بلاد المسلمين فا ل لا خا اف اا او نيل اا لاه فيل لمان لل كات فا ا ا 
يشترط الايمان فى المصلى ل ل ا ا عر ص اا ا ب ا ل ماق قحا مر جا رداب اول عب جا 1011/21 
يشترط الإذن من الولى ا ا ا ا ا ا ا رض 
صحه صلاه الصبى وعدم إجزائها عن البالغين الا ا ا ا ا ا ا ا ات ص ص تا تم متم ص تم م تام جع اد اتم ‏ ع ‏ س ‏ ا //1 7 
الصلاه على الميت بعد التكفين ا ا ا ا ا 2553 ل ا لل ات 1 
لو تعذر الدفن ا ا ا ا ا ا ا رين 


الصلاه قبل الدفن عام كه مسا مسو جات حا جل مارج الب عو طح لحان تنم د خبا ل ل امات اعد اجات الاق اماو رق عل عت ق لربا ‏ 010/7 
إذا تعدد الأولياء 00101 0 
إذا كان الولى امرأه لش ا تا ابا الاي 0/0/7 7 
إذا أوصى الميت بأن يصلى عليه شخص معين ال ‏ ة مو ة ركوة احد ‏ برووة وده ارو لواف و 1 
تستحب الصلاه على الميت جماعه باد ل ير ل عي و ع ل ا ل 01 
فى أحكام صلاه الجماعه على الميت مركا و تا وص م 31 
فصل فى كيفيه صلاه الميت الل ل ا ص د وا ص حت ا وات ا ا د ترد اد 2 دوق تو د دة ود قو م ا 111 
اشاره لق ا ار كا ا كا مرك ا ةلك ا ا اال ا ا 
صلاه الميت خمس تكبيرات ا ا ا ا ال 
الدعاء بين التكبيرات معكا كته لم د واه اكلا الس د دس للدت داك اك لد دل ع لبرا حاط دل كه مالس الدع رديه اكه وال لك دا ع لروا حاط حل كا مل اس برا ا ا ا ا 101 
الصلاه على المستضعف نط د عق ع كن اد ار عا حا د كا كك زع حا د مكاح داك طا د نا عق حك ايد كدت كك اح عط مك عاد كرك د رن كد لكك د حك عد حك للد در ع ك2 دا عد اع لد ات د لاط مك ع كر 011 
الصلاه على المخالف ال هئ ئش ا ع فاع الو و 1 010 
الصلاه على الصبى د و ا و م مص ماه او مي 1 
لا يجوز أقل من خمسه تكبيرات الما ا ا ا ل لاح ا ا ل ا د ا ا 51 
يجوز الدعاء بغير المأثور ما ا ا ميا م ا للق لش عه المت مالا لم 00011 
تجب العربيه بالقدر الواجب فقط اق عاد عم كا م25 ل 22225و جام موه طعا ولد كعد 2 2د 13205 101 1117 
لا أذان و لا إقامه ولا...فى صلاه الميت ما ات ا ا ا 1 
جواز قراءه الأدعيه فى الكتاب ال شي اش ا ااا و و ا 77117 
فصل فى شرائط صلاه الميت ااا ااا لون 
اشاره ال ميم شئ ئ ‏ ئ ار بو وض و او 10 
كيفيه وضع الميت للصلاه عليه ناد لفغ اطع حبك عمارع عو ةسطاغ نحلم د ارون خط دع امه لد ع عدون دح ساعد لمج نعط دعسا عد فم وشو شدخ 221 212 ]111 
الصلاه على الحاضر ماي ات ل اي ل صا يا ا اك ا ا اا ا وا ا اا لأ ا 101011 
اعتبار عدم الحائل و ا ا 2 ا ا 3 د كي 0 3 1 ل ل ار 
فى استقبال القبله م اا ا ا سمه 62 عه الي د 10111131 








تعيين الميت د د تك ل لك د ا ا ل 1 2 2 22 116 110 
نيه القربه ا ا ا ام يات يي ا جات ع ا ع اي ا عه ل مواد عد + أ ع ات عد ماد وات عي ام عات ع مأو سجاه عد أ اق علد وت ا تر د و ف ا 11010 
يشترط إباحه المكان ااا 
اعتبار الموالاه بين التكبيرات العا ا ا ل ا اك ا ا ا ا يتان ا ا اما 0070 
شرطيه الاستقرار د دا د د ادك عاط عاك سدع عات د العام كح كاد كدعا 2 حك راع ادك كاش حاتتفا ا كا ءا تك كا أ ةا لا لا اد دك 111 
أن يكون الميت مستور العوره ا ا شيش ا 
عدم اشتراط الطهاره من الحدث د عو ةن لمعن ا طدالة ردك ترات نك لاما رطا الو ل ترك لأعان ان مناه كح خرن عوطا 3 اولان عرطاع ةنون ناعنك عرطاه لاعن ولت ع ا 0116 
تجوز الصلاه من جلوس لغير المتمكن من القيام اا احا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا 18701717 
إذا لم يمكن الاستقبال عدخ بعاد ديح داح ود تاد دح عقت عدن عادول ند د عاد بح جاه ده دح دج عاد د بان دجا دن د جاده وح باق دع ادال ج عع ماده بح جات وتام حل جات جا بعاد دي 35 1117/3 
إذا كان الميت فى مكان مغصوب 2 020 20 رظان 
ذا دفن بدون صلاه احا نا اح ا نا ا احا ا ا انا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا 3970107361 
ذا صلى على القبر ع ا اا ا د د ل د ل ا ل م جع ا ب لا لد ا اد اك ل حاو ا علد ا د لد مد د د ا ا 1 01 
جواز التيمم لصلاه الميت عاشاماك د ماده دا د تما ساح عات جد بالق جاق دا د تاجات عطاك او يها جا دن تجا داح نان د مانا بال دا كياح جا د بعادي بايا دك تابساح عأ د ياتا ماك ول تاجات ع بأل كات جد 10171616 
الكلام فى صلاه الميت بعد ف مده خدعة مدع عنمن دع جد مك خم مد سعدا حت مدكس خحخ مدم سدع عدو ء سع كع عد مكسعد عند مفمعفع ند مذعماع خطوة سمخو ع نم خ دنع ف ج771 
صلاه العاجز عن القيام لادلا اران كك ع باد عاد ا لسو لاذه دم اام تدك ود بد اناو د ادحاو لكو بن ادعو دواد لذو دان عاد كماد لك د اد طاناد د لم ا 111 
إذا اعتقد صحه صلاته على الميت سطع ب ول و عا امه ع بان انا اه عو عع در حم كوه حا لأعا د ع عر بحرن لاع حال ناطق رك رع عأ عد كع جات داك لاع حدم لط عب لدعا ام اع ل د 07 
الصلاه على المصلوب تجن وعاد و ل جا ا ع كن جد عاد ابه و جاو ل حان هد عاد لا امك علدت جاده د جادت لجا دك اده جنات 3 عاو هلا جاب هجاوا لا جامرد د عاد لجا عاو حا حا عاد ل ا 1/23 1117 
فى تكرار الصلاه على الميت ليا ااي ا رامعا جا ل مااي ا ادا و ل وا 06016 
صلاه الميت قبل الدفن اي عادو اياده وو دا لد يومد واب اده دياحاد د ادك وياد باب ادك وياحه لاحك يعاد يبا ده وواحاد لاد دي عاد هياده ديا اد د ردك يإي اداه جاب ادك وه عاد ادك يداد بادك ديب م118 
فى الصلاه على القبر +6 دك تدده دع 6د لاه برعا ما دواد ع عر دسا نااك 2 ماله اوماد كوه نان انر وما اكد عاك يكرك رن ناكا حر ييا ناكد عا مر ا اك كك ليها حو لود حي كرك عا ا رك ل 0112 101 
تجوز الصلاه على الميت فى أى وقت كان ا ا 2 010 
فى المبادره إلى الصلاه على الميت الي يت شت ل اك عر وت اكت لي كت جاع عرد وت ا ف ع حر جرد حا حامج عرد ص كك لات خوط د ل عارك عر دك د كت ذه هق خطوت ده هق فرق دع جر ]1110/1 
صلاه الميت تقدم على النافله اق ا وات ب ات اي عي ا ا م اك مات ا تنلات مات جاجح مادا باع جد من حا مرت حاكة واحاس اكه بان ححا عاد مساك ورت جاع واب رادا بح مايا ل 0 
تقدم صلاه الميت على الفريضه وقضائها لو خيف الفساد لطء عاداحاء وها د با و لاما د دأداطاء ردروا برد مقط تراه ترط ع صر مقاط رعو اتا و عا ا ااا 6 0 
لا تجوز صلاه الميت فى أثناء الفريضه مم ئش 10 
فى الصلاه على أكثر من ميت 00000000010101 ااا 


فصل فى آداب الصلاه على الميت ا رض 


فصل فى الدفن حم ا سا اك اسك رمتساو دك لمك راجت د تا راد لح ذم ترجاه جا 3 طسا تاك ار مث داك تخ ف داس ةك 11216 
اشاره مسمس ممه ممه ممه ممم م ممه ممه م م م ممه مه مه ممه م مه ممه م م مه مم م م م م ممه مه مه مه مم مه مم مم مه ممه م م مه ممه مم م م مه مم مه ممه م م م ممه م م مه ممم م م م م م مم ل م م م مس11 
وجوب دفن الميت #خديو دن دن وباب داك كد ود ادن ددحا ادب دو نابا انان ددا دادو وح دود دس اناوه ودح دن دبا سحن دو دودو دن د د ود ان ند رادب د 1 
يوضع الميت على جنبه الأيمن مستقبلاً بوجهه القبله ا 0 وين 
إذا مات شخص فى السفينه يلقى فى البحر يشش .ص مس تهات وا ا يا وا وو قا 
إفاتقيق علي اليك من بيقن قر القن فى الخير اا 0 
الكافره الميته وفى بطنها ولد ميت من مسلم و خص ما مره حدم د بايد ف مجع عاد حر يد عر حل عاد عع ل حرم حاد خر جرع ل درف طنط جرع كر عط حل د عر كعك ولمد كا طرخ عع عط حك ع ما كط ع حك بط 1101/17 
لا يعتبر فى الدفن قصد القربه اااي رار ارد لك ا ل 3 ل 6مك اك لاو واد اباي 1101/1612 
إذا خيف على الميت من السبع كا ا و كع ااا و 110116 
مؤنه الإلقاء فى البحر من أصل التركه 00000 
إذا اشتبهت القبله ا تتم سس مش اما ااكةة وام ةما قم امي اوة ا لممطامة لاع لام 
فى الطفل المتولد بالزنا من مسلمين ا د عد اال سابرت ايك دع باد بايا داب ايلك دعبو انا ساد لحان د انان نان انلدي ا اد ح ع سا نان نا با اك ل تاب ا لا 0101/1/2 
لا يجوز دفن المسلم فى مقبره الكفار مجع حم عد حت عع ده رجت عه ع عرس جح عر حت عت رك عه ره عت حرا كك غرة حك طح حو وفك عركه خرة مده دزا ذه م ف تفع تمع عدم عه ال/ 1 
لا يجوز الدفن فى المكان المغخصوب 0 ا 
لا يجوز الدفن فى قبر الغير ا اا اا ا اااااايااااا 11000 1 1[ ااا 
فى الأجزاء المبانه من الميت عم ع م ل م ا م ا موا م لق ا بام ول و د و و ةو ا ا وا 
إذا مات شخص فى البثر يش م222 مش ش كش ص ش لراش ص لشتمئش اما للا ع جا اق مف م ات لو 9172 
إذا مات الجنين فى بطن الحامل 0000 اا 
لو ماتت الحامل وبقى الجنين حياً ما ا اا ال اا ااا ل ما ايا لوت لاسا ا ا 1 

فصل فى المستحبّات قبل الدفن وحينه وبعده للا ا ا ا قي ره ع صلم فك فاه لكا 1101 

فصل فى مكروهات الدفن فنك ط مذ ئة اعالة مدقن دوذ فد د عاد لفت نمق ذه اده حل عدن فط اماما لو تفلم فطعو انبا لوف سطع نيام ادف فط خف 00192 
اشاره مسمس م مم م مم م مم م مم م مه ممم م مه ممم م م مه ممه م مه ممه م م مه مم م م مه ممه مم م م مم م م مه مم م م مه مم م مه مم مه مه مم مه مم مه ممه مم م ممه مم م م مم م م م م مم مم ل م م م مس 6ر119 
نقل الميت من بلد موته إلى آخر ا 0ن 
البكاء على الميت - مم ا ل 101611 


اللطم والخدش وجز الشعر والصراخ نح احاح احاح احاح احاح ااانا ااا سا اا سا2 1 8 38716 


موارد جواز نبش القبر ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ااا ا ل لين 
فصل فى الأغسال المندوبه بسع نسدد نقد 2ن دن نط نسم ند ند كه د عن نط سن ود ند قد ون ند عن نط دس د ند كد ند نط ند ند ناد كناد تا نة سد لساند دتد ل 1 ند د 1618 
اشاره م ل ا اا ا ا ا اا اا ا ا ل فلم 3771635 
غسل الجمعه لعا لوطه نر انك كو ءاج كات ع #دتلظ ةج الب ع لكي ع ا طخ اخاهة لاط انم نه ا دو ده دي 1 
وقت غسل الجمعه اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3800161 
يجوز تقديم غسل الجمعه يوم الخميس ل م م م م م م م له د م مع ا م له د مم م م د لك مم م ا م م لد م مم ل له سلس لد مم ل ل م م سس لم ل ل ل ل ل ل ل لس 37617 
يستحب غسل الجمعه للمرأه والرجل و... 0 ارين 
الأولى إتيانه قريباً من الزوال و2 2ة ة 2 0 ااا زوين 
إذا اغتسل بتخيل يوم الخميس بعنوان التقديم ل 000 
يصح غسل الجمعه من الجنب والحائض 45ف5 د موضة ودوية اودبت 3ف ود دوق 3يف7 والو1ة 7 قوط 9ع لدو ولتي اكه وود 110 1 
فى بقيه الأغسال الزمانيه ا ا شيين 
لا قضاء للأغسال الزمانيه جوع عمد رو ع رن عع ري عير ايع و و وي يي ا 
فصل فى الأغسال المكانيه مخ اطخ و سملت اطق خا ف مدع د اذ مده ل فتط يط ع خا ع قط انه لسن ل عد و راح ددم ع حاطو و حمايذ اط تح حرط أ فس كا ةطنح نه فوشي و21 121 
فصل فى الأغسال الفعليه لمم ااا ص ا شل عت دام ااا ادا عل 
اشاره ا ا ا م م م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ااا ااا اس 30736 
غسل الإحرام والطواف 5د عد ومع كاد و ادم كوا دم داه ل عو دوو دوأو لأ اي وا لاع ولا ل 1ل ويك جود اعقو 02 عاد د رع 1006 
غسل زياره أحد المعصومين عليهم السلام ا اام اباك انك لما لوا فرلا حل ال اا اك جا ا واد لا مك بق وك ادا ا كر 1 
غسل صلاه الاستسقاء ات 3 ا ا تت 31 م ل مت توا ا ابا ا قه ام تاوف ات قو ادلمة اقرق اا قم 081/1 
غسل التوبه عمو د عا اك و د اي ب 2 وا ركد اك اك ادك رسا دا كرك ا لد سد ال اك كرك 11 لاد ا رما ولد كاي رك ا اك با لج اد كا كرك ع ل كك ا 01 
الغسل لتغسيل الميت وتكفينه ميف ا اي ا ف ع واي ل لا ف اك لجرا فا عاق لو 0761/10 
غسل قتل الوزغ ال ل ةي ل حت ب تي بت تا مسصصس ص ل لممم ةا لام وم مد اد عمق مم1 
غسل التفريط فى صلاه الكسوفين ااا اا اا ااا ااا 00100101111 0 
فى وقت الأغسال المكانيه ميا ل ا ا ا ا 2 1 ا ات 2 ا 225 ا 25 2 15و د 0 
فى انتقاض هذه الأغسال بالحدث مي ل لا 01/7 


قيام التيمم مقام الغسل ا ا ا يت ص ص اص تم ا يم ست ع لاوا عع مو ا ت ‏ /16 
فصل فى التيمم ا اا ا ا ااا ااا 
اشاره ع يان دجا تلان بع ددن ثارت باب نا ديات بح دادك نايت دعب دان اذب دنآ ان مدن لات واذ ل دواد اننا ذو وحن را د مدان لان اوداك نقد ددن ارت ديدي داك طاذ ب عم سن اطبا ياك 16/2 
فى مسوغات التيمم: - 0 1 11 0 
الأول:عدم وجدان الماء. 000707 0 2 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1[ 1 1[ 1[ 1 1 15151[ 1 1 [1 151515[ 1 #6373[131#17171[1أ1[1[|[37# ااا 0 
اشاره 100 1 1 |[ 1 1 1 1[ |[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1 1[ 1 1[ 1 1 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ [ [ [ [ 1 [ [ [ [ [ [ [ [ [ [ [ ااا 

فى الفحص عن الماء وطلبه 26 دح قمع ددجي حا جح در جه قوع دان جح عام خم ماد جد عد حا عع حر حرط اد خوك علد دام حاعز حو حال خوط حا عرق يح دايا ام حر تا رط حا أ دك ان ا نر ا ا 171671 
الثانى:عدم الوصله إلى الماء ميكح وا ين اا بج ونا دن ولاكس ل ابره د عاك ونا حت وكاو اداح د عاد ولاح باد ودام دج د جاده وح اق دع ادال عمد عادده بح جات ددا دل دود عاد باع ده 1017 
الثالث:الخوف مع استعماله على نفسه من التلف والعيب ال ا تش صوص متش ئس امات ات تداك لياع وات ام 018 
الرابع:الحرج فى تحصيل الماء ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس 1 30709 
الخامس:الخوف من استعمال الماء يتئم ا و ل لخت ل ل لاه حا ل ع 2 817 
السادس:إذا عارض استعمال الماء فى الوضوء واجب أهم مما ا د ا نامتاب ل تب ابش اتيت 101 
السابع:ضيق الوقت من استعمال الماء د طيتة عسوت كيجو ده مت ف عه مد حت سدده د مح عمجت ده مجه دباع حر دف مجه حد دضه عراح ند مذ مجه نه ما عاج ند ون عم خم ند مد يه عع ت ‏ /010 7 
الثامن:وجود المانع الشرعى من استعمال الماء لل ا 0 
فصل فى بيان ما يصخ التيمم به لأ###8#كح 444888888487338 220:0002222222225688 22222222 01 00000 ريال 
اشاره امو مع لم ا او اوم طحو امد ا وام الحأ اوقا و زو لعو وام المج واد اداج كم الأب و الو 201 11001122 
ما المراد بوجه الأرض؟ ا بنك ان قي لا مما ا كي ل موا ل ل تج ا و اد و و ا و لبه او لوقل وات لب ل ناوا قوت لد مما في لد ا 01 
ما يقتضيه الأصل العملى م شتت 2ص كتْضشتْئص2ركش8ش واسسسْيرات يوا اق موا 8331223 
هل يختص التيمم بالتراب 03ع0م0اا 5 زدببببيجيبجىبجىل4ة3ة2721414):02727#©©999993يفطفححكحكفحف8>2>»>©©© © 1100ل 
التيمم بالغبار م 00 
فاقد الطهورين 00 
إذا وجد فاقد الطهورين ثلجاً ولم تمكن إذ ابته 000 
فى التيمم بالجصّ والآجر والخزف 0 لرانن 
التيمم على الحائط - لم ا ع ا ا ص سي ع جره ا جف اع جا ل بسي ا جع ل سم ص ع ارج او ع اس د ماد خرصي دي تن عاد داع عا رجفا داع ص عم د عع ررد دم سخ / 1702 


إذا كان التراب فى آنيه الذهب 5 
ف كون لحف الوانيق تعن 50006 
إذا علم بغصبيه التراب أو الماء ل 
جواز التيمم بمشكوك النجاسه مراكم وميك 


التيمم فيما يشك فى كونه تراباً أو غيره 50 


ضرب باطن اليدين على الأرض ملو 


يكفى الوضع على الأرض حال الاضطرار ساني 


نجاسه الباطن لا تعد عذراً للانتقال إلى الظاهر 


اشاره د مانا ع لاد 2 عد رد عاع اماك 5 عادر د ماك دك د سرد مع بادك عادد كاك د داك دد اد معاد ع عاد د عاه ب داه واد دواد د ادام 4ك رجه عادر فا عودرت عان دد 6ك مزج طاد اك امات د درط 24 24د كدع ماد د عد فك لم2 


الال النيه ل ا ا ا م 101 
عدم اعتبار قصد الرفع اخ تن طمن خخ ب 1-33 2:23 :2ه 538-05333330 33ن--3 2 55 33 0 112 
الثانى:المباشره - ممم مم م م مم مم م مم م م م مم مم م مم م م م م م مه مم م م مم م م مم ممم م مم مه مم م م م م م م م م مه مم م م مه م مم مه مم م م م م مه مم مم مم م م مه ممم م م م م مم م م مد لم معلا 
الثالث:الموالاه دحا علا 2 لاع عاد العامة لداع أ اماد ل عاد د اماد اداع 2 اماد جا جاء اد لاد ادام جاداد 2 اماد ل عد د 5 لم2 كد هر الود له ا هر كد ام ال ا ل ا 2/2 
الرابع:الترتيب دام جه ذم سه دعن د نام د عط د عع جه كدت داعو جك لان د دع عع جه دع ده عند دم ده 2 ددع د مد دام عع دم ذه دادع د ود د داه د ند دعسم اند د بد د ن 8 112 
الخامس:الابتداء من الأعلى إلى الأسفل - ا بب001 ا ااا 
السادس:عدم الحائل لع دع وات فس عه ددم ماع عو مادعة دم تناع قو واسعة ع دم د تطعا ع اعم ود عه عرممد ره تمع دم عع مد عه ع ممه تم و عع مسفة ممم تمد موده عاس ف ل 6 عا 
السابع:طهاره الماسح والممسوح - عد همظع د مده دودر متاواء ود دو وه عد ودر دكاما كد عاد نا دك مدع ده تكح تعد رمضم ددع ده ده دود مجو عد مده دده د مود ود موحت 11211 
إذا بقى من الممسوح جزء لم يمسح عليه 7ر441 61ا0606660ي9قوقي90900وو0صب>ج47444ل97987-77777737404>هه4ةة 27 0000 | 
إذا كان فى محل المسح لحم زائد آأأ4ئ 90000 <<< 393 ااا ااا ااا اا 0 0 ب رين 
يكفى المسح على الشعر وإن كان فى الجبهه ههه#ةة+#4#4ة#.ككة>87ىىة>ة>>ة72756>7يىي9بصفءفءَي”جٍجٍجحِلن-""با 9 ة )موه 
إذا كان على الماسح أو الممسوح جبيره - ا اين 
إذا خالف الترتيب بطل متش عه ممسطوة سمخ فط عه فت كب تع عد ص5 هوت ددم دطنع عه متك ون حر مخ دعبت د متك ديتع عه مع دوع عد دده دنه عد جد سدس ده تعد وت ده عض د 12[ 12 
فى جواز الاستنابه واي نطبو ناراك ياي دوي دابا ياد ياي 3 بده ابا باك دهي عاك بذ وه دود بدن دع وي عاد رد وي له ند ديه ساو ياد يود ود ويد دود ع اع 
إذا كان باطن اليدين نجساً يجب تطهيره 00000000008 
تيمم الأقطع واخص ع موا ب ووو ماع واه نواه لعو و اياك أ ردروا اواك أو يعوا لياه لداع مايا عو و كلاق نا ددا لطي أ عمو راكع اد طاو واه وا لال تع توليك دعو دا ا 2 ار عا 
إذا لم يمكن إزاله النجاسه ذات الجرم لا لت ا اي نم م مأباك انلق + لاك ام نف داك ارط وماك بت كه ماك دبل لع عاك و رتل ماك عل عا ابت كاد طبخ دقن دا ات ازا 
يجب نزع الخاتم - ا ا ا ا ا ا ا لئان 
فى تعيين المبدل منه ب ©04]ا65ا6ا6ا7050504646ب07ب7ب07ب70ب7ب0ب0000ب كبزي 
مع اتحاد الغايه يجوز قصد ما فى الذمه ولا ا ل لا ا ا سا ل ب قا ل ا عدي ص ا ال باصا باذ رع برعا ان ل باط باق ا 17 1 
إذا قصد غايه فتبين عدمها ا ا ا 0 رين 
إذا رفع يده أثناء المسح ااا ا ا ا ا ا م ا 21 
فى عدد الضربات دا + مده 5 لوكي و جأداد 5 مداه 2 012 > كذ مره كد 6 مذ جره 20-12 2 ص3 اه داه ملع وداه لني معاد قرم 6 كاد قري م كادا ا متام ع داعا كني معاد د ارم 12د درك زه 1 
الشى فى بعض أجزاء التيمم م لش ئش ئش م م وا أن م اس اس أ يا ا ع لاد 1021 








اشاره مت م مه مدا ل عع ا معط ع اع طم ع ام حرا ا ا كرا مف معطت ركم ان ل رات و ترات لع ف سا ع لم خط ا قح ع ول وك ا 12101 
التيمم قبل الوقت - 131 ند دق ون طن 1.33 تن دقان لانن ليطت جرت ل رن نت انطو ترات للج اناد ات 1 7 نت للد و دان ل قزق 1ت 3ق ات لت ل 1لا 37 21 5 خا 11210 
إذا تيمم لصلاه بعد دخول وقتها يجوز إتيان غيرها دماداب انا نا ديا دداسا سد ادب اناد ادبا ناد دراه سانا ودب مانب دسا ب تن سا ددن د ساد ونان دبا انا مد ماد اد ]ع1 
جواز التيمم فى سعه الوقت 000 لزن 
إذا تيمم لصلاه سابقه يجوز له إتيان اللاحقه ا ا ا ا اا اا ا ا لان 
آخر الوقت هو الآخر العرفى ممه م مم م مه م م مه ممه م م م م مه مم م مم مه ممه م مم ممه مه م مه ممه مم مم مه مم م مه مم مه عم م مه مم عم له مم م ل م ل م لل ل سس لعل 
يجوز التيمم لصلاه القضاء اخو ون عون ادوج كع توه حم مك ا ميمعتو قد كا شي طعت مداكه ل قو مم لماكو لع لوق ع ةلودك ف و2 و 20252 12 0 117 
إذا اعتقد سعه الوقت فتيمم وصلى - 225-8555225 05د عد د53 5-825 22 د 55د عد دده 5-835 2< 8 وعد د52 202 د3 25 - عد د دده د 20 <د 22 د ماحد مد 302 < د 5د د دو 2 1 1121 
لا تجب إعاده ما صلاه بالتيمم تساك لوه لكي ماهد لط ماك ا لوم اا ام قو ا لاه ماو كلوه اه وجا او لفك و الك و عنما 
الأحوط استحباباً إعاده الصلاه 222 22375--+-+-+- + + + 2+2+-2 0غ 

أولاً:لمتعمد الجنابه ا نول 

ثانياً:المتيمم لصلاه الجمعه خوف فوتها - وق ا ل ا رام ل اك لو ل ا را ارو ا ا ا ا ا 1 

الثالث:من ترك طلب الماء عمداً 0 1100( 
إذا تيمم لغايه كان بحكم الطاهر الئل ئش ئش ا ا م م م يي 21 
غايات الوضوء أو الغسل غايات للتيمم أيضاً - ا لين 
التيمم بدل غسل الجنابه يغنى عن الوضوء ا ا نان ا ناا ا ا ا اا اا ااا 2 397 
نواقض التيمم هى نواقض الوضوء 000 اين 
ينتقض التيمم بوجدان الماء يموقو لخ يون بالك بوقة الحو ةق حيو لق اذه لوطا الكدار اق د عي يف3 31 اد لم يو 30 وا 3ل اران ل 021751 
وينتقض بزوال العذر ا ا اك ا ل لام ل لكر للم لداجي ل ند لل لاي و ل لات لاك وام رك ل ا د ل ا ا 01 
ذا وجد الماء قبل الصلاه عل بلطو دك رد دا وا بدا جات خا فح حم نج نا عات كو كر اح ميو 2 مدا ات خا بد دح مي و ماده خم قف ا عي ل لاط تبن داح ييا ا عات ايه 1 
ذا وجد الماء أثناء الصلاه قلعم مود قم مط ام مومه مل ف ع و ا ا ا 06 
ذا وجد الماء فى أثناء الطواف ال اعت ع اما ماع12 
إذا زال عذره اثناء الصلاه داج ء اع جاده اذام و ادا د و لورد رد م > حاط و دنم ع ددا و زد ماع ع عاط وكام د بادا د واد دماح كاد اداه لصوم كاد داك لوم ع عاد اد لكوم كاد داك ارم عاد ادا د كام عا داك ل ا ا اللا 
فى وجدان الماء ثم فقده أثناء الصلاه ماع ا وسح ارلا عباطم اس عه امدق امن اعم نعي امسن ل ناو 1 اك بخ ا 


فى ترتيب آثار الطهاره أثناء الصلاه 0 اا 


وجدان الماء بعد الركوع الشرعى ادن ده عه ددر عمد د درم معان دك د داع مرد ودع ديه درس فاه كرد 5 مداع 5 عفاد > كاد اد ديه فرع دردد در كر د ددع قرع قرع 5 دداد درك واد مداع كك و كد دك ما د دعق 20/874 1 


الحكم بالصحه فى صوره الوجدان لشت ا ا ا ا ص ل لي مات تا ام اك فاع »العامة مع مو توا اعم 
المجنب المتيمم بدل الغسل لا يبطل تيممه بوجدان ماء للوضوء ا 0 0ن 
إذا وجد المتيممون ماءً لا يكفى إلالأحدهم 00000 ااا 0 
إذا وجد المحدث بالأكبر غير الجنابه ماء يكفى لأحدهما ل 3 1و1 74 13 ددن الدلع امصواة عام اد 546 301 1ع انمايا لاد ا وك ل لاع 
لا يبطل التيمم عن الغسل بالحدث الأصغر - ا 00 
يجرى التداخل فى التيمم 000000 
إذا تيمم عن أغسال فتبين عدم بعضها ل ا ا ا ل ا كن ع ودع رو 
اجتماع جنب وميت ومحدث بالأصغر ارين 
فى ناذر النافله والعجز عن الماء نونك ماع قوع دماطة ند عابر كن دااة ني ملظ كك داه ندل ع كطكه داه رحدل ميو كطذه ان حك دن تطخ د ا و 0 
لا يجوز استئجار من وظيفته التيمم لصلاه الميت - 000 لازيال 
إذا وجد المجنب المتيمم الماء فى المسجد - ا ا يل 
فى وجدان الماء لما يكفى إِما لرفع الخبث أو الحدث لس جح ل دوا م ود حو رماي راد قيال عقوا قل مدير ولق ادي ناد ب دردا طاول فوا دسا ول ياي ود 22 020/1 
لو علم أنّ فى تأخير التيمم عدم التمكن منه التي تت اي عضت لت شيش قشع مقي يع قله ل فق عه لب ل فد ور د قمع شيط مشي 6ر1 12 112911 
وجوب التيمم لمس كتابه القرآن حي ا رن 
يجب رفع شعر الرأس الزائد الواصل إلى الجبهه - ولع ااا لا م امأ لح ا ع دا ناه بد و أ مب ل و بو 102416 
الشك فى وجود الحاجب على مواضع التيمم تمده عياف هج عع عاواك بحم ومنو خدر هداعاو ةك سو نايك كود وطو كورمه وياد ةا لمعا طاو وده واواهة معاد ياد مود علد دع 112016 
التيمم الثالث عدت ابخان مش نا باك الك بل ال لف ماك اد نك ل ما ل ل ملا ا ةا ام ا ف ات قا ا ل لطا لك ا أ ا عم 
الأحوط محو نقش اسم الجلاله من البدن سف تطد اد اتج دف 31د ا3تدا 23 1ض نقد 21 ةن 53 قا 53 712917 
فى مس اسم الجلاله المنقوش على البدن لمحوه 0 ين 
الل ل ئش ئش ئش ااام لتو عبانم 


تنقيح مبانى العروه : الاجتهاد والتقليدو الطهاره 

اشاره 

قئاس ١‏ #بروافع ععراف 8:8 حاها ا 

عنوان قراردادى : عروه الوثقى . شرحعروه الوثقى. شرح 

عنوان و نام يديد آور : تنقيح مبانى العروه/ تاليف جواد التبريزى. 
مشخصات نشر : قم: دارالصديقه الشهيده. ا ق- ١1م- -١7‏ 
مشخصات ظاهرى : ج. 


شابكك : دوره 2-17-8179 : ؛ دوره /1-77-116-925-91 : 4 18000 ريال: ج.١‏ 8-11-8962 : ؛ ج.1ء جاب 
دوم 1/4ف-ععف-5-١2-1‏ : ؛ 18:0١‏ ريال: ج.؟ ةلال : ؛ 1800١‏ ريال: جح" عاعفلل11لع د جاع 


جاب دوم ال-2 اعد اج م 9-9-1-2 : ؛ ج.ى جاب دوم 0-8-9294 : 
يادداشت : عربى. 

يادداشت : فهرستنويسى بر اساس جلد دوم: 878اقى - 1788. 

يادداشت : ج.١‏ (جاب اول: 678 اق.- 1787). 

يادداشت : ج. ١-عو#(جاب‏ دوم: عاق ع/اتلر؟ا). 

يادداشت : ج. 0 (جاب اول: ١1579‏ ق. - 81؟1). 

يادداشت : كتاب حاضر شرحى بر "عروه الوثقى " محمد كاظم بن عبدالعظيم يزدى است. 
يادداشت : كتاينامه. 

مندرجات : ج.١.‏ الاجتهاد والتقليدو الطهاره.- ج.؟ - 6. الطهاره 

موضوع : يزدى» محمد كاظم بن عبدالعظيم» 17517؟ -1728؟ ق . عروه الوثقى. بركزيده 
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١: ص‎ 

المجلد | 


اشاره 


المدخل 


م الله الرَحْمن العم 


هذه مجموعه من البحوث الفقهيه التى قمت بتدريسها لجمع غفير من أهل العلم و الفضل فى مدينه قم المشرّفه عش آل محمد 
مين الله عليماو الهو قد صرفية كر ددا يتقح عر من الكلانقي: اكات لمر لبدو الفقويه و الركال رو شيع باقباعن 
من أبنائى الفضلاء رغبوا فى نشر هذه المباحث من أجل أن ينتفع بها أرباب العلم و التحصيلء سائلاً المولى العلى القدير أن 
نفيك نينا آمل الففتل و أن يقيلها بأحسن القول:و«الحمد للدرت العالنين :و العيلةة عل يحمت عيلل الله علبهبى لاله 
الطاهرين الطيبين عليهم السلام. 


جواد التبريزى 


١78 ذى القعده سنه‎ ١ 


ص :؟ 


الاجتهاد و التقليد 


اشاره 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله رب العالمين و صلى الله عليه محمد و آله الطاهرين. 

و بعدء فيقول المعترف بذنبه المفتقر إلى رحمه ربه محمد كاظم الطباطبائى: هذه جمله مسائل مما تعم به البلوى و عليها الفتوى, 
جمعت شتاتهاء و أحصيت متفرقاتها عسى أن ينتفع بها إخواننا المؤمنون. و تكون ذخراً ليوم لا ينفع فيه مال و لا بنونء والله ولى 
التوفيق. 

(مسأله ١)يجب‏ على كل مكل ف(١)‏ 


التقليد 


هذا الوجوب عقلى من باب وجوب دفع الضرر المحتمل حيث إن كل من التفت إلى أصل التشريع علم بالضروره ثبوت أحكام 
الزاميه فى الدين و أن الناس غير مهملين فى أفعالهم و تروكهم و بهذا العلم الإجمالى بل بنفس احتمال التكليف قبل الفحص قد 
تنجزت الأحكام الواقعيه أى يحكم العقل بلزوم امتثالها و استحقاق العقوبه على مخالفتهاء و ما دل على وجوب تعلم الأحكام 
يمنع عن جريان الأنصول الترخيصيه فى الشبهات قبل الفحصء و على هذا ففى ارتكاب الشبهات يحتمل العقاب-أى يحتمل 
العقاب فى ارتكاب ما يحتمل حرمته و ترك ما يحتمل وجوبه -و العقل يحكم بلزوم دفع العقاب المحتمل و تحصيل الأمن منه. 
ولا-ينتفى احتمال القنات ا لاجمراغاء الأحكام و التكاليف الشرعيه فى الوقائع التى يبتلى بها أو يحتمل الابتلاء بها بالموافقه و 
الطاعه» و هذا يكون بأحد النحوين: 


الأوّل: موافقتها بالوجدان:و يحصل ذلك إمّا بالعمل على طبق ما قطع بالوجدان كما فى القطعيات و الضروريات و هو قليل أو 
بالاحتياط فى مقام العمل بأن يأتى بما يحتمل وجوبه و يتركك ما يحتمل حرمته. 


ص :7 


فى أغناداتهو معاملفةه(1) أن بكوة شككيدا أو مقلدا أو سيخاطا. 
[جواز العمل بالاحتياط مجتهداً كان أو لا] 
(مسأله ؟)الأقوى جواز العمل بالاحتياط مجتهداً كان أو لا(؟) 


و الثانى: موافقتها بالاعتبار و الاعتماد على حجه فعليه» و الحجه على الحكم الشرعى إِما أن تكون هى ما استنبطه من مداركك 
الأحكام و التكاليف بطريق مألوف فتحصيلها هو الاجتهاد, و إِمَا أن تكون هى قول المجتهد و فتواه فالعمل عن استناد إليها هو 
التقليد فإذن يلزم على كل مكلف فى غير الضروريات و القطعيات أن يكون مجتهداً أو مقلداً أو محتاطاً. 


بل فى جميع أفعاله و تروكه سواء كانت من العبادات أو المعاملاات أو العاديات كما يأتى من الماتن قدس سره فى المسأله 


الاحتياط 
يقع الكلام فى ذلكك تاره فى المعاملات و اخرى فى العبادات. 


أمّرا المعاملاءت فلا شبهه و لا خلا-ف فى جواز الاحتياط بل فى حسنه فى المعاملات بالمعنى الأعم كما إذا احتاط فى تطهير 
السحين بالل رقن لشكدافن ادهل بطين بالقيدا هرة واحذة أو مر قد الشتدى و للا فرق قاين كوة المكلف سكا مرخ 
الامتثال التفصيلى و تحصيل العلم بالحال أم لم يكن, و سواء كان الاحتياط فيها مستازماً للتكرار أم لم يكن. 

و أمّرا المعاملات بالمعنى الأخص أعنى العقود و الإيقاعات فالظاهر أن الاحتياط فيها كالاحتياط فى المعاملات بالمعنى الأعم؛ و 


أنه أمر حسن لا شبهه فى مشروعيته و الاحتياط فيها يكون بتكرار الإنشاء فينشأ العقد أو الإيقاع بانحاء مختلفه ليحرز تحققه. 


ص :م 


و الإجمال فى الإنشاء قد يكون من جهه التردد فى صيغه الإنشاء كما إذا تردد النكاح الممضى شرعاً بين كونه بصيغه أنتكحت أو 
بصيغه زوجت فحتى مع التمكن من الفحص و تعبين أن الإنشاء بالاولى أو بالثانيه يجوز أن يكرر الإنشاء بكل منهما. 


وقد يكون من جهه التردد فى مورد العقد و الإيقاع فلا يعلم ما هو موردهما كما إذا أراد طلاق زوجه موكله و ترددت التى 
وكله فى طلاقها بين امرأتين له فيجرى الطلاق على كل منهما طلاق المرأه التى وكله فى طلاقها. 


وقد يشكل فى الإنشاء كذلكك تاره باختلال الجزم المعتبر فيه و اخرى بلزوم التعليق فى العقد أو الإيقاع» و لكن لا يخفى أن 
التردد فى صحه أىّ الإنشاءين شرعاً لا يوجب التردد فى النيه فإن الإمضاء الشرعى خارج عن الإنشاء و المنشأ حكم شرعى 
يترتب عليهما؛ و لذا يحصل الإنشاء و العقد ممن لا يعتقد بالشرع أو لا يعتنى به» و أما التعليق فلا حاجه إليه أيضاً حتى فيما إذا 
كانت زوجه موكله مردده بين امرأتين إحداهما زوجته فإنه إذا جرى الطلاءق على كل منهما يتم طلاق من كانت زوجه 
م وكلهءبل لو علق الطلاءق المنشأ على كل منهما على كونه زوجه لموكله بأن قال:إن كانت فلانه زوجه موكله فهى طالق تم 
الطلا-ق فإنه قد ذكر فى بحث التعليق فى العقد و الإيقاع أنه لا يضر التعليق..بحصول أمر يتوقف عنوان العقد أو الايقاع على 
حصوله عند الإنشاء حيث يكون التعليق فى المنشأ لا الإنشاء و المفروض أن المنشأ لا يتحقق بدون ذلك الحصول حتى مع 
إطلاسق العقد أو الإيقاع و يترتب على ذلك الطلاق احتياطاً فى موارد الشبهه فى الزوجيه و العتق فى مورد الشكك فى الرقيه و 
نحو ذلك. 


و أمّا العبادات فإن كان الاحتياط فيها غير محتاج إلى تكرار العمل كما إذا شكك المكلف فى اعتبار السوره بعد قراءه الحمد فى 
صلاته فق رأها لاحتمال جزثيتها 


ص :8 


فلا ينبغى الإشكال فى جواز ذلك و لو مع تمكنه من الامتثال التفصيلى و لو علماً فإنه بالامتثال الإجمالى لا يختل شىء مما يعتبر 
فى العباده من قصد القربهءبل الوجه و التمييز حتى لو قبل باعتبارهما زائداً على قصد القربه فإن ما لا يحصل بالامتثال الاجمالى 
تمييز الأجزاء الواجبه عن غيرها و هو غير معتبر فى صحتها قطعاً حيث لم يرد فى شىء من الخطابات الشرعيه و الروايات التعرض 
للزومهءبل ورد ما يدفع هذا الاحتمال كصحيحه حريز )١(‏ الوارده فى تعليم الإمام عليه السلام الصلاه التى ينبغى للمكلف الإتيان 
بها بذلكك النحوء و يأتى التوضيح لذلكك عند التعرض لاعتبار قصد الوجه و التمييز فى العبادات. 


و أما إذا كان الاحتياط فيها محتاجاً إلى تكرار العمل كما فى مورد تردّد الصلاه الواجبه بين القصر و التمام فى الشبهه الحكميه 
أو الموضوعيه أو كرك الثرب الطاهر ريق وريه قصلى لاه قضرا و عيدها ماما أ يصلى فى أحد الثوبيى و تعندها فى الثوى 
الآخر إلى غير ذلكك. 


فقد يقال:بعدم جواز ذلك مع التمكن من الامتثال بالعلم التفصيلى؛ لأن الامتثال الإجمالى يلازم الإخلال بقصدى الوجه و التمييز 
أو لكون التكرار يعدّ لعباً وعبثاً فى مقام الامتثال فلا يناسب العباده. 


والجواب عن ذلكك بأنه لا يكون فى الاحتياط بتكرار العمل إخلال بقصد الوجه. فإنه إذا أتى المكلف بالصلاه قصراً و أعادها 
تماماً بقصد تحقق الصلاه الواجبه عليه فقد حصلت الصلاه المأمور بها واقعاً بقصد وجههاء نعم عند العمل لا تتميز تلكك الصلاه 


٠١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 0:584 الباب الأول من أبواب أفعال الصلاه؛ الحديث الأول. 


عن الأنخرى و قصد التمييز كذلكك غير معتبر فى صحه العمل و وقوعها عباده حتى بناءً على القول بأنه فى الشكك فى اعتبار 
القيود الثانويه مما لا يمكن أخذها فى متعلق الأمر يلزم رعايتها لاستقلال العقل بلزوم الإتيان بنحو يكون محص للا للغرض من 
متعلّق الأمر» فإن مقتضى ذلك القول و إن كان الالتزام بالاشتغالء إِلَّا أن الالتزام به يختصٌّ بمورد عدم ثبوت الإطلاق المقامى 
فده و الإطلاق المتامج «الاضاقه إلى قضنه الوه واقضف التندد موحوى تخصوض] بالاضافه :إلى الناق فا تهناهما يفقل عاق النامن 


عن اعتبارهما و لو كانا معتبرين فى حصول الغرض لتعرض الشارع له بالتنبيه عليه فى بعض خطاباته. 


و يقال: فى مثل هذا الإطلاق المقامى بأن عدم الدليل فيه دليل على العدم» أضف إلى ذلكك أنه ليس قصد التمييز فى الشبهات 
الموضوعيه من الأنقسامات الثانويه-حيث يمكن أخذه فى متغلق الألمر كسائز القبوة' التىيعترعتها بالانقشامات الأولبفكيان بأمر 
الشارع بالصلاه إلى جهه يعلم حالها أنها إلى القبله أو فى ثوب طاهر إلى غير ذلكك فالإطلاق اللفظى يدفع اعتبار قصد هذا 


و أما دعوى كون الاحتياط بتكرار العمل مع التمكن من الامتثال بالعلم التفصيلى يعدّ من اللعب و لا يناسب العباده فلا يمكن 
المساعده عليها أيضاًء و ذلك فإنه قد يكون تكرار العمل و تركك الامتثال التفصيلى لغرض عقلائى مع أن المعتبر فى العباده 
الآقاق تععاق: الأمر تتصدن عقت و التخقوضيات المقارقه اليفاق الأمر خارها أو المفحدة مجه اللقازيهه عن 'متعلق الأمر لا يعتير 
حصولها بقصد القربه فالمكلف إذا أتى بصلاته أول الوقتء أو فى مكان خاص بداع نفسانى له فى أول الوقت أو فى الإتيان بها 
فى ذلكك المكان صحت صلاته حيث إن المأخوذ فى متعلق الأمر لا بد من وقوعه بقصد القربه 


١١: ص‎ 


لا ما هو خارج عن متعلق الأمرء و لا يقاس بما إذا كانت الخصوصيه المتحده مع العباده واقعاً ريائً فإن قصد التقرب لا يجتمع مع 
اتحاد متعلق الأمر بما هو محرمءبل قد يقال: 


ببطلا-ن العباده حتى مع الخصوصيه المنضمه إليها رياءٌ بدعوى إطلاق ما دل على مبطليه الرياء فى العمل» و لو كان الرياء فى 
الخصوصيه المقارنه المنضمه إليها. 


و الحاصل أن الإتيان بالعباده فى ضمن عملين المسمّى بالاحتياط و الامتثال الإجمالى من خصوصيات تلكك العباده الخارجه عن 
متعلق الأمر بهاء و لا يضرٌ الإتيان بالخصوصيات الخارجه عن متعلق الأمر بلا داع عقلائى أو بداع نفسانى. 


و قد ذكر المحقق النائينى قدس سره وجهاً آخر لعدم جواز التنزل إلى الامتثال الإجمالى مع التمكن من الامتثال التفصيلى و هو 
استقلال العقل بأن الامتثال الاحتمالى فى طول الامتثال العلمى و إذا أتى المكلف بصلاته قصراً ثم أعادها تماماً مع تمكنه من 
تحصيل العلم بوظيفته من القصر أو التمام يكون الداعى له إلى الصلاه قصراً احتمال الوجوبء و هذا الامتثال كما ذكر فى طول 
الامتثال التفصيلى. 


و بتعبير آخر للامتثال مراتب أربع لا يجوز التنزل إلى المرتبه اللاحقه إِلَا مع عدم التمكن من المرتبه السابقه الامتثال التفصيلى و 
الامتثال بالعلم الإجمالى؛ الامتثال الظنى و الامتثال الاحتمالى. 


أقول: لم يظهر وجه صحيح لكون الامتثال الإجمالى فى طول الامتثال التفصيلى بل هما فى عرض واحدء و ذلكك فإن المعتبر فى 
العباده هو حصول العمل بنحو قربى لا لزوم خصوص الإتيان بالعمل بداعى الأمر به» نعم هذا من أفراد حصول العمل قربياً كما 
أنه يكف فن حصضول القربة الأتبان تذاعى اختمال كونه متغلق الألعن و .ما تكون فن: طول الاهتقال العلمى الاكتفاء بالامتقال 
الاحتمالى مع التمكن من الامتثال العلمى كما 


١١: ص‎ 


لكن يجب ان يكو عارفاً بكيفيه الاحتياط بالاجتهاد أو التقليد(١).‏ 
[قد يكون الاحتياط فى الفعل و قد يكون فى التركك] 


(مسأله “)قد يكون الاحتياط فى الفعل كما إذا احتمل كون الفعل واجباً و كان قاطعاً بعدم حرمته(؟) و قد يكون فى التركك كما 


إذا كان المكلف فى آخر الوقت بحيث لا يتمكن إِلَما من الاتيان بأربع ركعات قبل خروج الوقت و دار أمره بين أن يصليها فى 
ثوب طاهر معلوم و بين أن يصليها فى أحد ثوبين يعلم بطهاره أحدهما و نجاسه الآدخر. فإن العقل فى الفرض مستقل برعايه 
الامتثال التفصيلى و عدم جواز التنزل إلى الاحتمالى» هذا مع أن الإتيان بالقصر أولاً ثم إعادتها تماماً يكون بداعى الأمر المعلوم 
إخصالاً الماع بالحدهما زاقماءبو هذا الأمفال علنى ل اتصمالن غايه لآم لآ تدر ال العدل اذاه راق تنه فو فيلك الآمر أو .ينا 
يأتى به بعده أو أتى به قبل ذلك فيكون فاقداً لقصد التمييز و قد تقدم عدم اعتباره فى صحه العباده. 


فتحصل أنه لا بأس بالاحتباط فى العبادات كما لا بأس به فى المعاملاث سواء كان الشخص متمكثاً من الامتغال التفصيلى 
للتكاليف أو لم يكن متمكناً منه. 


شرط العمل بالاحتياط 


يشترط فى العمل بالاحتياط أن يكون الشخص عالماً بموارده و كيفياته بالاجتهاد أو التقليد إذ بدونه لا يتحقق الاحتياط الذى هو 
العلم بدرك الواقع فلا يحصل الأمن من العقاب و من هنا يظهر أن الوجوب المزبور إرشادى عقلى لا مولوى شرعى. 


صور العمل بالاحتياط 
كما فى الدعاء عند رؤيه الهلال أو الخمس فى الميراث حيث يحتمل وجوبه مع القطع بعدم حرمته. 


ص 1 


قاطعاً بعدم وجوبه(1) و قد يكون فى الجمع بين أمرين مع التكرار كما إذا لم يعلم أن وظيفته القصر أو التمام(؟). 
[الأقوى جواز الاحتياط و لو كان مستلزماً للتكرار] 

(مسأله ©)الأقوى جواز الاحتياط و لو كان مستلزماً للتكرار و أمكن الاجتهاد أو التقليد(. 

[فى مسأله جواز الاحتياط يلزم أن يكون مجتهداً أو مقلداً] 

(مسأله 0)فى مسأله جواز الاحتياط يلزم أن يكون مجتهداً أو مقلداً؛ لأن المسأله خلافيه(6). 

كما فى شرب التتن حيث تحتمل حرمته مع القطع بعدم وجوبه. 

أو لم يعلم أن وظيفته يوم الجمعه الظهر أو الجمعه. 


ولا يخفى أن الجمع بين الأمرين قد يكون فى عملين مستقلين كما فى المثالين و قد يكون فى عمل واحد كما إذا دار الأمر بين 
وجوب الجهر و الإخفات فالاحتياط حينئذ يتحقق بتكرار القراءه فيها مرتين إحداهما بالجهر و الأخرى بالإخفات ناوياً فى كل 
منهما أن تكون هى القراءه المأمور بها لو كانت وظيفته كذلكك و إِلَا كانت قراءه للقرآن لجواز قراءه القرآن فى الصلاه ثم إن 
هاهنا موردين للاحتياط لم يتعرض لهما الماتن فإنه.قد يكون الاحتياط فى الجمع فى التركك كما إذا علم بحرمه أحد فعلين فإن 
الاحتياط يقتضى تركهما معاًء و قد يكون فى الجمع بين الإتيان بأحد الفعلين و تركث الآخر كما إذا علم إجمالاً بوجوب الأول أو 


قد تقدم فى المسأله الثانيه ما يرتبط بالاحتياط فيما إذا كان مستلزماً للتكرار من الوجوه التى ذكرت للمنع عنه و الجواب عنها. 


بمعنى أن جواز الاحتياط ليس من المسائل البديهيه التى لا تحتاج إلى الاجتهاد و التقليدءبل هو من المسائل النظريه التى لا بد 
فيها من إعمال الاجتهاد أو الرجوع إلى فتوى الفقيه. 
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[لا حاجه إلى التقليد فى الضروريات] 


(مسأله #)فى الضروريات لا حاجه إلى التقليد كوجوب الصلاه و الصوم و نحوهماء و كذا فى اليقينيات إذا حصل له اليقين و فى 
غيرهما يجب التقليد إن لم يكن مجتهداً إذا لم يمكن الاحتياط؛ و إن أمكن تخير بينه و بين التقليد. 


[عمل العامى بلا تقليد و لا احتياط باطل] 
(مسأله ,)عمل العامى بلا تقليد و لا احتياط باطل(١).‏ 
[التقليد هو الالتزام بالعمل بقول مجتهد معين] 


(مسأله #)التقليد هو الالتزام بالعمل بقول مجتهد معين و إن لم يعمل بعدءبل و لو لم يأخذ فتواه فإذا أخذ رسالته و التزم بالعمل 
يطاقيها كفى :فى تحقق التقايد(0): 


فالاستناد إلى الاحتياط في امتثال الأحكام الشرعيه لا بيصح إِلَا بعد : الكلوهص ادع م وضع اعفيانا علدا ا 
إ ياط فى م يه لاا يصحُ إلا ب : بجوازه و مشروعيته اجتها يدا و إلا فلو 


العمل بلا تقليد 


ليس المراد به البطلان الواقعى بل المراد به عدم جواز الاجتزاء به عققلا و أنه لو كان مع تركهما مخالفه التكليف الواقعى لاستحق 
العقاب على تلكك المخالفه بخلاف ما إذا لم يكن تركهما موجباً لذلكك كما إذا عمل حين العمل برجاء أنه الواقع ثتم علم بعده 
أنه مطابق لفتوى من يجب عليه التعلم منه فإن الأسمن و عدم استحقاق العقاب الحاصل بهذا الإ-حراز كافٍ فى نظر العقل؛ و 
الحاصل أنه إذا لم يحرز المكلف صحه عمله بالاجتهاد أو التقليد فليس له أن يكتفى به. 


تعريف التقليد 
قد عدف التقليد بوجوه: 
منها:أن التقليد هو أخذ قول الغير و رأيه للعمل» و هذا يعنى أن التقليد عباره عن 
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لوقو الفرور ا وى رع لاسلس لد 


و منها :أنه الالتزام بالعمل بقول الغير» و على هذا فلو أخذ رساله مجتهد للعمل بما فيها فى الوقائع التى يبتلى بها فقد حصل التقليد 
و إن لم يعلم بما فى الرساله من أحكام الوقائع فضللا عن العمل بما فيها. 


و منها:أنه نفس العمل بقول الغير بمعنى أن العمل إذا استند إلى قول الغير و رأيه تحقق التقليد. 


ولا يخفى أن ما تقدم من أنه يجب على المكلف فى الوقائع التى يبتلى بها أن يكون مجتهدا أو مقلداً أو محتاطاً لا ينظر إلى ما 
ذكر من أن التقليد هو الاللتزام بالعمل بقول الغير» و لا لمجرّد تعلمه لغايه العمل به فإنٌ الوجوب المذكور من حكم العقل على 
ما تقدمء و الذى يحكم به العقل مراعاه الأحكام و التكاليف الشرعيّه فى الوقائع بالموافقه و الطاعه إِمّا بالوجدان و يحصل ذلكك 
بالاحتياطء أو بالاعتبار و الاعتماد على حتجه فعليّه و هى ما استنبطه من مدارك الأحكام و التكاليف بطريق مألوف كما فى 
المجتهد, أو قول المجتهد و فتواه على تقدير تمام الدليل على جواز الاعتماد على فتوى الفقيه من العام فى مقام العمل. 


و على الجمله حكم العقل فى مقام الطاعه هو لزوم تحصيل المؤمّن للمكلف فى الوقائع التى يبتلى بهاء و لا يلزم فى حكمه بلزوم 
تحصيله أن يكون سبق التعلم على العمل و أن يكون عمله بدونه قبله من العمل بلا تقليد» حيث إِنّه إذا عمل العاميّ فى واقعه 


عملا برجاء أنه عمل بالواقع و الوظيفه ثم ظهر له بعد العمل أنه على طبق فتوى المجتهد الذى يجب الرجوع إليه كفى ذلكك فى 
حكم العقل المتقدّم, و عدم سبق التقليد على العمل لا يضرٌ فى الفرضء هذا كله بالإضافه إلى حكم العقل. 
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و أمّا الأأدله و الخطابات الشرعيّه فحيث إِنّ وجوب تعلّم الأحكام و التكاليف بالإضافه إلى الوقائع التى يبتلى بها المكلف أو 
يحتمل ابتلاءه بها طريقي»بمعنى أن الغرض من إيجاب التعلّم إسقاط الجهل بالتكليف عن العذريّه فى صوره إمكان تعلّمه» فهذه 
الأدلّه منضمّه إلى الروايات الوارده فى إرجاعهم عليهم السلام الناس إلى رواه الاحاديث و فقهاء أصحابهم كافيه فى الجزم فى 
أن لزوم تعلم الأحكام فى الوقائع التى يبتلى بها المكلف أو يحتمل ابتلاءه يعم التعلم من فقهاء رواه الأحاديثء فلا يكون الجهل 
مع إمكان التعلّم من الفقيه عذراً فى مخالفه التكليف و تركك الوظيفه. 


و مما ذكرنا يظهر أن ما ذكره فى العروه-من بطلان عمل العاميٌّ التاركك للاحتياط و التقليد-بمعنى عدم الإجزاء به عقللاء و أنه 
لو كان مع تركهما مخالفه التكليف الواقعيّ لاستحقٌّ العقاب على تلكك المخالفهبخلاف ما إذا لم يكن تركهما موجباً لذلك. 
كما إذا عمل حين العمل برجاء أنّهِ الواقع» ثم علم بعده أَنّه مطابق لفتوى من يجب عليه التعلم منه. إن الأمن و عدم استحقاق 
العقاب الحاصل بهذا الإحراز كافٍ فى نظر العقل» و ليس وجوب التعلم قبل العمل كسائر التكاليف النفسيه على ما تقدّم. 


و أمّا ما ذكره جمع من العلماء من اعتبار العمل بفتوى المجتهد حال حياته فى جوز البقاء على تقليده بعد موته؛ و ما ذكروه من 
عدم جواز العدول عن الحىّ إلى حىّ آخر مع العمل بفتوى الأوّل و جوازه بدونه لا يقتضى كون التقليد هو نفس العملء فَإنٌ 
المتتبع فى جواز الأول و عدم الجواز فى الثانى ملاحظه الدليل فيهما ليؤخذ بمقتضاه؛ و لذا اعتبر فى الجواز و عدمه العمل فيهما 
مَنْ يرى التقليد هو الالتزام بالعمل أو التعلّم للعمل. 


1١7: ص‎ 


جواز التقليد 


يقع الكلام فى جواز التقليد فى طريق إحراز العاميّ جوازه بنظره؛ ليمكن له التقليد» و فى جوازه للعاميٌّ بنظر المجتهد و قد ذكر 
المحقق الخراسانى قدس سره أن جوازه فى الفرعيات فى الجمله أى -مع ملاحظه الأوصاف المعتبره فى المجتهد أو المحتمله 
اعتبارها-من الأوّليات التى تكون فطريّه لكلّ إنسان يعلم بثبوت الأحكام و الوظائف الشرعيه فى الوقائع التى يبتلى بها أو يحتمل 
الابتلاء بهاء و لأجل كون هذا فطررّاً جبلياً بجده كل عاميّ من نفسه. و لا يحتاج فيه إلى دليل يوجب علمه بجوازه؛ و لو كان 
علم العام بجوازه موقوفاً على الدليل على إحرازه جوازه لانسدّ باب العلم بجوازه عليه مطلقاً أى و لو كان له حظ من العلم ما لم 
يكن له ملكه الاجتهاد, فإِنّ استناد العاميّ فى جوازه إلى التقليد يستلزم الدور أو التسلسلء فإنّ تقليده فى مسأله جواز التقليد 
يتوقف أيضاً على إحرازه جواز التقليد فيها. 


و أمَا جواز رجوع العاميّ إلى المجتهد بنظر المجتهد فقد ذكر أن العمده فى جوازه بنظر الفقيه هو الحكم الفطرىٌ أيضاً؛ لأنّ ما 
عداه من الوجوه القائمه عند المجتهد التى ذكروها غير تامّه» كالاستدلال على جوازه بالإجماع, فإنْ الإجماع مدركيّ لاحتمال 
أن يكون المدرك لاتفاقهم هو كون الرجوع أمراً فطرراً ارتكازرّأًء و هذا حال الإجماع المحصّلء فكيف بالمنقول؟ و إن قيل 
باعتبار المنقول فى غير مثل المقام. 


فطريّاته أولى من تلك الدعوى. 


و أيضاً يظهر الحال فى دعوى سيره المتديّنين» فإنْ سيرتهم ليست ناشئه من 
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مستند شرعيّ غير ما ذكر من كون الجواز أمراً فطربّاء و ما استند فى جوازه من بعض الآيات من الكتاب المجيد غير تام إن آيه 
لتر لادولاله :ليا عل جوازه و أتعدقول القذيو و"القفيه تعزداً حيث إِنّها فى مقام إيجاب تعلّم الأحكام و التفقّه فيها و وجوب 
إبلاغها إلى السائرين بنحو الوجوب الكفائىء و آيه السؤال فى مقام إيجاب الفحص و التعلم» و لعله لتحصيل العلم لا إيجاب 
التعتّد بجواب المسئولء كما يشهد لذلكك كون المسئول هم أهل الكتاب و المسئول عنه من الاعتقاديّات» و لو قيل بأن المسئول 
هم الأ-ئمه عليهم السلام كما ورد فى بعض الروايات فلا شبهه فى اعتبار قولهم و كلامهم؛ و هذا خارج عن مورد الكلام فى 
المقام. 


نعم يتم الاستدلال على جواز التقليد بالروايات الوارده فى جواز تقليد العامىّ بالمطابقه أو بالاستلزام أو بالمفهوم» كما فيما ورد 
فى جواز الإفتاء مع العلم مفهوماً أو منطوقاًء فإنّ ما يدل على عدم جواز الإفتاء من غير علم ظاهر مفهوماً جواز الإفتاء بالعلم» و 
هذا الجواز يستلزم جواز التقليد و نظير ذلكك ما ورد فى إظهاره عليه السلام أن يرى فى أصحابه من يفتى الناس بالحلال و 
الحرام» فإِنّ مقتضاه جواز التقليد بالاستلزام؛ لأنّ إفتاء شخص أو شخصين لا يوجب العلم بالواقع؛بخلاف الأمر بإظهار الحقّ و 
حرمه كتمانه. فإنّه لا يدل على التعبّد بالإظهار و الأخذ بالبيان فإنّ الأمر بالإظهار و حرمه الكتمان لغايه ظهور الحقٌّ و العلم به 
كما يقتضيه مناسبه الحكم و الموضوع. 

و الحاصل أن الأخبار المشار إليها لكثرتها و تعدّد أسانيدها توجب القطع بصدور بعضها عن الإمام عليه السلام » و إمضائهم 
جواز تقليد العاميّ فى الفرعيات و لو فى الجمله؛ فيكون مخصّ صاً لما دل على عدم جواز اتّباع غير العلم؛ و ما دل على الذمّ على 


تقليد 
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6 لا هه م - عي 0 لاء لا لا لا 73 لا 
الغير من الآبات و الروايات كقوله سبحانه: «لا تَقْفُ لا ليس لَك به عِلْمٌ» )١(‏ و قوله سبحانه: «قالوا إِنَا وَجَدَنا آاءنا عل َم وَ إن 


لا اهن ع 8 2 5 5 
عَللِ آ ثارِهِ مُهْتَدُونَ (5) مع إمكان دعوى خروج التقليد فى الفرعبيات من الفقيه عن مدلول الآيتين تخصّ صا لا تخصيصاء فإنّ 
آيه الذمّ على الاقتداء راجعه إلى رجوع الجاهل إلى مثله و آيه النهى عن اتّباع غير العلم ناظره إلى النهى فى الاعتقاديّات التى 
لا بد من تحصيل العلم و المعرفه بها. 


و أمّا قياس الفرعيّات بالاعتقادئّات فى عدم جواز التقليد»بدعوى أن مع غموض الأنمر فى الاعتقاديّات لا يجوز التقليد فيهاء 
فكيف يجوز فى الفرعتات مع سهوله الوصول إليها فلا يمكن المساعده عليه إن الآصول الاعتقاديّه المطلوب فيها العلم و اليقين 
و الاعتقاد مسائل معدوده يتيسّر تحصيل العلم بها لكل شخصءبخلاف الفرعبات التى لا يتيشر الاجتهاد الفعلي فى مسائلها إِلَّا فى 
كلياتها للأوحدىّ فى طول عمرهم كما لا يخفى. 


أقول: الحكم العقلي الفطرىٌ و إن كان المنشأ فى بناء العقلاء على الرجوع فى كل أمر يعرفه أهل خبرته إليهم, إِنَا أنّ هذا البناء و 
حكم العقل قابل للردع عنهء حيث يمكن للشارع إلغاء التقليد فى الحكم الشرعيّ الفرعيّ بالأمر بالاحتياط فى كل واقعه لم يتفق 
العلماء الموجودون فى عصره على نفى التكليف فيهاء و إذا أمكن ذلك و احتمل العاميّ الردع فلا يفيده الحكم العقليّ الفطرىٌء 
وقوله قدس سره:لو لا ذلك الفطرىٌ عند العاميٌ لانسدّ على العاميّ باب العلم بجواز التقليد» ممنوع؛ إذ اللازم على العامىٌ علمه 
بجواز التقليد 
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"© سوره الإسراء:الآيه‎ ))١(-١ 


؟- (7)) سوره الزخرف:الآيه ؟5. 


له فى المسائل التى يبتلى بهاء و هذا يحصل من الاستدلال؛ و الاستدلال لا يتقف على تمكنه و إحاطته بجميع ما يكون دليل 
للجواز عند الفقيه.بل على العاميَّ أن يعتمد على علمه الحاصل من فتوى علماء عصره العدول المعروفين و من كان قبل عصره. و 
الجزم بأنّه لو منع الناس عن الرجوع إلى العلماء فى تعلّم الفتوى و العمل به و أوجب عليهم الاحتياط لما أفتى هؤلاء بالجواز و 
جواز الاقتصار بالعمل على طبق الفتوى المعتبر» و بهذا أيضاً يقنع نفسه فى مسأله لزوم تحصيل العلم و اليقين فى الاعتقاديّات و 
رفع اليد عن حكم الارتكازءبأتّه لو لم يجب ذلكك على الناس و جاز التقليد فيها لما أفتوا بوجوب تحصيل العلم و اليقين و 
الاعتقاد و لو بدليل يقنع نفسه. 


وقد يقال: إنّه لولم يتمكن العامي من تحصيل العلم بجواز التقليد كان اللاسزم فى حمّه بحكم العقل هو الاحتياط فى الوقائع 
بالأخذ فيها بأحوط الأقوال من العلماء المعروفين فى عصره؛ لأنّه لا يعلم بثبوت تكاليف زائده فى حمّه فى الوقائع التى يبتلى بها 
غير ما أفتوا بها فيها و لو من بعضهم. فإِنّ مقتضى العلم الإجمالي بالتكاليف فى موارد فتاويهم يوجب علمه الإجمالى بثبوت 
التكاليف فى حقٌّ المكلفين فى الوقائع» و هذا الاحتياط على ما ذكرنا لا يوجب محذوراً على العام من عسر فضللًا عن اختلال 
النظام. 


و لكن لا يخفى أنْ انحلال العلم الإجماليٌ الكبير بالعلم الإجمالى الصغير لا- ينفع فيما إذا كان احتمال التكليف بنفسه منتجزاً 
للتكليف كما فى المفروض فى المقام» حيث لا يتمكن العام من الفحص عن جميع الفتاوى فى الوقائع و لا عن أدلّه الأحكام. 


نعم إذا حصل له الوثوق و الاطمئنان بعدم الدليل على التكليف فى غير موارد 
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فتوى العلماء المعروفين فى عصره. مع اعتقاده و جزمه بأنْ الشارع لم يردع عن العمل بوثوقه و اطمئنانه ذلكك أمكن له تركك 
الاحتياط فى غير موارد فتاوى علماء عصره بالتكليف, أو حصل الوثوق بفحص علماء عصره فى مورد فتاويهم بنفى التكليفء و 
عاق ماي عازن باععا ر«الاضيول النافه: 


و أمًا الروايات فلا بأس بدلالتها-و لو بالالتزام فى بعضها و بالمطابقه فى بعضها الآخر-على جواز تعلم العاميّ و العمل على طبقه 
فى الأحكام الفرعيّه من العالم بها بالطرق المألوفه فى الجمله؛ و يأتى التعرّض لذلكك تفصيلا. 


وقد ظهر متا تقدّم استقلال العقل بعد اعتبار قول المفتى فى حقّ العامي بأنّ المكلف فى الوقائع التى يبتلى بها إِمَا أن يكون 
محتهدا عمل على اطق الجتياد» أو مقلدا يعمل على ليق شرى المعحطيد أو ميختاطاء' و هنذا التكير يعن إحراق جو اق الامتتان 
الاجمالي حتى فيما إذا كان العمل عباده و الاحتياط فيها موجباً لتكرار العمل؛ و لذا لا يجوز الأخذ بالاحتياط فى العبادات إِلَا 
مع إحراز جوازه و لو بالاجتهاد فى هذه المسأله أو مع التقليد فيهاء و اعتبار قول المفتى فى حقٌّ العاميّ كاعتبار خبر العدل و الثقه 
فى الأحكام طريقيئّ يوجب تنجز الواقع مع الإصابه و العذر عند موافقته و خطئه فيختصٌ اعتبار الفتوى بموارد الجهل بالحكم 
الواقعيّ» و لا يكون مورد التقليد فى ضروريات الدين و المذهبء و لا فى القطعيات التى يعرفها العامىّ و لو بالتسالم عليه كأكثر 
المباحات. 


نعم» فيما يتردّد الحكم بين الإباحه و الاستحباب أو بينهما و بين الكراهه فإن أراد الإتيان بقصد الاستحباب أو بقصد الكراهه كى 
ينال الثواب فعليه إحراز خصوص الحكم أو الإتيان بالرجاء و احتمال نيل الثواب؛ لثلا يكون عمله تشريعاًء و قد تقدّم 


ص :77 


مدلول أخبار وجوب طلب العلم و أنه بالإضافه إلى الفرعيات طريقيّ. 


بقى فى المقام سا رضمو ا السرمات االافوين س1 ام ا ل ا 0 
كقوله سبحانه: «لا تَقْفْ لكا لَيِسَ لكك به عِلّمٌ) )١(‏ و قوله سبحانه: ١وَ‏ إذا قِيلَ لَهُْ تالا إلى ال ها أَْرَلَ الله وَ إِلَى الوَسُولٍ قالوا شنا 
ب ونيا عليه ابأمنا» (؟) إلى غير ذلك. 

و لكنّ العموم أو الإطلاءق لا يصاح رادعاً خصوصاً بالإضافه إلى السيره المتشرعه و المشار إليها و الأخبار المستفاد منها لزوم 
رجوع العامى إلى الفقيه؛ و قول الفقيه يكون من اتباع العلمء و الذم فى الآآبه راجع إلى اتباع الجاهل مثله بقرينه ما فى ذيله «أوَ 
لو كان آبَاؤهُمْ لا يَعلمُونَ شَّيناً وَ لا يَهْتَدُونَ؛ (") مع أنّها ناظره إلى التقليد فى الاعتقاديّات و لا يجزى فيها التقليدءبل يجب فيها 
تحصيل العلم و العرفان و الإيمان» و لا يمكن فيها الأخذ ببعض الأخبار» و دعوى إطلاقها يعم جواز التعلّم فى الاعتقاديات أيضاً 
بالأخد بجا يقول اللسترل» فيكو قوله أركا فيها علما وغرقانا لأ يمك السباعده عله يوحهة فإن سقشي تلكف الروايات اعبار 
قول من يرجع إليه و أنه علم فى جهه طريقتّته لا من جهه الوصفيته. و المطلوب فى اصول الدين و المذهب العلم بما هو صفه و 
يقين ينشرح به الصدرء و يشدّ القلب بالعروه الوثقى من الإيمان و الاعتقاد» كما هو مقتضى الأمر بالإيمان فيها فى الكتاب 
المجيد فى الآبات» و كذا الحال فى الروايات الوارده فيها. 


ص خرف 


© سوره الإسراء:الآيه‎ ))١(-١ 


.٠١© و(”)سوره المائده:الآيه‎ ))5(-١ 


[الأقوى جواز البقاء على تقليد الميت] 
(مسأله 6)الأقوى جواز البقاء على تقليد الحيث(١)‏ و لا يتجوز تقليد المبث ابتداة. 
تقليد الميت 


ذكروا أن المعروف بين أصحابنا اعتبار الحياه فى المجتهد فى جواز تقليده فلا يعتبر فتوى المفتى بعد موته و عن بعض 
الأشعاب ومكالقينا و الأخاويه حيك يرون الهذ وما اكقاده النفه' مون الزواياف المأترر هخ أعل اليكدو الطيارة تقليدا إياء 
عدم اعتبارهاء و عن جماعه من الأصحاب التفصيل بين التقليد الابتدائى فلا يجوز و بين التقليد الاستمرارى فيجوز البقاء على 
تقليد الميت. 


و ذكر فى الكفايه أنه لا ينبغى الشكك فى أن مقتضى الشكك فى اعتبار الفتوى عدم اعتباره فلا بد فى الخروج عن عدم الاعتبار 


وقد يقال بوجود أصل حاكم عليها حيث إن الاستصحاب فى بقاء اعتبار الرأى نظره بعد موته أيضاً. 


و وده بأن هذا الاستصحات لا أساس له لأن بالموث يتفي الرائ و النظر فلا مجال لاستصحاب الاعتبار الذى كان الموضوع له 
هو الرأى و النظر. 


لا يقال: الرأى و النظر يتقوم بالنفس و لا تزول النفس بالموت بل تنتقل من عالم إلى عالم أرقى. 


فإنه يقال: للحياه فى بقاء الشخص و رأيه جهه تقوّم عند العرف و لذا يرون المعاد من إعاده المعدوم و لا يقاس لبعض الأحكام 
الجاريه على الشخص كاستصحاب طهارته و نجاسته و جواز النظر إليه؛ لأن للطهاره و جواز النظر الموضوع بحسب الفهم 
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العرفن السدة الذي يق بعك المورك | يكبا واإك عسل أذ يكن لليحراه دغالةفنيها ف خددو نهنا و"بقاتيما كاحتمال دخالة 
القن قر اتخاشة الماك اكد عدوا و قا فا سكن الاستمتحات لا فى :قاد اعتيان الزائ واللافن :تاخيه بقاء نفس :اراق و النظر 
لعدم بقاء الموضوع و يعتبر فى جريان الاستصحاب فى الحكم بقاء الموضوع له. 


لا يقال: هذا إذا كان الرأى بحدوثه موضوعاً لحدوث الاعتبار» و ببقائه موضوعاً لبقاء الاعتبار» و أما إذا احتمل أن يكون الرأى 
تحدولة موضوعا لحدوت الأعقان وابفائه كما ف اعقار عا لحل 'فتمكخ الانتصحات :فق بقاء اعكان الرائ. و"النظر الى كان 
المجتهد عليه حال حياته. 


فإنه يقال: لا يحتمل أن يكون الرأى بحدوثه موضوعاً للاعتبار حدوثاً و بقاءَ كالخبر. 


و يشهد لذلكك عدم جواز تقليد الشخص بعد عروض الجنون أو زوال رأيه بسبب المرض و الهرم و لو كان اعتبار الرأى كاعتبار 
الخبر لما كان عروضهما موجباً لانتفاء الاعتبار كما فى عروضهما للمخبر بعد اخباره. 


و مما ذكر يظهر أنه لا فرق فى عدم جواز تقليد الميت ابتداءً وعدم جواز البقاء على تقليده بعد موته سواء عمل بفتواه حال 
حياته أم لا لعدم بقاء الرأى و النظر بعد موته على كل تقدير. 


أقول: لا شهاده فى عدم جواز التقليد بعد عروض الجنون أو تبدّل الرأى أو زواله بأن الموضوع للاعتبار حدوثاً و بقاء حدوث 
الرأق:ويقاؤه فإن نظن ذلك ابتك :ف الخير أيضا فإن الخير ]ذا أكذت تفسيه ف اخيره الشابق شعتى أنه د كر وقوعة اشقناها 


ص مرهلا 


فلا يعبأ بخبره السابق فى الأحكام الكليه بل فى الموضوعات أيضاً فى غير مقام الشهاده و الإقرار حيث إن مع تمام الشهاده و 
حصول القضاء لا ينقض الحكم و لا ينفذ الرجوع عن الإقرار السابق إلا فيما يعتبر فيه تعد الإقرار كالإقرار بالزنا و نحوه أو مطلق 
الحدود مع احتمال صدقه بناءً على سقوطها بالإنكار بعد الإقرار لحصول الشبهه كما قبل مع أن الإقرار كالإخبار بحدوثه موضوع 
للاعتبار حدوثاً و بقاءً و كما يقال إن الخبر فيما إذا وقع موضوع للاعتبار بشرط عدم رجوع مخبره و ادعائه بوقوعه اشتباهاً 
كذلكك يمكن أن يكون الرأى موضوعاً للاعتبار بشرط أن لا يقع رجوع أو يعرض لمن ينسب إليه الرأى جنون و نحوه حيث إن 
النفتق بعد عروض الجتوة لد يعن وآيه اسايق لاد لدم إبقافةةبل لأن السختون لا يليق بمتضي الرطات الديليهة و لنذا يعبر فيه 
بعض الأوصاف و الأمور مما لا يكون الشخص مع فقدها مناسباً لذلك المنصب. 


و الصحيح فى الجواب عن استصحاب اعتبار الرأى أن يقال اعتباره كان متيقناً بالاضافه إلى من تعلم منه الفتوى حال حياته» و 
أما من يتعلم منه فتواه الذى كتب أو ينتقل بعد وفاته فلم يحرز اعتباره بالإضافه إلى من يتعلم بعد موته نظير ما ذكرنا فى 
الاستصحاب فى أحكام الشرائع السابقه أضف إلى ذلكك أن الاستصحاب فى اعتبار الرأى يكون من الاستصحاب فى الشبهه 
الحكميه و يتعارض فيها استصحاب بقاء الاعتبار المجعول باستصحاب عدم جعله. 


و الحاصل أن الموضوع للاعتبار بحسب الروايات فتوى المجتهد و فتواه إخبار عن الحكم الشرعى الكلى المجعول بنحو القضيه 
الحقيقته. 


نعم إخباره به عن حدس بخلاف الخبر عن حكم الواقعه بنحو القضيه الحقيقيه 


ص 3 


بالسماع عن المعصوم عليه السلام فإنه أخبر به عن حسٌ و سماع و كما أن الحدس ينتفى عن المجتهد بعد موته كذلكك الحس 
فى الخبر ينتفى غايه الأمر الدليل على الاعتبار فى الخبر موجود كما تقدم فى بحث حجيه الخبر و لا دليل على اعتبار الأوّل إلا 
بالإضافه إلى من أخذ الفتوى و تعلّم منه حال حياته. 


و على الجمله لا يمكن إثبات اعتبار فتوى المجتهد و رأيه بالإضافه إلى من لم يتعلّم الحكم منه إِلّا بعد وفاته» كما إذا وصلت 
فتواه إليه بعد موته بطريق النقل أو قرأها فى كتابه أو رسالته. 


نعم ربما يقال إن مقتضى السيره العقلائيه جواز هذا النحو من التعلم حيث لا يرى العقلاء فرقاً بين الحى و الميت فى الأمور التى 
يرجعون فيها إلى أهل خبرتها و لم يردع عنها الشرع بالإضافه إلى تعلم الأحكام الشرعيه. 


و لكن لا يخفى ما فيه فإن السيره العقلائيه تتبع فيما إذا أحرز إمضاء الشارع لها فى أخذ الأحكام و تعلّمها و لو كان إحراز 
الإمضاء بعدم الردع عن اتباعها و بما أن ما دل على إرجاع الإمام عليه السلام فى تعلم معالم الدين إلى بعض الأشخاص من 
الأحياء فالمقدار المحرز إمضاؤه من السيره ما إذا كان الرجوع إلى العالم بمعالم الدين فى حياته و لم يثبت السيره المتشرعه فى 
الايد بأحكام الشرع الأخذ من كتاب شخص أو رسالته إِلَا إذا كان الأخذ بمعنى تعلم الحديث و الروايه على نحو مذكور فى 
بحث أخذ الحديث نعم مقتضى ما ورد من الروايات فى إرجاعهم عليهم السلام إلى الاشخاص عدم الفرق بين العمل بما أخذ 


منهم حال حياتهم أو بعد مماتهم. 
و يمكن تقرير عدم جواز تقليد الميت ابتداءً بوجه آخر و هو بما أن المسائل 
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الاختلادفيه بين العلماء كثيره جدّاً و لو لم يعتبر فى جواز التقليد حياه المفتى و جاز تقليد الميت ابتداءً لزم فى تلكك المسائل 
الأخذ بقول أعلم الأموات و الأحياء فينحصر جواز التقليد بواحد فى جميع الأعصار؛ لكونه أعلم من الكل أو يحتاط بين فتوى 
الاثنين و الثلاث» و هذا خلاف المعلوم من ضروره المذهب و أنه أمر التزم به مخالفينا كما لا يخفى. 


و أما الاستمرار على تقليد المجتهد بعد وفاته فقد ذكرنا أن مقتضى ما ورد فى جواز التعلم ممن يعلم معالم الدين جواز العمل 
بما تعلم من الحى حتى بعد موته أيضاًء و حيث إن صاحب الكفايه قدس سره قد منع عن جريان الاستصحاب فى بقاء حجيه 
الرأى بأن الموضوع للاعتبار حدوثاً و بقاءً حدوث الرأى و بقاؤه و أن المجتهد بعد موته لا رأى له ليحكم باعتباره تعرض 
لاستصحاب آخر يقال باختصاص جريانه فى البقاء على تقليد الميت؛ و هو الاستصحاب فى الأحكام الشرعيه الثابته فى حق 
العامى عند تقليده عن المجتهد حال حياته حيث إن رأى المجتهد كان من قبيل الواسطه لحدوثها لا من مقومات تلك الأحكام 


من حيث الموضوع و المعروض لها. 


و أجاب عن هذا الاستصحاب بأن الأحكام ليست لها حاله سابقه محرزه لتستصحب بناءً على ما هو الصحيح من أن المجعول فى 
الفطره أو من الروايات و الخطابات الشرعيه. 
وما تقدم سابقاً من قيام الأماره مقام العلم فى موارد إحراز الحاله السابقه بأن مفاد خطابات الاستصحاب إثبات الملازمه بين 


دوك لحك ووانه رجت كران الح 
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على الثبوت حجه على البقاء عند الشكك كان تكلفاًء نعم لو قيل بأن معنى اعتبار الطريق و الأماره جعل مدلولها حكماً طريقياً 
ظاهرياً فلاسنتصحاب تلك الأحكام مجال إذا كانت الدعوى أن الرأى السابق كان من قبيل الواسطه فى عروض تلكك الأحكام 
لموضوعاتهاء و لم يكن الرأى مقوماً للحكم المعروض إلا أن الإنصاف أن ثبوت تلكك الأحكام لموضوعاتها بما أنها متعلق رأى 
التعقي ا والخدسه فيكون :هلا الغنوان:مقوما لها و يعد اققاء لزألا موضوع لها والا متعال لاستصحاباتهابل يمك أذ يقال ]ذا 
لم يجز البقاء على تقليد المجتهد بعد زوال رأيه بالهرم و المرض إجماعاً لم يجز البقاء بعد موته بالأولويه حيث إن الهرم و 
المرض لا يوجب زوال الشخص بل زوال رأيه فقط بخلاف الموت فإنه زوال للشخص أيضاً. 


أقول: لا يخفى ما فى كلامه فإنه لا مجال للاستصحاب فى الأحكام التى كانت منجزه بفتوى المجتهد حال حياته حتى بناءً على 
ما ذكره فى بحث الاستصحاب و عبر عنه فى المقام بالتكلف السابق» و هو كون مفاد خطابات الاستصحاب جعل الملازمه بين 
ثبوت الشىء و بقائه عند الشكك, و ذلكك فإن المصيحح هو شكك المكلف فى بقاء الحكم على تقدير ثبوته واقعاً فيدعى أن 
بالأماره يحرز ثبوته من حيث التنجز و بقاؤه على التنجز يحرز بالاستصحاب. و ليس الشكك فى المقام فى بقاء الحكم على 
تقدير ثبوته واقعءبل بقاؤه على تقدير ثبوته محرز وجداناًء و إنما الشكك فى ثبوته فى الواقعه من الأوّل و ما كان عليه المجتهد 
من الرأى و الفتوى كان منتجزاً فى ثبوت ذلكك الحكم فإن أمكن الاستصحاب فى بقاء الحجيه لذلكك الرأى و الفتوى كما ذكرنا 
من أن حدوث الرأى و الفتوى كافٍ فى ثبوت الحجيه و بقائها فهو و الَّا فلا مورد للاستصحاب؛ لعدم بقاء الرأى. 
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و أيضاً ما ذكره من قياس موت المجتهد و زوال رأيه به بالهرم و نحوه الذى يلحق الشخص معه بالصبيان و المجانين لا يخفى ما 
فيه فإن الإجماع على عدم جواز التقليد بعد الهرم و نحوه للعلم بيعدم رضا الشارع بالزعامه الدينيه ممّن لاحق بالصبيان و 
المجانين» و هذا بخلاائف الموت فإنه ارتحال من عالم إلى عالم أرقي كك «ساكة الأسادن الأولاءيو أنه ادر قرو كط فلن تن 
آدم. 

و على الجمله فلا مانع عن استصحاب بقاء ما كان للمجتهد من فتواه على اعتباره بعد موته كبقاء الشهاده و الخبر على اعتبارهماء 
نعم الاستصحاب فى الشبهه الحكميه لا يجرى و فى المقام الشبهه حكميه و لكن لا تصل النوبه فى المقام للأصل العملى 


نعم إذا خالف الحى مع الميت الذى كان قلده فى زمان حياته فى بعض الفتاوى و كان الحى أعلم منه بالفعل يتعين على العامى 
العدول إلى الحىّ كما يأتى فى مسأله لزوم تقليد الأعلم مع العلم باختلاف الفتاوى. 


و الكلا-م فى إجزاء الأعمال التى أتى بها زمان حياه المجتهد السابق تقدم فى باب الإجزاء و نعيده فى المقام فى ضمن بعض 
المسائل» و هذا بخلاف ما إذا كان الميت أعلم من الحى فإنه يتعين عليه البقاء على تقليد الميت فى المسائل التى تعلّمها منه حال 
حياته و لم ينساها حتى يحتاج إلى تعلم جديد نظير من يتعلم فتواه بعد موته بالنقل إليه أو يقرأ فتواه من كتابه أو رسالته» و ما فى 
بعض الروايات فى أمر كتاب فضل بن شاذان و يونس بن عبد الرحمن من تصديق الإمام عليه السلام العمل بما فيهما على 
تقديره لا يكون شاهداً لجواز تقليد الميت ابتداءً أو بعد نسيان فتواه فإن مع تصديقه عليه السلام ينسب ما فى 


"١: ص‎ 


الكتاب إلى الإمام عليه السلام فيعتبر ما فيه قوله و لا كلام فى اتباع قول الإمام عليه السلام فى حياته أم بعد مماته. 


و إذا كان الميت حال حياته أعلم من الحى و شكك فى صيروره الحى أعلم منه يسبتصحب عدم صيرورته أعلم و إن شكك فى 
أعلميته منه من الأول كما فى الشكك السارىء فإن احتمل الأ-علميه فى حقه فقط بمعنى أنه كان مساوياً للحى أو كان أعلم 
فالمتعين هو الأخذ بأحوط القولين حتى بناءً على التخبير بين المتساويين فإن الميت فى الفرض و إن يحتمل أعلميته من الحى إلا 
أنه لا يدور الأمر فى الفرض بين التخيير و التعيين فى الحجيه حيث إن المشهور لم يجوزوا التقليد من الميت حتى بقَاءً و حتى ما 
إذا كان أعلم من الحىّ و لا يقاس الفرض بما إذا كان مجتهدان فعلم أنهما إما متساويان فى الفضل أو أن هذا المعين أعلم من 
الآخر لو ادعى الوثوق و الاطمينان بأن الشارع لا يريد من العامى الاحتياط فى الوقائع و عليه جاز له الاكتفاء بالموافقه الاحتماليه 
الحاصله بموافقته عمللا فتوى أحدهما. 


وقد يقال إنما يجوز البقاء على تقليد الميت أو يجب فيما إذا عمل العامى بفتاوى الميت حال حياته و ما لم يعمل بها يتعين 
رجوعه إلى الحىّ سواء كان الميت أعلم من الحى أم لاء و لعل هذا القائل يرى أن التقليد هو العمل أى الاستناد فيه إلى الفتوى 
و مادام لم يعمل بالفتوى حال حياه المفتى لا يكون العمل بفتواه بعد موته من البقاء على التقليد أو يقول بأن المجتهد فى فتاويه 
فى المسائل يكون غالباً مبتلى بالمعارض من السائرين و يكون اعتبار فتواه فيها من قبيل التخيبر بين المتعارضين فما دام لم يعمل 
العامى بفتواه حال حياته لم يكن له اعتبار ليستصحب بعد موته و لكن لا يخفى ما فيه 


"١: ص‎ 


[إذا عدل عن الميّت إلى الحىّ لا يجوز له العود إلى الميّّت] 

(مسأله ١٠)إذا‏ عدل عن المثِت إلى الحيّ لا يجوز له العود إلى المّت(١).‏ 
[لا يجوز العدول عن الحىّ إلى الحىّ إلا إذا كان الثانى أعلم] 

(مسأله ١١لا‏ يجوز العدول عن الحيّ إلى الحيّ إِلَا إذا كان الثانى أعلم(2). 


فإن المجتهد لو كان أعلم حال حياته من غيره كانت فتواه معتبره» و تعلّم العامى تلكك الفتوى علماً بالحكم الشرعىء و يأتى أنه 
لا اعتبار مع الأ-علم لفتوى غيره و إن كان عمل العامى به بعد وفاته و إن لم يكن أعلم كان المتعين على العامى الاحتياط بين 
القولين أو الأقوال فى المسأله أو الاكتفاء بالموافقه الاحتماليه» هذا كله مع إحراز اختلاف الفتاوى و لو إجمالا. 


و أما مع عدم علم العامى باختلا.ف الأحياء فيها و لو بالظفر بموارد معينه من الاختلاف و انحلال علمه الإجمالى به فالتعلم من 
كل منهم يحسب علماً منه بالحكم الشرعى سواء عمل به حال حياته أم لا. 

العدول فى التقليد 

و قد ظهر مما تقدّم إذا تعلم الوظائف من مجتهد أعلم حال حياته و مات ذلك المجتهد فقلّد مجتهداً حا فإن كان الميّت أعلم 
بالإضافه إليه فرجوعه إلى الحىّ غير صحيح, و وجب عليه العمل بما تعلّم من الميت حال حياته» و إن كان فى كلّ منهما احتمال 
الأعلميّه بالإضافه إلى الآخر فلا بأس فيما إذا لم يوجب القطع بمخالفه التكليف الواقعي إِمّا فى الواقعه السابقه أو اللاحقه و إن لم 
نقل بالاحتياط بين القولين و الاكتفاء بالموافقه الاحتماليّه. 


ولا يخفى أن الثانى إذا صار أعلم من السابق يجب الرجوع إليه. و أمَا إذا علم أن الثانى كان أعلم من الحيّ الأوّل فيعلم بطلان 
تقلينه الأول 


سف 


[ فض عقليذ الأعلم مع الإمكان على الأحوط] 

(مسأله ١1١)يجب‏ تقليد الأعلم مع الإمكان على الأحوط(١)...‏ 

|[إذا كان هناكك مجتهدان متساويان فى الفضيله يتخبّر بينهما] 

(مسأله 1)إذا كان هناك مجتهدان متساويان فى الفضيله يتختر بينهما إلا إذا كان أحدهما أورع فيختار الأورع(2). 


أقول: قد تقدّم لا يجب تقليد الأعلم فى المسائل التى لا يعلم اختلاف المجتهدين فيها لا إجمالاً ولا تفصيلاء و اتباع الأعلم فى 
المسائل التى يعلم العاميّ اختلاف العلماء فيها و لو إجمالاً عندهم لعدم اعتبار قول غيره» و يجب الفحص عن الأعلم فيها مع 
العلم بوجودهءبل مع احتمال وجوده لإحراز الحيجه فالأخذ بقول أحدهم مع الشكك فى اعتبار قوله لا يكون مجزياًء كما تقدّم فى 
بيان حكم العقل فى إحراز الامتثال و الطاعه» كما لا يحرز أن ما أخذه منه إحراز لمعالم دينه و وظيفته الشرعيه فى الواقعه.نعم لا 
بأس بتركه و الاحتياط بالأخذ بأحوط القولين. 


إذا تساوى المجتهدان فى الفضيله 

أقول: يقع الكلا-م تاره فيما إذا لم يعلم العاميّ اختلااف أحدهما مع الآدخر فى المسائل التى يبتلى بها أو يحتمل ابتلاءه بهاء و 
اخرى فيما إذا اعلم اختلافهما تفصيلا أو إجمالاً» أمَا الفرض الأوّل فالظاهر جواز تعلّم الحكم من كلّ منهماء و بعد تعلّمه يجب 
عليه العمل بما تعلمه» و قد تقدّم أن هذا مقتضى الإطلا-ق فيما دلّ على جواز المراجعه إلى من يثق به فى تعلم الأحكام من 
يونس بن عبد الرحمن و الحارث بن المغيره و أمثالهما بلا .حاجه إلى إحراز عدم المخالفه بينهما بالأصل. و لا أثر لأورعلبه 
أحدهما فى الفرض؛ لأنّ ما يمكن أن يستند إليه فى الالتزام بالرجوع إلى الأورع من مقبوله عمر بن حنظله )١(‏ و روايه داود بن 
الحصين التى فى سندها الحكم بن مسكين عن 


ص 7 


))١(-١‏ وسائل الشيعه :77/:1١08‏ الباب 4 من أبواب صفات القاضىء الحديث الأول. 


أبى عبد الله عليه السلام:فى رجلين اتفقا على عدلين جعلاهما بينهما فى حكم وقع بينهما فيه خلاف فرضيا بالعدلين فاختلف 
العدلان بينهماء عن قول أيَهما يمضى الحكم؟ قال: 


«ينظر إلى أفقههما و أعلمهما بأحاديثنا و أورعهماء فينفذ حكمه و لا يلتفت إلى الآخر» )١(‏ و هما ظاهرتان فى فرض ظهور 


و أمَا إذا كان الاختلاف بينهما محرزاً فالمتعين سقوط اعتبار كل من الفتاوى المختلفه بينهما عن الاعتبار» فإِنّ دليل جواز التقليد 
بمعنى تعلّم الحكم من الفقيه لا يعم صوره العلم بالاختلافء إِلَّا فيما إذا كان أحدهما أعلم كما هو خلاف الفرض فى المسأله. 
فيدور أمر العامى فى المسأله بين الاحتياط فى الواقعه إذا لم يمكن الاحتياط فيها بالأخذ بأحد القولين» و إذا أحرز أن الشارع لا 
يريد منها الاحتياط فى الوقائع فتصل النوبه إلى الموافقه الاحتماليّه التى تحصل بمطابقه عمله لفتوى أحدهما فى المسائل» حيث 
نه إذا لم يجب الموافقه القطعتّه فى الوقائع يكتفى بالموافقه الاحتماليّه فى الوقائع» و هذه الموافقه الاحتماليه مقدّمه على الموافقه 
القطعتيه فى بعض الموارد مع العلم بالمخالفه فى بعضها الآخر. 


ولا دلا-له فى المقبوله و لا لروايه داود على خلااف ذلك,. فإِنُ موردهما القضاء و فصل الخصومه؛ ولا يمكن ذلكك-يعنى 
فصلها- إلا بنفوذ حكم أحدهما المعئن» و لو ادّعى استفاده حكم الرجوع إلى الفقيه فى تعلم الحكم الشرعى أى الفتوى منهما 
لزم الالتزام بأنّه إذا كان أحد الفقيهين أعلم من الآخرء و الآخر أورع من الأعلم يكون المكلّف على التخيير بينهما مع أنّ صاحب 
العروه أو غيره لم يلتزم بذلك. و وجه 


ص حور 


.٠١ وسائل الشيعه 277:11 الباب 4 من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ ))١( -١ 


اللزوم ظهور المقبوله و الروايه كون كل من الأوصاف مرججحاً لقضاء صاحبه. لا أن المرجح مجموع تلكك الأوصاف؛ و لذا كورّر 
فى المقبوله السؤال غنا إذا كان كل من الحكمين مساويا فبها و ليس لأحدهها فضل على الآخر فيها. 

ثم إِنْه كما تقدّم لا تصل النوبه فى مفروض المسأله إلى قاعده احتمال التعيّن فى الحيّجه عند دوران أمرهاءبأن يقال فتوى الأورع 
حيجه يقيناً و الشكك فى فتوى الآخر و ذلكك فإنّ التخيير الذى ذكرنا للالتزام بتعدم وجوب الاحتياط و كفايه الموافقه الاحتماليه 
لا لاعتبار كلا الفتويين على نحو التخبير أو اعتبار فتوى الأورع تعتناًء ليقال يؤخذ بالتعيين عند دوران الحتجه بين التعيين و التخيير. 


و قد يقال (1) : لا يكون المقام من دوران الحبجه بين التعيين و التخيير حتّى بناءً على الا-لتزام بأنّ الحجه عند دوران الأمر بين 
مجتهدين متساويين تخييريّه؛ لأنْ مافى أحد المجتهدين من المزيّه غير دخيل فى ملاكك طريقه فتواهء كما إذا دار الأمر بين 
مجتهدين متساويين فى العلم و لكن أحدهما يواظب على نافله الليل دون الآخر. 


و لكن لا يمكن المساعده عليه؛ فإنّه إذا احتمل أن ما فى أحدهما من المزيّه و إن لم يكن ذلكك دخيلا فى مطابقه فتاويه للواقع 
اعتبره الشارع بملاحظه منصب المرجعيه و القضاءء دخل المقام مع الالتزام بالتخيير فى الحيجه فى صوره التساوى فى دوران الأمر 
نين التعيين نالمحي فيه 


ص :80 
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[إذا لم يكن للأعلم فتوى فى مسأله من المسائل يجوز الأخذ فى تلكك المسأله من غير الأعلم] 

(مسأله ؟1١)إذا‏ لم يكن للأعلم فتوى فى مسأله من المسائل يجو ز(١)‏ فى تلكك المسأله الأخذ من غير الأعلم و إن أمكن الاحتياط. 
إذا لم يكن للأعلم فتوى فى مسأله 

قد يفصّل )١(‏ فى المقام بين ما إذا لم يفتٍ الأأعلم فى مسأله لعدم كمال فحصه عن مقتضى مداركك الحكم فيها أو أنه لم 
يفحص عنها فى تلكك المسأله أصلاء كما ربّما يتّفق ذلك فى مقام الاستفتاء عنه فى مسأله فيجيب فيها بالاحتياط» ففى مثل 
ذلكك مما يحتمل الأعلم أنه لو أكمل فحصه أو فحص عن المدركك فيها لأفتى بما أفتى فيه غير الأعلم؛ و كذا فيما لا يريد الأعلم 
أن يفتى فيها ببعض الملاحظاتء كأن لا يريد أن يخالف المشهور فى إفتائهم و إن كان مقتضى ملاحظه المداركك للأحكام هو 
ما أفتى به غير الأ-علم» فإنّه يجوز فى ذلكك أيضاً الرجوع إلى فتوى غير الأ-علم, فَإِنّه عالم بحكم المسأله كما هو فرض كونه 
مجتهدا عارفاً بطريق الاستنباط و تعبين الأحكام من أدلتهاء و كان المانع عن اعتبار فتاواه فى ساير الموارد معارضتها و إحراز 
مخالفتها مع فتوى الأعلم و لو إجمالاًء و هذا المانع غير موجود بالإضافه إلى مفروض الكلام فيعمّه ما دل على الرجوع بالعارف 
بالأحكام, و يؤيّده السيره العقلائنه» و يلحق بذلكك ما إذا كانت المسأله مما لم يتعرّض الأعلم لحكمها أصللا و يحتمل العاميّ أنه 
لو كان متعرّضاً لحكمها لأفتى بما أفتى به غير الأعلم. 


و أمَا إذا كان عدم إفتاء الأعلم بالإضافه إلى نفس الحكم الواقعيّ لا بالإضافه إلى مدركه.بل كان المستفاد من قوله أن مقتضى 
رعايه المدارك هو الحكم بالتكليف أو ما هو الموضوع له من الوضعء كما لو عبر بقوله:الأحوط لو لم يكن أقوى هو التركك أو 


ص ان 


. ١١٠2 التنقيح فى شرح العروه‎ 0027-١ 


الإتيان» فى مقابل من أفتى بجواز الارتكاب أو جواز التركك أو رأى الأ-علم أنّ مقتضى العلم الإجماليّ الموجود بالتكليف فى 
المسأله هو الاحتياط و الجمع بين الفعلين» كما قال بالاحتياط فى مسأله من سافر أربعه فراسخ غير قاصد الرجوع من يومه. و إذا 
رأى المجتهد أن ما دل على وجوب القصر فيه معارض بما دل على التمام فيه و ليس فى البين معيّن آخر لوجوب خصوص 
أحدهماء فقال لا مجال فى المسأله إِنَا الاحتياط بالجمع بين القصر و التمام؛ فلا يجوز للعاميّ فى مثل ذلكك الرجوع إلى فتوى 
غير الأعلم الذى ينفى التكليف فى الفرض الأوّل أو يعن التكليف فى ناحيه أحد الفعلين. 


و على الجمله إذا كان ما ذكره الأ-علم فى المسأله من الاحتياط متضمّناً لتخطثه من ينفى التكليف أو الاحتياط فلا مجال فيها 
للرجوع إلى قول غير الأعلم. 


وقد ذكرنا فى جواب هذا التفصيل فى الدورات السابقه أن ما هو معتبر بالإضافه إلى العامّى هو الفتوى بالحكم الشرعىء و مع 
عدم الافتاء به فلا موضوع لوجوب التعلم منه و المفروض فى المقام أنّه ليس للأ.علم فتوى بالإضافه إلى الحكم الشرعى فى 
المسأله ليعارض فتوى الآخرء و يبقى ما يتضمّن قول الأعلم من تخطئه غيره و أنّه ليس بمقتضى المدارك و لا دليل على اعتبار 
قول الأ-علم فى نفس هذا القولء و لكن لا يبعد بأن يقال الدليل على اعتبار قول الأعلم فى فرض المعارضه السيره العقلائيه» و 
العقلا-ء لا يعتنون بقول غير الأ-علم إذا كان القول المزبور موضع انّهام من الأ-علم مع إمكان رعايه الواقع و لو بالاحتياط؛ و 
المفروض أنّ الأعلم عن الوظيفه الظاهريّه فيه. 


ثم إذا جاز العدول إلى غير الأعلم فى موارد عدم الفتوى من الأعلم يجب رعايه الرجوع إلى الأعلم فالأعلم مع اختلافهما لعين ما 


تقدم. 


ص 86 


[إذا لد تجميدا كان نجور الشاو على خقليل المع قباك لا يجوز القاء على كتيده :فى هذة المتبالة] 


(نساله:5[08] تلن سجديندا كان يجوز القاد عل قليف الضك فيات ذلك البدي لأ مغر الشاو عل ليده قن هذه 
المسأله.بل يجب الرجوع إلى الحيّ الأعلم فى جواز البقاء و عدمه(١).‏ 


مسأله جواز البقاء على تقليد الميت 


يقع الكلاسم تاره فى فتوى المجتهد المت فى مسأله البقاء على تقليد المت سواء أفتى فيها بجواز البقاء أو بعدم جوازه أو 


بوجوب البقاء» و اخرى فى فتوى الحىّ الأعلم سواء أفتى بجواز البقاء أو بعدم جوازه. 


فنقول: إذا أفتى المت بجواز البقاء على تقليد المت فلا يجوز الاستناد إليه و الاعتماد عليه فى مقام العمل بسائر فتاواه؛ لأنّ 
الاستناد فى العمل بفتاواه اعتماداً على فتواه بجواز البقاء دورئٌ» فلا بد من الرجوع إلى الحيّ الأعلم فى مسأله جواز البقاء على 
تقليد الميّت» فيكون المقام نظير ما إذا لم يكن للأعلم فتوى فى المسائل التى ابتلى بها المكلفء حتّى فيما إذا فرض أن المت 
كان أعلم من الحيّ الموجود فعاكٌ إذ لا- يعتبر قوله فى مسأله البقاء على تقليد الميّت سواء كان فتواه بجواز البقاء أو وجوبه أو 
عدم جواز البقاء» و كذا يكون نظير ما إذا كان الأعلم الحىّ غير واجد لسائر شرائط التقليد حيث يرجع إلى فتوى الحىّ الواجد 
لشرائط جوز التقليد» حيث إن فتوى الأ-علم الحيّ هو المتيقّن فى الاعتبار بالإضافه إلى العاميّ بعد سقوط فتوى الميّت عن 
الاعماو فى مسألة البقاء على تقليد الميث. 


و على ذلكك فإن أفتى الحيّ الأعلم بعدم جواز البقاء على تقليد الميت فلا يترّب على رأى المت فى المسائل أىّ أثر حتّى إذا 
قرفن أن قتواء كات وخوب القاو على تيه لفك فال عو فتراء محال القاء أو سحرهه ةو اغا إذا أفتى الح الأعلم بجواز 
البقاء فهل يمكن الالتزام بأنْ للعاميّ أن يعتمد فى مسأله البقاء على تقليد المّت على 


ص 1 


فتوى الميّت بفتوى الح فيها بجواز البقاء؟بأن يبقى على تقليد المت فى خصوص هذه المسأله بحيث صار ما يفتى المت حال 
حباقة م عقزاز القام عق عتل نك الست مح سن وفانه أنضا فى الحو أز أن ضساوقي المت فى سايز المسائل معتيره فقوي 


الحىّ بجواز البقاء و لا تعتبر فتوى المت فى مسأله جواز البقاء حتى مع حكم الحىّ بجواز البقاء على تقليد المتت. 


الصحيح أن يقال:إن لم تختلف فتوى الحيّ الأعلم مع فتوى المت فى مسأله جواز البقاء على تقليد المتّت-بأن يكون ما أجازه 
الحيّ من البقاء كان هو الجائز على فتوى المتّت-فلا يصير قول الميّت فى مسأله جواز البقاء مع تقليد العاميّ عن الحيّ الأعلم 
حيجه معتبره فى تلكك المسأله؛ فإِنْ فتوى الأعلم الحي بجواز البقاء معناه أن الفتاوى من المت فى المسائل إذا قِلّد العاميّ إِنّاه فيها 
حال حياته هى الوظائف الشرعتّه بالإضافه إليه بعد مماته» و مع فرض رجوع العاميّ إلى الحيّ الأعلم فى ذلكك و صيرورته عالماً 
بوظائفه الشرعيه لا معنى لاعتبار فتاوى المت علماً فى حقٌ العامى ثانياً بفتوى نفس الميّت حال حياته بجواز البقاء» لأنّ هذا 
الأعمان يضيده لغوا مخضاء و كنذا الحال فيما إذا اختلفت فتوى الح الأعلم مع فتوى المت و كانت فتوى الحىّ أوسع من فتوى 
المت فى الجوازء كما إذا كان الميّت يعتبر فى جواز البقاء العمل بفتوى المتّت حال حياته؛ و لكنّ الحىّ الأ.علم يجوز البقاء 
مطلقاً سواء عمل بفتوى الميت حال حياته أم لم يعملء فإنّه فى هذا الفرض أيضاً يكون العاميّ بالرجوع إلى الحىّ عالماً 
بالوظائف الشرعته فى الوقائع التى قلّد فيها المجتهد المت فلا أثر للضيق فى فتوى المت فى مسأله جواز البقاء. 


و بتعبير آخر إذا صارت فتاوى المت فى الوقائع فى المسائل التى تعلم حكمها 


ص «احاوا 


من الميت حال حياته حجه فى حق العاميّ بفتوى الحيّ فلا يمكن شمول اعتبار فتوى الحيّ بالإضافه إلى فتوى المت فى مسأله 


البقاء. حيث إِنه لغو محض. 


نأا ]ذا كان الأمن والمكدى ان كان لفت ينناف البقله علك تجن السك فى المسائل الى تلن افتيااقن كناء التكتي سواء 
عمل بها فى حال حياته أم لاء و لكن الح الموجود فعللا يجوز له البقاء على تقليد المت فى خصوص المسائل التى قأمد فيها 
المحقيد: وعم ابهافن حال حناتدة ففى :هذا الفرض لو عمل العاميع يتعوى :الث فى مسألة البقالاحال ناته كما إذاءرقن على 
تقليد مجتهد برهه من الزمان بعد موته اعتماداً على فتوى حي أجاز البقاء على تقليد الميّت و لو لم يعمل بفتواه حال حياته و 
بعد موت هذا الحى إذا رجع إلى الحيّ الذى يعتبر العمل فى حال حياه المت يبقى على تقليد الثانى-فى مسأله البقاء-الذى 
عمل بفتواه حال حياته فى البقاء على تقليد المت الأوّلء و بذلكك يمكن القول باعتبار فتوى المت الثانى بفتوى الحيّ الفعلئ 
فى البقاء على تقليد المت الأوّل حتّى فى المسائل التى لم يعمل بفتواه فيها زمان حياته» فيكون هذا نظير ما أقمنا الدليل على 
حيجيه خبر العدل فى الأحكام الشرعيّه و قام خبر عدل على حمّعيه خبر مطلق الثقه فى الأحكام الشرعيّه. فتكون النتيجه حبجيه خبر 
مطلق الثقه فى الأحكام الشرعيّه. 


لا يقال: إذا أفتى الحىّ الفعليٌ بجواز البقاء على تقليد المت فى خصوص المسائل التى عمل بها العاميّ حال حياه مجتهده. و منع 
عن البقاء على تقليده فيما لم يعمل به حال حياته؛ لقيام الدليل عند الحىّ على الاختصاصء فكيف يجوز للعاميّ -الذى عمل 
بفتوى الشك فى مناه جواز البقاء حال حياته-البقاء على فتاوى المت الأوّل مع عدم عمله بتلكك الفتاوى زمان حياه المت 
الأل؟ حيث إِنّ الحىّ الفعلئ يمنع 


ص :5*0 


فإنّه يقال: العاميّ لم يستند فى البقاء على تلكك الفتاوى إلى فتوى الحىّ فى مسأله جواز البقاء ليتناقض هذا النحو من البقاء مع 
فتواهءبل يستند فى جواز البقاء عليها إلى فتوى الميّت الثانى فى مسأله جواز البقاء» و المفروض أنه عمل بهذه الفتوى فى زمان 
حياته و يستند فى البقاء فى هذا الجواز إلى فتوى الحيّ الفعلى. 

و بتعبير آخر إِنّما منع الحيّ فى الاستناد فى تلكك الفتوى بأن يعمل العاميئ بها مستنداً إلى الحيّ الفعلئ و أنّه جوّز هذا الاستناد 
فيها و لم يمنع عنه» و لكن لم يمنع عن العمل بها مستندا إلى فتوى الميّت الثانى. 

ولا يخفى أنّ المراد بجواز البقاء فى كل من فتوى الحيّ و المت الثانى عدم تعن البقاءء» و عليه تكون فتاوى الميت الأوّل و 
فتاوى الحيّ الفعليّ من قبيل الحبجه التخبيريّه بالمعنى المتقدّم.بمعنى أن للعامي اختيار إحداهما فى مقام العمل. 

و مرا إذا أفتى الميّت بجواز البقاء على تقليد المت و أفتى الحىّ بوجوب البقاء فهل يمكن أن يعم فتوى الحىّ لمسأله جواز 
الاح على #قلية'الديف التى فى فبهنا' القت بالهزاذ) بست بخان للعامي الععدول قن برها مع المسانا إلى الح استادا إلى 
فتوى المت بجواز العدول و البقاءء أو أنّه لاا يمكن أن تعمٌ فتوى الحىّ تلكك المسألهءبل يختصٌ اعتبار فتوى الحىّ لسائر فتاوى 
المت فى المسائل. 

قد يقال بالاختصاص حيث إن شمول اعتبار فتوى الحىّ بوجوب البقاء لنفس مسأله ما أفتاه المت فى مسأله جواز البقاء يوجب 


أن يكون فتوى المبّت فى ساير المسائل حيجه تعبيتيه و تخبيريّه حيث إِنّ شمول فتوى الحىّ لما أفتى به فى ساير 


5١: ص‎ 


المسائل مقتضاه أن فتوى الميّت فيها حبجه تعيينِه» و شمول فتواه لنفس مسأله جواز البقاء الذى هو فتوى المت يوجب كونها 


حبجه تخييريّه» و لا يمكن أن يكون فتوى أىّ مفت فى مسأله من المسائل أن تكون حججه تعييتيه و تخييريّه. 


أقول: إِنْما لا يكون قول المت حيجه فى مسأله البقاء على تقليد المبّت و لا فى سائر المسائل إذا كان الاستناد إلى نفس قوله» و 
إذا أفتى الحىّ بوجوب البقاء على تقليد المتّت» و كان قوله حبجه فيها يكون العاميّ برجوعه إلى هذا الح عالماً بوظائفه فى 
سائر المسائل التى تعلّم حكمها من المت حال حياته كما هو مقتضى الحيجه التعييتيه» و لا يعتبر قول المت فى مسأله جواز البقاء 
و إن تعلّمه العام من المتّت حال حياته؛ لأنّ مرجع قول المت أنّ العام جاهل بعد موت مجتهده بالوظائف فى المسائل ما لم 
يختر البقاء و الرجوع إلى الحىّء و المفروض أن الحىّ الذى قوله معتبر فى البقاء نفى ذلكك و أفتى بأنْ العاميّ بعد موت مجتهده 
عالم بالوظائف و أن وظائفه هى التى كانت عليها حال حياه مجتهده. 


و بتعبير آخر اختيار البقاء أو الرجوع فى المسائل إلى الحىّ و فتوى المت فى مسأله البقاء موضوعها العاميّ و الجاهل بالوظيفه» و 
بفتوى الحىّ بوجوب البقاء و اعتباره كما هو المفروض يخرج العاميّ عن الموضوع الذى ذكر الميّت الحكم له فتكون فتوى 
الحيّ حاكمه على فتوى الميّت فتدبر. 


و أمّا إذا كان الأمر بالعكسءبأن كانت فتوى الميّت فى مسأله البقاء الوجوب و فتوى الحىّ الجواز. حيث لا اعتبار بفتوى المت 
فى المسائل و منها مسأله البقاء على التقليد بعد موت المجتهد فيجوز للعاميّ البقاء على فتاوى الميّت أو الرجوع فيها إلى الحىّ. 


ص :57 


و بتعبير آخر لا- يمكن أن تكون فتاوى مجتهد بالإضافه إلى العاميّ حجه تعيينيه و تخبيريّه و حيث إِنْ قول المجتهد الثانى ليس 
بحتجه يكون المتّبع قول الحى. 


نعم إذا كان لفتوى الحىّ فى الجواز خصوصيه و لم تكن تلكك الخصوصيه فى فتوى المتّتءبأن أجاز الحىّ البقاء فى خصوص 
المسائل التى عمل المكلف بها زمان حياه مجتهده؛ و فرض أن العاميّ قد عمل بفتوى الميّت بوجوب البقاء فى حياه المجتهد 
جاز له البقاء على تقليد المجتهد الثانى فى هذه المسأله» و بذلكك تكون فتاوى المجتهد الميّت الأول حمّجه فى حمّه و إن لم يكن 
عامل بها زمان المجتهد الأوّل الذى مات قبل المجتهد الثانى. 


و أمَا إذا كان كل من المت و الحيّ الفعليّ قائلاً بوجوب البقاء على تقليد المت فإن لم يكن بينهما اختلاف فى الخصوصيات 
أصلا أو كانت الخصوصيه فى فتوى الميّت فقط فلا يعتبر قول المت فى مسأله البقاء أصلل لعين الوجه المذكور فيما تقدّم فى 
المسأله فى صوره تجويز كلّ منهما البقاء على تقليد الميتء و أما إذا كانت الخصوصيه فى فتوى الح فقطء كما إذا أفتى الح 
بوجوب البقاء فى خصوص المسائل التى عمل العاميّ بها زمان حياه المفتى» و كانت فتوى الميّت وجوب البقاء سواء عمل بها 
زمان حياه مجتهده أم لاء فيمكن أن تصير فتوى المت حيجه فى مسأله وجوب البقاء على النحو الذى فرضنا فى اختلاف الحىّ 


مع المت فى فتواهما فى خصوصيه جواز البقاء. 


بقى فى المقام ما إذا أفتى الحىّ بعدم جواز البقاء على تقليد المئّت بعد موته» و قد أشرنا فى أوّل البحث إلى أنْ فتواه بعدم جواز 
البقاء على تقليد الميت توجب الرجوع فى تمام المسائل إليه و لا يعتبر شىء من فتاوى الميّت لا فى مسأله البقاء على تقليد 


ص 5 


[عمل الجاهل المقصّر الملتفت باطل] 


(مسأله 2١)عمل‏ الجاهل المقصّدر الملتفت باطل(١)‏ و إن كان مطابقاً للواقع, و أما الجاهل القاصر أو المقضّر الذى كان غافائٌ 
حين العمل و حصل منه قصد القربه» فإن كان مطابقاً لفتوى المجتهد الذى قأمده بعد ذلك كان صحيحاًء و الأحوط مع ذلكك 
مطابقته لفتوى المجتهد الذى كان يجب عليه تقليده حين العمل. 


الميت» و لا-فى سائرها؛ لأنّ معنى عدم جواز البقاء أنْ فتاوى المئّت لا يكون شىء منها حيجه فى حقّ العامئ» و المفروض أنْ 
على العامىّ الرجوع فى الوقائع التى يبتلى بها إلى أعلم الأحياءء» فإنّ قوله القدر اليقين فى الاعتبار بالإضافه إليه؛ و الله العالم. 


حكم الجاهل القاصر و المقضر 


يقع الكلام فى المقام تاره فى استحقاق الجاهل العقاب على مخالفه الواقع و التكليف الثابت فيه»بل و فى استحقاقه العقاب على 
احتمال مخالفته الواقع و إن لم يالف القافاء بو عرض ف الحكم بصحه أعماله الصادره عنه حين الجهل فيما إذا صادفت الواقع. 


أمَا الكلام فى الجهه الأولن قاذ ينعن التأهل فى أن الجيل قضوولا بوص اسشدقاق العقات على تخالقه الواقع فضلا عا إذا لم 
يخالفه و لو اتفاقاء و المراد من الجاهل القاصر فى المقام من لم يستند فى عمله إلى الحتجه الشرعيه» كالعاميّ إذا لم يستند فى 
عمله إلى الحجه الشوعيه و لم يكن عتمكنا من الاتحياطه و أنا: إذا كان مقشرراً بأن لم سد فن عمله إلى الحسة الشترعيه مين 
فتوى المجتهد مع تمكنه منه و تركك الاحتياط أيضاً كذلكك فلا كلام فى استحقاقه العقاب على مخالفه الواقع إذ لو تعلّم الفتوى 
أو أخذ بالاحتياط لم يكن يخالف الواقع.بل يمكن الاللتزام باستحقاق الجاهل العقاب فيما لو ترك التعلّم و تركك الاحتياط و 
لكن لم يخالف التكليف الواقعي اتفاقاً 


ص عع 


حيث إِنَّ احتمال مخالفه التكليف الواقعى حين ارتكاب العمل من غير حيجه شرعيّه على جواز الارتكاب لا يقصر عن التجرّى. 
كمن شرب العصير الزبيبئ بعد غليانه مع جهله بحليّته» و احتماله الحرمه حين الارتكاب يعد من التجرّى و لو كان فى الواقع 
حلالاً. 


و أمَا الحكم بصحه أعمال الجاهل فيما إذا أحرز بعد ذلك بطريق معتبر تمام العمل و لو اتّفاق» فإن كان العمل المزبور من قبيل 
المعاملاءت بالمعنى الأعمم كالذبيحه التى ذبحها مع الجهل بكيفيه الذبح فلا ينبغى التأمّيل فى ترتيب آثار الصحه عليها؛ لأنْ 
المفروض تمامها و عدم اعتبار قصد التقرّب فيها حال العمل» و كذا إذا ظهر نقصها و لكن كان نقصها قابلا للتدارك. كمن 
غسل ثوبه المتنجس بالبول فى الكر مرّهء فإنّه إذا غسله مرّه ثانيه يترتّب عليه طهارته و تذكر أنّ الطريق إلى إحراز صيحتها حين 
العمل بالإضافه إلى العام فتوى المجتهد الذى يتعين عليه فلا الرجوع إليه» و لا عبره بفتوى من كان عليه التعلّم منه حال العمل 
من غير فرق فى ذلك بين الجاهل القاصر و المقصّر. 


و أمَا إذا كان العمل السابق من العبادات فقد فصّل الماتن قدس سره بين الجاهل القاصر و المقصّر فيما إذا انكشف تمام العمل 
حينه و أن ما أتى به الجاهل كان مطابقاً للواقع» فإنّه حكم بالصحه فيما كان قاصراً أو مقضراً و لكن كان حين العمل غافلاً بحيث 
حصل منه قصد التقَرّب حال العمل؛بخلاءف ما إذا كان حين العمل ملتفتاً إلى كونه مقصٌ رأ فإنّه حكم ببطلان عمله و لو مع 
انكشاف أنه كان مطابقاً لواقم بعد ذلككء و كان الوجه فى الحكم بالبطلان التفاته حين العمل بكونه مقصّ راً فلا يبحصل معه 


قصد التقرب. 


و لكن لا يخفى ما فيه فإن التجرّى يكون بتركه الاحتياط» كما إذا لم يعلم أَنْ وظيفته فى الواقع القصر أو التمام, فإنْ التجرى فى 
الفرض يكون بتركك صلاه التمام 


ص (ذارا 


لا بالإتيان بالقصرء و إِنْما أتى بالقصر لرجاء أن تكون وظيفته فى الواقع القصرء و كذا فى مورد كون الاحتياط غير مستلزم 
للتكرار» كما إذا اقتصر فى صلاته على قراءه سوره الحمد خاصه مع احتماله وجوب السوره بعد قراءتهاء فإنْ تجرّيه يكون بتركك 
الاحتياط أى بعدم إعاده الصلاه بعد تلكك الصلاه بقراءه السوره بعد الحمد, لا فى الإتيان بالصلاه المأتيّ بها لاحتمال كونها هى 


الواجب. 
و على الجمله الإتيان بالعمل لرجاء كونه الواجب يحقّق قصد التقرّب. 


ثم إحراز العاميّ بالعلم الوجداني بأن ما أتى به فى السابق من الأعمال كانت مطابقه للوظائف الواقعيه أمر لا يتحمّق» و يكون 
إحرازه ذلكك بفتوى المجتهد الذى تكون وظيفته الرجوع إليه فعلا لأنّ رجوعه إلى المجتهد الذى مات بتعلم فتواه من تقليد 
المت ابتداءً» و أن تدارك الأعمال أو عدم تداركها بالقضاء أو الإعاده من الوقائع الفعليه التى ابتلى بهاء و المعتبر فيها قول 
المجتهد الحيّ فعل. 


نعم ربّما يكون استناد العاميّ فى أعماله السابقه إلى فتوى المجتهد السابق»بأن كانت تلكك الأعمال عن تقليد موجباً لحكم 
المجتهد الفعليٌ بإجزائها على ما تقدّم» و هذا خارج عن مفروض الكلام فى المقام. 


لأنقان عفرن "كرة وى التجنية السارق تق كان العمل المظاق الةامعرا متواء السسك قن العمل إل قتواء:فىن زمان العمل 
أو لم يستند إليه كما هو شأن سائر الطرق المعتبره. 


فإنه يقال: قد تقدّم أن مقتضى أدلّه إمضاء السيره فى الرجوع إلى أهل الخبره فى الوظائف الشرعته كون التعلم فى حياه من يرجع 
إليه مجزياً-سواء كان العمل بما 


ص ع 


[المراد من الأعلم من يكون أعرف بالقواعد و المداركك] 


(مسأله ١1)المراد‏ من الأ-علم من يكون أعرف بالقواعد و المداركك للمسأله و أكثر اطلاعاً لنظائرها و للأخبار» و أجود فهماً 
للأخبار.و الحاصل أن يكون أجود استنباطاء و المرجع فى تعبينه أهل الخبره و الاستنباط(1١).‏ 


[الأحوط عدم تقليد المفضول] 
(مسأله 8١)الأحوط‏ عدم تقليد المفضول حتّى فى المسأله التى توافق فتواه فتوى الأفضل(2). 
تعلمة هله بجا عات أو رده عباتيو فى خب لكك ل سن إلى كفنت الانكباء. 


وعلى الجمله ما يعتبر فى حقّ العاميّ بالإضافه إلى صحه أعماله السابقه فتوى المجتهد الذى يتعتين عليه الرجوع إليه فعلا.نعم 
رعايه موافقتها لفتوى المجتهد السابق أيضاً أحوط. 


وجوب تقليد الأعلم 
تكلمنا عنه فى بحث وجوب تقليد الأعلم بيان المراد من الأعلم فراجع )١(‏ . 


قد ذكرنا أنّ مقتضى ما ورد فى جواز تعلّم الحكم ممن يعلمه و أخذ من يؤخذ منه معالم الدين جواز التعلّم من كلّ من الفاضل 
و المفضول مع عدم العلم و لو إجمالاً بمخالفتهما فى الفتوىء و إذا أحرز العاميّ توافقهما فى مسائل مما يبتلى بها يجوز له 
الاستناد فيها إلى كل منهماء فإنّه كما أن للمجتهد الاستناد فى فتواه إلى كل من الخبرين المعتبرين أى للجميع؛ كذلكك الأمر فى 
العاميّ إذا تعلم منهما الحكم فى تلكك المسائل. 

نعم إذا لم يحرز توافق الفاضل و المفضول و احتمل مخالفتهما فى تلكك المسائل فيجوز الأخذ و العمل بالفتوى من كل منهما 
كما هو مقتضى السيره العقلائيْه فى 


ص 6ن 


.2:128 دروس فى مسائل علم الأصول‎ ))1(-١ 


[لا يجوز تقليد غير المجتهد و إن كان من أهل العلم] 


( مسأله 019لا يجوز تقليد غير المجتهد و إن كان من أهل العلم» كما أنه يجب على غير المجتهد التقليد و إن كان من أهل 


.)١(ملعلا‎ 


الرجوع إلى أهل الخبره على ما تنا سابقا و كذا إطلاق أدلّه الإمضاء بأمر الإمام عليه السلام فيها بالرجوع إلى بعض أصحابه فى 
أخذ معالم الدين» و كذا فى الرجوع إلى بعض أصحاب أبيه 1 إنَا أنه ما لم يحرز الاتفاق لا يجوز الاستناد فى عمله إليهماءبل 
له أن يختار أحدهما فى التعلّم و الاستناد فى عمله إلى قوله» و هذا ظاهر. 


عدم جواز التقليد من غير المجتهد فلأنٌ غير المجتهد ليس من أهل الخبره فى الوقائع بالإضافه إلى الوظائف الشرعيّه المقرّره فيها 
بالإضافه إلى المكلفين و ما ورد فى تعلّم الأحكام و الأخذ بمعالم الدين ممن يعلمها هو الرجوع إلى من يعرفها بالطريق 
المألوف المتعارف فى ذلكك الزمان من عرفانها بنحو الاجتهاد و الاستظهار من الخطابات المأثوره و أقوال المعصومين عليهم 
السلام و لو كان ذلك الاجتهاد قد تطوّر بمرور الزمان لكثره الوسائط و المناقشات فى المقدّمات اللازمه للاجتهاد الموجبه 
للحاجه إلى تنقيح تلكك المقدّمات» و هذا غير الاعتماد على قول بعض أهل العلم فى نقل الفتوى ممن يرجع الناس إليه و 
يأخذون الفتوى بواسطته. فإنّ الاعتماد المذكور من باب حتجيه خبر الثقه و العدل بالفتوى حيث يجب على مثل هذا العالم التقليد 
عن المجتهد كالعامى. 


نعم» ذكرنا فيما سبق أنَّ الجاهل بالحكم فى واقعه ابتلى بها يجوز له الرجوع إلى العالم بحكمها من طريق المألوف فى معرفه 
الأحكام و إن كان متمكناً من الوصول إلى 


ص ع 


"58 من أبواب صفات القاضىء الحديث 87 و 0ع؛ و 071/:181 الحديث ع" و‎ ١١ الباب‎ 2737:181١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


[يعرف اجتهاد المجتهد بالعلم الوجدانيئءو بشهاده عدلين و بالشياع المفيد للعلم] 


(مسأله 27١‏ يعرف اجتهاد المجتهد بالعلم الوجدانيّء كما إذا كان حرق عن اع الخبره و علم باجتهاد شخص.و كذا يعرف 
بشهاده عدلين من أهل الخبره إذا لم تكن معارضه بشهاده آخرين من أهل الخبره ينفيان عنه الاجتهاد.و كذا يعرف بالشّياع 
المفيد للعلم.و كذا الأعلمه تعرف بالعلم أو البتئنه الغير المعارضه أو الشياع المفيد للعلم(1). 


الحكم الشرعي بالسؤال من الإمام عليه السلام و الأخذ بما استظهره من كلامه» كما هو مقتضى بعض تلكك الروايات الوارده فى 
الإرجاع إلى بعض الرواه من الفقهاء مع ظهور أن المأمور بالرجوع ممن له أهليّه الاستظهار من كلامه عليه السلام وق من 
الوصول إليه فراجع. 


كيف يعرف اجتهاد المجتهد؟ 


لا كلام إذا علم باجتهاد المجتهد أو كونه أعلم» كما إذا كان المقآمد من أهل العلم و الخبره و احرز وجداناً اجتهاد شخص أو 
كونه أعلم من غيره» فإِنٌ اعتبار العلم الوجدانيّ ذاتيٌءبمعنى أنّه لا يحتاج اعتباره إلى جعل شرعيّ و أن يقوم الدليل على أن 
الشارع اعتبره» و إِنْما الكلا-م فى اختصاص الاعتبار بالعلم الوجدانيّ كما هو ظاهر المتن, أو أنّه يعم الاطمينان و الوثوق» و لا 
ييعد عدم الاختصاص فإنٌ الاطمينان و إن لم يكن كالعلم الوجداني بحيث يكون اعتباره ذاتياً إلا أنّ الظاهر أن الوثوق و 
الاطمينان يعتبر عند العقلاء؛ و لم يردع عنه الشارع لا فى إحراز الموضوعات و لا الأحكام. 


ل 
نعم لم يثبت الاعتماد عليه حتّى عند العقلا-ء فى إثبات الدعاوى على الغير و نحوها من ارتكاب موجب الحدّ من حقوق الله و 


حقوق الناس مما قرّر الشارع فى ثبوتها طريقا خاصًا. 


ص را 


و مما ذكرنا يظهر أنّه لو كان لاجتهاد المجتهد أو كونه أعلم شياع بين أهل الخبره بحيث أوجب ذلك العلم باجتهاده أو كونه 
أعلم كفى فى ثبوتهماء و ذكر الماتن قدس سره فى ثبوت الاجتهاد أو الأعلميه شهاده عدلين من أهل الخبره و كأنّ شهادتهما 
تدخل فى البِّنه المعتبره فى الموضوعات,. و منها اجتهاد المجتهد أو كونه أعلم. 


الاستدلال على اعتبار شهاده العدلين 
و يستدلٌ على اعتبار شهاده العدلين بوجهين: 


الأنول: ما ورد فى القضاء و فصل الخصومه بين المترافعين و التعبير عن شهادتهما بالبتنه فى مثل قوله عليه السلام:«إنّما أقضى 
بينكم بالبئنات» )١(‏ فإِنَ ظاهره أن المراد بالبينه ما تكون بن مع قطع النظر عن القضاء و إنشاء فصل الخصومه. و قد طبق عنوان 
اله على شهاذة العدلن الاق هواره ضاضه >السد علق الرنا و تخر و القاقد لكو المراد بالسه .نا ذكره.و أن شهادة العدليق 
تنه للأمور مع قطع النظر عن مقام القضاءء أنه لو كان المراد أن شهادتهما ببنه فى مقام القضاء و بلحاظ فصل الخصومه. لا مع 
قطع النظر عن ذلك لم يكن لعطف الأيمان على البينه فى بعض الروايات وجه. حيث إن اليمين أيضاً فى خصوص القضاء ينه 
لإثبات مورد الخصومه أو نفيه. 


و الثانى:بعض الروايات الوارد فيها اعتبارها فى ثبوت كل موضوع للحكم الإلزامى و غيره تكليفا و وضعاء كروايه مسعده بن 
صدقه عن أبى عبد الله عليه السلام قال سمعته يقول:«كلٌ شىء هو لكك حلال حتى تعلم أنّه حرام بعينه فتدعه من قبل نفسككء و 
ذلكك مثل الثوب يكون عليكك قد اشتريته و هو سرقه: أو المملوكك عندكك و لعله حد قد 


6٠: ص‎ 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 51:77 الباب ؟ من أبواب كيفيه الحكمء الحديث الأول. 


باع نفسه أو خدع فبيع قهراًء أو امرأه تحتكك و هى اختكك أو رضيعتككء و الأشياء كلها على هذا حتى يستبين لكك غير ذلكك أو 
تقوم به البينه» )١(‏ فإن ظاهرها أنْ كل شىء يحتمل حلّيته و حرمته و حكم بحلئته عند الجهل بأىّ جهه فهذه الحليه تنتهى بظهور 
الخلاف و العلم بحرمته أو تقوم بخلاف الحليه ببنه» فتكون الروايه ظاهره فى أنّ البينه مثبته لجميع الموضوعات التى يترتب عليها 
الحكم الإلزامى وضعاً و تكليفاً و إن اقتضى خلافها قاعده اليدء كما فى مسأله شراء الثوب أو العبد المشترى أو أصاله عدم تحمّق 
الرضاع و النسب كما فى مسأله تزويج المرأه إلى غير ذلك و عليه يرفع اليد عن أصاله عدم بلوغ أهل العلم مرتبه الاجتهاد أو 
عدم صيروره المجتهد أعلم بقيام البينه على اجتهاده أو كونه أعلم. 


وقد يناقش فى الاستدلال بهذه الروايه-مع الأغياقن عد ببعدهاء حيث: إن مسعده بن صدقه لم يثبت له توثيق-بأنه لا يمكن 
الاستدلال بها فى المقام؛ لأ-ن البتنه شهاده كل من العدلين على واقعه محسوسه منهماء و الاجتهاد أو كون شخص أعلم من 
لفون سمي ل ستو للا مشر نيما فول أهاالكررم 

وقد يجاب (1) عن ذلك بأنْ الأمر الحدسي إذا كان له أثر بارز حسّدرى يدرك بالحسٌ كالسماع لكيفيه الاستنباط من مداركك 


الأحكام و كيفيه استظهاره الحكم منها و تكرّر هذا السماع مكرّراً يحسب عند العقلاء حساً بالواقعه. نظير الشهاده بإيمان شخص 
واقعاً و اعتقاده بالولايه برؤيه آثارها فى الوقائع المتعدّده. 


6١:١ ص‎ 


.8 وسائل الشيعه 21:84 الباب ؟ من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ ))1( -١ 
.1:170 ؟-(2)) التنقبح فى شرح العروه‎ 


وافية إذا كا الأثمر الساسي سعيك ركون 21 ممصويا بعك وعرقه كل من اشرق ذلكه الأثربالسين #الشياده بالسجاعه ز 
العداله يصحٌ دعوى أذ هذه الأمور عند النقاك داخله فى الحسٌء فيكون الإخبار بها برؤيه آثارها شهاده عليها بالحسّ»ء و لكن 
اجتهاد الشخص أو كونه أعلم ليس من هذا القبيل» فإنّهما و إن يحرزان بالأثر لكن إحرازهما من الأثر أمر حدسيّ يختصٌ هذا 
الإحراز و الحدس بأشخاص مخصوصين. و لا يكون الإخبار بهما شهاده بالواقعه بالحسٌ. 

ولا يستفاد اعتبار التعدّد فى الإخبار عنهما مما ورد فى اعتبار التعدّد فى الشاهد بالواقعه» كما لا يستفاد ذلكك مما ورد فى اعتبار 
البتتنه فى القضاء و لا- من روايه مسعده بن صدقه المتقدّمهءبل المعتبر فى الأسمور التى يرجع فيها إلى أهل الخبره قولهم إلا مع 
الاختلا.ف حيث يكون المتّبع قول من هو أكثر خبره حتّى فيما إذا كان واحداًء و عليه فلا يعتبر فيمن يرجع إليه فى إحراز 
الاجتهاد أو كونه أعلم التعدّد كما هو مقتضى السيره العقلائيه فى الرجوع إلى أهل الخبره. 


وربّما يورد )١1(‏ على الاستدلال بروايه مسعده بن صدقه بأن الببنه معناها اللغوى ما يوضح الشىع و قفويو قن تعمل كيرا 
حتى فى الروايه بهذا المعنى» غايه الأمر قد طبق عنوانها فى موارد فصل الخصومه على شهاده عدلين فى أكثر موارد فصلهاء و إذا 
كان فى بناء العقلا-ء و سيرتهم العمل بأخبار الثقات فى غير موارد الدعاوى و نحوها و لم يثبت ردع الشارع عنهاءبل ورد فى 
بعض الموارد الاعتناء بخبر الثقه مع كونها من الموضوعات يكون خبره أيضاً بتينه. 


6١: ص‎ 


.1:177 التنقيح فى شرح العروه‎ ))0(-١ 


و لكن قد ذكرنا فى بحث ثبوت النجاسات أنّ المراجع فى الأخبار يطمئنٌ لو لا الجزم بأنَّ البينه فى زمان الصادقين عليهما السلام 
وخابعده فى انكل" المتقامائة كلاهرها"قتياقه العد لي هالسيده فى الأشكال فعف الروابه متداءو كذاضي عبد الوق سلتداة عب 
أبى عبد الله عليه السلام فى الجبن قال:«كلٌ شىء حلال حتى يجيئكك شاهدان يشهدان أنَّ فيه ميته» (1) . 

و على الجمله هاتان الروايتان لضعفهما سنداً لا تصلحان للردع عن السيره التى أشرنا إليها من الاحتجاج و الاعتذار فى 
الموضوعات أيضاً بأخبار الثقات» كما هو الحال فى الإخبار بالأحكام الكلته بحكايه قول المعصوم عليه السلام أو فتوى المجتهد 
الذى تكون فتواه معتبره فى حقٌ العاميّ. 

وقد يقال:إنّهِ لو لم نقل باعتبار خبر الثقه فى ساير الموضوعات فأيضاً يلتزم باعتبار الخبر باجتهاد شخص أو بأعلميته أو بفتواه و 
لو كان الخبر واحداً ولم يعارض خبره بخبر مثله» و ذلكك فإِنٌ الخبر باجتهاد شخص أو كونه أعلمء أو بفتواه كما يخبر بهما 
كذلك يخبر بأنْ فتواه هو الحكم الشرعيّ فى حقٌّ العاميّ نظير خبر زراره مثلاً بقول الإمام عليه السلام » فإِنّه كما أن المروىٌ 
بالمطابقه قول الإمام عليه السلام كذلكك المرويّ بالالتزام هو الحكم الشرعى الكلى. 


غايه الأأمر المدلول الالتزاميئ فى خبر زراره بقول الإمام عليه السلام يكون بحدس المجتهدء و فى الإخبار باجتهاد شخص أو 
أعلميته أو فتواه يكون أيضاً بحدس المجتهد و لكن لا يختصٌ به بل يعم المخبر بالاجتهاد و الفتوى أيضاً و كما أن الإخبار 


ص 00 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 28:118» الباب 2١‏ من أبواب الأطعمه المباحه» الحديث ؟. 


بقول المعصوم حتى للمخبر به بالإضافه إلى المدلول المطابقيَ كذلك نفس اجتهاد الشخص أو فتواه مدلول مطابقيَ و حشسّرى 
للمخبر بهما. 


ثم ذكر القائل إِنّه على ذلكك يكفى الخبر الواحد فى توثيق الراوى و لا يحتاج إلى التعدّد و لو قيل باعتبار التعدّد فى الإخبار عن 
الموضوعات» حيث إِنّ الإخبار بتوثيق الراوى إخبار عن كون ما يرويه هو الحكم الشرعيّ الكلى. 


ولا يخفى ما فيهه إن غايه ما ذكر أن يكون الخبر الواحد كافياً فى نقل فتوى المجتهد لمقآسديه بالتقريبء و أمّا الإاخبار بكون 
الشخص مجتهداً أو أن ما استظهره من مداركك الأحكام استنباط شخص ذى ملكه بطريق متعارف فهو إخبار بأمر حدسىّ لا 
حشّىءبخلا-ف خبر زراره بقول الإمام عليه السلام حيث إِنَّ ما يرويه من قول الإمام عليه السلام أمر حسّدرى قد سمعه منه عليه 
السلام » و كذا الحال فى خبر شخص بكون الراوى ثقه» فإِنّه قد أحرز حال الراوى و أنه يجتنب عن الكذب و إظهار خلاف 
الواقع» و أمَا كون ما يرويه عن الإمام عليه السلام هو الحكم الشرعيّ واقعاً فهذا خارج عن شأن الراوى بما هو راوء و لا يدل دليل 
اعتبار خبر الثقه بقول الإمام عليه السلام على اعتبار حدس الراوى فى هذه الجهه.بل اعتباره بالنسبه إلى اعتبار الدالٌ على الحكم 
الشرعي الكلى الحكم الذى يستظهره الفقيه من ذلكك الدالءبخلا-ف الخبر عن اجتهاد شخص فإنَّه ليس إخباراً بالدال على 
الحكم الشرعىّ و لا بلزوم الحكم الشرعيّ الكلى حسّاءبل المخبر عن الحكم الشرعىّ الكلى هو نفس ذلك المجتهد. 


نعم» المخبر باجتهاد شخص أو بكونه أعلم يخبر عن حكم جزئيّ و هو اعتبار فتواه» و لكن لا يكون قوله فى هذا الحكم معتبراً لو 
لم يكن عند من يخبره هذا الحكم معلوماًء كما هو الحال فى الإخبار بسائر الموضوعات حيث إن المعتبر بقول المخبر 


ص ؤرده 


[إذا كان مجتهدان لا يمكن تحصيل العلم بأعلميّه أحدهما و لا البّنهه فإن حصل الظنّ بأعلميّه أحدهما تعيّن تقليده] 
(مسأله ١7)إذا‏ كان مجتهدان لا يمكن تحصيل العلم بأعلميّه أحدهما و لا البتّنهه فإن حصل الظنّ بأعلميّه أحدهما تعيّن تقليده, 
(١)بل‏ لو كان فى أحدهما احتمال الأعلمته يقدّم» كما إذا علم أنّهما إِمَا متساويان أو هذا المعّن أعلم و لا يحتمل أعلميّه الآخر» 


[ما يشترط فى المجتهد] 
(مسأله 7١7)يشترط‏ فى المجتهد امور:البلوغ» و العقلء و الإيمان, و العداله(7). 


نفس الإخبار بالموضوع. و لو بنى على اعتبار تعدّد الشاهد و المخبر لزم رعايه التعدّد فى الإخبار عنهما مع قطع النظر عما ذكرنا 
من عدم الاعتبار فى موارد الرجوع إلى أهل الخبره» و مما ذكر يظهر الحال فى موارد الإخبار بكون الراوى ثقه و أنه من قبيل 
الإخبار بالموضوع لا الحكم الكلّى و لا الحكم الجزئئ إذا لم يحرز المجتهد اعتبار خبر الثقه. 

قد تقدّم الكلا-م فى ذلك فى ذيل لزوم تقليد الأ-علم فيما إذا علم الاختلاءف بين المجتهدين فى المسائل التى يمكن ابتلاء 
المكلف بها حتى فيما إذا كان ذلكك بنحو العلم الإجماليّ» و ذكرنا أن الاطمينان و الوثوق ملحق بالعلم» و أن مجرّد الظن لا 
اعتبار بهءبل لو اختصٌ احتمال الأعلميّه بأحدهما المعيّن تعيّن تقليده و إن لم يكن الاحتمال بمرتبه الظنّء و مع جريان الاحتمال 
فى ناحيه كل منهما يحتاط أو يكتفى بالموافقه بقول أحدهما على ما مرّ من التفصيل. 

الأمور المعتبره فى المجتهد 


تمق أذ نعل اللحور المكره فى المحضيية بالإضافه إلى اعتبار فتواه فى حقّ العاميّ, لا بالإضافه إلى عمل نفسه حيث تقدّم أن 
العام لا بدّ له من علمه بجواز التقليد. و لا يمكن أن يحصل له العلم إِلَا إذا اجتمع فى المجتهد الذى يرجع إليه جميع ما يحتمل 
دخالته فى جواز التقليد و الكلام فى المقام أنّه بنظر المجتهد المستفاد من 


ص مذله 


مدارك الحكم أىّ أوصاف تعتبر فى المجتهد الذى يرجع إليه العاميّ حتى يمكن للعاميّ بعد كونه القدر المتيقن من جواز 
التقليد أن يستند إلى فتواه فى رجوعه و لو فى احتياطاته إلى من هو واجد لما يعتبره من أوصاف المجتهدء فنقول:أمّا اعتبار 
البلوغ فقد ادّعى على اعتباره فى المجتهد الإجماع و الاتفاق و أن المرجعيّه التى ينالها أشخاص مخصوصون منصب يتلو منصب 
الإمامه و النبوّه» فلا يناسب التصدّى لها من الصَّبِى حيث يصعب على الناس إحراز أنه لا يصدر عنه انحراف و زللء و لا ينتقض 
ذلك بنبوّه بعض الأنبياء و تصدّيهم النبوه حال صغرهم. و كذا بالإمامه حيث تصدّى بعض الأئمّه إلى الإمامه حال صغرهم. فإنَّ 
عصمتهم تخرجهم عن مقام التردّد و الشكك فى أقوالهم؛ و توجب اليقين و الجزم بصتحه أقوالهم و أفعالهم. 


و على الجمله مع العصمه لا ينظر إلى السنّ و البلوغ.بخلاف من لم تكن فيه العصمه. فإنَ الضّبى فى صباوته معرض لعدم الوثوق 
به كيف و قد رفع القلم عنه )١(‏ و لا ولايه له بالمعامله فى أمواله و نحوهاء فكيف يكون له منصب الفتوى و القضاء للناس؟ مع 
أنْ من يؤخذ منه الفتوى يحمل أوزار من يعمل بفتاويه» مع أن الصَبى لا يحمل وزر عمله فضلاً عن أوزار أعمال الناس. 


و الخاصل المرتكر عثد الممتشرعه هو كو المفقى همق يؤهن بأن وزر من عمل بنتواه عليه و أنه يخاسي هه و يشهد لذلكك 
بعض الروايات منها صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج قال:كان أبو عبد الله عليه السلام قاعداً فى حلقه ربيعه الرأى. فجاء أعرابئ 
فسأل ربيعه الرأى عن مسأله فأجابه» فلما سكت قال له الأعرابئ:أ هو فى 


ص :0 


,1؟:1١1 وسائل الشيعه 5:ة9؛ البات #2 من أبواب القصاص فى التفسنء الحديك ؟بو إرشاد السارئ‎ ))١(-1١ 


عنقك؟ فسكت عنه ربيعه و لم يرد عليه شيئاء فأعاد المسأله عليه فأجابه بمثل ذلكء فقال له الأعرابئق:أ هو فى عنقكك؟ فسكت 
ربيعه» فقال أبو عبد الله عليه السلام:«هو فى عنقه. قال أو لم يقل و كل مفت ضامن؟) (1) . 


و ربّما ينساق من معنى تقليد مجتهد تحميل وزر العمل بفتواه عليه» و على ذلكك فلا يصلح الصَّبى و المجنون للتحميل و التحمّل 
للوزر عليه»ءبل يكون فى تقليد المجنون و لو كان أدواريًا مهانه للمذهب حيث إن المرجعيّه للفتاوى-كما تقدّم- منصب و زعامه 
ديتيه يتلو منصب الإمامه» و المجنون و الفاسق بل العادل الذى له سابقه فسق ظاهر عند الناس لا يصلح لهذا المنصب. 


و يعتبر فيمن يرجع إلى فتاواه كونه أهل الإيمان لا لمجرّد روايه أحمد بن حاتم بن ماهويه قال:كتبت إليه يعنى أبا الحسن الثالث 
عليه السلام أسأله عتمن آذ معالم دينى؟ و كتب أخوه أيضاً بذلكك؛ فكتب إليهما:فهمت ما ذكرتما فاصمدا فى دينكما على 
كل مسن فى حبنا و كل كثير القدم فى أمرناء فإنّهما كافوكما إن شاء الله تعالى» (1) و روايه على بن سويد قال:كتب إلى أبو 
الحسن عليه السلام و هو فى السجن:«و أمّرا ما ذكرت يا على ممّن تأخذ معالم دينكك, لا تأخذن معالم دينكك عن غير شيعتنا 
فإنك إن تعدّيتهم_أخذت دينكك عن الخائنين الذين خانوا الله و رسوله» و خانوا أماناتهم. إِنّهم ائتمنوا على كتاب الله فحرّفوه و 
بدّلوه فعليهم لعنه الله و لعنه رسوله» (5) . 


إن الثاني ضعيفه سنداً لوقوع محمد بن إسماعيل الرازى و على بن حبيب 
ص :لاه 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 71/:778» الباب ‏ من أبواب آداب القاضىء الحديث ؟. 
0057-١‏ المصدر السابق: لغ 3 الباب حك الحديث 60 
*- (”2)) المصدر السابق: 2.10١‏ الحديث ؟8. 


و الرجوليه» و الحريه» على قول(١).‏ 


الندائى فى سهدهاء و كذا الأولى إن فى اسقدها أحمدا يق حاتم وغيره مقن لو تبت وقاقتد مع أنّ.فى الأولى اعتبان كتره 
الحبّء و قدم أمره فى ولا-يتهمءبل لما تقدّم من أنْ المرجعيّه فى الفتاوى منصب يتلو منصب الإمامه؛ و غير المؤمن لا يصلح 
لذلك فإِنّ تصدّيه لهذا المنصب وهنء حيث يوهم الناس بطلان المذهب حيث يلقى فيهم أنّه لو كان مذهبهم حمَّاً لما عدل عنه. 


وهال كريط الأرسات رق لفيا إعداء وت القاممان تالددة لجزياة جاخ كما مق روه المائقة الى امل الجعي تو 
فئ البقاء على تقليده. 


يعتبر فيمن يرجع إليه فى الفتوى الرجولته؛ و يستدل على ذلك بما ورد فى القضاء فى معتبره أبى خديجه سالم بن مكرم الجمال 
قال:قال أبو عبد الله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام:«إيّاكم أن يحاكم بعضكم بعضاً إلى أهل الجورء و لكن انظروا إلى 
رجل منكم يعلم شيئاً من قضاياناء فاجعلوه بينكم فَإِنّى قد جعلته قاضياً» )١(‏ . 

و دعوى (1) أن ذكر الرجل باعتبار العاده فى الخارج فى ذلك الزمان لعدم وجود من يعلم من قضاياهم من النساءء و كذا الحال 


فى معتبره عمر بن حنظله حيث ورد فيها: 


«ينظران إلى من كان منكم قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف أحكامنا» (4 حيث إِنّ ظاهرها أن المرجع فى 
القضاء الرجلء لا يمكن المساعده عليه. فإنّ القيد الغالبى إِنْما لا يمنع عن الأخذ بالإطلاق إذا كان فى البين إطلاق يعم مورد 
القيد و عدمه؛ و لكن ليس فى أدله نفوذ القضاء إطلاق يعمٌ النساءءبل ورد فيه أن المرأه 


ص :6/1 


1-(1)) وسائل الشيعه 1#:/اا الباب الأول من أبوات صفات القاضىء» الحديث ث, 


1- (1)) التنقبح فى شرح العروه 1:170.طبعه مؤسسه آل البيت عليهم السلام. 
*- ()) وسائل الشيعه :21 الباب 7 من أبواب مقدمه العبادات» الحديث .١7‏ 


واكرواقةا ستطيد] عظلقا قاذ محر ز قلي النعد 6غ[ اه و الشاء فل جرد تقادد 


لا تتولّى القضاءء و إذا لم يكن القضاء من غير الرجل نافذاً فكيف يعتبر فتوى غير الرجل؟ فإِنّ منصب القضاء ليس بأكثر من 
منصب الإفتاءءبل ربّما يكون القضاء بتطبيق القاضى فتواه على مورد الترافع. أضف إلى ذلكك أنْ الشارع لا يرضى بإمامه المرأه 
للرجال فى صلاتهم فكيف يحتمل تجويزه كونها مفتيه للناس المقتضى جعل نفسها عرضه للسؤال عنها من الرجالء مع أن الوارد 
فى حقٌ المرأه:أنْ مسجدها بيتها )١(‏ » و خوطب الرجال بأنْ النساء عورات فاستروهن بالبيوت (1) إلى غير ذلكك. 


و أمّا ما ذكره قدس سره من اعتبار الحريّه على قول فليس فى البين ما يعتمد عليه فى اعتبارها فى المفتى و أن لا يجوز الرجوع 
إلى العبد الواجد لسائر الشرائطء فإِنّ ما ورد فى القضاء يعت كونه حرّاً أو عبداً و ليس فى تصدّى العبد لمقام الإفتاء أ منقصه 
فيه» و ما يقال من أنَّ استغراق أوقات العبد بالجواب عما يسأل عنه فى الأحكام الشرعيّه ينافى كون أعماله ملكاً لمولاه حيث لا 
يجوز له صرفها فى غير ما يأمر مولاه به من الأعمال فيه ما لا يخفىء فإنّه لو افق ذلك و وجب على العبد التصدّى للجواب عمن 
يسأله يكون ذلكك كسائر وظائفه الشرعيّه التى لا يجوز لمولاه منعه عن مباشرتها. 


إذا أراد العاميّ التقليد فى الوقائع التى يبتلى بها مع علمه إجمالاً بمخالفه الأحياء فيها و لو كان علمه بنحو الإجمال فلا يجوز له 
التقليد من المتجرّى و لا المجتهد المطلق الذى لا يكون أعلم أو محتمل الأعلميه من السائرين» كما أنه لا دليل على كفايه التعلم 
فيما إذا علم من أهل العلم مسأله أو مسألتين أو عدّه مسائل 


ص :04 


))0(-١‏ انظر وسائل الشيعه 8:77 الباب 7١‏ من أبواب أحكام المساجد. 
7-(22) انظر وسائل الشيعه 230:28 الباب 75 من أبواب مقدمات النكاح, الحديث 8. 


المت ابتداءً نعم يجوز البقاء كما مرٌ و أن يكون أعلم(١).‏ 


معتّنه من مداركها؛ لعدم الدليل على اعتبار فتواه» فإنّ عمده ما اعتمدنا عليه فى جواز التقليد الروايات المتقدّمه الوارد فيها 
الإرجاع إلى أشخاص خاضّينء و لاحتمال اقتصار الشارع فى الإمضاء على أمثالهم لا يجوز التعدّى إلى مثل الشخص المفروض» 
بل يتعدّى إلى ما ورد فى معتبره عمر بن حنظله» و يلتزم بأن يصدق على من يرجع إليه رجل يعرف حلالهم و حرامهم و ينظر 
فيهما كما ورد فيها. 


و أمّرا ما ورد فى معتبره أبى خديجه سالم بن مكرم«انظروا إلى رجل منكم يعلم شيئاً من قضاياناء فاجعلوه بينكم قاضياً» )١(‏ 
فمضافاً إلى أنه فى القضاء و فصل الخصومه. و نفوذ قضائه لا يلازم جواز الرجوع إليه فى الفتوى» أن قوله عليه السلام:«يعلم شيئاً 
من قضايانا» لا يعم عرفان مسأله أو مسائل معدوده. فإِنْ إطلاق الشىء على علمه فى مقابل علمهم عليهم السلام كإطلاق شىء 
من الماء على ماء النهر العريض الجارى فى مقابل ماء البحر كما لا يخفى. 


قد تكلمنا فى ذلك عند التكلم فى اشتراط الحياه فى المفتى (7) » و ذكرنا الوجه فى عدم جواز تقليد الميّت ابتداءًٌ» كما ذكرنا 
الوجه فى جواز البقاء على تقليد الميّت على التفصيل المتقدّمء و تقدّم أيضاً الوجه فى لزوم تقليد الأعلم فى المسائل التى يعلم 
اختلاق الأحياء فبها ولو يتحو الاجمال إذا كانت تلكك المشائل محل الابتلام للعامة. 


8٠: ص‎ 


1-(0) هن لا يحضره الققبه 0:8 الحديك الأول: 


1- (1)) دروس فى مسائل علم الأصول /0:170. 


فلا يجوز على الأحوط تقليد المفضول مع التمكن من الأفضلء و أن لا يكون متولّداً من الزنا(١).‏ 


و أن لا يكون مقبلا على الدثيا و:ظالباً لها مكباً عليهاء مجِدا فى تحصيلها(؟) ففى الخبرة«من كان من الفقهاء. صائناً لنفسه حافظا 
لدينه» مخالفاً لهواه» مطيعاً لأمر مولاه» فللعوام أن يقلدوه. 


لا يجوز أخذ الفتوى من ولد الزنا و إن كان عادلاً لما تقدّم من كون شخص ولد الزنا غير مناف لكونه مجتهداً و عادلاًء إِنَا أن 
تصدّيه لمقام المرجعيّه و الإفتاء مهانه للمذهبء فيعلم أن الشارع لا يرضى بهء كيف و أنْ الشارع لم يجوّز إمامته و تصدّيه كونه 
إمام الجماعه؟ فكيف يحتمل أن يجوّز تصدّيه لمنصب يتلو منصب الإمامه؟ 


و مما ذكرنا يظهر أن طروّ بعض الامور التى لا يحسب طرؤها منقصه للشخص ولا المنصب لا يمنع من جواز التقليد حدوثاً أو 
با كعروض الإغماء لمرض و إن استمرّبخلاف عروض الجنون و لا سمح الله الفسق, فإنٌ عروضهما منقصه للشخص و يمنع 
مو ججواز التقليك بقاء قضيلة عن التقليك عدهما ابعداء: 


ظاهر كلامه قدس سره حيث ذكر اشتراط العداله فى المفتى قبل ذلك أنْ هذا الاشتراط زائد على اشتراط العداله لا أنه تكرار؛ و 
لذا يقع الكلام فى الدليل على اعتبار الزائد من العداله» فإن كان المستند فى ذلكك الخبر المروى فى تفسير العسكرى عليه السلام 
على ما هو المعروف فلا دلاله له على أزيد من العداله؛ فإنْ المكبّ على الدنيا بجمع المال حتّى من الحرام ينافى العداله» و أما 
جمعه من الحلال بعد أداء ما عليه من الحقوق إلى أهلها فلم يثبت كراهته فضالا عن كونه منافياً للعداله» و الورع و مخالفه الهوى 
ظاهره الإمساكك عا تشتهيه النفس من ارتكاب ما حرّم الله سبحانه. و أمّا ما أباحه سبحانه فلا ينافى الورع. 


ص ١١م‏ 


[العداله عباره عن ملكه إتيان الواجبات و ترككث المحرمات] 
(مسأله *77)العداله عباره عن ملكه إتيان الواجبات و تركك المحرمات(١).‏ 


هذا مع ضعف الخبر و عدم صلاحه للاعتماد عليه» مع ظهور المكبٌ يعنى المكبٌ على الدنيا تحصيلها بحلال و حرام و كذا 


اتّباع الهوى الإتيان بما تشتهيه نفسه و لو بتهيئه المقدّمات من حلال و حرام. 
العداله و حقيقتها 


قد وقعت العداله قيداً لموضوع الحكم فى جمله من الموارد» كالعداله فى المفتى حيث إِنّها قيد لاعتبار فتواه» و عداله القاضى 
فإنّها قيد لنفوذ قضائه. و عداله الشاهد فى قبول شهادته و الاستماع إلى الطلاق» و عداله إمام الجماعه و الجمعه فى صبحه 
الاقتتداء و إجزاء صلاه الجمعه و غير ذلكك؛ و لذا يقع البحث فى المراد منها و المعروف بينهم أنّها ملكه الاجتناب عن الكبائر و 
تركك الإصرار على الصغائر كما ذكر ذلكك الماتن قدس سره أيضاً فى عداله إمام الجماعه» و لكن أطلق فيما نحن فيه بذكر أنّها 
ملكه الإتيان بالواجبات و ترك المحرّمات.و مقتضاه عدم الفرق بين واجب و واجب آخر وعدم الفرق بين حرام و حرام آخر 
فى أنّ ملكه الإتيان بالأوّل و تركك الثانى هى العداله. 


وعثر فى كلمات البعض عن الملكه بأنها حاله راسخه للنفس أو فى النفس تدعو إلى الاجتناب عن المحدّمات و الاتيان 
بالواجبات» فيكون اتنّصاف الشخص بالعداله من وصفه بصفات نفسانيه» و يظهر من بعض الكلمات أن اتصاف الشخص بالعداله 
من قبيل وصفه بصفات الفعل؛ فالعدل هو كون الشخص مستمرًاً فى أفعاله و أعماله على الوظيفه الشرعته بأن يستمدٍ على الاتيان 
بالواحاك و فركم المحو ناكو و كوت كذلكك قن أعمال ةفعلا أو ترك تاهما عن حالعة الشنافه السفةة م فالعدالههى السنع 
عن الملكه لا أنّها بنفسها هى الملكه. 


وقد يقال:إِنْ العداله ثبوت حسن الظاهر للشخص بحيث لو سئل عن معاشريه 


ص :"م 


و المطلعين على أحواله قالوا علمنا منه الاستمرار على الوظائف الشرعيه و لم نر منه سوءاء كما أنّهِ قيل أيضاً بأنّها ظهور إيمان 
الشخص و أنه مؤمن مع عدم ظهور الفسق منه, و لكن لا يخفى أنه لو كان لظهور إيمان الشخص و عدم إحراز فسقه اعتبار فهو 
بمعنى كونه طريقاً إلى عدالته واقعاء لا أن العداله تجتمع مع الفسق الواقعئّ. فإِنَ المضادّه بين الفسق و العداله لا تحتاج إلى إقامه 
الدليل» و كذا الأمر فى حسن الظاهر فإِن إخبار من يعاشره أو أشخاص يعاشرونه بحسن ظاهره. و أنّهم لم يروا منه إِلَّا الخير و 
المواظبه على الطاعاتء ذلكك من إحراز الطريق إلى عدالته لا أنْ نفس حسن الظاهر بنفسه هو العداله؛ لأنْ الفسق المستور عن 


الناس لا يجتمع مع العداله الواقعيه. 


و على ذلكك يبقي الكلا-م فى أن العداله هى استقامه الشخص فى أعماله على طبق الوظائف الشرعيّه و عدم انحرافه عنها فى 
العمل بأنّه يطيع اللّه ولا يعصيه. و لو انحرف اتفاقاً فى عمل من باب:الجواد قد يكبوء و أن الغريق قد ينجو بذكر الله تداركه 
بالتوبة و الاستعفان أو أن العدالة مق ضفات النفس لأاوضت له بحسن أعماله و أفعاله و سلوكه الدي. 


و قبل التكلم فى الاحتمالين بل القولين ينبغى التنبيه لأ-مرء و هو أن تعويد الإنسان نفسه بتركك الحرام و الإتيان بالواجب بحيث 
يشمئز من تصوّر الحرام و لحاظ وقوعه منه» و يشتاق إلى فعل الواجب و الإتيان به غير معتبر فى تحقّق العداله» سواء قيل بِأنّها 
ملكه فعل الواجبات و تركك المحرمات أو كونها الاستقامه على الوظائف الشرعيّه و عدم الانحراف عنهاء فإنّه يوصف الشخص 
بأنه عادل بدون ذلكك. فإنّه إذا خاف من 


ص حر 


سوء الحساب و الابتلا-ء بالعقاب يوم الحساب و أوجب ذلكك أى دعاه إلى تركك الحرام مع كمال ميل نفسه إليه» و الإتيان 
بالواجب مع صعوبته عليه و يستمرٌ على ذلكك. و إذا انّفْق الا-نحراف و الارتكاب أحياناً تندم بعده و استغفر ربّه فهو عادل و 
مأضوة :فى :دةة و .تطيق علنه تعض العناويى :الوارده قن مزاز اعقان العدالامق كوله ضير و مضنا الحا وؤكقه فى :دنه إلى 
غير ذلكك. 


و على ذلكك فنقول:ينظر فى ارتكاز المتشرعه فى عداله الشخص و فسقه إلى أعماله» فإن لم يخرج فى أعماله عن وظائفه الديئيه 
فهو رجل عادلءبخلااف ما إذا لم يكن مبالياً فيها فيرتكب الحرام إذا دعاه غرضه إلى ارتكابه للوصول إليه أو إذا هوت إليه 
نفسه. و يتركك الواجب و لا يبالى به إذا كان تركه يساعده على الوصول إلى غرضه الدنيوىٌ أو هوى نفسه فإِنّهِ يقال إِنّه ليس 
بعادل.و بتعبير آخر استمرار الشخص فى أعماله على وظائفه الشرعيه و إن ينشأ من أمر نفساني من خوفه من سوء الحساب و 
الابتلاء بالعقاب أو اشتياقه إلى نيل الثواب و الوصول إلى الجنه أو غير ذلكك من تحصيل رضى ربّهء إَِا أن كون العداله هى الأمر 
التقيائف حفيوفا في تحيهها فن التلكه.ذوة الشرق مه الله والاشكاق إلى كاه تمدام الكتات واجل الشتفاعه أن لا ساعده 
اوأتكاة المتفرعه و لأامس : العدالتقوفا فى استعمالاته فى سقابل القبيق :و الغير المباليه: 


لا يقال: إذا كان المراد من العداله استقامه الشخص فى أعماله بحسب وظائفه الشرعته؛ و انحرافه عنها موجباً لفسقه و عدم عدالته 
قل يتك إتخزازالعتدالة إلنا الا عافة إلى الكؤافق من الأشحاضن؛ إذ العلم الإجماليّ بأنَ نوع الإنسان يرتكب و لو فى بعض 
الأحيان بعض الصغائر حاصل؛ فكيف يحرز توبته ليترئّبٍ عليه آثار العداله من 


ص ره 


جواز الاقتداء به و قبول شهادته و صحه الطلاق عنده إلى غير ذلكك؟ و كيف يمكن للمدّعى إقامه شهاده عدلين لدعواه؟ 


نه يقال: قد ذكرنا أنْ الانحراف الاتفاقيئ لا يضرٌ بالعداله إذا تداركه بالتوبه أى الندم و الاستغفار, فإِنْ التائب بتوبته و استمراره 
فى أعماله على طبق الوظائف الشرعته عادل فى دينه كما يشهد لذلكك ما ورد فى التوبه 1 غايه الأ-مر دعوى أن التوبه من 
المرتكب و لو اتفاقاً لا تحرز غالبا و لكن هذا الأمر سهل مع جعل الشارع الطريق إلى إحراز عداله الشخص و هو ثبوت حسن 
الظاهر له و إذا احرز ثبوت هذا الحسن فى حقه و احتمل عدالته واقعاً يكون ذلكك إحرازاً لعدالته» كما هو الحال فى إحراز سائر 
الأمور بالطريق المعتبر فيه. 


و على الجمله عداله الشخص استقامته فى أعماله و عدم الانحراف فيها عن وظائفه الشرعيه. 


نعم الاستقامه يوماً أو يومين و نحو ذلك لا تكون مصداقاً للاستقامه فيها ما لم يحرز استمرارها و دوامها بحسب الحالات و طروٌ 


التغيّرات الزمائيه. 
ما يستدل به على كون العداله هى الملكه 


و يستدلٌ على كون العداله بمعنى ملكه الاجتناب عن الكبائر و تركك الإصرار على الصغائر أو ملكه الإتيان بالواجبات و تركك 


المحرّمات بوجهين: 
الأؤل: أن الأحكام المترتّبه على العداله و عنوان العادل ثبوتها فى حق الفاقد 
ص 520 


))١(-١‏ انظر وسائل الشيعه 71:98 و 80 الباب #8 و /ا". 


للملكه لو لم يكن عدم ترتّبها محرزاً فلا أقلّ من الشكك فى ترئّبها على فقدها و فاقدها؛ لأنّ العداله لو لم يكن ظاهرها ما ذكر 
من الملكه فلا أقلّ من إجمالها و احتمالها فى تحمّقهاء فيدور ترتّبها على القليل أو الكثير فيؤخذ بالقدر المتيقن. فإنّه لو لم يكن 
قاقد الملكه مق القايق اال فلا نوق كرنه عادل. 


و فيه قد ذكرنا أن ظاهر العداله أنّها وصف للشخص بحسب أعماله و أفعاله و عدم الخروج فيها عن وظائفد الشرعيّه سواء كان 
منشأ الاستقامه فى أعماله و عدم انحرافه فيها عن وظائفه الشرعبه الملكه المذكوره. أن معو الكر ف نتن الاو سود اللفبيات :5 
الابتلاء بجزاء أعماله يوم الجزاء» هذا أوَلاً. 


و ثانياً:ليس كل مورد يترئّب فيه الأثر اخذ عنوان العداله قيداً فى خطاب ذلك الأثر فإنّ الموضوع لأخذ الفتوى و نفوذ القضاء 
من يعلم معالم الدين و حلال الشرع و حرامه غايه الأمر علمنا بما تقدّم ذكره أن الشارع لا يرضى بالاعتماد على من هو غير 
مستقيم فى دينه و غير أمين فى قوله» و يبقى فى الموضوع من هو مستقيم و مأمون فى قوله و احتمال اعتبار الملكه يدفع 
بالإطلاق» و كذا الحال فى الايتمام فإنّ المقدار الثابت فى إمام الجماعه اعتبار كونه ثقه فى دينه و مأموناً فى الاقتداء به. 


سندها أحمد بن يحيى لا يضرٌ بصححتها لأنّْه من المعاريف الذين لم يرد فيهم قدح. قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام بم تعرف 
عداله الرجل بين المسلمين حتى يقبل شهادته لهم و عليهم فقال:«أن تعرفوه بالستر و العفاف و كف البطن و الفرج و اليد و 
اللسان» و يعرف باجتناب الكبائر التى أوغنة لسري العاو .مك شرت الشير و الزنا و الربافى عفوق الو التيية وى القراى هيه 


ص 426 


الزحف و غير ذلكء و الدلاله على ذلك كله أن يكون ساتراً لجميع عيوبه حتى يحرم على المسلمين ما وراء ذلكك من عثراته و 
عيوبه و تفتيش ما وراء ذلككء و يجب عليهم تزكيته و إظهار عدالته فى الناس» و يكون منه التعاهد للصلوات الخمس إذا واظب 
عليهن» و حفظ مواقيتهن بحضور جماعه من المسلمين, و أن لا يتخلف عن جماعتهم فى مصلاهم إِلَا من عله فإذا كان كذلكك 
لأزما لمصلاه عدن حضون الصيلرات القمد + فإذا سكل عنداقن قيلت وله فالراار أ كااميه الاخيراء موالا على المتلوات 
متعاهدا لأرقاتها فى مصكات فإن ذلكه يمو شهادءه وعدالهيين السلسى: و ذلك أن الضلاه سر و كفا للذنوب؛ 3 
الحلدية: 


و هذه الصحيحه تتضمّن لفقرات ثلاث: 

الاولى:قوله عليه السلام:أن تعرفوه بالستر و العفاف و كف البطن و الفرج و اليد و اللسان. 
:. 

الثانيه:قوله عليه السلام:و يعرف باجتناب الكبائر التى أوعد الله عليها النار. 


الثالثه:قوله عليه السلام:و الدلاله على ذلكك كله أن يكون ساتراً لجميع عيوبه. 


ولا ينبغى التأمّل فى أنْ ما فى الفقره الثالثه بيان لحسن ظاهر الشخص الذى يعتبر طريقاً إلى عدالته الواقعتيه عند الجهل بهاء كما 
هو الشأن فى ساير الطرق المعتبره؛ و أمّا الفقره الأولى فقد قيل إِنّ الستر و العفاف و كف البطن و الفرج و اليد و اللسان 
بمجموعها وقع معرّفاً للعداله و بما أن الستر و العفاف من صفات النفس تكون العداله مساويه للملكه الداعيه إلى الكفّ و عدم 


تحركك أعضاء الشخص إلى المعاصى. 
و بتعبير آخر ثبوت الستر و العفاف للشخص ظاهره أن له الاستحياء من ربّه فى 
ص :لا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١7/:88؛‏ الباب 5١‏ من أبواب كتاب الشهادات» الحديث الأول.عن من لا يحضره الفقيه. 


المعاصى و نحو امتناع النفس له فى ارتكابه فيلزم الكش و عدم تحرك جوارحه إليهاء و عليه فالمذكور فى الفقره الأ-ولى 
تعريف لنفس العداله؛ و العرفان المذكور مأخوذ فيها بما هو طريق لا وصف دخيل فى العداله» ولا يمككن أن يكون نفس الستر 
و الغفاق طريقاً إلن الغذاله لا نفسهة و يويد ذلك أله لو كان المذ كور فيها طريقاً إلى العذالة لمانا لنفس العدالة لنا كان وجه 
لما ذكره فى الفقره الثالثه حيث إِنّه مع إحراز ما ذكر فى الفقره الثالثه لا يحتاج إلى إحراز ما ذكر فى الفقره الآولى. 


و نحم .هاند كر فن الققزة الثالقه مك أعضاز الطريق إلى الطريق الؤارد قن لقره الاولى ينافيه قوله عليه السلام فى الفقره الثالثه:«و 
يجب عليهم تزكيته و إظهار عدالته» حيث إن ظاهرها كون ما ذكر فى الفقره الثالثه طريقاً إلى نفس العداله لا أنها طريق إلى 
طريقها. 


أقول: كون الفقره الثالثه طريقاً معتبراً إلى عداله الشخص المعر عن الطريق بحسن الظاهر مما لا كلام فيه و لكن لا دلاله فيها و 
لحا الفقره الاوك على كرق الحدالشفى ادكه كذ لك فان المندا كوو ف الققوه الأول #«أن رفوه الستز و العفا فيو كت 
البطن...إلخ) و لا ينبغى التأمّل فى أن الكفّ من أفعال النفسء و كون المراد من العفاف غير الكفٌ غير ظاهر فإن عفه الشخص 
عن المعاصى امتناعه عن ارتكابهاء و أمرا الستر فهو ترا بمعنى الستر عن الناس أو الستر عن اللّه بمعنى ثبوت الحاجز بينه و بين 
معصيه الله و الحاجب و المانع يكون الخوف من الله أو غيره» فيكون المفاد إذا عرف الشخص بالستر و العفاف و الكفّ و 
اجتناب المعاصى فعدالته تحرزء و لكن لا تدلّ على أنّ العداله هى الستر و العفاف و الكفّء و لعل العداله هى الاستقامه فى 
العمل الناشئ من ستر الشخص و عفافه و كفّه هذا إذا كان المراد بالستر و العفاف صفه النفسء و أمّا إذا كان المراد بهما ما هو 
من أفعالها بأن يكون المراد من العفّه الامتناع عن 


ص :2/1 


العصيانء و الستر الامتناع عن الظهور على تقدير الاتفاق و استمدٌ له الكفْ عن المعاصى يكون الشخص ممن عرفت عدالته؛ و لا 
بأس بالالتزام بأنَ عرفان ذلك عرفان لاستقامه الشخص فى أعماله. 


ثم إِنّ الماتن قدس سره قد ذكر فى فصل شرائط إمام الجماعه عدالته. و فر العداله بأنّها ملكه الاجتناب عن الكبائر و عن 
الإصرار على الصغائر و عن منافيات المروّه الدالّه على عدم مبالا-ه مرتكبها بالدين» و ذكر فى المقام العداله عباره عن ملكه 
الإتيان بالواجبات و تركك المحرّماتء و لم يفصّل كما ترى بين الكبيره و الصغيره؛ و لم يذكر منافيات المروّه. و أما التفرقه بين 
الكبائر و الصغائر فيأتى الكلام فيها بعد ذلك. 


ارتكاب خلاف المروه قادح فى العداله أو فى حسن الظاهر أم لا؟ 

و الكلا-م فعلاً فى اعتبار ملكه منافيات المروّه» فنقول:فسروا المروّه بعدم خروج الشخص عن العادات مما يعدّ ارتكاب خلافها 
مهانه له و علامه لخْسّه النفس و مراعاتها كمالاً لها و إن لم يكن من تركك الواجب أو فعل الحرام؛ و يستدلٌ على اعتبار ذلكك 
بما ورد فى صحيحه عبد الله بن أبى يعفور من كون الشخص:«ساتراً لجميع عيوبه) )١(‏ فإنّ جميع العيوب يشمل العيوب المشار 
إليها.و الماتن قدس سره اعتبر الاجتناب عن منافيات المروّه أى الداله على أنْ مرتكبها لا يبالى بالدين» و ظاهره أنْ الشخص إذا 
كان بين الناس بحيث لا يبالى بالإضافه إلى ما يعد عندهم عيباً و قبيحاً بالإضافه إلى أمثاله و لا يراعيها أصال يكشف ذلكك 
عندهم أنه لا يبالى أيضاً بالإضافه إلى الوظائف الشرعيّه فلا تتحقق العداله. 


ص ا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١71/:91؛‏ الباب 5١‏ من أبواب الشهادات» الحديث الأول.عن من لا يحضره الفقيه. 


أقول: ظاهر ما ورد فى صحيحه عبد الله بن أبى يعفور من كونه:«ساتراً لجميع عيوبه» هو العيوب الشرعيّه. و على تقدير الإغماض 
فارتكات خختلاق'المرؤه يوتسع اتقاء حئ الظاهر الذى هو طرق إلى العداله لا آله يوحت اتعفاء السدالة حي لا ملؤزمه يخ 
كون الشخص غير مبالٍ بعادات أمثاله و كونه مبالياً تماماً و محافظاً على رعايه الوظائف الشرعته» فما ذكره الماتن قدس سره من 
دلاله ارتكاب المنافيات و لو بعضها على عدم المبالاه فى الدين غير تامّ. 


نعم إذا كان ارتكاب شىء مباح فى نفسه فى موارد موجباً لهتكك المرتكب و إذلال نفسه عند الناس فلا يجوز ذلكك الارتكابء 
و يخرج به الشخص عن العداله؛ لأنّ حرمه هتكك المؤمن لا تختصّ بما إذا كان الهاتكك شخصاً و المهتوكك شخصاً آخرءبل يعم 
هتكك المؤمن نفسه. كما إذا خرج المؤمن إلى الأسواق و مجتمعات الناس عارياً ساتراً عورته بخرقه صغيره بحيث لا يرى عورته 
فقطء فإِن هذا العمل حرام و إن كان فى نفسه لا بأس به كما إذا فعل ذلكك فى مغتسل الحمام أو عند بعض أهله و أمّا إذا لم 
يكن ارتكاب خلاف عاده أمثاله كذلكك بحيث رأى الناس فى عمله قدحاً فيه فغايته انتفاء حسن الظاهرء لاحتمال الناس أن 
جرأته لخرق عاده أمثاله ناشئه من عدم اهتمامه بالوظائف الشرعيه. 


وقد تقدّم أنّ انتفاء الطريق إلى العداله غير انتفاء العداله فإذا علم أنه متعتدّد و مبالٍ بالإضافه إلى الوظائف الديتيه و لا ينحرف 
عنها يترتّب عليه ما يترتّب على العادل و عدالته» و لا يبعد أن ينتفى حسن الظاهر بتركك المستحب أو ارتكاب المكروه. كما فى 
عدم حضور الشخص لصلاه الجماعه فى أوقات الصلوات أو خلف وعده إذا وعد مع أن خلفه ليس بحرام. 


٠/7١١ ص‎ 


ثم إِنْ المنسوب إلى المشهور قدح ارتكاب الكبيره فى العداله؛ و إذا تاب عنها رجع إلى العداله؛ و الظاهر أن الإصرار على 
الصغيره عندهم كذلك أيضاً حيث وردت عدّه روايات معتبره فى أنه:«لا صغيره بصغيره مع الإصرار» )١(‏ و لعل المستند عندهم 
لذلك أنْ ثبوت الملكه التى هى العداله عندهم لاتنافى ارتكاب الذنب اتفاقاً و إن لم يتبء هذا بالإضافه إلى الصغيره حيث إِنَّ 
تركه الكبائر و عدم إصراره على الصغيره مكفْر لذنبه»بخلاف ارتكابه الكبيره أو إصراره على الصغائر فإِنّ الشخص يدخل مع 
ارتكابهما فى عنوان الفاسق ما لم يتب, و لكن لا يمكننا المساعده على المنسوب إليهم فإن العداله-كما ذكرنا-هى الاستقامه 
من الشخص فى وظائفه الديتيه» و عدم انحرافه عنهاء و إذا انحرف عنها و لو بارتكاب الصغيره يكون داخخلا فى عنوان غير العادل 
إلَا إذا تاب و رجع إلى استمراره عليها حيث إِنّ التائب عن ذنبه كمن لا ذنب له؛ ولا فرق فى الرجوع بالتوبه بين ارتكاب الكبيره 
أو الصغيره. 


لا يقال: إذا لم يكن فرق فى الخروج عن العداله و العود إليها بالتوبه بين الكبيره و الصغيره فما معنى تقسيم المعاصى إلى الكبائر 
والصغائر. 


نه يقال: المستفاد من الخطابات الشرعيّه أن تقسيم المعاصى إليها بلحاظ أمر آخرء و هو أنه إذا كان الشخص عند ذهابه من 
هذه الذثيا ممق لبن عليه كير فى أعماله قل وعل يققران طغائزه كماهو ظاض الآنه المباركة أضاء و لكو من فى اعمال كبيره 
لم يتب عنها فليس فى حقّه وعد الغفران إِلَا إذا تاب» فتكون توبته مكفّره عن سيئاته كبائرها و صغائرها.نعم غفران الربٌ الجليل 
لسعة وتحننة و لو بير كه شفاعة النبى 


ص :الا 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 0:1١١‏ الباب ١‏ من أبواب أحكام الملابسء الحديث ؟. 


و تعرف بحسن الظاهر الكاشف عنها علماً أو ظنَاً(١)‏ و تثبت بشهاده العدلين» و بالشياع المفيد للعلم. 
:. : 5 
و أوصيائه و أولياء الله و صلحاء عباد الله له مقام آخرء فلاحظ الآيات و الروايات الوارده فى غفران الربٌ الجليل و التوبه إليه و 


الشفاعه و ما يرتبط بها و الله الهادى و ولي التوفيق. 
معرفه العداله بحسن الظاهر 


قد تقدّم تفسير حسن الظاهر بما ورد فى صحيحه ابن أبى يعفور و ما يرى من الاختلاف بينها و بين غيرها من الروايات يجمع 
بينهما إِمَا بحمل الإطلاق على التقييد أو أن الوارد فى غيرها أيضاً فرد آخر من حسن الظاهر» كصحيحه محمد بن مسلم عن أبى 
جعفر عليه السلام:«لو كان الأمر إلينا لأجزنا شهاده الرجل إذا علم منه خير مع يمين الخصم فى حقوق الناس» (1) » فإنّها تحمل 
على ما إذا كان ساتراً لجميع عيوبه أيضاً بالمعنى المتقدم؛ كما يحمل على ذلكك مثل روايه إبراهيم بن زياد الكرخى عن الصادق 
جعفر بن محمد عليه السلام:«من صَلَّى خمس صلوات فى اليوم و الليله فى جماعه فظَنّوا به خيراً و أجيزوا شهادته» (7) . 


كما يظهر الحال فى صحيحه حريز عن أبى عبد الله عليه السلام فى أربعه شهدوا على رجل محصن بالزنا فعدّل منهم اثنان و لم 
يعدّل الآخران فقال:إذا كانوا أربعه من المسلمين ليس يعرفون بشهاده الزور اجيزت شهادتهم جميعاً و اقيم الحدّ على الذى 
شهدوا عليه؛ إِنْما عليهم أن يشهدوا بما أبصروا و علمواء و على الوالى أن يجيز شهادتهم إِلَا أن يكونوا معروفين بالفسق» 40 , 
إن مثل هذه يعارضها ما دل على اعتبار العداله فى 


ص :"لا 


/ وسائل الشيعه تتلخرفوفةد الباب ف من كتاب الشهادات» الحديث‎ 0017-١ 
1١ المضدر الساق :#55 الحديف‎ ))(-8 
,1 2 المصيدر النتارق لون اليحديث‎ ))603+ 


الشهود, فيحمل الجواب على الفرض الذى أحرز حسن ظاهرهم, و إن لم يكن لهم حسن الظاهر و طريق إحراز عدالتهم تكون 
شهادتهم جائزه فى سقوط حدّ القذف عنهم إذا كانوا أربعه إِنَا أن يكونوا معروفين بالفسق.و أمَا موثقه سماعه بن مهران عن أبى 
عبد الله عليه السلام:«من عامل الناس فلم يظلمهم, و حدّثهم فلم يكذبهم, و واعدهم فلم يخلفهم كان ممن حرمت غيبته» و 
كملت مروّته» و ظهر عدله» و وجبت اخؤته) 220 فهو فرد آخر من حسن الظاهر يترنّب على من له ذلكك آثار العداله فيما إذا 
احتمل كونه عادلاً فى الواقع كما هو شأن كل طريق معتبر.و نحوها روايتا عبد الله بن سنان و عبد الله بن أحمد بن عامر الطائى 
عن أبيه عن الرضا عليه السلام عن آبائه.و ما فى كلام المتن من تقيبد اعتبار حسن الظاهر بما إذا كان مفيداً للعلم أو الظنّ لا 
يمكن المساعده عليه فإنّ حسن الظاهر على الوجه المتقدم أماره للعداله فتتّبع مع احتمال الإصابه و لو لم يفد ظناً. 


وقد تقدّم اعتبار الببنه فى الموضوعات و أنه لا يبعد ثبوت الإخبار بالموضوع بخبر الثقه العارف فى غير موارد الترافع و الموارد 
التى اعتبر الشارع فى ثبوتها طريقاً أو شهاده خاضه و لا- فرق فى اعتبار البينه و خبر الثقه العارف بين إخبارهما بنفس عداله 
الشخص أو بحسن ظاهره على النحو المتقدّم الذى هو طريق إلى إحراز نفس العداله» و كذا فى اعتبار الشياع المفيد للعلم أو 
الاطمينان حيث إِنّ العلم طريق بالذات أى بلا جعل جاعلء و الاطمينان كإخبار الثقه معتبر ببناء العقلاء إلا فى الموارد التى أشرنا 
إليها. 


ص ورف 


.4 من أبواب صلاه الجماعه. الحديث‎ ١١ الباب‎ 2”١8-8:١8 وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 


[إذا عرض للمجتهد ما يوجب فقده للشرائط يجب على المقلّد العدول] 

(ساله)إذاعركن السجقيك ذا برحب اقلم للقرر اتفل يحضي على البقلد العدول الى غير 01 

[إذا قلّد من لم يكن جامعاً للشرائط كان كمن لم يقلّد أصلا] 

(مسأله 10)إذا قلد من لم يكن جامعاً [للشرائط] 

و مضى عليه برهه من الزمان كان كمن لم يقلد أصللا, فحاله حال الجاهل القاصر أو المقضّر(؟). 

[إذا قلّد من يحرّم البقاء على تقليد الميت فمات و قلد من يجوز البقاء» له أن يبقى على تقليد الأوّل] 

(مسأله 12)إذا قلمد من يحرّم البقاء على تقليد المبت فمات و قلد من يجوز البقاءء له أن يبقى على تقليد الأول فى جميع المسائل 
إل[فى] 

مسأله حرمه البقاء(. 

عروض ما يوجب فقد الشرائط 


هذا بالأضافه إلى القراتفة الى عفن شن نوزاز الشليد نوكا ويقاءة و أخا ها يس :قفن حكران الشلية اعداة ككاذ المفى فجرز 
البقاء على تقليده إذا كان الح الفعليئٌ يُجِوّز البقاء على تقليد المت على ما مر الكلام فيه. 


تقليد غير الجامع للشرائط 


إذا كانت فتوى من رجع إليه غير معتبره» كفقد شرط الرجوع إليه يكون عمله بلا تقليد» فيجرى فيه ما ذكرنا فى المسأله السادسه 


عشره. 
تقليد من بحرّم البقاء على تقليد الميت 


قد ذكر سابقاً أن المجتهد الذى قلّده فى الوقائع التى يبتلى بها أو يحتمل ابتلاءه بها إذا أفتى بعدم جواز البقاء على تقليد الميت 
لا تكون هذه الفتوى منه بعد موته معتبره»بلا فرق بين ما أفتى الح الفعلى بجواز البقاء على تقليد الميّت أو أفتى بوجوب البقاءء 
والسرٌّ فى ذلكك أنه لا يمكن أن تكون فتواه فى مسأله البقاء معتبره. 


ص :07 


[يجب على المكلف العلم بأجزاء العبادات و شرائطها و موانعها و مقدّماتها] 


(مسأله /70)يجب على المكلّف العلم بأجزاء العبادات و شرائطها و موانعها و مقدّماتها(؟) و لو لم يعلمها لكن علم إجمالاً أن 
عمله واجد لجميع الأجزاء و الشرائط و فاقد للموانع صح و إن لم يعلمها تفصيلا. 
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و لعل ذكر مقدّمات العبادات عطف تفسيرىٌ للشرائط و الموانع؛ و إِلَا فلا نعرف مقدّمه تتوقف عليها صيحه العمل و لم يكن من 
الشرائط و الموانع الداخل فيها عدم القاطع» و كيف كان بما أن المكلف فى موارد التكليف بالعباده عليه الامتثال فلا يفرّق بين 
الامتشال التفصيلي الحاصل و لو باتباع طريق معتبر فى معرفتها و إحراز الإتيان بها و الامتثال الإجمالى الحاصل بالاحتياط و لو لم 
يعلم تفصيلا أجزاءها و شرائطها و موانعها المعتبره فيها. 


و الحاصل إذا أمكن للمكلّف الإتيان بالواجب الواقعى بتمام ما يعتبر فيه من غير علمه تفصيللا بأجزائه و شرائطه و موانعه يكون 
الامتثال مجزياًء كما تقدّم فى مسأله جواز الاحتياط مع التمكن من الاجتهاد الفعل أو التقليد بلا فرق بين موارد استلزام الاحتياط 
التكرار. كما فى مورد دوران أمر الصلاه بين القصر و التمام؛ أم لا كما فى دوران الصلاه بين الأقلّ كالاكتفاء بقراءه الحمد 
خاصّه فى الركعتين الأوّلتين» أو الأ-كثر كلزوم قراءه السوره بعد قراءتهاء هذا كله فى صوره إحراز الامتشال بالاتيان بالواجب 
الواقعى إمّا بالتفصيل أو الإجمال. 


وأقا عل امود ليناد وهر انظها ووس افده قزعنا لو لمر تسيا لل يسك بن الامطال اولع بكو عق تدان الامعال ترم 
الكلام فى الواجب المشروط و الموقتء و أنّ المكلف لو لم يتعلم الواجب قبل حصول شرط الوجوب أو دخول الوقت يمكن له 


التعلم بعد حصول الوجوب بحصول شرطه أو دخول وقته كما هو 


ص :1/6 


الحال فعلاً فى واجبات الحج و شرائطه و موانعه؛ ففى هذا الفرض حيث المكلدف يتمكن من المعرفه و الامتشال فى ظرف 
التكلية فلا موجب لوجوب التعلم عليه قبل فعليِه التكليف و قبل حصول الاستطاعه. 


و اخرى لو لم يتعلم أجزاء العمل و شرائطه و موانعه لم يتمكن من إحراز الامتشال فى ظرف التكليف أو لا يمكن له الامتشال 
أصلاء كما فى الصلاه حيث من لم يكن من أهل اللسان لو لم يتعلّم كيفيه الصلاه و القراءه و غير ذلكك مما يعتبر فيها قبل دخول 
وكقهنا ل سكن من الضاف ه فى وقتها أو لا يتمكن من إحراز الامتثال» و فى هاتين الصورتين عليه التعلم قبل حصول شرط 
الوجوب و دخول الوقت؛ و ذلكك فإِنٌّ الأخبار الوارده فى وجوب التعلّم و أن الجهل لا يكون عذراً مسوّغاً لتركك الواجب و أن 
المكلفش وعد يدو لرفما اذا كا متغوه تركك التعلم قبل حصول الشرط و دخول الوقتءبل لا ينحصر وجوب التعلّم فيما إذا 
كان العلم بابتلائه بذلكك الواجب فيما بعد و يجرى فيما إذا احتمل الابتلاء و لم يتمكن بعده من التعلّم و أنه لا يكون جهله فى 
ث كدعدرا فيا إذا ]نه تركف عله إلى متقائقه التكليق الفاق لخادم 


وقد يقال (1): إنما يحتاج إلى أخبار وجوب التعلم قبل الوقت أو حصول شرط الوجوب فيما إذا توقف التمكن من إتيان 
الواجب بعد حصول شرط وجوبه على التعلّم قبله. و أمّْا إذا توقف إحراز الامتثال على التعلّم قبل أحدهما فالعقل يستقل بلزوم 
التعلم؛ لأنّ فى تركه احتمال تركك الواجب كما هو فرض القدره على الإتيان بعد حصول شرط وجوبه. 


ص 8 


))2(-١‏ التنقيح فى شرح العروه 9 ١.طبعه‏ مؤ سسه آل البيت عليهم السلام. 


فإنّه يقال: المستفاد من أخبار وجوب التعلّم أنّ القدره على الإتيان بالواجب من ناحيه التعلم شرط لاستيفاء الملاكك الملزم, و لا 
يكون تركه حتى مع عدم القدره عليه وعدم التكليف به خطاباً بعد حصول شرط وجوبه عذراً إذا كان العجز ناشئاً من تركك 
التعلّم سواء كان تركه محرزاً أو محتملك و أنه لا-.مجال للأأصول النافيه فى هذه الموارد أو دعوى جواز الاكتفاء بالموافقه 
الاحتماليه فيما إذا كان بعد حصول شرط الوجوب لم يتمكن إِلَا منها. 


لامجال للاستصحاب لإحراز عدم الابتلاء بالواقعه التى ترى تعلم حكمها 


لا يقال: إذا لم يجب على المكلّف التعلّم بالإضافه إلى الوقائع التى يعلم بعدم ابتلائه بها و لو مستقبلاً فيمكن له إحراز عدم 
الابتلاءء عند الشكك بالاستصحابء حيث يتمسّد كك به و يحرز عدم ابتلا.ئه و لو مستقبلاً فينتفى الموضوع لوجوب التعلم و 
الاستصحاب كما يجرى فى أمر يكون نفس ذلك الأمر موضوع الحكم أو نفيه كذلكك يجرى فيما إذا كان إحراز ذلك الأمر 
هو الموضوع للحكم. فيثبت أو ينفى على ما تقدّم من قيام الاستصحاب مقام العلم المأخوذ فى الموضوع بنحو الطريقيّه و 
الكشف لا بنحو الوصف و الصفتيه» و أيضاً تقدّم فى بحث الاستصحاب أنه كما بجرى فى الآمور الماضيه كذلكك يجرى فى 
الآمور الاستقباليه» فلا وجه لما يقال بعدم جريان الاستصحاب فى الابتلاء و عدمه لعدم كونه حكماً ولا موضوعاً له. 


فإنّه يقال: قد تقدّم أنْ وجوب التعلم حكم طريقى قد جعل لإسقاط الجهل بالحكم التكليفى و الوضعى و غيره من العذريّه فى 
مخالفه التكليف-سواء كان للجهل بالحكم أو المتعلق-و عليه فعدم وجوب التعلّم فى موارد العلم الوجدانيٌ بعدم 


ص ا 


[يجب تعلّم مسائل الشكك و السهو بالمقدار الذى هو محل الابتلاء غالباً] 


(مسأله 18) يجب تعلّم مسائل افك والسهى بالقدار الى هو مدا اتام غالباه نعم لو اطمأنٌ من نفسه أنّه لا يبتلى بالشكك و 
السهو صحّ عمله و إن لم يحصل العلم بأحكامهما(١).‏ 


الابتلا-ء لكون التعلم الواجب النفسى الطريقيَّ على كل مكلف لغواً بالإضافه إلى موارد علمه بعدم الابتلاء» لا لأمنّ لخطابات 
وجوب التعلم الطريقيّ ورد تقييد خارجئ بعدم وجوبه فى موارد عدم ابتلائه» ليتوهّم أن الاستصحاب فى عدم الابتلاء مستقبل 
ا محرز لذلكك القيد» و الاستصحاب بعدم الابتلاء مستقبلا لا يثبت اللغويّه مع إطلاق خطابات وجوب التعلّم و شمولها 


لموارد إحراز الأبتلاء و احتماله. 


و على الجمله بمجرّد الاحتمال يحرز موضوع وجوب التعلم و الاستصحاب إنما يكون تعتّداً بالعلم فيما إذا لم يعلم الحكم 
الواقعيّ فى الواقعه و لو كان المعلوم حكماً طريقياً واقعياً. 


وجوب تعلم مسائل الشك و السهو 


إن قيل بحرمه قطع الصلاه الواجبه كاليوميه يجب على المكلّف تحصيل العلم بأحكام الشكك و السهو فى الصلاه فيما إذا احتمل 
ابتلاءه بهما أثناء الصلاه مع عدم إمكان تعلم حكمهما؛ لأنّ مع عدم تعلم حكمهما من قبل و إن يمكن له الإتيان بالوظيفه 
المقرّره للشاكك و الساهى فى صلاته اتّفاقا إلا أنه يحتمل أن يكون ما أتى به حالهما مبطللاء كما يكون رفع يده عن تلكك الصلاه 
باستينافها قطعاً للفريضه. كما إذا شكك حال القيام فى أنّه رفع رأسه من الركوع أو أنّه بعد لم يركع. فإنّه إذا سجد يكون هذا 
إبطالاً لصلاته لو كان تركه الركوع مطابقاً للواقع» فإحراز أنه لا يرتكب الحرام بقطع تلكك الصلاه و تركك الركوع أو تداركك 
الركوع يتوقف على تعلّم أحكام الشكك و السهو و لو قبل مجىء الوقت. 


ص :// 


نعم لو التزم بعدم حرمه قطع الصلاه الواجبه أو إبطالها و أنَّ ما ذكر فى أحكام الشكك و السهو تعيين علاج السهو و الشكك فى 
تلك الصلاه فلا موجب للقول بوجوب التعلّم» لإمكان إحراز الامتثال بالاستيناف بعد الإبطال من غير ارتكاب محذور. 


ثم إنه لا وجه لتقييد الماتن قدس سره وجوب التعلم بما هو محل الابتلاء غالباًء إِلَا أن يراد منه عدم وجوب التعلّم بالإضافه إلى 


و أيضاً ما ذكر دس سره من أن المكلف إذا لم يتعلم أحكام الشكك و السهو بالإضافه إلى الموارد التى يع الابتلاء بها نوعاً و 
أتى المكلف بالصلاه مع اطمئثنانه بأنّه لا يبتلى بها يصحح عمله. و لازم ذلكك أن لا يحكم بالصحه مع عدم الاطمينان بابتلائه» أو 
ابتلى بها و أتى بوظيفه الشاكك و الساهى اتّفاقاً بعنوان الرجاءء لا يمكن المساعده عليه» كما إذا أتى فى المثال السابق بال ركوع 
برجاء أن ذلكك وظيفته و أتمها ثم ظهر أنَّ ما فعله فتوى العلماء» و لعله قدس سره يرى أنه لا يتحقق فى الصورتين قصد التقرّب 
المعتبر» حيث إِنّه لا يتحمّق من يحتمل ارتكاب الحرام بصلاته نظير ما يقال بأنّه لو توضأ بأحد الماءين اللذين يعلم بغصبيه 
أحدهما يبطل وضوؤه حتّى فيما إذا ظهر بعد الوضوء به أنّه كان المباح منهماء أو إذا توضأ بكلّ منهما يحكم ببطلان وضوئه 
لعدم تحقق قصد التقرّب عند التوضؤ بكل منهما. 

اقول كرس [يطال كلاه التريعيه أو غناوه ارق اكداداها طوور دهعل عون التصول كن السافة ا قكرها وعرلا مبكها ن إذا 
فرض من الأوّل بطلاءن ذلك العمل لجهه ما فلا يكون قطعه محرّماًء فلا بدّ من الالتزام بأنّ عدم تعلّم حكم الشك و السهو و 
الدخول فى الصلاه مع احتمال عدم ابتلائه بهما أثناءهما لا ينافى قصد التقرّب إذا اتَفق عدم ابتلائه بهماء نظير من صام فى نهار 
شهر رمضان مع عدم تعلّمه المفطرات 


ص :7 


الموجبه ارتكابها بطلان الصوم برجاء أَنّه لا يرتكب شيئاً منهاء حيث لا يحكم ببطلان صومه مع إمساكه عنها طرَ و كذا فيما إذا 
دخل فى الصلاه مع احتماله إتمامها صحيحه حتّى فيما إذا اتفق الشكك و السهو و لكن بنى عند طروٌ أحدهما على شىء باحتمال 
أنه وظيفه الشاكك و الساهى ثم تبين أن البناء الذى عمل عليه كان وظيفه الشاكك أو الساهى» كما إذا ركع فى فرض الشكك فى 
الركوع حال قيامه. 


و مرا ذكرنا يظهر الفرق بين التوضّؤ بأحد الماءين اللذين يعلم بكون أحدهما مغصوباً و بين الدخول فى الصلاه مع احتمال 
إتمامها صحيحه لعدم ابتلائه بالشكك أو السهوء أو مع بنائه بما يحتمل كونه وظيفه الشاكك أو الساهىءبخلاف التوضّؤ بأحدهما 
حيث يحتمل أن الغسل به ارتكاب الحرام المنيجز المعلوم الأعالويسيت انها مق عليه عمد فروقن لمكو التو ريون اند 
الطرفين رجاءً لدوران الأمر بين المحذورينءبخلاف الوضوء فإنّه يتركه و يتيتمم كما هو وظيفته. 

بقى فى المقام أمر و هو أن المنقول عن الشيخ الأنصارى قدس سره أنّ من تركك تعلّم أحكام الشكك و السهو فى الصلاه يحكم 
عليه بالفسق (1)» و هذه الفتوى منه قدس سره لا يمكن أن تبتنى على حرمه التجرّى شرعاًء فإنّه قدس سره لم يلتزم لا بحرمه 
التجرّى و لا بقبحه الفعليئ» و هو قدس سره يرى أن العداله هى ملكه الاجتناب عن المحرّمات و الإتيان بالواجبات» و لو قيل بأنّ 
هذا التجرّى يكشف عن عدم ملكه الاجتناب و الإتيان بالواجبء فلوجود الواسطه بين عدم الملكه و الفسق لا يحكم بكونه 
فاسقاًء و قد تقدّم أنّ العداله ليست بمعنى ملكتهماءبل هى استقامه الشخص على وظائفه الشرعته و عدم 


86١٠: ص‎ 


.1:":١ نقلها السيد الخوئى انظر التنقيح فى شرح العروه الوثقى‎ ))0(-١ 


[كما يجب التقليد فى الواجبات و المحرّمات يجب فى المستحبّات و المكروهات و المباحات] 


(مسأله 9؟)كما يجب التقليد فى الواجبات و المحرّمات يجب فى المستحتات و المكروهات و المباحات(١)بل‏ يجب تعلم حكم 
كل قعل وضدر ميد سواء كان من الغيادات أو المعاماذت أو العاديات, 


خروجه عنهاء و هذا الشخص لم يخرج بترك تعلّمه عن وظائفه الشرعيّه.بل المفروض أنه أتى بصلاته صحيحه. 


والتعلم لم يكن وجوبه نفسياً بل كان وجوبه طريقتا و الغرض من موافقته الخروج عن عهده التكاليف النفسيّه و عدم مخالفتها. 
و الظاهر أن حكمه بالفسق مبني على ما تقدّم من بطلان الصلاه من تارك التعلّم لأحكام الشكك و السهو حتّى ما إذا صلّى و لم 
يكل فيا بالشكم و السو شكرة محكرها بالية: 


ودعوى (0 أن الحكم بالفسق فيما إذا استلزم ترك التعلّم عدم تمكنه من إحراز الامتثال بالإضافه إلى التكليف المنتجز فى 
موطنه. فإنَ عدم إحراز امتثاله خروج عن الوظيفه الديقية فيكون فاسقاء لا يمكن المساعده عليهاء فإنٌ انطباق عنوان الفاسق فيما 
إذا ترقت الأثر الشرع عليه مشكل جد و إن لا يبعد نفى بعض العتاوين المنطبقه على العادل عند كالمأمون ندذينه أو أنه يواظت 
يجب التقليد فى المستحبات و المكروهات و المباحات 

لا ينبغى التأمّل فى أن على العاميّ تعلم الواجبات الشرعيه بأجزائها و شرائطها و موانعها بالتقليد أو الاحتياط فيها على ما تقدّم؛ و 
كذلك الأمر فى المحرّمات حيث إِنّ القيود المعتبره فى المحرّم إمّا أن تحرز بالتقليد أو عليه الاحتياط» و أمَا لزوم التقليد فى 
المستحبات و المكروهات و المباحات ففيما إذا احتمل الإلزام 


ص ١١م‏ 


))١1(-١‏ التنقيح فى شرح العروه ار 


[إذا علم أن الفعل الفلا-نى ليس حراماً و لم يعلم أنه واجب أو مباح أو مستحبٌ أو مكروه يجوز له أن يأتى به لاحتمال كونه 
مطلوبا] 


( مسأله "٠‏ إذا علم أن الفعل الفلا-نى ليس حراماً ولم يعلم أنه واجب أو مباح أو مستحبٌ أو مكروه يجوز له أن يأتى به 
لاحتمال كونه مطلوباً(١)‏ و برجاء الثواب.و إذا علم أنّهِ ليس بواجب و لم يعلم أنه حرام أو مكروه أو مباح له أن يتركه لاحتمال 
كونه مبغوضاً. 

[إذا تبدّل رأى المجتهد لا يجوز للمقلد البقاء على رأيه الأوّل] 


(فيسالف 9 إذا مدل راف التحتيد لا بحر للمتلن:القاء على رأبه الأول (1). 


فيهاء حيث إِنْ عليه رعايه احتمال الإلزام أو التقليد فى إحراز عدم الإلزام فى الفعل سواء كان إحرازه نفى الإلزام بفتوى الفقيه 
بالاستحباب أو الإباحه أو الكراهه.و أما إذا علم العاميّ بعدم الإلزام و تردّد فى استحبابه الشرعى فَإنّه و إن يجوز الإتيان به برجاء 
كونه مستحباً إلا أن قصد الاستحباب الجزميّ فيه يتوقّقف على إحراز الاستحباب بالتقليدء و كذلكك تركك الفعل فيما إذا احتمل 
كراهته مع إحرازه عدم الحرمه فيه» و يجرى لزوم التقليد فى الأخدراة و لكر انع فق العبادات المستحبهءبل فى المعامله فى إحراز 
صحتها إن تركك الاحتياط فيها أو لم يعرف كيفيه الاحتياط فيها. 


إذا تركك التقليد فى الصوره الأأولى و لم يحرز عدم وجوبه فعليه الاحتياط بالإتيان به برجاء الوجوب. فإِنٌ الاحتياط على العاميّ 
قبل الفحص لازم فى موارد احتمال التكليفء و كذا الحال فى الصوره الثانيه إذا لم يحرز عدم حرمته عليه الاحتياط فى تركه. 


نعم إذا أحرز عدم الوجوب و الحرمه فى الصورتين يجوز له الاحتياط بما ذكره فإنّ إحراز عدم التكليف بالطريق المعتبر لا يمنع 


قد تقدّم أنْ الفتوى السابقه بعد رجوع المجتهد عنها إلى فتوى اخرى لا تبقى الفتوى الاولى على الاعتبار» و الفتوى إخبار عن 
حكم الواقعه و تعيين للوظيفه 


ص :"م 


[إذا عدل المجتهد عن الفتوى إلى التوقّف و التردّد يجب على المقلّد الاحتياط أو العدول] 


( مسأله ”)إذا عدل المجتهد عن الفتوى إلى التوقّف و التردّد يجب على المقلّمد الاحتياط أو العدول إلى الأ-علم بعد ذلكك 
المجتهد(١).‏ 


[إذا كان هناكك مجتهدان متساويان فى العلم كان للمقلّد تقليد أيَهما شاء] 


(مسأله **)إذا كان هناكك مجتهدان متساويان فى العلم كان اللمقلد فيه انيما هاء(؟)و بسوو النعيضى فى النساف] بو إذا كان 
أحدهما أرجح من الآخر فى العداله أو الورع أو نحو ذلكك فالأولى بل الأحوط اختياره. 

المجعوله فيها من أوّل تأسيس الشريعه على طبق ما استفاده من مداركك الأحكام؛ و لذا قلنا إنه لو لم يكن دليل على إجزاء 
الأعمال السابقه التى كانت على طبق الفتوى السابقه كان على المكلف تداركها على طبق الفتوى الجديده؛ لأن ما دلّ على 
اعتبار الفتوى للعامىّ من الروايات و السيره العقلائيه لا يعم شىء منهما صوره عدول المجتهد من فتواه السابقه» و لآ فرق فى 
ذلك سواء كان عدوله من فتواه السابقه إلى الفتوى الأخرى أو كان إلى التوقّف و التردّد فى حكم الواقعه. 


فنشاقيدة 13 الدرز العانى العذوك إل القتري الاغوى أن إلى الفرقتك ولعي ليو اما [فشكه قن التد ول قله ان يقن حل 
تلك الفتوىء فإِنّه مقتضى الاستصحاب فى بقاء تلكك الفتوى و عدم العدول عنها. 


فإنّه برجوع المجتهد إلى التوقّف و الفتوى فلا يكون له فى الواقعه فتوى فعلاء و يكون على العامئّ فعللا إما الاحتياط فى الواقعه 
أو الرجوع إلى الأعلم بعد ذلكك المجتهد على ما تقدّم سابقاً من تخيبر العاميئ بين الاحتياط و الرجوع إلى فتوى المجتهد الواجد 
للشر اق 


التبعيض فى التقليد 
هذا مبنيٌ على ثبوت التخيير للعاميّ بين تقليد أىّ من المجتهدين 


ص / 


المتساويين فى العلم مطلقاً سواء لم يعلم المخالفه بين فتاويهما فى الوقائع أصلا أو علم ذلكك و لو بالإجمالء وقد ذكر هذا 
التخيير الماتن قدس سره سابقاً و لكن قنده بما إذا لم يكن أحدهما أورع من الآخر و احتاط فى تقليد الأورع.و فى المقام أجاز 
التبعيض بينهما فى المسائل و قال:إذا كان أحدهما أرجح من الآدخر فى العداله أو الورع أو نحو ذلكك فالأولى بل الأحوط 
اختياره» و كما ترى لا يكون كلامه فى المقام ظاهراً فى الاحتياط الوجوبئ»بخلاف ما تقدّم فى مسأله تخبير العاميّ بين تقليد 
أحد من المجتهدين المتساويين فى العلم. 


أقول: لو قلنا بالتخبير و بجواز التبعيض فهذا القول فيما لم يعلم و لو إجمالاً اختلافهما فى المسائل التى يبتلى بها المكلف صحيح 
لاغبار فيه» و أمَا فى المسائل التى يعلم العاميّ باختلافهما فيها إجمالاً فثبوت التخبير محل إشكال إِلَا بناءٌ على ما ذكرنا سابقاً من 
إحراز أن الشارع لا يريد العسرء و أن يعمل العاميّ بالاحتياط فى المسائل المشار إليهاء لا بالإضافه إلى الاحتمالات فى الواقعه و 
لا الاحتياط بالإضافه إلى فتوى كلّ من المتساويين فى الواقعه فإِنٌ الاحتياط فى الأول عسر و ينافى ما عليه الشريعه السهله 
السمحه. و الثانى لا وجه له فإِنْ مع سقوط فتوى المجتهدين فى واقعه للمعارضه لا يمكن نفى الاحتمال الثالث لما تقرّر فى 
الضول دن اله الال كن العانت باتتدلاله الألد ضيه سوط الجذلول التطابقق عه الأععان داة ونح لها فال فى توه 
الاحتياط بين القولين بأنّه لا اعتبار بفتوى الآخرين؛ لأنّْ المفروض أنّهما بالإضافه إلى الآخرين أفضلان أو أن فتواهما تتضممّن 
الفتوى بأنَ الحكم الثالث غير ثابت فى الواقعه فتدبّر. 


ص :/ 


و ربّما (1) يقال:إنّه على تقدير التبعيض فى التقليد فاللازم رعايه عدم استلزامه الإتيان بعمل بنحو يكون باطللاً عند كليهماء كما 
إذا أفتى أحدهما بعدم وجوب السوره بعد قراءه الحمد فى الركعتين الأوّلتين و بلزوم الإتيان فى الأخيرتين بالإتيان بالتسبييحات 
الأربعه ثلاث مراتء و أفتى الثانى بلزوم قراءه السوره و كفايه التسبيحات مرّهء فإِنّ العامى إذا قلّد فى مسأله قراءه السوره بالأوّل و 
فى التسبيحات بالثانى فالصلاه التى يأتى بها بلا سوره و بالتسبيحات بالمرّه لا تصحّ عند كليهما فهذا التخيير غير جائز» و كذا 
التبعيض فى الموارد التى يكون العمل متعدّداً و فى واقعتين و لكن بينهما تلا-زم فى الحكمين و أوجب التبعيض التفكيكك بين 
المسألتين» كما إذا أفتى أحدهما بوجوب التمام و الصوم فى سفر و أفتى الآدخر فيه بالقصر و الإفطار فقلّمد العامى الأوّل فى 
وجوب التمام, و الثانى فى لزوم الإفطارء و هكذا فإنّ العلم الإجمالى إمَا ببطلان صلاته أو عدم جواز إفطاره منجز. 


وقد أجبنا عن ذلكك و قلنا بجواز التبعيض حتى بالإضافه إلى العمل الواحد فى مسأله(60)الآتيه حيث قال الماتن قدس سره 
فيها:افى صوره تساوى المجتهدين يتخير بين تقليد أيَهما شاء كما يجوز له التبعيض حتى فى أحكام العمل الواحد حتّى أنّهِ لو 
كان مثلا فتوى أحدهما وجوب جلسه الاستراحه و استحباب التثليث فى التسبيحات الأربع و فتوى الآخر بالعكس يجوز أن يقلد 
الأول فى استحباب التثليث: و الثانى فى استحباب الجلسه. 


وهاقيل من أنْ صلاته بتقليد الأول فى استحباب التثليث» و الثانى فى استحباب 


ص :6 


))2(-١‏ التنقيح فى شرح العروه 6خ امول 


جلسه الاستراحه تكون باطله عند كلا المجتهدين غير صحيح. فإنَ من يقول ببطلان الصلاه من المجتهدين بتركك التثليث فى 
التسبيحات الأربع يقول بالبطلان مع عدم العذر فى تركهاء و كذلكك من يقول ببطلانها بتركك جلسه الاستراحه يقول ببطلانها فى 
صوره عدم العذر فى تركها كما هو مقتضى حديث:«لا تعادا )١(‏ و ليس من يفتى بعدم وجوب جلسه الااستراحه يقد عدم 
وجوبها بصوره الإتيان بالإتيان بالتسبيحات الأربع ثلاثاء كما أنه ليس فتوى من يفتى بكفايه الواحده يقدّد كفايتها بصوره الإتيان 
بجلسه الا-ستراحه بحيث لو لم يأت بالتسبيحات إِلَّا مرّه يكون عليه الإتيان بجلسه الاستراحه؛ و ليس على العاميّ إِلَا التقليد عمن 
يرى عدم وجوب جلسه الاستراحه و التقليد عن يرى عدم وجوب التثليث فى التسبيحات الأربع» كما هو مقتضى جواز التبعيض 
فى تقليده لتساوى المجتهدين. 


نعم» فيما إذا كان الجزء أو القيد ركناً بحيث لا يعذر فيه الجاهل بأن يبطل عمله بالإخلال به على قولى المجتهدين, فمع الإخلال 
بالركن فى ذلكك العمل لم يجز التبعيض, و هذا لا يفرض فى الصلاه لعدم الاختلاف فى أركانهاء و يتصوّر فى مثل الحيّء كما 
إذا أفتى أحد المجتهدين بإجزاء درك الوقوف الاضطرارىٌ المزدلفه يوم العيد و إن لم يدرك الوقوف الاختيارىٌ و الاضطرارىٌ 
بعرفه» و لكن كانت فتواه عدم كفايه الغسل المستحب فى الطهاره من المحدث بالأصغرء و يرى المجتهد الآخر العكس و أن 
الغسل الاستحبابى يجزى و لا يجزى الوقوف الاضطرارئٌ من غير ذركك الاضطراريٌ بعرفه؛ و المكليف أدركك الاضطرارى 
بالمشعر خاصّه و عليه فإن أدركك 


ص :/ 


8 الباب ” من أبواب الوضوءء الحديث‎ 23/7-١:9/١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


[إذا قلّد من يقول بحرمه العدول حتى إلى الأعلم ثم وجد أعلم من ذلكك المجتهد فالأحوط العدول إلى الأعلم] 


(مسأله ع”)إذا قلمد من يقول بحرمه العدول حتى إلى الأعلم ثم وجد أعلم من ذلكك المجته د١(١)‏ فالأحوط العدول إلى ذلكك 
الأعلم و إن قال الأول بعدم جوازه. 


الذكلت الرقوت الافنظ ار البق حا ميدق اق توا هه وعيره العدل المسس هن وضوة ركن عه باظالة عند 
كلا المجتهدين» و فى جواز التبعيض كذلكك إشكال لعدم إحراز العاميّ صحه عمله على فتوى واحد منهما. 


و أمًا مسأله القصر و الصوم فلا تكون من هذا القبيل؛ لأن من يوجب القصر من المجتهدين و الإفطار فصلاته قصراً وظيفته عنده 
و الآخر يقول إِنّ الصوم وظيفته الواقعته» و القائل بالإفطار يقول بصيحه صومه لكونه صائماً جهالا بوجوب الإفطار عليه. 


نعم» لو علم العاميّ أن وجوب القصر فى الصلاه فى سفر لا يجتمع مع وجوب الصوم فيه يلزم عليه الجمع بين القصر و التمام و 
الصوم فيه و القضاء بعده أو ترك التبعيض؛ لأن علمه الإجماليٌ بعدم اجتماع وجوب القصر مع وجوب الصوم فى السفر 


حيث إِنّهِ قدس سره احتاط فى تقليد الأعلم-كما تقدّم سابقاً-احتاط فى المقام أيضاً فى العدول. 


و لكن لا يخفى أنّه لو كان تقليد الأعلم من الأوّل احتياطاً واجباً لا يكون العدول إلى الأعلم فى الفرض من الاحتياط؛ لأنّ ظاهر 
الفرض وقوع التقليد الأول صحيحاً و كان يقول بحرمه العدول حتى إلى الأعلم» و بعد وجدان الأعلم منه متأخَراً يحتمل تعن 
تقليد ما قلّدهء كما تقدّم فى مسأله عدم جواز العدول عن الحىّ؛ و ذلكك لا لفتوى ذلك المجتهد بعدم جواز العدول حتى إلى 
الأعلمءبل لاحتمال تعتين الحيّجه فى فتاويه 


ص :// 


[إذا قلد شخصاً بتخيّل أنه زيد فبان عمراًء فإن كانا متساويين فى الفضيله و لم يكن على وجه التقييد صحح] 

(مسأله 0*)إذا قلمد شخصاً بتخولى أنه زيد فبان عمراًء فإن كانا متساويين فى الفضيله و لم يكن على وجه التقييد صحٌء و إِلَا 
فمشكل(١2).‏ 

فى الوقائع كما أن تعيّن الرجوع إلى الأعلم منتجز لوجوب تقليد الأعلم الفعليٌ فعليه الجمع فى المسائل بين فتوى الأعلم السابق و 
الأعلم الفعلىئ فيها. 

هذا بناءَ على ما ذكره من وجوب الاحتياط فى تقليد الأعلم من المجتهدين. و أمّا بناء على ما ذكرنا من عدم اعتبار فتوى غير 
الأعلم مع الأعلم يتعتّن الرجوع فى المسائل التى يعلم اختلافهما فيها و لو إجمالا. 

اذا قل باعتقاد أنه زيد فبان أنه عمرو 


حاصل ما ذكره فى المقام أنّه إذا كان فى البين مجتهدان متساويان فى الفضيله بحيث يجوز للعاميّ تقليد أىّ منهما و قلد 
أحدهما باعتقاد أنه زيد ثم بان أنه عمرو أى المجتهد الآخر فإن كان العاميّ بحيث لو علم من الأوّل أنه عمرو كان أيضاً يقلده 


ففى الفرض حكم بصحه التقليد» و أمَا إذا كان عالماً بأنه عمرو لم يكن يقلّده فإنّه مشكل فى تحقّق التقليد. 


و عر فى الصوره الأولى بأنّ قصد التقليد عن الشخص المزبور فى الفرض الأوّل لم يكن بنحو التقييد بخلاف الفرض الثانى» و 
هذا نظير ما ذكر فى الاقتداء و أن المكلف إذا قصد الاثتمام بالإمام باعتقاد أنّه زيد ثم ظهر بعد الصلاه أنه عمروء فإن كان قصده 
الاثتمام بزيد لا على نحو التقييد بحيث لو كان عالماً من الأوّل أن الإمام عمرو كان أيضاً يأتم به تصيّح صلاته جماعهه و أمّا إذا 
كان عالماً بأنّ الإمام عمرو لما كان يأتم به فصلاته أو جماعته باطله. 


و لكن لا يخفى أن القابل للتقييد حقيقه هو الكلّى أى ما كان الفعل كلياً و لو مع 


ص :/8/ 


عدم كلته متعلّقه» كما فى متعلّقات الأوامر و النواهى و غيرهما من الأحكام التكليفيه و الوضعته حيث يمكن لجاعل الحكم أن 
١ 5‏ متعلق حكمه و اعتباره مطلقاً أو مقدّداً» و أمّا ما صار فعلياً فى الخارج بأن تحقّق فيه فلا يتَصف بالإطلاق و التقييدءبل هو 


فإن كان ذلكك الموجود الخارجي من الفعل عنوانه من العناوين غير القصديّه ينطبق عنوانه عليه لا محاله» غايه الأمر إذا كان 
الفاعل الصادر عنه الفعل ملتفتاً إلى عنوانه حين صدوره منه يكون الفعل عمديّاًء و إن كان غير ملتفت إليه بحيث لو كان ملتفتاً 
لم يصدر عنه و لم يفعل يكون خطأء و كذلكك إذا كان ملتفتاً إلى عنوان الفعل و لكن لم يلتفت إلى ما وقع ذلكك الفعل عليه من 
المتعآق له فلو كان ملتفتاً إليه كان الفعل المقصود و الملتفت إلى عنوانه عمدياً و إلا كان خطأء كما إذا قتل شخصاً بزعم أنه 
زيد و لكن ظهر بعد ذلكك أنه عمرو بحيث لو احتمل أنّه كان عمراً لم يكن يقتله. 


و أمَا إذا كان عنوان الفعل من العناوين القصديّه و لم يقصد ذلك العنوان بفعله لا يكون ذلكك الفعل مصداقاً لذلكك العنوان» من 
غير فرق نين العنادات :و المعاملات» ىكذا ذا قصتان العنواق الفضدى و لكن نتف غما ينطق عله الغنؤاق القصدى ما بعد فيدا 
مقوّماً فى انطباق ذلكك العنوان» كما إذا قصد إنشاء الطلاق لامرأه بتختل أُنّها زوجته و لكن أخطأ و لم تكن المرأه زوجته بل 
أجنبيه له و هذا بخلاف ما إذا تحقّق ذلكك القيدء فإنّه يكون ذلكك الفعل الذى هو عنوان قصدىٌ محمّقاً لا محاله» و المفروض 
فى المقام كذلك. فإنّ المفروض أنّ الذى قأمده بتخيل أنّه زيد فبان أنه عمرو واجد لتمام الشرائط المعتبره فى المجتهد» و قد 
تعلم منه الفتوى و عمل على طبقه فيكون تقليداً مجزياًء و لو كان عالماً بأنّه عمرو لما قأمده من قبيل تخلف الداعى؛ و كذا فى 
مسأله الائتمام بأحد 


ص :4/ 


[فتوى المجتهد يعلم بأن يسمع منه شفاهاً و بخبر عدلين؛ و إخبار واحد يوجب قوله الاطمئنان و الوجدان فى رسالته] 


( مسأله ”")فتوى المجتهد يعلم باحك انو الأو لدأ يسمع من كقاهاء الفاتى :أن يكن بها عدلان الالث:إخبار غدل واحد بل 
كنن اععدان مخض ور ال سي كراد الاطمئنان و إن لم يكن عادلاء الرابع:الوجدان فى رسالته ولا بد أن تكون هأمونه من 
الغلط(١).‏ 


الشخصين الواجدين لشرائط الاثتمام فإنه يتحقّق الاثتمام و يكون مجزياًء بخلاف ما لم يكن واجداً لشرائط الاثتمام فإنه لعدم 
تحقّق شرائط الائتمام لم يتحقّق الانتمام؛ غايه الأمر صلاه المأموم محكومه بالصحه إذا لم يرتكب فى صلاته ما ببطل صلاته 
الفرادى حتّى حال العذر كتعدّد الركوع فى ركعه؛ و ذلك فإنّ صلاته لم تنقص من صلاه المنفرد إِلّا القراءه و تسقط اعتباره 


عند العذرء» ومنله الاعتقاد بصحه اثتمامه. 


طرق العلم بفتوى المجتهد 


و ذلكك فإنّ السماع من المجتهد شفاهاً تعلم لفتواه وجداناً إذا كان ما ذكر المجتهد من فتواه صريحاً بحسب المدلول أو كان 
ظاهراًء و الكلا-م فى اعتبار الظواهر مفروغ عنه فى المقام, و أمّا الثانى يعنى إخبار العدلين بفتواه فإنّه داخل فى البنه لفتواه إذا 
كان إخبارهما به بالسماع من المجتهد. و أمّا إذا لم يكن إخبارهما كذلكك أو أخبر عدل بفتواه فهو داخل فى خبر العدل» و قد 
تقدّم اعتباره فى الأحكام التى منها فتوى المجتهد بالإضافه إلى العاميّءبل ذكرنا اعتباره فى الموضوعات أيضاً و إن استشكل فيه 
بعض الأصحاب كالماتن قدس سره ءبل المعتبر فى نقل الحكم خبر الثقه إذا استند فى نقله إلى الحسّ و إن كان بوسائط؛ و لذا 
التزم الماتن قدس سره فى المقام باعتبار خبر العدل الواحد بل الثقه و إن لم يكن عدلاًء و لكن قيد الثقه بوصف بقوله:«مويّق 
يوجب قوله الاطمينان» و لو كان مراده الإيجاب النوعىّ فمفاده اعتبار نفس خبر الثقه. و إن كان مراده الاطمينان الشخصىّ تكون 
النتيجه اعتبار الاطمينان الناشئ من خبر الثقه. و فى اعتبار خبر الثقه 


ص :10 


قولان و كأنه اختار أحد القولين يعنى القول الثانى. 


و على الجمله كما أن قول الإمام عليه السلام طريق إلى الحكم الشرعىّ المجعول فى الشريعه و الراوى عنه عليه السلام يخبر عن 
ذلك الطريق كذلكك فتوى المجتهد طريق شرعيىّ إلى الحكم الشرعىّ المجعول فى الشريعه بالإضافه إلى العاميئّ» و المخبر 
بفتوى المجتهد يخبر عن ذلكك الطريق المعتبر فى حقّه فالراوى عن المعصوم لا يروى الحكم الشرعيّ المجعول فى الشريعه 
بالذات» و إِنْما يخبر عن طريقه بنقله قول المعصوم.كذلك الراوى لفتوى المجتهد إنما يروى طريقه إلى الحكم الشرعىٌّ 
المجعول بنقل فتوى المجتهد و نظره؛ و لذا لم يستشكل الماتن قدس سره فى اعتبار خبر العدل بل الثقه عن المجتهد بفتواه مع 
أنّه لم يلتزم باعتبار خبر العدل فى الموضوعات بل استشكل فى اعتباره فيها. 


و ما ذكر فى المتن من تقييد المويّق بما «يوجب قوله الاطمينان» إن كان من قبيل الوصف التوضيحي و بأنّ المويّق من يوجب 
وله اررق و الاطسان فعا قيو يو لا أن كان اراد معان الرنوق و الاسسطان المصمية سو عد قاذ سكن الميدا عد عليه 
لما ذكرنا فى بحث حجته الخبر من أن خبر الثقه موضوع للاعتبار عند العقلاء فى مقام الاحتجاج و الاعتذار» ولا يدور اعتباره 


و الوجه فى اعتبار أخبار الثقات عند العقلاء هو تنظيم أمر اجتماعاتهم و لا يمكن أن يستند إلى أمر نفساني لا يتمكن نوعاً من 
إحرازه» و عدم إحرازه فى مقام الاحتجاج و الاعتذار فيما بينهم» كما ذكرنا ذلك فى بحث حتجيه الظواهر أيضاًء حيث لا معنى 
لأن يكون اعتبار ظاهر كلام المتكلم منوطاً بظنّ السامع و المستمع بمراد المتكلم و عدم ظلّه فيكون ظاهر كلامه معتبراً سواء 
حصل الظنّ منه بالمراد أم لا. 


1١: ص‎ 


[إذا قد من ليس له أهلتِه الفتوى ثم التفت وجب عليه العدول] 


( مسأله /9")إذا قلمد من ليس له أهلته الفتوى ثم التفت وجب عليه العدول» و حال الأعمال السابقه حال عمل الجاهل الغير 
المقآمد.و كذا إذا قلمد غير الأعلم وجب على الأحوط العدول إلى الأعلمء و إذا قأمد الأعلم ثم صار بعد ذلكك غيره أعلم وجب 
العدول إلى الثانى على الأحوط(١).‏ 


و أمًا ما ذكره قدس سره من «الوجدان فى رسالته ولا بد من أن تكون مأمونه من الغلط» فقد ذكر فى بحث حتجيه الظواهر أنه لا 
فرق فى اعتبار ظهور الكلاهم بين أن يكون مكتوباً أو شفهياًء ولا بد من إحراز كون ما فى الرساله كتابه فتواه بأن تكون مأمونه 
من الغلط» كما إذا لاحظ المفتى الرساله فوقعها بأنّ ما ذكر فيها فتاواه فى المسائل الشرعته. و الله العالم. 


تقليد من ليس له أهليه الفتوى 


و ذلك فإنٌّ الاستناد فى أعماله السابقه إلى قول من ليس له أهلتِه الفتوى لا يكون استناداً فيها إلى الحبجه و لا يعتبر تعلّم قوله 
تعلماً للحكم الشرعيّ فى الواقعه التى ابتلى بهاء فعلى ذلكك يجب تدارك الأعمال السابقه على طبق فتوى المجتهد الفعلي إذا 
كانت فتواه بطلا.ن تلكك الأعمال و لا يحكم بإجزائها فى موارد فتواه ببطلانها؛ لأنّ ما ذكرنا سابقاً من الإجزاء فى العبادات و 
المعاملات بمعنى العقود و الإيقاعات ما إذا كان العاميّ حال العمل مستنداً إلى فتوى المجتهد الواجد لما تقدّم من الشرائط. 


و قد تقدّم أيضاً أنه مع علم العام باختلاف الفتوى فى الوقائع التى يعلم ابتلاءه بها أو يحتمل ابتلاءه عليه أن يرجع إلى الأعلم. 
و لو كان علمه بالاختلاف علماً إجمالتاً فتقليده لغير الأعلم فى الفرض غير مجزئ. و يجب العدول إلى الأعلم و يتداركك أعماله 
السابقه إذا كان منها ما يفتى الأعلم ببطلانه. 


نعم لو كان رجوعه إلى غير الأعلم فيها لفتوى الأعلم بجواز الرجوع إلى غير الأعلم فلا تحتاج الأعمال السابقه إلى التدارك؛ و 
يحكم بإجزائها على القول بالإجزاء 


ص :17 


[إن كان الأعلم منحصراً فى شخصين و لم يمكن التعيين فإن أمكن الاحتياط بين القولين فهو الأحوط] 


(مسأله )إن كان الأ-علم منحصراً فى شخصين و لم يمكن التعيين فإن أمكن الاحتياط بين القولين فهو الأحوطء و إِلَّا كان 
فشر ا بهوها 1 

بالإضافه إلى الأعمال السابقه فى العبادات و المعاملات؛ لأن المفروض أن العام كان مستنداً فى تلكك الأعمال إلى الحتجه: و 
نظير ذلكك ما إذا كان آخذاً بفتوى الأ-علم فى أعماله السابقه ثم صار غيره أعلم منه» فيجب الرجوع إلى الأعلم الفعليئ» و لكن 
يحكم فى أعماله السابقه بالإجزاء. 

و ما ذكر الماتن قدس سره من الاحتياط الوجوبيّ فى تقليد الأعلم و كذا فى فرض صيروره غيره أعلم منه لعله يريد صوره عدم 
العلم بالاختلافء و إِلَا كما ذكرنا لا اعتبار بقول غير الأعلم مع الأعلم فى صوره العلم و لو بالإجمال باختلافهما فى المسائل التى 
يبتلى بها العاميّ» و كذا مع العلم الإجماليى فى المسائل التى يحتمل الابتلاء بها. 

ثم إنَّ ما ذكره قدس سره إذا قأمد غير الأعلم وجب عليه العدول إلى الأعلم على الأحوطء و كذا ما إذا قلد الأعلم ثم صار غيره 
أعلم؛ ففى الاحتياط المذكور مع احتماله التخيير بين الأأعلم و غير الأ-علم تأمّيلء خصوصاً فى الفرض الثانى حيث كانت فتوى 
الأول حجه فى حمّه و دار الأأمر بين بقائه على الحيجه أو صيروره الثانى حتجهء فلا بد فى صوره اختلافهما فى الفتوى الأمخذ 
بالأحوط من قوليهما على ما تقدّم. 

نعم» فى الفرض الأوّل يجرى الاستصحاب فى ناحيه عدم كون فتوى الأول حيجه فى حقّه من الأول فالأسحوط على مسلكه 
العدول إلى الثانى. 

إذا كان الأعلم منحصراً فى شخصين 

لإمكان الأحباط صورحان الأو أن يف كل متهم فى الساله بالتكليت ولكن اخملفا فى متعلقه كما إذا أفى احددهما فى 


سفر بوجوب القصرء و الآخر بوجوب 


ص وراد 


التمام» كما إذا سافر المكلف ثمانيه فراسخ ثلاثه ذهاباً و أربعه رجوعاً أو أفتى أحدهما فى كفاره بصوم شهرين متتابعين تعييئاء و 
الآخر بالتخيبر بينه و بين إطعام ستين مسكينئاًء و فى هذا الفرض يجب على العامى الأخذ بالاحتياط بالجمع بين القصر و التمام» و 
بالتكفير بشهرين عن الصيام» و ذلكك إِمّا لعلمه إجمالاً بوجوب إحدى الصلاتين أو علمه بقيام الحيجه على وجوب شهرين و لا 
يعلم بقيام الحتجه على إجزاء إطعام ستين مسكيئاً و كونه بدلاً عن صيام شهرين متتابعين» و كما إذا أفتى أحدهما بأن من فات 
عنه رمى الجمرات يقضيه من الغد, و قال الآخر يقضيه فى ليلته. فإنّه يجب عليه الجمع بين الرمى فى ليلته و الرمى من الغد لعلمه 
بقيام الحيجه على وجوب أحدهماء و لو احتمل عدم وجوب التداركك أصلا فإنّ هذا الاحتمال لا يزيد على احتمال الخلاف و 
عدم الإصابه فى سائر الطرق و الأمارات المعتبره. 


و ربّما يتمشّك بأصاله الاشتغال و أن مقتضاه الجمع بين الفتويين فى العمل و الأخذ بالأحوط منهما؛ لأنّ العلم الإجماليّ للعاميّ 
بشوت التكاليف فى الوقائع التى يبتلى بها مقتضاه الاحتياط فى جميع الصور المتقدمهءبل عليه الاحتياط حتى فيما إذا احتمل 
التكليف إِلَما فى مورد أحرز الحبجه على نفى التكليف فيه» كما إذا أفتى فى واقعه كل من المجتهدين اللذين لا يحرز الأ-علم 
منهما بعدم التكليف»بخلاف ما إذا أفتى أحدهما بالتكليفء و أفتى الآخر بعدمه حيث إِنَّ مع اشتباه الحيجه بلا حيجه من الفتويين 
لا يحرز قيام الحيجه على نفى التكليف. 


هذا كله فيما إذا أمكن الاحتياط بالعمل بالفتويين أو الأخذ بأحوط القولين» و أما إذا لم يمكن الاحتياط كذلكك, كما إذا أفتى 


أحدهما بوجوب فعل و الآخر بعدم جوازه أو أفتى أحدهما بوجوب الإفطار و الآخر بوجوب الصوم فيتخير العامىّ فى 


ص رك 


[إذا شكك فى موت المجتهد أو فى تبدّل رأيه أو عروض ما يوجب عدم جواز تقليده» يجوز له البقاء إلى أن يتبيين الحال] 


(مسأله 4إذا شكك فى موت المجتهد أو فى تبدّل رأبه أو عروض ما يوجب عدم جواز تقليده. يجوز له البقاء إلى أن يتين 
الحال(١).‏ 


العمل بأحدهما لكفايه الامتثال الاحتمالي بعد فرض عدم تمكنه من الموافقه القطعتّه بالعمل بالفتوبين. 


و ربّما () يقال فى الفرض بتقديم فتوى من فيه ترجيح كما إذا كان فى أحدهما المعتّن ظنّ بأنّه الأعلم» و لعلّ ذلكك للتزول من 
الموافقه الظنته بعد عدم التمكن من الموافقه القطعيّه. 


و فيه أن العلم باعتبار أحد الفتويين لا يزيد على العلم الوجدانيٌ بثبوت أحد التكليفين» فمع كون المقام من دوران الأمى بي 
المحذورين لا يكون العلم بثبوت الحرمه أو الوجوب بياناً لأحدهما المعتين, و العلم باعتبار الفتوى بالحرمه أو الوجوب لا يزيد 
على العلم بأحدهماء كما أنّ الظنّ بأحدهما بعينه لا أثر له فكذلك العلم باعتبار أحد الفتويين» و لا تقاس المسأله بما إذا كان 


أحد المجتهدين بعينه أعلم من الآدخر احتمالاً بأن علم إما أنه أعلم أو متساوبين فبناءٌ على التخبير فى المتساويين يتعتين تقليد ما 
هو محتمل أعلمّته من الآخر فى موارد العلم بخلافهما و لو كان المعلوم كذلكك بالعلم الإجمالى. 


و على الجمله الظنّ إِنّما يعتبر فى الحيجه فى دوران أمر الحبجه بين التعيين و التخيير كما يعتبر الظنّ بالأ.هميه فى مقام التكليفين 
المتزاحمين. 


وذلك للاستصحاب فى حياته و سائر أوصافه التى تكون دخيله فى جواز البقاء على تقليده» و بما أنْ الشبهه موضوعيه لا يجب 


الفحص عن بقاء حياته أو سائر 


ص :510 


.1:18 التنقيح فى شرح العروه‎ ))0(-١ 


[فيمن كان فى عباداته بلا تقليد مدّه من الزمان] 


(مسأله ٠©)إذا‏ علم أنّه كان فى عباداته بلا تقليد مدّه من الزمان و لم يعلم مقداره, فإن علم بكيفتها و موافقتها للواقع أو لفتوى 
المجتهد الذى يكون مكلفاً بالرجوع إليه فهو و إِلَّا فيقضى المقدار الذى يعلم معه بالبراءه على الأحوطء و إن كان لا يبعد جواز 
الاكتفاء بالقدر المتيقّن(١).‏ 


الأوصافءبل يبنى على بقائها حتى يتبين الحال. 
نعم؛ على العاميّ إحراز جواز البناء على هذا البقاء من غير ناحيه فتوى ذلكك المجتهد المشكوكك بقاؤه على الأوصاف. 
من كان فى عباداته بلا تقليد مده 


إذا اتَفق للعاميّ المفروض فى المسأله العلم بأنْ أعماله السابقه كانت موافقه للوظيفه الواقعيّه و فرض الإتيان بها بقصد التقرّب فلا 
ينبغى التأقل فى عدم لزوم تداركها؛ لأنَّ التقليد لم يكن شرطاً فى صبّحه العبادات.بل طريقاً إلى إحراز امتثال التكاليف المتعلق 
بهاء و كذا إذا علم أنّها تكون مطابقه لفتوى المجتهد الذى تكون وظيفته فى لزوم تتداركها و عدمه الرجوع إليه فعلاء فإنّهِ مع 
فتوى المجتهد الفعلي بما ينطبق على أعماله السابقه لا موضوع لتداركها حتّى فيما إذا كانت بعض تلك الأعمال باطله على فتوى 
المجتهد الذى كان على العاميّ الرجوع إليه فى تلكك الأعمالء فإنّ فتوى المفتى تعتبر طريقاً إلى التكليف و الحكم الشرعيّ فى 
الواقعه بنحو القضيه الحقيقيه من أُوَّل الشريعه؛ و إذا سقطت فتوى المجتهد عن الاعتبار لموته أو غيره أو لم يكن معتبراً فى حقّه 
لعدم تعلمه منه و عدم الاستناد إليه فى مقام العمل يكون الطريق إلى تلكك القضيه الحقيقيه فتوى المجتهد الذى عليه الرجوع 
فعلا؛ و لذا ذكرنا أن مقتضى القاعده تداركك الأعمال السابقه على طبق فتوى من يعتبر فتواه فعللا حتى قيما إذا كان متعلماً من 
المعفيد الباق ير كان منشهدا إلى شر ابسن الغا 6و الما التزدناً 


ص :84 


بالإجزاء للعلم بأنّ الشارع لا يريد تداركك عباداته السابقه فيما إذا احتمل صحتها واقعاً و كان حين العمل مستنداً إلى فتوى من 
كانت فتواه معتير هاف الحمةة و كذلك الحال فى عقوده و إيقاعاته السابقه. و أما إذا لم يستند حين العمل إلى الفتوى فالإجزاء 
فيها خارج عن مورد العلم به. فلا بدّ من تداركها على فتوى المجتهد الذى تكون وظيفته الرجوع إليه فعلا. 


نعم» يفص لى فى المقام بأنْه لا يحتاج إلى التداركك فى العبادات التى يكون تداركها بالقضاءء فإنّه يكفى فيها احتمال مطابقتها 
للواقع حال العمل أو صححتها واقعاء فلا يجب فيه القضاء بخلاف ما إذا احرز بطلانها بحسب فتوى المجتهد الذى يرجع إليه فعلا 
لإخلاله فيها بما يوجب قضاءهاء كالإخلال ببعض الأركان فى الصلاه أو الإخلال بسائر الأجزاء و تركها مع احتمال اعتبارها حال 
العمل حيث لا مجرى لحديث «لا تعادا مع احتمال الاعتبار و الإخلال حال العمل. 


و على الجمله موارد لزوم القضاء إحراز الفوت وجداناً أو بطريق معتبر فعالا فمع عدم إحرازه كذلكك كما إذا لم يخلّ بصلاته 
حال عدم تقليده فى أركانها و لا فى سائر الأجزاء و شرائطها إِلّا نسياناً أو غفله فيكون مقتضى حديث الا تعاد الحكم بصححتهاء 
بخلاءف ما إذا أخل فى الأركان أو فى الأجزاء و الشرائط التى كان يحتمل حال العمل اعتبارها و مع ذلكك لم يكن يراعيهاء فإنّه 
يجب عليه تدارك تلكك الصلوات» و كذا الحال فى سائر العبادات التى يحرز فوتها بفتوى المجتهد الذى يجب الرجوع إليه 
فعلاًو أمَا إذا شكك فى فوتها لعدم علمه بكيفيه عمله فى ذلك الحال فلا يجب قضاؤها؛ لأنّ الشكك فيه من الشكك فى التكليف 


َه 


فعلا. 


ص :/4 


وقد ذكرالنائينى قدس سره (0) اختصاص حديث «لا- تعاد»بالناسى حيث إِنَّ المكلف حال صلاته و إخلاله فيها جهلا كان 
مكلفاً بالإتيان بالصلاه التامّه كما هو مقتضى التكليف الواقعيّ غير المققتد بالعلم و الجهل بالجزئيه و الشرطيّه» فالمكلّف الجاهل و 
المقل الجر أو الشرط عيائ مكلت عند إعلؤله كتيل الإخلال» وبعده مكلت بنا كان مكلفاً كلاق الثانسى كاله جين 
تسيانة لآ ركوق مكلقا اليذه النائته سياه العرم و الشورط: و ينف عد كردق ذوال سياتة شيعه الي« الكليفببالاعافه أو 
عدمهاءءبخلاف الجاهل قاصراً أو مقصّراً فإنّه حين العمل يكون مكلفاً بالصلاه التامّه على ما تقدّم. 

أقوال عض نما ذكره قسن س9 الناسى 1 تحرف فى حل النقظير الذى كا غاناك عع اعبار قن ا الح عيك إن 
التكليف بالواجد له لغفلته ساقط فى حمّه فلا يختص الأمر بالإعاده فى حقٌّ الناسى. 

لا يقال: إذا كانت غفله المكلف عن اعتبار شىء فى الصلاه ناشئه عن ترك التعلم فلا يكون المكلف معذوراً فى تركه فى 
ااام 


نه يقال: هذا لا يمنع عن الحكم بصحه الصلاه التى أتى بها حال غفلته إذا لم يكن الإخلال فى أركانها. 


أضف إلى ذلكك أنّ الغافل الذى لم يكن له سبيل إلى معرفه جميع ما يعتبر فى الصلاه و كان معتقداً صبّحه ما أتى به حال العمل 
فيدخل فى حديث ولا تعاد» (؟5) 2 فَإنّه 


ص :51/8 


)١(-١‏ كتاب الصلاه 1:0 تقرير بحث النائينى للكاظمى؛ طبعه مؤسسه النشر الاسلامى» الآولى سنه 111 ه. 
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يجرى فيه ما ذكره قدس سره فى الاستظهار من حديث «لا تعاد). 


أضف إلى ذلك أن مفاد حديث ١لا‏ تعاد ليس تكليفاً نفسياً بل هو إرشاد إلى بقاء التكليف الواقعي عند الإخلال بما ذكر فى 
المستثنى و عدم بقائه مع الإخلال بما يدخل فى المستثنى منه؛ و أن التعبير بالإعاده و عدمها لفرض أن المكلف حين العمل يأتى 
بما يعتقد أنّه وظيفته؛ و لذا لا يشمل الجاهل المقصّر الذى يحتمل عند الاتيان أن عمله ناقص و فيه خلل من حيث بعض الأجزاء 
و الشرائط أو ارتكاب المانع مع تمكنه من الإتيان بصلاته صحيحه و لو بالتعلم؛ مع أن الالتزام بشمول حديث لهذا الجاهل 
المقضر يوجب حمل بعض الخطابات الوارده فى الأ-جزاء و الشرائط و الموانع للعمل على الفرد النادر كقوله عليه السلام:«من 
تكلم فى صلاته متعمّداً فعليه إعاده الصلاه' )١(‏ فإنّه على تقدير شمول الا تعادا للمقضور الذى يحتمل عند التكلّم فى صلاته 
بطلانها يلزم حمل الخطاب المذكور على العالم المتعمّد» و صدوره من العالم المتعمّد المريد للامتثال نادر. 


و المتحصّل مما ذكرنا أنّ الجاهل إذا لم يعلم كيفته عمله و احتمل صحته واقعاً لا يجب عليه القضاء؛ لأنْ الموضوع لوجوبه فوت 
الفريضه فى وقتهاء و مقتضى الاستصحاب فى عدم الفوت و لا أقل أصاله البراءه عن تكليف القضاء عدم وجوبه. 


نعم لا تجرى فى حقٌّ العاميّ الجاهل حال العمل أصاله الصيحه فى عمله أى قاعده الفراغ فإنّ العامى المفروض يحتمل إخلاله 
بالعمل جهلل لا بطروّ الغفله حال العمل على ما قرّر ذلكك فى بحث قاعده الفراغ» كما أن الاستصحاب فى عدم الإتيان 


ص :144 


.” وسائل الشيعه 8:10 الباب 5 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه؛ الحديث‎ ))1( -١ 


بالواجب عليه فى وقته لا يثبت فوت ذلكك الواجب. 


و ممما ذكر يظهر أنه على العام تداركك معاملاته السابقه إذا احتمل الخلل فيها على طبق فتوى المجتهد الذى يجب الرجوع إليه 
فعلا.و على ما ذكرنا كلما دار أمر القضاء بين الأقلّ و الأكثر يكتفى بالأقلّ؛ لأصاله عدم فوت الزائد أو لأصاله البراءه عن وجوب 
قضاء الزائد. 


و لكن ربّما يقال فى الدوران بين الأقل و الأكثر لزوم القضاء بمقدار يعلم الفراغ» و عن بعض بمقدار يظنّ بالفراغ» و قد ذكر فى 
وجه ذلكك أن فى مورد دوران التكليف بين الأقلّ و الأكثر غير الارتباطيين تجرى البراءه عن التكليف الزائد؛ كما إذا أتلف مال 
زيد و تردّدت قيمته بين الأقلّ و الأكثر, أو علم بعد شهر رمضان أنّه أفطر الصيام فى مرضه و دارت تلكك الأيام بين الثمانيه و بين 
العشره؛ أو أنه استيقظ من نومه و تردّد أنه نام تمام وقت صلاتين أو يوماً واحداً بتمامه» ففى مثل ذلكك لا ينبغى التأمّل فى 
الاكتفاء بالأقلء و أمّرا إذا تردّد التكليف المنيجز السابق بين الأقل و الأكثرء كما إذا علم أنّه لم يصل أيَاماً و تردّد فى تلكك الأيام 
بعد ذلكك بين الأقل و الأكثر فإنّه يجب عليه الاحتياط» و ذلكك فإن كل يوم تركك فيه الصلاه فقد تنتجز عليه قضاء صلوات ذلكك 
اليوم» و كذا الحال فيما إذا تركها فى اليوم الثانى تنيجز عليه قضاء صلوات ذلكك اليوم أيضاًء و هكذا فإنّ هذا المكلف إذا اقتصر 
تكد ولكك ويمقه ان الأفل: قمعي تخالقف تسق التكالت لتقو فخ نحله فك الساق ةو نظي لكك تنا ذا اكد فحن زيل تدرريحا 
و بعد ذلكك تردّد فى ما استدانه بين الأقلّ و الأكثر فإنّه لا تجرى البراءه فى ناحيه الأكثر حيث إِنّه كان مكلفاً بأداء كل دين 
بالتكاليف المنيتجزه من السابق فيحتمل عدم سقوط بعضها عن عهدته بأداء الأقلّ و العاميّ الذى ترك التقليد عمداً من هذا 


[إذا شكك أن أعماله السابقه كانت عن تقليد صحيح أم لاءبنى على الصيحه] 
(مسأله ١6)إذا‏ علم أن أعماله السابقه كانت مع التقليد لكن لا يعلم أنّها كانت عن تقليد صحيح أم لاءبنى على الصبحه(١).‏ 


و لكن لا يخفى ما فيه أوَلاً: لعدم اندراج المقام فى الكبرى المذكوره حيث إِنَّ المكلف لا يعلم بكيفتّه أعماله السابقه الصادره 
فى ذلكك الزمان و يحتمل انطباق تلكك الأعمال على طبق فتوى المجتهد الذى يجب عليه الرجوع إليه فعلً. 


نعم إذا علم أن ما أتى به سابقاً كان مخالفاً لفتوى من يجب عليه الرجوع إليه فعلاً و تردّد بعد ذلكك فى مقداره بين الأقل و 


الأكثر فيمكن أن يقال:مقتضى ما تقدم هو الاحتياط. 


و ثانياً: أن التكليف فى دوران الواجب الاستقلاليَ بين الأقل و الأكثر هو تنيجز الأقل و الرجوع إلى البراءه فى الأكثر من غير فرق 
بين الموارد؛ لأسن تنتجز التكليف و إن كان بالعلم إِلّا أنّ بقاء تنجزه إِنّما هو ببقاء ذلكك العلم على ما قرّر فى بحث اعتبار العلم و 
الاعتقاد. 


إجراء أصاله الصحه فى تقليده السابق 
الشكك فى صححه تقليده السابق من حيث الصبحه و عدمها يكون فى فروض: 


الأوّل: أن يشك فى أن من قلده سابقاًءبأن تعلم منه الفتوى و عمل بها هل كان واجداً للصفات التى تعتبر فى ناحيه من يرجع إليه 
العاميّ ليكون العمل بفتاواه مجزياً فيما إذا كانت فتوى من يرجع إليه فعالا مخالفه لفتوى ذلك المجتهد الذى كان يقلّده؟ 


القاتىة أذ يمتكاقى الطررق اناس استمان عاشي الشلبة شق السنائق هل كاش من الطراق المستر ل مقتفسن المستينة الرزاسد 
للشرائط أو كان اعتماده فى تقليده السابق بغير تلكك الطرق؟ 


اقالكة أمتيشكه فى كل الأمريح عن كرت واسدا للصفات امسر نأك 


٠١١: ص‎ 


الفتوى منه و كون أخذه منه الفتاوى للاعتماد على الطرق المعتبره فى تشخيص من يرجع إليه و الأخذ منه أم لا. 


و يكون غرضه من إحراز صحه تقليده منه إحراز الإجزاء فى أعماله السابقه التى وقعت على طبق فتاوى ذلكك المجتهد. و اخرى 
يكون غرضه إحراز صحه البقاء على تقليده كما إذا مات ذلك المجتهد و كان من يرجع إليه فعلا فى تعلّم الفتوى شخص آخر 


أو عدم جواز رجوعه إلى حيّ آخر إذا كان الحيّ الآخر الفعلي واجداً لما يعتبر فى التقليد عنه. 


فإن كان غرضه إحراز الإجزاء فى أعماله السابقه الصادره عنه على طبق فتاوى المجتهد السابق و قلنا بالإجزاء فى تلكك الأعمال 


فيترتّب عليها الإجزاء فى صورتين: 


الاولى: أن يكون تقليده سابقاً عنه للاعتماد فى تقليده على الطرق المعتبره فى تشخيص من يجوز أو يجب تقليده من زمان 
تقليده. 


و الثانيه: إحرازه فعلاً بتلك الطرق أنه كان فى زمان الأخذ منه و العمل واجداً لتمام شرائط التقليد و إن كان فى السابق معتمداً 
عل :عبن تللكت الطرق» وكديت إن إحرائه فعاف كزق دلكه المجتهد اذى أخند ف البنارق مله الفترى كان كذلكك يكف قر 
إحراز الإجزاء»بل و فى جواز البقاء إذا مات على تلكك الفتاوى التى تعلمهاء و عدم جواز العدول مع عدم موته إلى الح الفعلى 
ولو كان مساوياً معه فى الفضيله؛ لا يكون فى البين موضوع لأصاله الصحه فى تقليده السابق» كما لا يكون موضوع لأصاله 
الصحه فيما إذا لم يحرز أنه كان على الأوصاف المعتبره و علم أنه كان عند تقليده سابقاً غير معتمد على الطرق المعتبره فى 
تشخيص الأعلم واجداً للأوصاف؛ لأنّه مع إحراز الغفله فى تقليده السابق أو احتمال تعمّ.ده فيه الخلل لا مجرى لأصاله الصحه 
على ما 


٠١7: ص‎ 


[إذا قلّد مجتهداً ثم شكك فى أنه جامع للشرائط أم لا وجب عليه الفحص] 

(مسأله ١6)إذا‏ قلّد مجتهداً ثم شكك فى أنه جامع للشرائط أم لا وجب عليه الفحص(0). 

تفن قن عله 

نعم» يبقى ما إذا احتمل صحه تقليده عنه سابقاً بالاعتماد على الطرق المعتبره فى تشخيصه وجدانه الصفات و إن كان لا يتذكر 
بذلك فعاك فإِنّهِ تجرى فى تقليده أصاله الصحه و يبقى على تقليده فى تلكك المسائل التى تعلمها إذا لم يثبت الحيّ الآخر أو 
الح الفعليّ أعلم منه و أفضل. 

و على الجمله فصحه التقليد السابق تحرز إِمّا بأن يعتمد العاميّ على الطرق المعتبره فى تشخيص من رجع إليه فى تعلّم الفتوى 
زمان التقليد و العمل أو بعد ذلككء و أمَا مع عدم اعتماده عليها كذلكك فمجرّد احتمال كونه واجداً لتمام الصفات لا يجدى فى 
صححته إذا لم يحرز بعد ذلكك أيضاً كونه واجداً لها.هذا كله بناءَ على الإجزاء و عدم لزوم الاحتياط فى موارد الاختلاف. 

إذا قلد مجتهداً نْمّ شك فى أنه جامع للشرائط أم لا 

إؤا كات الفكم فى كرقدبدانينا الشر افك رقاءة تسمال ؤوالها بعد أة كان حاسم ليا قلة ينيقي اللأقل فى هرا الناد على بقائة 
على تلكك الشرائط؛ فإِنٌ ذلك مقتضى الاستصحاب الجارى فى الموضوعات عند الشكك فى بقائها وقد تقدّم ذلك و أمَا إذا 
أحرز زوالها أو بعضها و احتمل بقاء فتواه السابقه التى تعلمها منه حال استجماعه الشرائط فقد تعرّضنا لذلك فى مسأله جواز 


القاء سل تقليل المفغودو ذكرنا الد يمك اععان فى بو كان سسعكيا افر ائعل عض بهد ؤواليها قيما إذا :صدوف النفرى أو 
كان تعلمه منه قبل زوالهاء كما هو الحال فى اعتبار الخبر عن المعصوم عليه السلام بالأحكام 


٠١7: ص‎ 


الشرعيّه أو الخبر و الشهاده على الموضوعات قبل زوال وصف العداله و الثقه عن الراوىء فإِنْ زوال الوصف عن الراوى و 
الشاهد فيما بعد لا يوجب سقوط خبره أو شهادته عن الاعتبارءبل يمكن التشبّث فى إثبات ذلكك فى الفتوى أيضاً بعد زوال 
بعض الأوصاف عن المفتى كالحياه ببعض الإطلاق فى الأخبار الوارده فى الإرجاع إلى بعض الفقهاء من الرواهء إلَا أنه قد ينا أنه 
لا يمكن الالتزام ببقاء فتوى المفتى على الاعتبار بعد زوال بعض الأوصاف عنه مما يكون اتّباع فتواه بعد زواله مهانه فى الدين و 
العدفيه 


و إذا اعتقد العاميَ كون مجتهد واجداً لتمام الأوصاف المعتبره فى اعتبار فتواه كالأعلميّه فى المسائل الخلافيه بين العلماء و قلده 
فيها ثم شكك فى صحه اعتقاده السابق و احتمل خطأه نظير الشكك السارى فيتعتين ذ فى الفرض الفحص و إحراز صحه اعتقاده» و 
غراد الماتخ قدس سر فى حكمه بوجوب التحضن هذا الفرض كما أشرنا إلى ذلك اننا حيث إن قاعده اليقين له دليل على 
اعتبارها. 


وقد ذكرنا عند التعرّض للأخبار الوارده فى الاستصحاب )١(‏ أن دعوى ظهور بعض تلكك الأخبار فى قاعده اليقين فيكون دليل 

على اعتبارهنا أيضاء لا يمكن المساعده عليها فإنّ قوله عليه السلام:' افق كان على بقن فشك ليقي عل بها لدي إن قل 

اا ياعلن فنك )النذ اله عان ,سحصيوك الشكك بعد اليقين مع حذف متعلقهما الظاهر فرض 
تحاد متعلقهما من جميع الجهات لا ينطبق إلا 


٠١5: ص‎ 


21( ذووض فى ساكل عل الأصول 62:© و /اع. 
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[من ليس أهلاً للفتوى يحرم عليه الإفتاء] 
(مسأله ”)من ليس أهلاً للفتوى يحرم عليه الإفتاء» و كذا من ليس أهلاً للقضاء يحرم عليه القضاء بين الناس» و حكمه ليس 


بنافذ(1). 


على قاعييه النقيي أنه لا فر فن الانتسيص ابي تفض ول الشكم يمك الشرويول المظر اقم مدق التسلة على اللمشكر كفي إن كانه 
الشكك حاصللًا قبل اليقين و لا يمكن فى الاستصحاب اتحاد متعلّقى اليقين و الشكك من جميع الجهات»بل يكون متعلق اليقين 
سابقاً و بقاؤه مشكوكاًءبخلاف قاعده اليقين حيث يكون نفس اليقين سابقاً و الشكك لاحقاً مع اتحاد متعلقهما من جميع الجهات. 


والوجه فى عدم المساعده على الدعوى المذكوره أن صدر الخبر مع قطع النظر عن ذيله و إن كان كما ذكر إلا ألوالشيلبو 
هو:«فليمض على يقينه)» قرينه على أن المراد منه أيضاً الانتصحاب حيث إن ظاهره المضى على يقينه الموجود حال المضىئء و 
هذا يكون فى الاستصحاب؛ لأنّ اليقين و الشكك فى موارد الاستصحاب يجتمعان فى زمان الحكم بالبقاء لاختلاف متعلقهما من 
نورك الحدويك بو اليقاة: 


وحلن :عسل يرول (كاق ادل (للدعارنعاظ :الم نع ععينك إن انه بالاقيافه إلى نوناق الشكه ماضن غالا ف مؤاذة الالسعيييات 
ولا يوجب تقييداً فى سائر خطابات الاستصحاب المطلقه من هذه الجهه كقوله عليه السلام:«لا تنقض اليقين أبداً بالشكك و إِنّما 


انقضه بيقين آخر» )١(‏ . 


بحرم الافتاء على من ليس أهلاً للفتوى 


إن كان عدم أهلنته للإفتاء لفقده ملكه الاجتهاد وعدم معرفه الأحكام فى 
ص ١6:‏ 


1-(1)) وسائل القيحه :1:98 البات الأول هن أبوات تاقفن الرفوء الحديت الأول: 


0 
المسائل من مداركها الشرعيّه فلا ينبغى التأقيل فى حرمه إفتائه؛ لأسنّه يدخل فب الافتراء على اللّه كما إذا بين الحكم الشرعيئّ 
بالاتشتحياة و القباس ىو التاويل بذهنه القاصرء و يدخلى فى قوله سبحانه: «آللَهُ أَذِنَ لكم أمْ عَلَى اللَهِ تَفْسَرَونَ» () حيث إِنّه 
حاتي قل ما نسو الديلة إذن و مضق الافر هل اللسيحاته: 


1 
وفى صحيحه أبى عبيده قال:قال أبو جعفر عليه السلام:«من أفتى الناس بغير علم و لا هدى من الله لعنته ملائكه الرحمه و ملائكه 


العذاب, و لحقه وزر من عمل بفتياه؛ (7) .و فى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج قال:قال أبو عبد الله عليه السلام:«إيّاك و 
خصاتين ففيهما هلك من هلكك. إياكك أن تفتى الناس برأيكك أو تدين بما لا تعلم) (1) و فى معتبره السكونى عن أبى عبد الله 
عليه السلام قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله:«يعدّب الله اللسان بعذاب لا يعذَّبٍ به شيثاً من الجوارح» فيقول:أى رب 
عذّبتنى بعذاب لم تعب به شيئاء فيقال له:خرجت منكك كلمه فبلغت مشارق الأرض و مغاربهاء فسفكك بها الدم الحرام و انتهب 
بها المال الحرام و انتهكك بها الفرج الحرام و عرّتى لأعذّبك بعذات لذ اعذب ياشكا من جوار سكف 181 إلى غير ذلك 


و أمّا إذا كان عدم أهلئته للفتوى من سائر الجهات مع علمه بالحكم الشرعيّ الكل من مدارك الأحكام على ما هو طريق 
الاستنباط منهاء ففى مثل ذلكك مما يكون نظره و فتواه حيّجه فى حقٌّ نفسه فلا بأس بإظهار نظره و فتواه فى نفس فَإنّه من الفتوى 


٠١2: ص‎ 


.09 سوره يونس:الآيه‎ ))١(-١ 

؟- (؟)) وسائل الشيعه :7/:7١‏ الباب 5 من أبواب صفات القاضىء الحديث الأول. 
0# )) المسندى السابق 1 التعد يك ب 

ع- (6)) المصدر السابق:الحديث ؟. 


بعلم و ليس من الإفتاء بالرأى و التأويل و الاستحسان إِلَا أنه قد يلتزم بحرمته؛ لكون إفتائه إغراءً للجاهل و إضلالاً له لعدم اعتبار 
فتواه بالإضافه إلى غير نفسه؛ و هذا فيما كان السائل أو السامع عنه جاهلا بسائر شرائط العمل بالفتوى, و كانت الفتوى بحيث 
تتضمّن دعوه السائل و الجاهل إلى العمل بفتواه» و أمَا إذا أظهر للجاهل شرائط العمل بفتوى المفتى و لم يتضمّن افتاؤه العمل 
بهه كما إذا قال الحكم الشرعي فى الواقعه بنظرى هذاء فمجرّد ذلكك لا حرمه فيه؛ لأنّه صدق و فتوى بعلم و ليس فيه دعوه إلى 
العمل به إذا كان المخاطب عائماً بشرائط اعتبار الفتوى. 


و أما إذا لم يكن عالماً بها فعليه أن يعلمه شرائط العمل به من غير أن يظهر بأنّه واجدها و إِلَّا كان كذياً. 
التصدى للقضاء 


وأأقا لفقا سمه لسن افك للكت قال بره تصني ارين النافن داو ار كاقغالما اذى الققادى كان قفاو على 
طبقهاء و لكن كان فاقداً لبعض ما يعتبر فى القاضى من الصفات. و لا يقاس بالإفتاء من يعلم الأحكام من مداركها و لكن كان 
قاقد لشترائط التقليد منده.ى الفرق فى :ذلكك أنه يظهر من الروانات حرمة الثقاء متخ يكون قاقد للرضق البعشر فن القضاء و 
أنه لا يجوز القضاء إلا ممّن ثبت الإذن له فيه» و فى صحيحه سليمان بن خالد عن أبى عبد الله عليه السلام:«اتّقوا الحكومه فإِنَّ 
الحكومه إِنْما هى للإمام العالم بالقضاء العادل بين المسلمين لنبئ أو وصى نبئ» )١(‏ فإنّ مقتضاه أنه لا يجوز التصدّى للقضاء بين 
الناس لغير النبى أو وصئ النَبِىَء فيرفع اليد عن مقتضاها 


١٠١17: ص‎ 


.* وسائل الشيعه 71:17: الباب " من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ ))1(-١ 


فيا !ذا خض اله الآذن بدن انلك أو الورضك نو لو كاث الآذن غلعا على القت عه عقيو لعو بق حنظلة و برها هما اتن 


و على الجمله القضاء فى المرتبه الأولى إِنّما هو لني و الوصي و فى المرتبه الثانيه من كان مأذوناً فى القضاء بين الناس من قبل 
أحدهما و لو كان بإذن عامٌ» و يبقى غير من لم يثبت فى حقّه الإذن تحت المنع المستفاد من الحصر الوارد فى الصحيحه. 


و بتعبير آخر الإفتاء هو بيان الحكم الشرعي الكلىٌ المجعول بنحو القضيه الحقيقيه كقول المجتهد:الخمر نجسء و عصير الزبيب 
بعد غليانه أيضاً حلال» و بيع المكيل و الموزون بلا كيل و لا وزن باطل...إلى غير ذلكث.و أمَا القضاء أى فصل الخصومه هو 
تعيين حكم جزئئ فى الواقعه و إنشاؤه ثبوته فى الواقعه» كقوله فى المترافعين إليه فى قضيه دعوى الدين:إِنَ فلاناً مديون لفلان و 
عليه إفراغ ذمته...و نحوهاء و هذا لا يجوز التصدّى له إِنَا من كان جامعاً للشرائط و الأوصاف المعتبره فى القاضى. 


نعمءبيان أن مقتضى موازين أن يحسب فلان مديوناً لفلان من غير أن ينشأ الحكم ممّن يكون عالماً بموازين القضاء و لم يكن 
واجداً لما يعتبر فى القاضى لا يكون من التصدّى للقضاء و لا يحسب قوله قضاءًء و هذا بخلاف التصدّى للقضاء و إنشاء الحكم 
فإنه لا يجوز؛ لما تقدّم؛ و يؤْيّده ما ورد من قول على عليه السلام مخاطباً لشريح: 


و يدل على عدم جواز الترافع إلى غير الواجد للشرائط ما ورد فى النهى عن الترافع إلى قضاه الجوره و فى معتبره أبى خديجه 


سالم بن مكرم:«إيّاكم أن يحاكم 
ص ١٠١8:‏ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 271:17 الباب 7 من أبواب صفات القاضىء الحديث ؟. 


بعضكم بعضاً إلى أهل الجورء و لكن انظروا إلى رجل منكم يعلم شيئاً من قضاياناء فاجعلوه بينكم فإِنّى قد جعلته قاضياً 
فتحاكموا إليه؛ )١(‏ فإنّ ظاهرها أن جواز القضاء بين الناس و مشروعيّته يكون بجعلهم و لو كان بجعل و إذن عامٌ» و هذا الجعل 
ثابت فى حقّ من يكون من أهل الإيمان و يعرف جمله من قضاياهم عليهم السلام كما فى هذه المعتبره: 

«من كان منكم قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف أحكامنا فليرضوا به حكماً فإنّى قد جعلته عليكم حاكماً» (؟) 
كما ورد فى مقبوله عمر بن حنظله الوارد فيها السؤال عمّن ترفع إليه المرافعه عند الحاجه إلى القضاء و فصل الخصومه بعد بيان 


عدم جواز رفعها إلى قضاه الجور. 


والحاضل أن التصدى التضاءسين الناين مقن لآ يكوة واجندا للضفات المشرة فى القاضبى و المراجعة إلبه فى المرافعات أمر 
محرّمء ولا يكون قضاؤه ناذا 


نعم» مجرّد بيان الحكم الجزئيٌ فى الواقعه بنحو الإخبار به من العالم به على طبق موازين القضاء من غير أن ينشأ ذلك الحكم 
بقصد أن يتّبعوه فلا دليل على حرمته» كما إذا قال:الحكم الشرعيّ فى هذه الواقعه على طبق موازين القضاء ينبغى أن يكون كذا. 


اعتبار الاجتهاد فى القاضى 


ثم ينبغى الكلا-م فى المقام فى اعتبار الاجتهاد فى القاضى فى جواز قضائه و نفوذه بأن يكون عالماً بالأحكام الشرعيّه من 
مداركها بطريق متعارف مألوف بين العلماء» أو كفايه العلم بها و لو من طريق التقليد الصحيح فخصوص العلم بطريق 


٠١9: ص‎ 


3 وسائل الشيعه 79/:17: الباب الأول من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ ))١(-١ 


؟- (7)) وسائل الشيعه :21 الباب ” من أبواب مقدمه العبادات» الحديث .١7‏ 


الاجتهاد غير معتبر» فالمنسوب إلى المشهور اعتباره» و عن جماعه منهم صاحب الجواهر قدس سره )١(‏ كفايه علم القاضى و لو 
بطريق التقليد الصحيح. فلا يعتبر فى جواز القضاء و نفوذه عنده إِلَّا علم القاضى بما يقضى بالحيجه المعتبره عنده و لو أفتى 
المنص باتدق احعاقف: الدالكه ورب لق الما عفده عن غير تقريط فقال التالكة: له كان قر قاو قال مج نف الال 
عنده:إِنّه كان وديعه. إذا لم يكن لمن يدعى الوديعه ينه على أنّه كان وديعه» يحلف المالك على عدم الوديعه أو كونه قرضاً و 
الي ا الور ع را دي الا اس مي 
0 بات و الروايات كقوله فى واةاشكم ار اناس أَنْ تخكموا بِالْعَدْلِ) (1) و قوله: لك انها رلنية كنا كنا 
ابي سن ل شهلا بيعي لابج متك نان ؤم لأا عدوا دوه 160 و مفهوم قوله سبحانه: ا اد 
له وليك هم التَاسِفُونَه (8) . 


و استدلٌ من الروايات بما ورد فى :أن القضاه أربعه و أن ثلاثه منهم فى النار و واحد فى الجنه و هو رجل قضى بالحقٌّ و هو يعلم 
(0) .و بما ورد فى خبر أبى خديجه عن أبى عبد الله عليه السلام:«اجعلوا بينكم رجالا قد عرف حلالنا و حرامنا؛ (2) و فى معتبرته 


١٠١: ص‎ 


.80:11/ جواهر الكلام‎ ))1( -١ 

؟- (؟)) سوره النساء:الآيه /0. 

*- (”)) سوره المائده:الآيه /. 

ع (2)) سوره المائده:الآبه لاع. 

ه- (0)) وسائل الشيعه 71:717, الباب 5 من أبواب صفات القاضىء الحديث 8. 
ع-(2)) المصدر السابق:159١.‏ الباب 1١‏ الحديث 8. 


قال أبو عبد الله جعفر بن محمد الصادق عليه السلام:«إاكم أن يحاكم بعضكم بعضاً إلى أهل الجورء و لكن انظروا إلى رجل 
منكم يعلم شيئاً من قضايانا فاجعلوه بينكم فَإِنّى قد جعلته حاكماً فتحاكموا إليه» )١(‏ و صحيحه الحلبى قال:«قلت لأبى عبد الله 
عليه السلام:ربما كان بين الرجلين من أصحابنا المنازعه فى الشىء فيتراضيان برجل منّاء فقال:ليس هو ذلكك, إِنْما هو الذى يجبر 
الناس على حكمه بالسيف و السوط» (1) إلى غير ذلك. 


و لكن لا يخفى أنّ الآيه الشريفه بعنوان القضيه الشرطبه ناظره إلى لزوم رعايه العدل فى الحكم و عدم الانحراف عنه؛ و أما أىٌّ 
شخص له ولايه الحكم و القضاء فلا تدلٌ على تعبينه. 


وأمًا الآبه الثائيه فهى ظاهره فى حت الناس على الاستمرار و المداومه على إقامه القسط و العدل سواء كان فى القضاء و الشهاده 
أو غيرهماء و لكن لا دلاله لها على شرائط نفوذ القضاء أو الشهاده؛ و لذا يمكن الاستدلال بالآيه على وجوب الشهاده على كلّ 
شخص يعلم الحقّ و لكن لا تدلّ على نفوذ شهادته. 


و على الجمله ظاهر مقبوله عمر بن حنظله اعتبار الاجتهاد فى ولا-يه القضاء و نفوذ الحكم» كما هو مقتضى موردها من كون 
اليه فى قضيه المتازعه المفروضه فيها حكصه و كل من الساكيج فتيهاً بسشد فى حكية إل ماوضا البدفن الحديكةو 
قوله عليه السلام فيها:«ينظران إلى من كان منكم قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا 


١١١: ص‎ 


1-(1)) وسائل القبعه #اثااء البات الأولامن أبزات سنات التاق الحديق ير 
؟-(75)) المصدر السابق:18١»‏ الحديث 87. 


و عرف أحكامنا» الخ )١(‏ .و ظاهر النظر اعتبار الاجتهاد و قد تقدّم اعتباى الروايه بحدا عع إن فس بد سسظ اين لشاف 
الذين لم يرد فيهم قدح. و يؤيّده التوقيع المنقول عن صاحب الأمر صلوات الله و سلامه عليه و على آبائه:«و أمًا الحوادث الواقعه 
فارجعوا فيها إلى رواه حديثنا فإِنُّهم حيجتى عليكم و أنا حججه الله (؟) فإنٌ المراد من «رواه حديثنا» الفقهاء ممّن يعتمدون فى 
أقوالهم على أحاديثهم عليهم السلام فى مقابل فقهاء العامّه حيث لا يعتمدون فى فتاويهم و قضائهم على أحاديث أهل البيت 
عليهم السلام » و إِلَا فمجرّد نقل الروايه من غير نظر و اجتهاد فى الروايات و الأحاديث المنقوله عنهم عليهم السلام لا يوجب 
انكشاف الحكم و القضاء فى الحوادث الواقعه. 


و كيف ما كان فالتوقيع لا يعم من كان يعلم الحكم فى الوقائع لا عن أحاديثهم عليهم السلام و إِنْما يعرف فتوى من يرجع إليه 
فى الأحكام؛ و أمَا ما ذكر فى «الجواهر» () من التمشّكك بصحيحه الحلبى فلا يمكن الاستناد إليه فى نفى اشتراط الاجتهاد, فإنَّ 
الوازد فيها أن التراضى بِقضاء رجل متكم خارج عن المراجعة إلى حكام الجون و المفروض أن الرجل لبد من أن يكون عالماً 
بميزان القضاء فيه و لو كان منشأ المخاصمه من قبيل الشبهه الحكميه و حتّى ما إذا كانت القضيه المرفوعه من مجتهدينء و العلم 
بالقضاء فى هذه الموارد فى تلكك الأزمنه لم يكن إِلَّا بالطريق المعهود بين الرواه الفقهاء كما لا يخفى. 


١١7: ص‎ 


.١7 وسائل الشيعه :21 الباب ” من أبواب مقدمه العبادات» الحديث‎ ))١(-١ 
4 3ت (6) وشائل الشيعة +6 ]الا النات الأهن أبوات هفات 'الثاضيء الحديك‎ 
61 ع رم جواهر الكلام‎ 


ولا يجوز الترافع إليه. و لا الشهاده عنده(١)‏ و المال الذى يؤخذ بحكمه حرام و إن كان الآخذ فحق 1 


إذا كان الترافع إلى القاضى الذى ليس من أهل الإيمان فالمراجعه إليه من ترويج الباطل و إعانه الظالم على ترويج أمره و إن 
كان منصوباً للقضاء من قبل الجائر فهو من الإيمان بالجبت و الطاغوت كما فى الروايات. 


و مرا ذكر يظهر الحال إذا كان الفاقد للأوصاف متصدّياً للقضاء حيث إن المراجعه إليه أيضاً ترويج للباطل و ترغيب لفاقد 
الأوضاف خغلن بقائهافى تضد به للناطل» و يظهر الحال أبفا ف الشهاده غتده حية روسب ذلكه كون الشاغد من أعوان الظلهه 


و من المرغبين للباطل. 
المال المأخوذ بحكم من ليس أهلاً للقضاء 


قد بقال بدلاله مقو له ٠‏ حنظله ذلكك حث ورد فيها:«م: تحاكم الهم ف حي أو باطا. فائّما تحاكم ال . طاغوت» 
و قل د 1 معبوله عمر بن بس ورد فيها.امن إليهم فى حىق أو د م 1 عو و 
ما يحكم له فإنّما يأخذه سحتاً و إن كان حقّه ثابتاً؛ لأنّه أخذه بحكم الطاغوت» (1) . 


و دعوى أن المراد بالحقّ الدين المأخوذ كما هو ظاهر الحقٌّ فلا يشمل ما إذا كان المأخوذ بحكمه عين ماله؛ لا يمكن المساعده 
عليها؛ لأنْ الوارد فى صدر المقبوله هو اختلاف المترافعين فى دين أو ميراث و تنازعهما فيهاء و من الظاهر أن الميراث يعم العين 
بل يكون غالباً هو العين. 


و الصحيح فى الجواب أنَّ المقبوله ناظره جواباً عمًا فرضه عمر بن حنظله من 
ص ١١7١:‏ 


-()) وسائل الفيعة ##اثلالاء الباتك الأول من أبوات ففات القافى: الحدذيك 2 


نا إذا انحصر استنقاذ حقّه بالترافع عنده(1). 


اختلاف الشخصين فيما كانت من الشبهه الحكميه, و لا بأس بالالتزام فيها بأنّه لا يجوز التصرّف فى المأخوذ فيها بحكم القاضى 
المفروض فى الصدر حتّى فيما كان المأخوذ له واقعاً؛ لأنه لم يحرز أنه ملكه بقضاء صحيح. و إِنّما استند فى كونه له بقضاء 
الجوره و لا أقل من الالتزام باستحقاقه العقاب بتصرّفه فيه؛ لأنّ التصرّف فيه مع عدم إحراز كونه له بوجه معتبر يعدّ من التجرّى. و 
لعل المراد بالسحت ذلكك لا- عدم كون المأخوذ ليس له واقعاً أو أنه مما لم يتملك لو كان هو الوارث له» و لو فرض إطلاق 
الدقبوله عي فيما إذا كانت الميخاضمة فى 'الموضوعات: و كان كل هن المدّعن و الشكر جازمين فى الدعرى و الاتكان قاذ بل 
دو جيل المت ولوعاي :كرتم بنهاووو يرت الصو على بن نذال قال ترائنا في كات الى اسه إلى ابي اللصت 
الثانى عليه السلام و قرأته بخطه:سأله ما تفسير قوله تعالى: ١و‏ لا تَاَكنُوا أَمالكع بتكم باللاطل وَ تذْنُوا بي إِلَى الْحكام؛ ؟ فكتب 
بخطه:«الحكام القضاه ثم كتب تحته:هو أن يعلم الرجل أنه ظالم فيحكم له القاضى فهو غير معذور فى أخذه ذلك الذى قد 
حكم له إذا كان قد علم أنه ظالم» )١(‏ .إن مقتضى الذيل أنه لا بأس بالمأخوذ فيما إذا لم يحرز أنه ظالم و أنّه لا يأكل المال 
بالباطل. 


المذكور فى كلمات الأصحاب جوز الترافع إلى حكام الجور فيما إذا توقف استنقاذ الحقٌّ أو دفع المظلمه على ذلكك. فإنّه و إن 
ورد تحريم الرجوع إليهم فى جمله من الروايات بنحو الإطلاقء إِلَّما أنْ الحرمه المستفاده منها كالحرمه الوارده فى الروايات فى 
سائر الأفعال حيث يرفع اليد عن إطلاق حرمتها فى موارد جريان رفع الاضطرار 


١1١: ص‎ 


))0١2(-١‏ وسائل الشيعه غ2 الباب الأول من أبواب صفات القاضى الحديث ه4.و الآبه:مم١‏ من سوره البقره. 


[يجب فى المفتى و القاضى العداله] 


(مسأله *6) يجب فى المفتى و القاضى العداله و تثبت العداله بشهاده عدلين, و بالمعاشره المفيده للعلم بالملكه أو الاطمئنان بهاء 
و بالشياع المفيد للعلم(1). 


و حكومه ما ورد فى نفى الضررء مع أن جواز الرجوع إليهم فى موارد التوقف و الانحصار مما لا يحتمل تحريمه. كما يظهر 
ذلك بملاحظه التأمّل فى الخصومات الواقعه فى زمان المعصومين بين مواليهم و سائر الناس. 


رويط شير الجواز مان سه الى سير عع أن عينا الل علية تادر زفي وككل كانزريه وين اج لنامنا رلا في سير 
اي و و حا ل ا ل ا “ألم تن إلى 
لدي يَرْحْمُونَ أله آلذور لك اترل اليكو رين فلك وربدوة أن تلُاكمُوا إِلَى الطاعُوتٍ وَ قَدْ أمِرُوا أنْ يَكفُرُوا به 10 
حيث إِنَّ ظاهره أن وزر الرجوع إليهم على الممتنع من المرافعه إِلَا إلى قضاه الجور.ثمٌ إن فى تعتّن الدين فى المال المدفوع فيما 
إذا كان المتصدّى لأدائه من مال غريمه قاضى الجورء أو من عتّنه لذلكك فى صوره توقف إنقاذ الحق على الترافع عنده إشكالء 
و لكن إذا علم من له الحقٌّ بحقّه مع قطع النظر عن قضاء الجائر كما هو ظاهر الفرض جاز له استيفاؤه تقاضاً لحقّه و لا بأس به و 
أمَا إذا باع قاضى الجور ماله للأداء فالاستيفاء مشكل جدّاً إلا إذا كان الخصم منهم فيجوز أخذاً بقاعده الإلزام. 


اعتبار العداله فى المفتى و القاضى 


قد تقدّم اعتبار العداله فى المفتى» و ما ذكرنا فى وجه اعتبارها فيه يجرى فى القاضى أيضاًء إن القاضى هو المنصوب لاستيفاء 


حقوق الناس بعضهم من بعض 
ص ١١0:‏ 


0012-١‏ وسائل الشيعه لخ كر الباب الأول من أبواب صفات القاضى» الحديث ؟.و الآبه: 9 من سوره النساء. 


[إذا مضت مدّه من بلوغه و شكك فى أن أعماله كانت عن تقليد صحيح أم لاء يجوز له البناء على الصحّعه] 


(نسآله:8) إخاسقنت يتمعن لوقه واشتكد يس لكك فى أن أعيالة كات من جالية مت أمالآء هر له السام على 
الصتحه(١)‏ فى أعماله السابقه» و فى اللاحقه يجب عليه التصحيح فعلا. 


و دفع المظلمه عنهم» فلا يحتمل إيكال هذا المنصب إلى الفاسق و غير المبالى للدين مع أنْ القضاوه فى أصلها منصب للنبيّ و 
وصى النبى كما هو مدلول صحيحه سليمان بن خالد )١(‏ المتقدّمه فلا يحتمل إيكاله إلى غير المبالى فى دينه. 


ثم إِنّه قد ذكرنا أن عداله الشخص كسائر الموضوعات فى أنه يكفى فى ثبوتها خبر العدل و الثقه العارف بالعداله و لا يعتبر 
خصوص الببّنه» و لا يعتبر فى اعتبار خبر العدل و البّنه أن يكون المخبر به أو المشهود نفس العدالهءبل يكفى الخبر و الشهاده 
بحسن الظاهر الذى هو طريق شرعي إلى عداله الشخصء و أيضاً لا يعتبر فى ثبوت العداله بالشياع خصوص العلم بالعداله أو 
بحسن الظاهر بل يكفى حصول الاطمينان بالعداله أو بحسن الظاهر. 


إجراء أصاله الصحه فى تقليده السابق 


الجارى فى أعماله السابقه أصاله الصحه كما هو مفاد قاعده الفراغ» فإن أحرز أن أعماله السابقه كانت على طبق التقليد» و لكن 
فك ملا أن تقليد :اسايق كا سعيها يعبت تكون تلكن الأعمال مجريه فى بحئه أم كان مقليده نين يكوة التفليسد عله غير 
صحيح فلا تكون مجزيه فى حقّه على تقدير وقوع الخلل فيه فإن كان احتمال الخلل فى تقليده لاحتمال غفلته عند التقليد 
فتجرى أصاله الصحه فى تقليده و يحكم بإجزاء الأعمال السابقه. و أمَا بالإضافه إلى الأعمال اللاحقه فلا بدّ من إحراز صحه 


١١8: ص‎ 


.* وسائل الشيعه 71:17: الباب " من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ ))1(-١ 


تقليده فيهاء و لا يخفى أنه بناءَ على الإجزاء فى تقليده الصحيح يكون التقليد الصحيح شرطاً فى صحه أعماله السابقه التى وقع 
فيها الخلل بالإضافه إلى الخطابات الواقعيه» سواء كانت تلكك الأعمال من العبادات أو من المعاملات بمعنى العقود و الإيقاعات. 


وأمًا بناءَ على عدم الإ-جزاء و لزوم تداركك الخلل الواقع فيها بمقتضى الأدله الأولبه الوارده فى أجزاء العبادات فتجرى أصاله 
الصحه فى نفس أعماله السابقه فى موارد احتمال الخلل المبطل فيهاءبل فيما كان تداركها بالقضاء الذى موضوع وجوبه فوت 
الواقع تجرى أصاله عدم الفوتء و لا أقلّ من أصاله عدم وجوب القضاء.و كيف كان فأصاله الصحه فى تقليده فى أعماله 
السابقه تفيد فى الإجزاء بالإضافه إليهاء و أمَا بالإضافه إلى أعماله الآتيه فاللازم إحراز صححه تقليده فعلا؛ لأنّ الأعمال المستقبله 
ليست مورد قاعده الفراغ» كما أن الصحه فى تقليده السابق لا تثبت صحه تقليده فعلاً. 

نعم إذا أحرز تقليده السابق على الموازين الشرعيه بلا خلل فى ذلك التقليد و شكك فى صححته فعلاً لاحتمال زوال بعض 
الأوصاف عن المجتهد فيجرى الاستصحاب فى بقائهاء و لا يكفى فى إحراز الصفات سابقاً أصاله الصحه الجاريه فى تقليده 
السابق؛ لأنّ إثبات الأوصاف بأصاله الصحه من الأصل المثبت حيث إِنْ إثبات الموضوع بالتعتود بالحكم ليس من الترتّب 
الشرعئّ»بخلاف إثبات الحكم بإثبات الموضوع لذلكك الحكم فتدبّر. 


١١17: ص‎ 


[يجب على العاميّ أن يقلّد الأعلم فى مسأله وجوب تقليد الأعلم] 


(مسأله )يجب على العاميّ أن يقلّد الأعلم فى مسأله وجوب تقليد الأعلم(١)‏ أو عدم وجوبه و لا يجوز أن يقلّد غير الأعلم إذا 
أفتى بعدم وجوب تقليد الأعلم؛بل لو أفتى الأعلم بعدم وجوب تقليد الأعلم يشكل جواز الاعتماد عليه» فالقدر المتيمّن للعاميّ 
تقليد الأعلم فى الفرعتّات. 


مسأله وجوب تقليد الأعلم 


قد تقدّم أن على العاميّ أن يحرز جواز التقليد و لا يجوز أن يستند فى جواز تقليد مجتهد على قول ذلك المجتهد بجواز التقليد, 
و عليه فاللازم على تقدير علمه بجواز التقليد فى الجمله أن يقامد المجتهد الذى هو القدر اليقين من جواز التقليد فلا يجوز له 
الأكطاء يغليد غير الأطل فى الترعنات يقول بغر الم سراق التقليد من غير الأتقلي قيياة لان ليده فى الترضيات من بطي الغ 
اعتماداً على فتوى غير الأعلم بجوازه يكون دوريّاًء ويتعتين عليه تقليد المورد اليقين و هو تقليد الأعلم فيها.نعم قد ذكروا أنّه إذا 
قلمد الأعلم فى مسأله جواز تقليد غير الأعلم بأن أجاز الأعلم تقليد العاميّ فى المسائل الفرعتّه من غير الأعلم جاز للعاميئ تقليده 
اعتماداً على قول الأ-علم» و لكن أشكل الماتن قدس سره فى ذلكك أيضاً؛ لأنْ العاميئ لا يحرز جواز التقليد من غير الأعلم فى 
الفرعتئات بهذه الفتوى من الأعلمءبل القدر اليقين عنده من جواز التقليد من كان أعلم فى الفرعيّات. 

أقول: قد جوز الماتن قدس سره البقاء غلى تقليد الميث إذا أفتى الحن بجوازه مع أن القدر اليقين عند العاميّ-من جواز التقليد- 
الحي.و على الجمله مسأله جواز التقليد عن غير الأعلم فى الفرعيات كمسأله جواز البقاء على تقليد الميّت فإن جاز تقليد الأعلم 
فى الثانيه جاز فى الأنولى أيضاًء و مسأله جواز تقليد غير الأعلم من نفس المسائل الفرعيّه فإذا أفتى أعلم الأحياء بجوازه ففتواه 


قدر اليقين فى الاعتبار فى تلكك 


١18: ص‎ 


[إذا كان مجتهدان أحدهما أعلم فى أحكام العبادات و الآخر أعلم فى المعاملات» فالأحوط تبعيض التقليد] 


(مسأله /ا؟)إذا كان مجتهدان أحدهما أعلم فى أحكام العبادات و الآخر أعلم فى المعاملات» فالأحوط تبعيض التقليد(١)‏ و كذا 


إذا كان أحدهما أعلم فى بعض العبادات مثلًا و الآخر فى البعض الآخر. 
المسأله» فيجوز للعاميّ أن يعتمد على فتواه فى العمل بفتاوى غير الأعلم. 
التبعيض فى التقليد 


قد يتفق أن يكون أحد المجتهدين أعلم من الآخر فى بعض أبواب الفقه كالعبادات لتضلعه فيها فى الأخبار و كونه أجود اطلاعاً 
على خصوصياتها و وجه الجمع بين مختلفاتها فى موارد الجمع العرفيّ»بخلاف مجتهد آخر فإنّه لا يكون فى العبادات التى غالب 
المتدر كف فى سبائلينا الرواناف ذلك التضلع و الإحاطه, و لكنّه فى المعاملات التى يكون مدرك الحكم فى مسائلها القواعد 
العامّه أكثر خبره» و يفرض ذلك حتى فى العبادات بالإضافه إلى مجتهدين يكون لأحدهما أكثر ممارسه لمصادر الأحكام فى 
بعض العبادات و تضاعه فى فروعهاءبخلاف الثانى فإنه يكون كذلك فى بعض العبادات الأخرى.و لو افق هذا الفرض و أحرز 
ذلك بوجه معتبر فاللا-زم على العامى التبعيض فى تقليده. فيقأمد من هو أعلم فى الوقائع التى يبتلى بها أو يحتمل ابتلاءه بها إذا 
علم و لو إجمالاً اختلا.ف الأ-علم مع غير الأعلم فى مسائل العبادات و المعاملات أو فى المسائل الراجعه إلى العبادات و لو كان 
غير الأ.علم فى بعضها أعلم فى مسائل البعض الآخر؛ و ذلكك لما تقدّم من أن دليل اعتبار الفتوى كدليل اعتبار سائر الحجج لا 
يشمل المتعارضين فيسقط التمشكك به فى صوره التعارضء غير أن السيره العقلائيه و سيره المتشرّعه الناشئه من السيره الأولى من 
غير ردع مقتضاها اتباع قول من هو أعلم بحكم الواقعه أو يحتمل أعلميّته. 


١١95: ص‎ 


[إذا نقل شخص فتوى المجتهد خطأ يجب عليه إعلام من تعلّم منه] 


(مسأله 68)إذا نقل شخص فتوى المجتهد خطأ يجب عليه إعلام من تعلّم منه(١)»‏ و كذا إذا أخطأ المجتهد فى بيان فتواه يجب 
عليه الإعلام. 


الخطأ فى نقل الفتوى أو بيانها 


إكاانقل فوى السعييد خط كوة الشل يو لظا قوفي الآلزانات من أذ المقيف كاقت قراء الحكم الإلزاميّ أو الوضع 
الموضوع للإبلزام و نقل عن المجتهد بأنْ فتواه فى مسأله عدم التكليف ثم ظهر أنه أخطأ فى نقله» ففى هذه الصوره يجب على 
الناقل الإعلام فيما إذا علم أو اطمأنّ بن المنقول إليه يعتمد على نقله و يعمل على طبقه أو أحرز كذلكك أنّ ما بين المستمعين 
من يعمل على طبق نقله.و الوجه فى وجوب الإعلادم أن نقل فتوى المجتهد بنحو الخطأ فى الفرض تسبيب إلى مخالفه التكليف 
الواقعيّ من المستمعين و ذلكك غير جائز» حيث إِنّ المتفاهم العرفيّ من خطابات تحريم المحرّمات و التكاليف بالواجبات عدم 
الفرق فى الحرمه و عدم الجواز بين أن يكون ارتكاب الحرام أو تركك الواجب بالمباشره أو بالتسبيبء فلو باع الدهن المتنجس 
أو الطعام المتنتجس ثم تذكر بعد بيعه أنّه كان نجساً فعليه إعلام المشترى بالحالء و لا يكون اشتباهه أو نسيانه عند البيع عذراً فى 
تركك الإعلام بعد العلم و التذكر. 


و أمّرا إذا كان الخطأ فى النقل فى غير الإلزام.ات بأن نقل عن المجتهد الإلزام و التكليف أو الوضع الموضوع له ثم التفتءبأنَ 
المجتهد لم يفت بذلكك بل أفتى بالترخيص و عدم الإ-لزام بحيث لا ينجرٌ عمل المستمع على طبق نقله إلى مخالفه المستمع 
التكليف الواقعيّ لا يجرى فى الفرض التسبيب إلى ارتكاب الحرام أو تركك الواجبء فلا موجب لوجوب إعلامه إِلَا إذا يؤدَى 
عدم إعلامه بزوال اعتماد المستمعين على غيره من الناقلين للفتوى أو وقوع بعضهم فى الضرر أو الحرجء كما نقل عن المجتهد 
أن الدهن المتنجس لا يجوز بيعه مطلقاًء و نحو ذلكك مما يعلم بعدم 


١٠١: ص‎ 


[إذا اتفق فى أثناء الصلاه مسأله لا يعلم حكمها يجوز له أن يبنى على أحد الطرفين بقصد أن يسأل عن الحكم بعد الصلاه] 


(مسأله 69)إذا افق فى أثناء الصلاه مسأله لا يعلم حكمها يجوز له أن يبنى على أحد الطرفين بقصد أن يسأل عن الحكم بعد 
الصلاه؛ و أنّهِ إذا كان ما أتى به على خلاف الواقع يعيد صلاته فلو فعل ذلكك و كان ما فعله مطابقاً للواقع لا يجب عليه 
الإعاده(١).‏ 


رضا الشارع فى إيقاع الناس فى الضرر أو الحرج أو سلب اعتمادهم على المتصدّين لإبلاغ الأحكام الشرعتّه إلى الناس. 


هذا كله فيما إذا كان الاشتباه من ناقل الفتوىء و أما إذا كان الخطأ فى نقل الفتوى من نفس المجتهد ففى الإلزاميات كما تقدّم 
فى الخطأ فى ناقل الفتوى فعليه الإعلام بفتواه فإنّه مضافاً إلى التسبيب المتقدّم يجرى فيه ما دل على ضمان المفتى. 


أمّا إذا كانت فتواه عدم التكليف و أفتى تالكليف عطا فاق كان التووو يها فيه امال التكليف واقعاً فلا يجب عليه الإعلام؛ 
لأن المترتب على خطثه رعايه المستفتى احتمال التكليف الواقعئ, و أما إذا لم يكن الأمر كذلكك فيجب عليه الإعلام؛ لأنَّ إرشاد 
الجاهل إلى تكليفه و حكم الشريعه فى حمّه واجب كفائى كما هو مفاد آيه النفر )١(‏ و غيرها من الآآيات و الروايات. 


المسأله التى لا بعلم حكمها أثناء الصلاه 


إذا أمكن للعام الاحتياط بعد اثّفاق المسأله؛ كما إذا شكك فى قراءه الحمد بعد الشروع فى السوره و لم يدر أنه يصح له المضي 
فى صلاته بالبناء على قراءه الحمد أو أنْ عليه استيناف القراءه» ففى مثل ذلكك يصحُ له العود إلى قراءه الحمد بقصد الأعم من 
قصد كون قراءتها جزءاً أو قرآناء ففى هذا الفرض يتعين عليه هذا النحو من الاحتياط بناءَ على عدم جواز قطع الصلاه الفريضه 
كما عليه دعوى الإجماع خصوصاً 


١١١: ص‎ 


.١77 سوره التوبه:الآيه‎ ))١(-١ 


[يجب على العامىّ فى زمان الفحص عن المجتهد أو عن الأعلم أن يحتاط فى أعماله] 
(مسأله )0١‏ يجب على العاميّ فى زمان الفحص عن المجتهد أو عن الأعلم أن يحتاط فى أعماله(1). 


إذا لم يتعلم حكم المسأله من الأموّل مع احتماله الابتلاء بهاء فإنّ حرمه قطع الصلاه فى الفرض كانت منيجزه عليه بأخبار وجوب 
التعلم. 


و أقرا إذا لم يمكن له الاحتياط» كما إذا شكك حين قصد وضع الجبهه على الأرض للسجود فى أنه ركع فى تلكك الركعه أم لا 
فإنّه إن رجع إلى الركوع يحتمل زياده الركوع و إن مضى على الشكك يحتمل نقص الركوع؛ ففى هذا الفرض إن لم يحتمل 
الابتلاء بهذه المسأله أثناء الصلاه ليجب عليه تعلّم حكمهاء أو تعلم حكمها و لكن نسى الحكم عند اتّفاق الابتلاء يجوز له قطع 
الصلاه و استينافها؛ لعدم الدليل على حرمه قطع الفريضه عليه فى مثل هذا الفرضء فإِنّ المتيقّن من حرمه قطعها صوره قطعها بلا 
عذر فإنّ الدليل على الحرمه هو الإجماع.و هذا بخلاف صوره ترك تعلّم المسأله من قبل مع علمه أو احتماله بالابتلاء بها أثناء 
الصلاه حيث إِنّ فى هذه الصوره يتعين عليه البناء على أحد الطرفين؛ لأنّ حرمه قطعها منيجزه عليه من قبل» و بما أَنّهِ لا يتمكن من 
إحراز الموافقه القطعته يراعى الموافقه الاحتماليه مع الفحص عن حكمها بعد الصلاه و إعادتها على تقدير مخالفه ما بنى عليه مع 
الوظيفه و يحكم بصحتها على تقدير كونه على وفق الوظيفه» و كفى البناء على أحد الطرفين مع هذا القصد فى حصول قصد 
التتقرب المعتبر فى العباده عندناء و لكن الماتن قدس سره قد تأمّلى سابقاً فى حصوله فى مورد احتمال كون ما يأتى به إبطالاً 
للصلاه. 


و ذلكك فإِنٌ مقتضى العلم الإجمالي بثبوت التكاليف و الأحكام الإلزاميه-فى غير واحد مما يبتلى به-الخروج عن عهده تلكك 
التكاليف بموافقتها وجداناً أو بطريق معتبر على ما تقدّم فى مسأله تخيير العامى بين الأخذ بالتقليد أو الاحتياط فى الوقائع 


١١١: ص‎ 


[المأذون و الوكيل عن المجتهد فى التصرّف فى الأوقاف أو فى أموال القصّر ينعزل بموث المجتهد] 


( مسأله ١8)المأذون‏ و الوكيل عن الممجتهد فى التصوّف فى الأوقاف أو فى أموال القصّر ينعزل بموت المجتهد(7):بخلاف 
المنصوب من قبله. 


المبتلى بها برعايه احتمال التكليف فيهاء و حيث إِنْ التقليد فى زمان الفحص غير حاصل تعيّن عليه الاحتياط ما دام كذلك.و 
يكنى قى ها الخمثياظ مزاعاه النترى بالتكليت من هاري التجتيد ين لقان التحصير كيال الأعلية كيه وان رحد حرطل 
أقوالهم و لا عبره بالتكليف الذى أفتى به غيرهم لعلمه بعدم اعتبار تلكك الفتوى على ما تقدّم فى مسأله انحصار احتمال الأعلميّه 
فى أحد المجتهدين أو أكثر. 


انعزال الوكيل بموت المجتهد 


و ذلكك فإِنٌ المأذون و الوكيل من المجتهد يتصرّف فى الأوقاف و أموال القصّدر من قبل المجتهدء كتصرّف الوكيل من قبل 
موكله فالتصرّف الواقع من المأذون و الوكيل يستند إلى المجتهد, و يكون المجتهد هو المتصرّف فى مال الوقف و يبيع و 
يشترى للأيتام بالاستنابه» و لذا يعتبر فى الإذن و التوكيل أن يكون الآذن و الموكل مالكاً لذلكك التصرّف بأن يصحٌ منه ذلك 
التصرف بالمباشره. و المجتهد بعد موته ينقضى إذنه و توكيله فينعزل المأذون و الوكيل فى الإذن و الوكاله و هذا ظاهر و هذا 
بخلااف ما إذا نصبه المجتهد متولّياً للوقف أو قيِماً للصغار فإن نصبه متولياً أو قيماً من قبيل جعل ولايه التصرّف فى الوقف و 
أموال القصّرء فإن كان جعل الولابه مقديده بما دامت حياه المجتهد فتنتهى الولايه المجعوله بموته: كما إذا جعل واقف العين 
التوليه للوقف لشخص ما دام حياه الواقف تنتهى ولايته بموت الواقف؛ لأنّ الوقوف على حسب ما يوقفها أهلها )١(‏ .بخلاف ما 
إذا جعل النوليه لوقت أو التبدومة على الضغان مطلعا فإن 


١77: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 14:18 الباب ١‏ من أبواب الوقوف و الصدقاتء الحديث الأول. 


التوليه أو القيمومه تبقى بعد موته أيضاً بمقتضى ما دل على نفوذ الوقف و نفوذ جعل الوليّ اليم لصغاره بعد موته.و لكنّ الكلام 
فى المقام فى الدليل على أن للفقيه الولا-يه على جعل المتولّى للوقف أو اقم للأيتام نظير ولايه الواقف و الأب أو الجدّ لجعل 
القيّم لأولاده الصغار. 


و بتعبير آخر قد يقال:ليس للفقيه هذه الولايه فى الجعل كما هو مقتضى الأصلء و إِنّما للفقيه التصرّف فى أموال الوقف و القضر 
فيما إذا لم يكن للوقف متولٌ من قبل الواقف و قيم للصغار من قبل الأب و الجدّ سواء كان تصرّف الفقيه بالمباشره أو بالاستنابه. 
إن المقدار المتيقّن من جواز التصرف-الذى مقتضى القاعده الأوّليه عدم جوازه-هو هذا المقدار, فلو جعل الفقيه متولّياً للوقف 
أو قيماً فهو فى الحقيقه استنابه فى التصرّف و توكيل فينتهى بموت المجتهد. فيحتاج نفوذ تصرفهما إلى الاستيذان و التوكيل عن 


فقيه آخر. 


و دعوى أنه مع احتمال بقاء التوليه و القيمومه بعد موت المجتهد الذى جعل الشخص متولّياً أو قيماً يستصحب بقاء ما كان 
للشخص المفروضء فينفذ تصرفاته فى الوقف أو مال القصر بلا حاجه إلى الاستيذان من حاكم آخرء لا يمكن المساعده عليهاء 
إن الاستصحاب المذكور بزعم أن المورد من موارد القسم الثانى من الكلّى فيستصحب الجامع بين الولايه و الاستنابه فيترّب 
عليه نفوذ التصرّف و جوازه؛ و لكن إذا جرى عدم الإمضاء بالاضافه إلى ما يقع من التصرّفات بعد موت ذلك المجتهد فلا يبقى 
موضوع للجواز و النفوذ. 


و بتعبير آخر ولايه التصرّف و جوازه و نفوذه قبل موت المجتهد مسق كناف كاك الموجود سآبقا عدا الماضيت أو الاستنابه-و 
أمَا الولايه بعد موت المجتهد بمعنى 


١: ضَ‎ 


جعل المنصب مدفوع بالاستصحاب فى عدم إمضائه و لا يعارض بالاستصحاب فى عدم الاستنابه؛ لعدم الأثر له فعللاً حيث إِنَّ 
جواز التصرف حال حياه المجتهد متيقّن و الاستصحاب فى عدم كون الحادث استنابه لا يثبت أنّه كانت ولايه كما أنْ دعوى 
أن للمجتهد إعطاء المنصب و الولايه للآخر بالاضافه إلى الوق و أموال القصّرر مستفاد من مقبوله عمر بن حنظله و معتبره سالم 
بن مكرم (1)» لا يمكن المساعده عليهاء فإنّ المستفاد منها إعطاء ولايه القضاء و فصل الخصومه للفقيه مطلقاً أو بنحو قاضى 
التحكيم على ما تقدّم» و شىء منهما لا يتضمّن أن للفقيه جعل منصب التوليه للوقف أو أموال القضّرءبل قضيه التوكيل و 
الاستنابه التى ذكرنا مقتضى كون التصرف فى الوقف أو أموال القضّر و نحوهما دليل الحسبه. 


و دعوى أنَّ مفاد الروايتين إعطاء ولايه القضاء للفقيه بنحو النصب العام بما لولايه القضاء من الشئون و نصب المتولى للوقف أو 
اقيم للأطفال من شئون ولايه القضاءء يدفعها أنّ المعطى للفقيه على ما يستفاد منهما هو منصب القضاء أى فصل الخصومه لا 
إعطاء ولايه الحكم و القضاء بنحو كانت عند العامّه من الشئونء فإنّ المنصوبين للقضاء من ولاه الجور و إن كان كما ذكر إِلَا أن 
الروايتين لا تدلّان على أن النصب العام من الإمام عليه السلام للقضاء كذلكك؛ و لذا لا يمكن الاستدلال بهما على نفوذ الحكم 
الابتدائي من الفقيه؛ و أمّا سائر الروايات التى يستند إليها فى ثبوث الولايه للفقيه بنحو الشمول بحيث يكون الفقيه مفروض 
الطاعه كالإمام» فقد ذكرنا (7) فى بحث 


١1١6: ص‎ 


1-(0) وسائل القيجه 1#:/ا9: الاب الأول من أبواك ضفات القاضئ» الحدية ؟و هه 
9 (4) إرشاد الطالبع :لاقم بعد. 


[إذا بقى على تفليذ الكت من :دون أن يقلد الح فى.هذه المسأله كان كمن عمل من غير تقليد] 

(مسأله 87)إذا بقى على تقليد المت من دون أن يقلد الح فى هذه المسأله كان كمن .عمل من غير تقليد(1). 

ولا-يه الفقيه أن دائره ولايته فى الآمور الحسبيئه ولا ندل فى تلكك الروايات على كون الفقيه مفروض الطاعه نفسياً كالإمام عليه 
السلام » فراجع. 


نعم» يبقى فى البين أمر و هو دعوى أنّ مجرّد الاستيذان و التوكيل من الفقيه فى التصدّى لمثل أموال الأيتام و الأوقاف لا يوجب 
انتظام امور الأوقاف و أموال القصّر و غير ذلكك مما يعد التصرف فيها حسبه. حيث يعطل التصرّفات فيها و وضعها بحالها إلى 
حصول الإدذن و الوكاله من مجتهد آخر بعد موت المجتهد الأوّل.و هذا مما يعلم أن التصرّفات فى هذه الموارد لا يمكن 
تعطيلهاء فاللازم أن يكون الصادر عن المجتهد بنحو إعطاء الولايه بجعل الشيخ متولياً أو قيماً. 


البقاء على تقليد الميت دون الرجوع إلى الحى 


تك قد ميزه إذا بقن على #قليد الت من دوث أن بقلد الحن فى هذه المساله كاق عمج عم بلا تقليدة وقل ذ كر قلس مره 
ف سألهمة عمل قن الساق بل عاد آله ل هدري أعباله السابقه إل] إذا كان ما عسل السارق مطانتا لتتوع مث بض عليه 


الرجوع إليه فعلك و إلحاق من بقى على تقليده السابق فى أعماله بلا رجوع إلى الحىّ الفعليّ فى البقاء بما ذكره فى تلكك 
المسأله أن لا يحكم بصحه أعماله أيضاً إلا إذا كانت مطابقه لفتاوى الح الفعلئ. 


لكن لا يخفى ما فى الإلحاق و ذلكك فإنّ ما تقدّم فى عمل العاميّ بلا تقليد وظيفته بعد تلكك الأعمال الرجوع إلى المجتهد الذى 
تكون فتاويه حتجه فعلا بالأضافه إليهء فإن كانت تلكك الأعمال مخالفه لفتاويه فعليه تدا ركها على طبق فتاوى المجتهد الفعلك. 


ولا ينفع انكشاف مطابقتها لفتاوى المجتهد الذى كان يتعيّن عليه أن يقلّده فى 


١١2: ص‎ 


[إذا قلمد من يكتفى بالمرّه مثلا فى التسبيحات الأربع و اكتفى بهاء ثم مات ذلكك المجتهد فقلّد من يقول بوجوب التعدّد لا يجب 
عليه الإعاده ] 


(مسأله ”0)إذا قلمد من يكتفى بالمرّه مثلا فى التسبيحات الأربع و اكتفى بهاء أو قلّمد من يكتفى فى التيمم بضربه واحده ثم مات 
ذلك المجتهد فقلّد من يقول بوجوب التعدّد لا يجب١(١)‏ عليه إعاده الأعمال السابقه. و كذا لو أوقع عقداً أو إيقاعاً بتقليد مجتهد 
بحكم بالصيحه ثم مات و قلّد من يقول بالبطلان يجوز له 


ذلكك الزمان أو كان يجوز له التقليد منه حّى فيما إذا كان أعلم من الحيّ الفعلى حيث لا يجوز للعامئ فعلاً الرجوع إلى فتاويه؛ 
لأن التقليد منه يحسب من التقليد الابتدائيّ من المتّتءبخلاف هذه المسأله فإن العاميّ قد عمل على فتاوى المت الذى تعلم 
الفتاوى منه حال حياته؛ غايه الأمر لا يعلم جواز العمل بها بعد موته حيث لم يرجع فى جواز البقاء على الحىئ, و إذا رجع عليه و 
أوجب ذلك البقاء أو جوّزه تكون فتوى الحىّ فى البقاء طريقاً معتبراً إلى اعتبار فتاوى الميّت بعد موته أيضاًء فالعاميٌ المفروض 
يحرز الإتيان بوظائفه بالأخذ بفتاوى المت فيهاء و أمَا فتاوى الحيّ الفعلي لا يعتبر فى حقّ العام فى غير مسأله جواز البقاء إما 
لفتواه بوجوب البقاء المسقط لاعتبار فتاويه» أو لفتواه بجواز البقاء الموجب لعدم اعتبار فتاويه فى حقّه فى سائر المسائل ما لم 
يأخذ العاميٌ بهاءبخلاف فتاوى الميّت بعد موته فإِنّ المفروض أنه أخذ بها و عمل عليها فى زمان حياته» فلا ترتبط هذه المسأله 
بمسأله العمل بلا تقليد. 


موارد الإجزاء فى الأعمال السابقه الواقعه على طبق حجّه معتبره 


قد تقدّم أن الوجه فى التفصيل هو دعوى العلم أو الاطمينان بأنَ الشارع لا يكلف العباد بتداركك الأعمال السابقه التى لا يبحصل 
العلم الوجدانيّ ببطلانها واقعاً فيما إذا أتى بها حين العمل على طبق حيّجه معتبره ثم أحرز بحبجه اخرى أنّها كانت مخالفه للواقع 
لا بانتكشاف وجدانيّ بل بقيام حيجه اخرى بعد سقوط ما كان للعامل عن الاعتبار فى الحتجيه. و مورد المتيقن من هذا الإجزاء و 
دعوى التسالم العبادات السابقه 


1١77 ص‎ 


البناء على الصححه نعم فيما سيأتى يجب عليه العمل بمقتضى فتوى المجتهد الثانى.و أمَا إذا قلد من يقول بطهاره شىء كالغساله 
ثم مات و قلّمد من يقول بنجاسته فالصلوات و الأعمال السابقه محكومه بالصبحه. و إن كانت مع استعمال ذلكك الشىء »ء و أمّا 
نفس ذلكك الشىء إذا كان باقياً فلا يحكم بعد ذلكك بطهارته و كذا فى الحليه و الحرمه.فإذا أفتى المجتهد الأوّل بجواز الذبح 
بغير الحديد مثلا فذبح حيواناً كذلك فمات المجتهد و قلّد من يقول بحرمته؛ فإن باعه أو أكله حكم بصححه البيع و إباحه الأكل» 
و أمَا إذا كان الحيوان المذبوح موجوداً فلا يجوز بيعه ولا أكله و هكذا. 


و العقود و الايقاعاتء و أمّا غيرها من الأعمال مما كان موضوع الحكم و التكليف بحسب الحيجه القائمه موجوداً فيعمل فى 
ذلكك الموضوع على طبق الحيّجه القائمه» و بما أن الذبح فيما كان الحيوان المذبوح غير داخل فى العبادات و العقود و الإيقاعات 
فاللازم فيه رعايه التقليد الثانى» نعم ما باع منه قبل ذلكك يحكم بصحه ذلكك البيع. 


و على الجمله الإجزاء فى الأعمال السابقه على خلاف القاعده بعد سقوط فتوى المجتهد السابق عن الاعتبار و كون المعتبر فى 
الوقائع هو فتوى المجتهد الفعليّ و إحراز فوت الواقع بهذه الفتوى. كما إذا أفتى باعتبار ضربتين فى التيمم أو فساد النكاح الأوّل 
بإفتائه باعتبار العربته فى عقد النكاح و نحو ذلكك.نعم الالتزام بالإ-جزاء فى مثل الإخلا-ل بالتعدّد فى التسبيحات الأربع على 
القاعده. لحكومه حديث «لا تعاد» (1) فى الخلل الحاصل فى الصلاه عن عذر فى غير الوارد فى ناحيه المستثنى فى ذلكك 
الحديثء أو غيره كالوارد فى الإخلال بتكبيره الإحرام» و المتحصّل الالتزام بالإجزاء مع كونه على خلاف القاعده لما تقدّم من 
بعض الوجوه التى عمدتها ما أشرنا إليه. 


١1: ص‎ 


-(0)) وشائل الفيعة 1/1 الات “هن أبرات الوفوي الحلايث بر 


[الوكيل فى عمل عن الغير يجب أن يعمل بمقتضى تقليد الموكل] 


(مسأله ©8)الوكيل فى عمل عن الغير كإجراء عقنك أو إعظاء خمس أو زكاه أو كفاره أو فحو ذلكك يج ب١١)‏ أن يعمل بمقتضى 
تقليك الموكل الاعقليد نفبنه [ذ| كانا مخطقيى و كذلك الوضف قن يكل ما لو كان وضعا فى امعجان الضلاة عند تحب أن يكوة 
على وفق فتوى مجتهد الميّت. 


عمل الوكيل عن الغير بمقتضى تقليد الموكل 


لا ينبغى التأمّل فى عمل الوكيل و أن اللازم عليه رعايه تقليد الموكل حيث إِنّهِ وكيل فيما يكون عند موكله نكاحاً أو بيعاً أو غير 
ذلك متنا على الموكل من إعطاء ما يجب عليه من الزكاه و الخمس حيث إِنّهِ لا يعتبر فى إعطائهما المباشره بل يكفى التسبيب 
الحاصل بالإذن و التوكيل» و كذا الحال فى الوصيّ فيما لا يجب الإتيان به عن الميّت إِلَّا بالوصيّه كما فى قضاء الصلاه و الصوم 
عنه» و أمَا إذا كان الإتيان به لخروجه عن أصل التركه بحيث لو أحرز اشتغال ذمته به وجب إخراجه عن تركته و إن لم يوص به 
كاشتغال ذمته بالخمس أو الزكاه و الحج فعلى الوصى أن يؤدّيها على وجه يحرز به فراغ ذمه المتيتء فيكفى إحراز الفراغ 
حت قله البيديو الأخوط لزوما ماله فقلييك الووكة يق ]ء لذن ترك لجع فل إلى الووته يعد اذلو يفل هذه الدووةز 
إذا كان أداء الوصىّ صحيحاً على تقليده و غير صحيح على تقليد ساير الورثه فلا- يمكن للورثه تقسيم الباقى من التركه و 
التصرّف فيه» كما أن ما يجب على بعض الورثه و لو مع عدم الوصيه كقضاء الفائته من الأب من صلاته و صيامه و وجوبه على 
الولد الأكبر فعليه أن يلاحظ تقليد نفسه. و إذا كان على تقليد الأب المتوفى صحه التيمم بضربه واحده و كان على تقليد الولد 
الأكبر لزوم ضربتين فلا يجوز له أن يقضى ما فات عن أبيه بضربه واحده و نحو ذلككء فإنّ القضاء عن الأب تكليف متوججه إلى 
الولد الأكبر فعليه إحراز فراغ ذمّهِ الأب عما عليه من الصلاه و الصيام. 


عن 


[إذا كان البائع مقلّداً لمن يقول بصحه المعاطاه مثلا و المشترى مقلّداً لمن يقول بالبطلان» لا يصمح البيع بالنسبه إلى البائع] 


(مسأله 00)إذا كان البائع مقلّداً لمن يقول بصحه المعاطاه مثلا أو العقد بالفارسى و المشترى مقلّداً لمن يقول بالبطلان» لا يصحٌ 
البيع بالنسبه إلى البائع(١)‏ أيضاً؛ لأنه متقوّم بطرفين» فاللازم أن يكون صحيحاً من الطرفين.و كذا فى كلّ عقد كان مذهب أحد 
الطرفين بطلانه و مذهب الآخر صحته. 


وعلى الجمله ما ذكر من أن الوصى يراعى تقليد الموصى فوجهه انصراف وصيته إلى الإتيان بما هو صحيح عنده. و إذا كان 
الصحيح عنده باطلا على تقليد الولد الأكبر فلا يجوز له الاكتفاء به حتى فيما لو استأجر الوصيىّ من يقضى صلاه الأب على طبق 
تقليد الموصىء و يجوز فى الفرض تقسيم باقى التركه-بعد إخراج ثلث المت أو مقدار الوصيه و إن كان أقل من ثلثه-بين 
الروعه كي فزينا كان مااضرق ف 817 انض أو مدان الرهنتة باطلعقد الروله أو الوق الأكردى القرق هيما عد على 
المتّت من أصل التركه أو من مقدار ثلثهبأنّه لا يجوز التقسيم فيما يخرج من أصل التركه إلا فى فرض صحه ما يخرجء و يجوز 
التقسيم فيما لا يخرج من أصلهاء و لا يجب الإتيان به إِلّا بالوصيه النافذه من الثلث و إن أحرز الورثه ما صرفه الوصيّ فيه كان 
باطلاً على تقليدهم؛ يظهر بالتأمل فيما ذكرنا. 


نعم لو أوصى الميّت بأنّهِ على الوصى إفراغ ذمّه الموصى من صلاته و صيامه و نحو ذلكك فلا بأس أن يلاحظ الوصى تقليد نفسه 
ولأوراضن تقلية الترميى. 


اختلاف المتعاملين فى التقليد 


لا أظنّ أن يلتزم الماتن قدس سره أو غيره ببطلا-ن المعامله واقعاً فيما كانت المعامله فاسده بحسب تقليد أحد المتعاملين أو 
اجتهاده» حيث إِنْ الصحه الواقعته للمعامله أو فسادها لا تتبع آراء المجتهد أو تقليد المتعاقدين و ليكن مراده قدس سره أنّه إذا 
كان الكدياط كمي قاين أحد الاقدين لا يمكى أن ته الكهر تان الفعه عليه 


١١٠١: ص‎ 


لا يقال: إذا لم يمكن التفكيكك بحسب الوظيفه الظاهريّه فالحكم بصحته بالإضافه إلى أحد المتعاقدين واقعاً يوجب الحكم 
بصيحته بالإضافه إلى الآخر فما وجه تقديم جانب البطلان؟ 


فإنّه يقال: المراد هو أنّه إذا حكم ببطلان المعامله بالإضافه إلى أحد المتعاقدين فلا يجوز له أن يرتّب آثار الصحيح عليها.و إذا 
لم يرنّبِ آثار الصحيح عليها شرعاً فلا- يمكن للآخر أيضاً ترتيب آثار الصحه لعدم جواز إلزام الآخر لقيام الحبجه عنده على 
فسادها؛ و لذا يحكم بفساد المعامله بالمعنى الذى ذكرنا أى بالفساد بحسب الظاهرء و لكن لا يخفى أنه إن أمكن للمعتقد بصحه 
العقد و ترتّبٍ الأثر عليه من الفسخ و اختاره فهو و إِنَا فالمورد من موارد الترافع» فينفذ حكم الحاكم الثالث فى حمّهما. 


لا يقال: الرجوع إلى قضاء الثالث لا يرفع المحذورء مثلاً إذا تزوّج بامرأه بالعقد الفارسئ و كان مذهب المرأه بحسب تقليدها 
بطلان عقد النكاح بالفارسي مع التمكن من العقد باللغه العربئه و مذهب الزوج صحته و كان الزوج باذلاً للمهرء فإنّهِ إذا رجعا 
إلى الثالث-الذى سيأتى أن اختيار الثالث بيد المدّعى-و حكم بصحه الزواج فلا يجوز للمرأه التمكين؛ لأنّها بحسب تقليدها 


! 
أجنسنه. 


فإنّه يقال: القضاء و إن لا يوجب تغييراً فى الحكم الواقعى لمورد الترافع كما يأتى فى المسأله الأتةه إلا أن هدافم ]ا ائمرة 
الحكم الواقعيّ وجدانء و مع إخراك ألحق المقدا عي الحكم بغير العلم الوجدانيٌّ بالتقليد أو الاجتهاد فمقتضى قضاء الثالث سقوط 
فتوى مجتهده ببطلان العقد الفارسيّ عن الاعتبار فى الواقعه المرفوعه إلى الثالث حتّى فيما إذا اعتقدت المرأه أن من رجعت إليه 


فى الفتاوى أعلم؛ و هذا معنى انتقاض الفتوى بالقضاءء و هذا فيما كان كل من الزوج و الزوجه قائلاً بصحه تقليده, 


١١١: ص‎ 


[فى المرافعات اختيار تعيين الحاكم بيد المدّعى] 


( مسأله 02)فى المرافعات اختيار تعيين الحاكم ند المتعي» الا إذا كان ميكان المندفي عليه أعلمءبل مع وجود الأعلم وإمكان 
الترافع إليه الأحوط الرجوع إليه مطلقاً(١).‏ 


و أمَا مع تسالمهما أنَّ الأعلم هو المعيّن الذى يرجع إليه أحدهما فعلى الآخر أيضاً تقليده و لا تصل النوبه إلى الترافع. 
اختيار القاضى بيد من؟ 


الكلا-م فى المقام أنّ مع تعدّد القاضى كما إذا كان كلّ من المتعدّد فقيهاً منصوباً و لو بالنصب العامٌ المستفاد من المقبوله و 
المعتبره يكون اختيار القاضى بيد المدّعى أو بتعيين من سبق إليه أحد المترافعين برفع القضيه إليه أو يرجع مع اختلاف الخصمين 
فى تعينه إلى القرعه؛ و مع اثفاق الخصمين إذا لم يختلفاء ذكر فى المستند أنه إذا كان هناكك مجتهدان أو أكثر بحيث يجوز 
الرجوع إلى كل منهما أو منهم فمن اختاره المدّعى المرافعه عنده يكون له القضاء فى الواقعه» و يجب على خصمه الإجابه إلى 
القاضى الذى عتنه المدّعى» و على ذلك الإجماء؛ و لأنّ المدّعى هو المطالب بالحقّ و لا حقّ للمنكر ابتداءً.و أجاب عن ذلكك 
فى ملحقات «العروه) (1) بأنّ للمنكر أيضاً حقّ الجواب بأن يسبق إلى الحاكم فيطالبه بتخليصه عن دعوى المدّعى؛ و مقتضى 
القاعده مع عدم أعلميّه أحدهما هو القرعه إِنَا إذا ثبت الإجماع على تقديم مختار المدّعى» و ذكر قدس سره فى المتن اختيار 
الحاكم بيد المدّعى إلا إذا كان مختار المدّعى عليه أعلم»بل الأحوط الرجوع إلى الأعلم مطلقاً أى سواء كان هو مختار المدّعى 
أم لاء اتفقا فى تعتّنه أم اختلفا. 


أقول: ليس الملاكك فى كون شىء مدّعياً أن يكون مطالباً بحقّ بل يكفى فى كونه 
ص ١7١7:‏ 


1( ملحتات العورء لازو د 


مدّعياً أن تحتاج دعواه على الآدخر إلى الإثبات سواء كان غرضه بثبوت حقٌّ له على الآدخر أو سقوط حقّه عنه كما فى دعواه 
سقوط دين للآدخر عنه بأدائه أو بإبراء الدائن» و حيث إِنَّ ما عليه الإثبات بطريق معتبر لا يكلف فى إثباته بطريق خاصٌ يريد 
خصمه بل عليه الإثبات بأىٌ طريق معتبر» يكون تعيين القاضى الواجد للشرائط بيد المدعى سواء كان ما يعيّنه بنظره أعلم من 
الآخرين أم كان مساوياً حيث ذكرنا فى باب القضاء أن اعتبار الأعلميه غير معتبر فى نفوذ القضاء. 


وتما ذ كر المائن قداس تتره فى متلخقات «الدروه) من قوت الجرات للمتكر أرقا لاسمك المشاعده غلبه فإلدلا ديل على اعقبان 
الحقّ للمنكر قبل رجوع المدّعى إلى القاضى و سماع دعواه؛ و إن اريد جواز الجواب أو وجوبه بالإقرار أو بالإنكار فهذا ليس 
من الحقّ على المدّعى»بل هو حكم يترتّب على رجوع المدّعى إلى القاضى و طرح دعواه عنده و مطالبه القاضى الجواب منه. و 
إن اريد أنّ للمدكر حقٌّ استخلاص نفسه من دعوى المدّعى فليس فى البين ما يدل على ثبوت هذا الحقّ له قبل المراجعه إلى 
القاضى برفع الدعوى إليه من ناحيه المدّعى و ما دام لم يطالب المدّعى من القاضى تحليف المنكر حيث لا يكون للمدّعى عليه 
الحلف تبرّعاً ليسقط دعوى الغير عليه. 

هذا كله فيما إذا كان التنازع فى الموضوع الخارجيئء و أمّا إذا كان منشأ الاختلاف الاختلاف فى الحكم الشرعيّ الكلى فإن كانا 
متسالمين فى أن الأعلم أو محتمل الأعلميّه مجتهد معن خارجاً فلا مورد للترافع أصلا بل عليهما أن يعملا على فتوى الأعلم 
المزبور أو محتمل الأعلميه. و أمَا إذا لم يكن بينهما تسالم على ذلكك و توقف إنهاء المخاصمه على القضاء بينهماء كما إذا كان 


الاختلاف بين مقلّدين لمجتهدين يختلفان فى الفتوى» فإن كان المورد من موارد الدعوى على الغير و الإنكار» فإن أرادا 


ص 100 


[حكم الحاكم الجامع للشرائط لا يجوز نقضه] 
(مسأله /اه)حكم الحاكم الجامع للشرائط لا يجوز نقضه و لو لمجتهد آخرء إِلَا إذا تبتّن خطؤه(١).‏ 


القضاء بالتحكيم فلا بد من تراضيهما إلى قاضء و إن أراد أحدهما القاضى المنصوب فالتعيين بيد المدعى» و حكمه نافذ على 
المدّعى عليه و إن كان مخالفاً لفتوى مرجعه لما تقدّمءبخلاف ما إذا كان المورد من موارد التداعى فيعيّن فى الفرض القاضى 
المرفوع إليه الواقعه بالقرعه, فإنّ المورد من الموارد المشكله من حيث الظاهر أيضاً. 


بينٌ الخطأ من القاضى إمّا بالعلم الوجداني كما إذا علم أنّه استند فى حكمه على شهاده رجلين فاسقين اشتباهاً أو أنه اشتبه و 
طالب المنكر بالبتئنهه و حيث لم يكن له بتبنه حكم للمدّعى باستحلافه أو اعتمد فيما كان منشأ الخلاف الاختلاف فى الحكم 
الشرعى بوجه استحسانيٌ مخالف للكتاب العزيز أو الخبر الصحيح على خلافه و نحو ذلك فإنّه فى مثل هذه الموارد ينتقض 
القضاء بالقضاء الثانى أو بالفتوى حيث إِنّه لم يكن على طبق الموازين المعلومه الظاهره فيكون كالعدم و لا يجوز للمترافعين مع 
العلم بالحال ترتيب الأثر عليه؛ إن القضاء على طبق الموازين الشرعيه طريق فلا يجوز ترتيب الأثر عليه إذا احرز أنّه ليس بطريق 
لعدم كونه على طبق الموازين بل هو خلاف تلكك الموازين. 


نعم إذا لم يحرز اشتباهه و احتمل أنّه على طبق الموازين عنده حتى مع التذكر له فلا- يجوز نقضه و لا رده حملا لقضائه على 
الصحه بعد إحراز أن له ولايه القضاء أخذاً بما دل على نفوذ قضاء الواجد للشرائط حتّى بالإضافه إلى الحاكم الآخر إِلَّا إذا أحرز 
خطأه البيين كما فى المثالين و تمام الكلام موكول إلى بحث القضاء. 


و بالجمله للقضاء جهتان: 
إحداهما:إنهاء المخاصمه بحيث لا يكون للمتخاصمين بعد القضاء تجديد 


ص ا 


[إذا نقل ناقل فتوى المجتهد لغيره ثم تبدّل رأى المجتهد فى تلكك المسأله. لا يجب على الناقل إعلام من سمع منه الفتوى 
الأولى] 


(مسأله 08)إذا نقل ناقل فتوى المجتهد لغيره ثم تبدّل رأى المجتهد فى تلكك المسأله» لا يجب على الناقل إعلام(١)‏ من سمع منه 
الفتوى الأول و إن كان أحوط. 


بخلاف ما إذا تبّن له خطؤه فى النقل فإنه يجب عليه الإعلام. 
المرافعه و سقوط حقٌ الدعوى إثباتاً أو نفياً. 
وعدن وقل السذراقيو فى الراقية 


و للقضاء فى الجهه الأولى موضوعيه إِلَا فيما ذكر فى تبين الخطأ؛ و ذلكك لعدم الدليل على مشروعيه القضاء الثانى و نفوذه. و أما 
القضاء بالإضافه إلى الوظيفه الواقعيه يعتبر طريقاً فمن أحرز أنه على خلاف وظيفته الواقعيه و إن كان القضاء على الموازين فعليه 
رعايه التكليف الواقعيّ» كما يشهد لذلك ما فى صحيحه هشام بن الحكم:«فأيّما رجل قطعت له من مال أخيه شيئاً فإنّما قطعت 
له به قطعه من النار» )١(‏ و لو كان اختلاءف بين الرجل و المرأه فى دوام الزوجه و انقطاعه فادّعى الزوج الدوام و الزوجه 
الانقطاع و تمام مدّه المتعه و حكم القاضى اراد للقرايط بالدوام بعد إحلاف الزوج عدم كع فاللازم غلئ العر اه الشيك 
فى حائه تمكينها من إرضاء الرجل بعقد آخر دواما لتتمكن من تمكين الرجل من نفسهاء و الله سبحانه هو العالم. 


تبدل الفتوى بعد نقلها 


و الوجه فى عدم وجوب الإعلام على الناقل هو أن ناقل الفتوى حين نقل فتوى المجتهد لم يتصدّ إِلَا للخبر عن فتواه؛ و أمّا بقاء 
المجتهد على فتواه أو عدوله عنها أو التردّد فيها مستقبلا فشىء من ذلكك غير داخل فى خبره» فارتكاب المنقول إليه ما هو محرّم 
بحسب فتواه الثانيه أو تركه ما هو واجب بحسبه مستند إلى نفس المنقول 


ص :18 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 51:77 الباب ” من أبواب كيفيه الحكمء الحديث الأول. 


[إذا تعارض الناقلان فى نقل الفتوى تساقطا] 
(مسأله 049)إذا تعارض الناقلان فى نقل الفتوى تساقطا(١)»‏ و كذا البيئنتان. 


و إذا تعارض النقل مع السماع عن المجتهد شفاهاً قدّم السماع, و كذا إذا تعارض ما فى الرساله مع السماع و فى تعارض النقل 
مع ما فى الرساله قدّم ما فى الرساله مع الأمن من الغلط. 

إليه من اعتقاده بقاءه على فتواه السابق أو للاستصحاب فى ناحيه بقائه لا بتسبيب الناقل»بخلاف ما إذا كان نقله فتوى المجتهد 
بعدم حرمه الفعل أو عدم وجوبه على نحو الاشتباه و الخطأء فإِنّ ارتكاب المنقول إليه المحرّم أو تركه الواجب يكون مستنداً إلى 


الناقل الذى وقع نقله اشتباهاً. 


و أمًا التفرقه بأنْ التسبيب إلى ارتكاب الحرام أو ترك الواجب فى الفرض مستند إلى الناقل بخلاف مورد عدول المجتهد, فإِنّ 
ارتكاب الحرام أو ترك الواجب مستند إلى فعل الشارع حيث اعتبر الشارع فتوى المجتهد حيجه شرعيّهء فإن كان المراد ما 
ذكرناه من الفرق فهوء و إلا فاعتبار الشارع نقل الناقل الثقه أيضاً أوجب ارتكاب المنقول إليه ما هو حرام أو تركه ما هو واجب. 


و على الجمله بقاء فتوى المجتهد أو زواله مستقبللاا خارج عن مدلول خبر ناقل الفتوى»بخلاف صوره نقل الفتوى اشتباهاً فإنَّ 
الناقل بخطئه فى نقل الفتوى أوجب وقوع المخبر إليه فى خلاف وظيفته» وقد تقدّم تمام الكلام فى المقام فى المسأله الثامنه و 
الأربعين من المسائل المتقدّمه. 


الاختلاف فى نقل الفتوى 


إذا كان مستند الناقلين السماع من المجتهد بأن يخبر كل منهما بأنّه سمع المجتهد أنه يفتى بكذاء فتاره يكون تاريخ أحد 
السماعين بحسب نقل أحدهما متقدّماً على زمان سماع الآخر بحسب نقلهماء فيؤخذ بالنقل الذى سماعه متأخَر عن سماع 
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الآخر مع احتمال العدول» حيث إن تقدّم أن ناقل الفتوى لا يتكفّل نقله بعدول المجتهد عن الفتوى الذى ينقله عنه مستقبلا أو لا 
يعدل عنه. و أمَا إذا كان فى البين اطمينان بعدم عدوله عن فتواه كما إذا كان تاريخ سماع أحدهما عن سماع الآخر قريباً جداً 
بحيث يطمئنٌ المنقول إليه أنّه لم يكن فى البين عدول فيتعارضان و يتساقطان» و كذلكك فيما إذا لم يذكرا تاريخ سماعهما عند 
تقل الفتوق عند أو 5 كر الحتدهما دوة الالخودفانه لأبل شىء متهم لان[ ذا كان التتقول عن المتحية بحسن أحد اليج 
مطابقاً للاحتياط حيث إِنّه لو كانت فتواه الترخيص فتلكك الفتوى لا تمنع عن الاحتياط فى المسأله. 


و بالجمله مع اختلاف تاريخى السماع من الناقلين و احتمال العدول يؤخذ بالنقل المتأخر حيث لا يجرى الاستصحاب فى الفتوى 
السابقه مع النقل القائم بالفتوى المتأخره. 


و مما ذكرنا يظهر الحال فيما إذا كان النقل فى كلّ من الفتوبين بنحو البينه حيث إِنّهِ يؤخذ بالبينه المتأره فيما إذا احتمل عدول 
المجتهد عن فتواه السابقه» و مع الاطمينان بعدم عدوله تقع بينهما المعارضه فتسقطان عن الاعتبارءبل و كذا الحال فيما إذا كان 
الاختلاف بين النقل المعتبر و البتنه. فإن دعوى أن مع اليبنه لا يعتنى بالنقل على خلافهاء لا يمكن المساعده عليهاء فإنّ هذا فى 
الموارد التى يعتبر فى ثبوتها خصوص اليتبنه أو كان الدليل على اعتبار النقل فى مورد عدم قيام اليئنه» و أمَا إذا لم يكن شىء من 
الأمرين-كما هو الحال فى مورد الكلام-تقع المعارضه بينهما على غرار ما تقدّم فإنَّ اعتبار البتنه فى المقام بما هو خبر عدل أو 
ثقه» فتكون المعارضه كما فى صوره النقل عن الإمام عليه السلام بأن يخبر العدلان أنْهما سمعا عنه عليه السلام يقول كذا و قام 
خبر عدل عنه عليه السلام أو خبر ثقه على خلاف خبرهماء حيث إِنّ الإخبار عن الفتوى بالإضافه إلى العاميّ 


ص 1 


كالإخبار عن قول الإمام عليه السلام بالإضافه إلى أهل الاجتهاد. 


والو كاف سعة اخارهيا وسالة اللعتسد تان كاة فتك احدها الرمالة التطوغدنباقها و سه الح الرناتة المطوعه 
جديداً مع أمنهما من الخطأ يؤخذ بالمطبوعه الجديده مع احتمال العدول كما تقدّمء و إذا كان المستند لكل منهما الرساله 
الواحده و كان اختلافهما ناشئاً عن كيفيه الاستظهار من تلكك الرساله فيؤخذ بالنقل الذى ناقله أكثر خبره فى فهم الرساله على ما 
أشرنا إليه من جريان السيره العقلاتيه حتّى عند المتشرّعه بالأخذ بما يقوله الأكثر خبره و الأقوى فهماً فيما إذا علم الخلاف بينه و 
بين غيره» و هذا فيما لم يمكن الرجوع إلى نفس المجتهد و لو بتأخير الواقعه و إِلَا فالمجتهد أقوى خبره بما كتبه بالإضافه إلى 


غيره كما لا يخفى. 


و إذا تعارض النقل مع السماع من المجتهد شفاهاً قدّم السماء؛ لأنّ ما سمعه من المجتهد شفاهاً هو فتواه و لا عبره بالنقل مع 
العلم بفتوى ا لمجتهد. 


و قد يقال )١(‏ بتقديم الرساله على السماع منه» و كذا فى صوره اختلاف ما فى الرساله مع النقل عن المجتهد فيما كانت الرساله 
مأموته قن الفرضيي: كنا إذا كات خط البجدين أو الأسظليا كيه يعن كتاعهاء ندهوى ١ق‏ التجفية تحين الكتابة أو ماخحظديا 
عنايته بالمسأله و خصوصتاتها أكثر مما أجاب عن حكم المسأله عند السؤال منه شفاهاً. 


أقول: على العاميّ فى مثل هذه الموارد الأخذ بالاحتياط حتى يتحمّق الحالء فإنّه كما يحتمل أن يكون ما سمع الناقل من 
المجتهد أو نفس العاميّ عند السؤال عن 


١ ص‎ 


.1:899 التنقيح فى شرح العروه‎ ))0(-١ 


[إذا عرضت مسأله لا يعلم حكمها و لم يكن الأعلم حاضراًء فإن أمكن تأخير الواقعه إلى السؤال يجب ذلكك] 


(مسأله ٠*)إذا‏ عرضت مسأله لا يعلم حكمها و لم يكن الأعلم حاضراًء فإن أمكن تأخير الواقعه إلى السؤال(1) يجب ذلكك. و إِلَا 
فإن أمكن الاحتياط تعيّن» و إن لم يمكن يجوز الرجوع إلى مجتهد آخر الأعلم فالأعلم؛ و إن لم يكن هناكك مجتهد آخر ولا 
رسالته يجوز العمل بقول المشهور بين العلماء إذا كان هناكك من يقدر على تعيين قول المشهوره و إذا عمل بقول المشهور ثمُ 
تبيّن له بعد ذلك مخالفته لفتوى مجتهده فعليه الإعاده أو القضاء.و إذا لم يقدر على تعيين قول المشهور يرجع إلى أوثق 
الأموات» و إن لم يمكن ذلكك أيضاً يعمل بظنّه و إن لم يكن له ظنّ بأحد الطرفين يبنى على أحدهماء و على التقادير بعد 
الاطلاع على فتوى المجتهد إن كان عمله مخالفاً لفتواه فعليه الإعاده أو القضاء. 


يجتيددة وشوعا عهنا ف الرساله المأمرته من العلطة ذلك يحم أن ركرة الايد ناسيا لنااذ كر فى برسالفةتاجاب عبد 
السؤال بما اعتقد أنه هو المذكور فى رسالته. 


وعلى الجمله إطلاق تقديم السماع مشكل جدّاً. 
عروض مسأله لا يعلم حكمها 


لزوم تأخير الواقعه ينحصر بما إذا لم يتمكن من الاحتياط» و إِنَا جاز الأخحذ بالاحتياط و لم يؤر الواقعه إلى السؤالء فإِنْ العمل 
بفتوى المجتهد لزومه طريقىّ و مع الاحتياط و إحراز امتثال الوظيفه الواقعيّه لاا- يكون موضوع لإحرازه بالطريق» و إذا لم يمكن 
تأخير الواقعه و لم يمكن الاحتياط يجوز الرجوع إلى مجتهد آخر مع رعايه الأ-علم فالأ-علم؛ لأنّ السيره العقلائيه الجاريه على 
الرجوع إلى الأ-علم من الأحياء فيما إذا أحرز الاختلاءف بينهم فى فتاويهم» فى صوره إمكان الرجوع إلى ذلكك الأعلم. و إِلَا 
مقتضى سيرتهم الرجوع إلى غيره غايه الأسمر مع رعايه الأعلم أو محتمل الأعلميّه بالإضافه إلى ساير الأحياءءبل يمكن أن يقال 
بجواز الرجوع إلى غير الأعلم فى الفرض 


ص عونا 


حيث لا يعلم مخالفه فتوى غير الأعلم فيها مع الأعلم و إن علم الاختلاف بين فتاويهما و لو إجمالاً فى سائر المسائل. 


و إذا لم يمكن الرجوع إلى غير الأعلم منهم أيضاً لعدم حضورهم و عدم إمكان تأخير الواقعه و عدم إمكان الاحتياط فى الواقعه 
فقد ذكر الماتن أنه يعمل بقول المشهور بين العلماء إذا كان فى البين من يتمكن من تشخيص قول المشهور فى حكم الواقعه؛ و 
إن لم يمكن ذلكك يرجع إلى قول أوثق الأ-موات إذا أمكن, فإن لم يمكن ذلك أيضاً يعمل فى الواقعه على الظنّء فإن لم يكن 
ظَنّ يعمل بأحد الاحتمالين» ثم إذا علم بعد ذلكك قول المجتهد الذى يتعتن الرجوع إليه فإن وافقه ما عمله فهو و إلا يلزم تداركه 
بالإعاده و القضاءء و ينتحصر هذا التداركك بناءٌ على إجزاء التقليد فى موارد العمل بقول المشهور أو أوثق الأموات أو العمل 
بالظنّ و الأخذ بأحد الاحتمالين» و بناءَ على القول بعدم الإجزاء يجرى التداركك مع إمكانه فى جميع الصور. 


و السطول [ال عل هذ كه قوس مدر عنانعه وقلفات الاستلاد فى عق السامى البقر وي يوبوضو ل اللرية إلى الاتغال ع 
العلمىّ» و حيث إِنْ مقتضاها التنزّل إلى الامتثال الظَنّى مع مراعاه مراتب الظنّ حيث إِنْ أقواها قول المشهورء و مع عدم التمكن 
منه عليه موافقه أعلم الأأعوات؛ و مع عدم تمكنه منه أيضاً عليه بمطلق الامتثال الظنّى؛ و مع عدم الظنى أيضاً عليه الامتشال 
الاحتماليئ؛ و بما أنّ هذا بحكم العقل فى مقام الامتثال بعد تماميه مقدّمات الانسداد يجب عليه مع التمكن من قول الأعلم بعد 
ذلكك فإن وافق عمله السابق قوله فهو و إِلَّا لزم تداركه. 


١2: ص‎ 
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[إذا قلسد ه جتع دا ثم مات فقلدد غيره ثم مات فقآمد من يقول بوجوب البقاء على تقليد المت أو جوازه» فهل يبقى على تقليد 
المجتهد الأوّلء أو الثانى الأظهر الثانى] 


(مسأله ١6)إذا‏ قد مجتهداً ثم مات فقأمد غيره ثم مات فقلد من يقول بوجوب البقاء على تقليد المت أو جوازه» فهل يبقى على 
تقليد المجتهد الأوّلء أو الثانى؟ الأظهر الثانى(١)‏ و الأحوط مراعاه الاحتياط. 


أقول: لم يظهر ما فى قول الماتن قدس سره من الرجوع:«إلى أوثق الأسموات» ما المراد منه؟ فإن كان المراد منه أعلم الأموات 
فكيف يتنرّل مع عدم التمكن منه إلى ظَنّ العاميّ بالوظيفه الواقعيّه مع أنّه لا قيمه لظنّه فى الحكم الواقعيّ الكلى الذى لا يخرج 
عن التخمين» و كيف يقدّم ظنّه على قول المجتهد الذى لم يعلم كونه أعلم الأموات أو علم بعدم كونه أعلمهم؟ و كيف تجرى 
مقدّمات الانسداد فى الحكم الواقعيّ الكلى و لو فى مسأله أو مسألتين؟ و كيف لا يجوز له الاكتفاء بالامتثال الاحتماليّ فيهما مع 
عدم إمكان التأخير و عدم إمكان الاحتياط فيها و لو كان له ظِنّ بخلا-فه حيث إِنْ المفروض أنّ الشارع لا يطالبه بالموافقه 
القطعيّه» و لم يقم دليل على أزيد من الموافقه الاحتمالييه كما هو مقتضى عدم اعتبار فتوى المت و عدم اعتبار ظنّ العاميّ. 


و إِنّما لا يجوز الاكتفاء بالامتثال الاحتمالي بالإضافه إلى معظم الفقه فى حقّ المجتهد الانسدادىٌ للعلم بن الشارع لا يرضى 
بالاكتفاء بمجرد احتمال الموافقه فى معظم الوقائع لاستلزام ذلك بقاء التكاليف الواقعتّه بلا امتثال فى جمله تلك الوقائع و لا 
يجرى ذلك فى مفروض الكلام فى المقام من جهل العاميّ بالحكم و التكليف الواقعيّ فى مسأله أو مسائل لعدم تمكنه فيها من 
الرجوع إلى فتوى المعتبر فى حقّه وعدم تمكنه من الاحتياط فيها. 


البقاء على تقليد الميت 
ذكر قوس سيره نما إذا فلن مجنيدا وهات ذلكه التبعيل قتلل مجديد! آخر فى 


ص ا 


الوقائع التى يبتلى بها ثم مات هذا المجتهد فقآمد مجتهداً يفتى بجواز البقاء على تقليد المت أو بوجوبه. فهل على تقدير البقاء 
يبقى على تقليد المجتهد الأوّل أو يبقى على تقليد الثانى؟ فاختار قدس سره البقاء على التقليد الثانى و احتاط استحباباً فى مراعاه 
الاحتياط بالأخذ بأحوط القولين فى المسائل أو الجمع بين فتواهما. 


والكى لاد قفن ما فنهفإن المجتهد الحم إذا أفتى مجوان البقاء مطلقا أو فنا إذا كان المت أعلم» فهذا التخيير بين البقاء و 
العدول أوجب سقوط فتاوى المجتهد الأول عن الاعتبار» و صارت فتاوى المجتهد الثانى حيجه تعييتنه فى حقّه زمان حياته؛ و إذا 
اف التعيية العد د موت" النائن كىن القاء معنا أناها كان حتعه الدامه سات ختاد متكي قود مقعة تسن موعه | شاء و 
المفروض أنّه بعدوله عن المجتهد الأوّل كانت الحيّجه فى حقّه فتاوى الثانى ما لم يعدل عن فتاواه. 


و على الجمله التخبير فى البقاء و العدول معناه تعتين الفتوى فى الحيّجيه بالأخذ و الاستناد إليه فيكون التخبير بدوبّا و مع صيروره 
إلى الحى.نعم إذا أفتى المجتهد الح بوجوب البقاء مطلقاً أو ما إذا كان المت أعلم فاللازم البقاء على فتاوى الأوّل مطلقاً أو ما 
إذا كان أعلم؛ لأنّ تقليده من المجتهد الثانى لم يكن صحيحاً على فتوى المجتهد الحىّ الفعلىٌ و إن التزم الحىّ بمعذوريّه العامّى 
فى أعماله فى تلكك الفتره بل و إن التزم بالإجزاء أيضاً. 
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[يكفى فى تحمّق التقليد أخذ الرساله و الالتزام بالعمل بما فيها] 


(مسأله ١©)يكفى‏ فى تحقّق التقليد أخذ الرساله و الالتزام بالعمل بما فيها(١)‏ و إن لم يعلم ما فيها و لم يعمل فلو مات مجتهده 
يجوز له البقاء و إن كان الأسحوط مع عدم العلمءبل مع عدم العمل و لو كان بعد العلم عدم البقاء و العدول إلى الحىّء بل 
الأحوط استحباباً-على وجه-عدم البقاء مطلقاًء و لو كان بعد العلم و العمل. 


تحقق التقليد 


قد تقدّم فى مسأله وجوب التقليد على العاميّ من أن التقليد تعلّم العام حكم الواقعه للعمل به؛ و إحراز التكليف وجوداً و عدماً 
فى الواقعه التى يبتلى بهاء حيث إن وجوب طلب العلم و تعلّم التكاليف فى الوقائع التى يحتمل المكلّف الابتلاء بها طريقي 
يوجب عدم كون مخالفه التكاليف فيها على تقدير ثبوتها عذراً كما هو مفاد الروايات الوارده فى وجوب طلب العلم و تعلم 
الأحكام, و هذا التعلم لا يكون بمجرد أخذ رساله مجتهد و الالتزام بالعمل فيها.و أمَا التقليد بمعنى تحصيل الأمن على العاميّ فى 
مقام الامتشال فيكون بالاستناد فى عمله فى الواقعه إلى إحرازه الوجدانيّ كما فى الاحتياط أو بطريق معتبر و هو فتوى المفتى 
الواجد للشرائط» و هذا المعنى من التقليد لازم بحكم العقل بعد قيام الدليل على اعتبار فتوى المفتى. 


وما ذكره قدس سره من أخذ رساله المجتهد و الالتزام بالعمل بما فيها فلم يدل شىء على وجوبه لا تعبيناً و لا تخييراً لا شرعاً و 
لا عقلاء و دعوى أن مجرّد أخذ رساله مجتهد حال حياته مع الالتزام بالعمل فيه يكفى فى جواز العمل بما فى تلكك الرساله و لو 
مات ذلكك المجتهد بعد أخذها مع الالتزام المذكور و إن لم يعلم بما فيها حال حياته و لم يعمل؛ لأنّ الدليل على عدم جواز 
تقليد المت ابتداءً هو الإجماع؛ و الإجماع مفقود فى الفرض لاللتزام جماعه بل المشهور بأنْ التقليد هو الالتزام» لا يمكن 
السناعده عليهاة لما ذ كرفا سابقاً من أن الآدله الى افمت على ششروعيه التقليد عمدكها الروانات 
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[فى احتياطات الأعلم إذا لم يكن له فتوى يتختر المقلد بين العمل بها و بين الرجوع إلى غيره] 
(مسأله )فى احتياطات الأعلم إذا لم يكن له فتوى يتختر المقلد بين العمل بها و بين الرجوع إلى غيره الأعلم فالأعلم(1). 


الوارده فى إرجاعهم عليهم السلام إلى من يعرف معالم الدين و أحكامه. و تلكك الروايات لا تعمّ إِلَا التعلّم من الحيّء و مقتضى 
إطلاقها العمل بما تعلم؛ و لو كان العمل بعد موت من تعلم منه» فعدم جواز تقليد الميّت أى التعلم بعد موته لخروجه عن مدلول 
تلكك الروايات المستفاد منها إمضاء السيره العقلاائيه فى الرجوع إلى أهل الخبره بالإضافه إلى تعلم العام الوظائف الشرعيه 
لاحتمال انحصار إمضائها فى مقدار مدلول تلكك الروايات. 


نعم» التقليد من الأ-علم أى اعتبار التعلّم منه فى موارد العلم و لو إجمالاً باختلاف الفقهاء الأحياء و إن كان خارجاً عن مدلولها؛ 
لعدم شمولها لصوره الاختلاف و المعارضه إلا أنه لا يحتمل الفرق بين التقليد المعتبر فى جواز البقاء و عدمه فى الصورتين. 

ثم إِنه إذا علم الاختلاف بين المت الذى أخذ الحكم منه حال حياته و بين المجتهد الح الفعلىٌ فقد ذكرنا أنه يتعيّن على 
العامىّ فى الفرض البقاء على تقليد المتّت مع فرض كونه أعلم من الحىّ الفعليّ» و لا يجوز له الرجوع إلى الحىّ الفعليٌ إلا فى 
مسأله جواز البقاء حيث على المجتهد الحيّ الفعليٌ أن يفتى بوجوب البقاء على هذا التقدير» و فى فرض كون الح الفعلى أعلم 
منه أن يفتى بلزوم العدول على ما تقدّم الكلام فى ذلكك فى مسأله جواز البقاء و عدمه فراجع. 


أقسام الاحتياط 


مراده قدس سره أنْ احتياطات الأعلم التى يذكرها فى رسالته أو فى الجواب عن الاستفتاءات إن كان له فتوى فيها كما إذا ذكر 
الاحتياط بعد فتواه فى المسأله أو قبل فتواه يكون الاحتياط فيها استحبابياً فيأخذ العام بفتواه أو بالاحتياط المذكورء و أما 
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لو لم يكن فيها فتواه و يسمّى بالاحتياط المطلق أو الاحتياط الوجوبىء ففى هذه الموارد يجوز للعاميّ الأخذ فيها بالاحتياط الذى 
ذكره أو الرجوع إلى فتوى غيره مع رعايه الأعلم فالأعلم.و الوجه فى ذلكك أن الاحتياط المذكور حكم لعمل العاميّ فى المسأله 
التى يحتمل فيها التكليف الواقعيّ» و حيث إِنْ المسأله قبل الفحص بالإضافه إلى العاميّ فيكون التكليف الواقعيّ على تقديره 
منتجزاً بالإضافه إليه فيكون الاحتياط لرعايه تنيجز التكليف على تقديره؛ و حيث إِنّ الأعلم لم يفت فى المسأله فتكون فتوى غيره 
معتبره فى المسأله بالإضافه إلى العاميّ؛ لأنّ الموجب لسقوط فتواه عن الاعتبار فتوى الأعلم» و المفروض أن الأعلم لم يفت فى 
المسأله. 


و الحاصل يجوز لمقلدد الأ-علم فى الاحتياطات الوجوبه الرجوع إلى فتوى غيره؛ و رعايه الأ-علم فالأ-علم فى الرجوع إلى غيره 
ينحصر على موارد العلم بالمخالفه فى فتاوى الباقين و لو كان العلم إجمالياً. 


و ربّما (1) يقال إن جواز الرجوع فى احتياطات الأعلم إلى غيره ممّن يفتى بعدم التكليف يجوز فيما لم يتضمن احتياطه تخطئه 
غيره» كما إذا لم يفحص الأعلم عن مدارك الحكم فى المسأله بالفحص المعتبر فاحتاط فيهاء و أمّا إذا تضمّن تخطته غيره كما 
ذكر فى المسأله أنّ رعايه الوجوب أو رعايه الحرمه لو لم يكن أقوى فلا أقلّ من كونه أحوطء فإنّهِ فى هذه الصوره لا يجوز 
لمقلّد الأعلم أن يستريح فى المسأله بالرجوع إلى فتوى غيره بفتواه بعدم الوجوب أو بعدم الحرمه لسقوط فتوى غيره عن الاعتبار 
لإحراز خطئه بقول الأعلمء اللهم إلا أن يقال ذكر الأعلم الاحتياط فى هذه 
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[الاحتياط إمّا استحبابي و إمّا وجوبي] 


(مسأله 6)الاحتياط المذكور فى الرساله إِمَا استحبابئ و هو ما إذا كان مسبوقاً أو ملحوقاً بالفتوى» و إمّا وجوبيئ و هو ما لم يكن 
معه فتوى و يسممى بالاحتياط المطلقء و فيه يتخبر المقآمد بين العمل به و الرجوع إلى مجتهد آخرء و أمّا القسم الأوّل فلا يجب 
العمل به و لا يجوز الرجوع إلى الغيرءبل يتخير بين العمل بمقتضى الفتوى و بين العمل به(١).‏ 


[فى صوره تساوى المجتهدين يتخير بين تقليد أيّهما شاء] 


(مسأله ©*)فى صوره تساوى المجتهدين يتخر بين تقليد أيَهما شاءء كما يجوز له التبعيض(١)‏ حتّى فى أحكام العمل الواحدء 
نو أثدالق كاق كلخ فز اعدهيا وجري كله الأتدراسه و امات الارة ف السسريعاظ الأربع» و فتوى الآخر بالعكسء 
يجوز أفديقله الأر لف امات اللقلية و الفا فى اسفحاب الجلينة. 


الصوره كالصوره السابقه حكم إرشادىٌ عقلىٌ منوط باحتمال الضرر أى العقاب المحتملء و إذا أحرز العاميّ عدم احتمال الضرر 
بفتوى غير الأعلم بعدم التكليف و عدم معارضته بقول الأعلم و فتواه-كما هو الفرض-فلا بأس بتركه الاحتياط» و دعوى عدم 
شمول السيره على الأخذ بقول غير الأعلم فى صوره تخطئه الأعلم غيره فى الإفتاء بعدم التكليف لا يمكن المساعده عليهاء و إن 
كان الأحوط عدم ترك الاحتياط فى الفرض مهما أمكن. 


قد ظهر ما ذكره قدس سره فى هذه المسأله مما ذكرناه فى المسأله السابقه فلا حاجه إلى الإعاده. 
جواز التبعيض فى فرض التساوى 
بناءً على ثبوت التخيير بين تقليد أىّ من المجتهدين فى فرض تساويهما 
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يجوز التبعيض حتّى بالإضافه إلى عمل واحد على ما تقدّم. 


والكن قفن قال 13 السسف فى الشلن يحت قو العمال رحدو أجزام عر جائر كبا قن الكال» حك إثد لو سل تر كن 
الجلسه مع الاكتفاء بمرّه واحده فى التسبيحات الأربع كانت صلاته باطله بحسب فتوى أىٌّ من المجتهدين» حيث من يفتى بجواز 
ترك الجلسه و صحه الصلاه مع تركها يقول ذلكك فيما إذا أتى فى تلكك الصلاه بالتسبيحات الأربع ثلاث مرّات» و من يفتى 
بجواز الاكتفاء بالمرّه الواحده و صحه الصلاه يقول ذلكك فى صلاه روعى فيها الجلسه. 


و فيه ما تقدّم من الجواب و أن القائل منهما بعدم وجوب الجلسه و التسبيحات ثلاث مرّات يقول ذلكك فيما إذا لم يكن للمكلف 
غذو فى تركك الدلاث4؟ و لذا لو سكل المجتهد المفروض عفن ترك السبيحات ثلاثاً لعذر و ترك الجلسة أيضاً فى صلاتة يف 
بصحه تلكك الصلاه أخذا يحديث ولا عاد 903و كذلكك الأمن فق ناحيه من يكتفى بالمرّه و لكن يلتزم بوجوب الجلسه. 


و بتعبير آخر من يفتى بعدم وجوب الجلسه لا يقَدّد عدم وجوبها بصوره الإتيان بالتسبيحات ثلاثاً بحيث لو لم يأت بها ثلاثا 
فالجلسه واجبه بل فتواه عدم وجوب الجلسه مطلقاًء كما أن فتوى من يقول بعدم وجوب التثليث لم يعلّق عدم وجوبه على صوره 
الإتيان بالجلسه. و لا يلزم على العاميّ على الفرض إلا تعلّم الأجزاء و الشرائط و الموانع للصلاه بالتقليد, و ليست الصحه أمراً 
زائدا على الأقياة بالصلاه بالأسراء 


ص 1 
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[لا يخفى أنْ تشخيص موارد الاحتياط عسر على العاميّ] 


(مسأله #*)لا يخفى أن تشخيص موارد الاحتياط عسر على العاميئ؛ إذ لا بد فيه من الاطلاع التاءة(١)»‏ و مع ذلكك قد يتعارض 
الاحتياطان فلا بد من الترجيحء و قد 


و الشرائط التى على طبق الفتوى المعتبره فى حقّه. 


وقد يقال إذا كان الاختلاءف بينهما فى الجزء الركنىّ أو القيد الركنيّ بحيث لو أتى بالعمل الواحد على تقليدهما على نحو 
التبعيض لكان ذلك العمل باطللا عندهما فلا مورد للتبعيضء كما إذا كانت فتوى أحد المجتهدين صحه الحج إذا أدركك الحاج 
الوقوف الاضطرارىٌ بالمشعر يوم العيد. و كان أيضاً فتواه أن المستحاضه الكثيره عليها الغسل و الوضوء لطوافه؛ و المجتهد الآخر 
يرى عدم إجزاء ذلك الوقوف بمجوّده بل لا بد من دركك الوقوف الاضطرارىٌ بعرفه أيضاً ليله العيد, و لكن التزم باكتفاء 
الوضوء لطواف المستحاضه حتى فيما إذا كانت الاستحاضه كثيره؛ فالمرأه المستحاضه كذلكك إذا أدركت الوقوف بالمشعر يوم 
العيد قبل الزوال و توضّأت لطوافها فقط أخذاً فى الوقوف بفتوى المجتهد الأوّل و فى اعتبار الطهاره لطوافها بفتوى الآخرء فإِنَّ 
الحج كذلك يبطل عند كلا المجتهدين, اللهم إِلَا أن يلتزم بالإجزاء حتّى فى هذه الصوره لاحتمال الصحه الواقعيه حيث يمكن 
أن يكون حيجها واقعاً صحيحاًء و قد أتت ببعضه بفتوى المجتهد الأوّل و البعض الآخر بفتوى المجتهد الثانى» و لكن فى دعوى 
الإجماع على التخيير بين المجتهدين المتساويين على تقدير ثبوتها بالإضافه إلى العمل الواحد إشكال خصوصاً إذا كان 
الاختلاف فى القيود الركنيه. 


تشخيص موارد الاحتياط 


لا يخفى أنه يكفى فى الاحتياط المبرئ للذمّه الاحتياط فى فتاوى العلماء الذين يحتمل وجود الأعلم بينهم فى عصره أو أحرز 
ذلك. و أمّا فتاوى الآخرين الذين 
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لذ ياتفك: إلى إشكال المشالة تق قاط وقد يكو الاكاط فى تركف الابضاط كل الأحوطل تركف الواموالماء لمعم 
فى رفع الحدث الأ-كبر لكن إذا فرض انحصار الماء فيه الأحوط التوضؤ به.بل يجب ذلكك بناءً على كون احتياط التركك 
استحبابَِاً و الأحوط الجمع بين التوضّؤ به و التيمم.و أيضاً الأحوط التثليث فى التسبيحات الأربع» لكن إذا كان فى ضيق الوقت. 
و يلزم من التثليث وقوع بعض الصلاه خخارج الوقت فالأسحوط ترك هذا الاحتياط» أو يلزم تركه. و كذا التيمم بالجصّ خلاف 
الاحتياط» لكن إذا لم يكن معه إَِا هذا فالأحوط التيمّم به. و إن كان عنده الطين مثلا فالأحوط الجمع و هكذا. 


أحرز أنّهم لا يبلغون فى الفضل العلماء المذكورين فلا موجب للاحتياط برعايه فتاويهم» و هذا النحو من الاحتياط داخل فى 
المسأله المتقدّمه فى أوائل مسائل التقليد من لزوم كون المكلف فى عباداته و معاملاته أن يكون مجتهداً أو مقلدداً أو محتاطاً 
حيث إِنْ رعايه أحوط الأقوال من المجتهدين المذكورين لا يدخل فى التقليد على ما تقدّم من أنّ التقليد المعتبر شرعاً هو الأخذ 
بالفتوى للعمل بها بحيث يكون العاميئّ بعد الأخذ عالماً بالحكم الشرعيّ فى الواقعه. 

و الآخذ بالاحتياط بحسب فتاويهم يراعى فتوى ذلكك المجتهد, لاحتمال أن ما أفتى به من التكليف ثابت فى الواقع ليكون قصده 
رجاءً بإصابه الواقع المعتر عن ذلك بالاحتياط. 

و على الجمله لا يتعيّن على العاميّ التاركك للتقليد رعايه الاحتياط فى الوقائع على ما ذكره الماتن قدس سره. 

ثم إن الاحتياط حتى بهذا النحو أيضاً قد لا يتيرر على العامىّ فلا بد فى بعض الموارد من التقليد مثلا إذا كان عند المكلف 


الجصّ و الطين فقط فإن جمع بين التيثمم 
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[مورد التقليد هو الأحكام الفرعيّه العملتّه] 
(مسأله /ا8) محل التقليد و مورده هو الأحكام الفرعيّه العملِه فلا بجرى فى اصول الدّين(1) 


بكلّ منهما تقع بعض صلاته خارج الوقت, و فى مثل ذلكك لا مناص إِلَّا من التقليد مممن توفرت فيه الشروط المعتبره فى جواز 
التقليد» و إذا لم يتيسشر له التقليد منه فلا بد من التيمّم بأحدهما و قضاء تلكك الصلاه فى خارج الوقت بالطهاره المائيه إذا لم يحرز 
بعد العمل أن عمله كان مطابقاً لفتوى من يكون واجداً لشرائط التقليد.و الوجه فى وجوب القضاء جريان الأصل بعد التيمم 
بأحدهما فى ناحيه عدم كونه طهوراً فتديّر. 


التقليد فى فروع الدين 


قد تقدّم أن ما يستفاد منه مشروعيه التقليد من الروايات مقتضاها تعلّم العام معالم دينه ممّن يعلمها على ما تقدّم من الأمور 
المعتبره فى العالم بها من حلاءل الشريعه و حرامها فى الوقائع التى يبتلى بها أو يحتمل ابتلاءه بهاء و كذا ما يكون من الأحكام 
الفرعيِه العملته أو ملحقا بها مما يأتى بيانهاء و أمَا ما يكون من اصول الدين و المذهب مما يكون المطلوب فيها تحصيل العلم و 
المعرقة و الاعتقاد و الآيماث بها فلا يكون التقليد فيها مشروعاءيمعتى أن قول القبر فيها ل بحسب علماً وغرفا و اعتقاداً و إيمانا. 


نعم» إذا كانت أقوال الصنالخئ من العلماء العافلى التقيح قن :طول الأعضاز و ككذا التهذاءو الإغاذ .موا للاسان الشين و 
الأغنةا عضول الدرع و المنشي يحت غبار الآسان على عرفو قي بو اعفاد بأنْه لو لم يكن ما ذكروه فى اصول الدين و 
المذم هنا لها كان هولاد فى ذان الدنا مضيق فى طريق الدين و المذهب قافن أو امنقد برها كف لكك ينا مض على 
المكلف بالإضافه إلى اصول دينه و مذهبه» و ليس 


1١68: ص‎ 


وفى مسائل اصول الفقه(١)‏ و لا فى مبادئ الاستنباط من النحو و الصرف و نحوهماء و لافى الموضوعات المستنبطه العرفيه أو 
اللغويّه و لاد فى الموضوعات الصرفه.فلو شكك المقلّد فى مائع الفخي أوصل كاكوو قال المعنيد: لمن لد وخر زاله 
تقليده.نعم من حيث إن مخبر عادل يقبل قوله. كما فى إخبار العاميّ العادل و هكذاء و أمَا الموضوعات المستنبطه الشرعيه 
كالصلاه و الصوم و نحوهما فيجرى التقليد فيها كالأحكام العمليّه. 


هذا من التقليد فيهماء فإنّ التقليد كما تقدّم الأخذ بقول الغير تعبداً أى من غير يقين و دليل عنده على صيحه ذلكك القول و كونه 
حمّاً مطابقاً للواقع, و إِنّما يكون الأخذ بقوله للدليل عنده على اعتباره فى حقّه و إن لم يكن حمّاً واقعاً. 


عير أخر ديعي العاءى لماعي الاج ركه لا على الى الرلء لير فى بورد سشرويي الثاوده رو دضوى ٠.007‏ يكن 
اليقين و الاعتقاد الناشئ من قول الغيرافن الاعدقادنات مى اصول الديت والمذهبع استظهاراً ص الكتاب المجيد: ل إِنَا 0 
المي عَللِا أَمَه َإنَا علي تار مُؤْكدُو» (() هَلْ تع اليا عليه الإ أ و ل كان ابأوْهم لا بعلن عا و لا يدون 80 : 
لا يمكن المساعده عليهاء فإنّهِ قد تقدّم أَنّهِ لا يستفاد منهما عدم اعتبار العلم و اليقين و الاعتقاد الحاصل مما ذكرناء و ظاهر الآيه 
تين تجاه[ تقول سا فار تلد كددا ل مقف : 


لاتقليد فى أصول الفقه 
كما إذا لم يتمكن عالم من الجزم بامتناع اجتماع الأمريو اللو أو حصا فقلد 


عن +91 ا 


))١(-١‏ سوره الزخرفئ:الآيه 7؟5؟. 


؟-(5)) سوره البقره:الآيه 107١‏ 


من هو أعلم فى مسائل اصول الفقه. و كان هذا الأعلم يقول بجواز الاجتماع فيها إذا كان التركيب فى مورد الاجتماع انضمامياًء 
و بالامتناع فيما إذا كان التركيب فيه اتحاديًّ» و فرض أن العالم المفروض يتمكن من تشخيص موارد التركيب الاتحادىٌ و 
التركيب الانضمامي فى مسائل الفقه» فهل يجوز له بعد التقليد فى المسأله الأصوليه و استنباط الحكم الفرعي العمل بما استنبطه 
اول لشري ال عتر نه عكا داع رعرع الغ لهااواالظاعر: كلانمتا الجر عن الخلباد :وها يقال من عدم حصول الاقتدار 
على التطبيقات و التفريعات فى نتائج المسائل الأصوليه بلا حول الافتدار على فس السائل الاصولية» و يكن العمكسن بأن لا 
يتمكن من الاستنباط فى الأحكام الفرعه من مداركها فى جمله من الموارد» و لكن كرون محنيدا فى تفن اناك الأمرر قلا 
يمكن المساعده عليه 


نعم» جلّ المسائل الأصوليه هو ممما يكون العلم بنتائجها الكليه بالاستدلال فيها مقدّماً على الاجتهاد فى المسائل الفرعيّه و ذلكك 
لكثره المسائل الفرعتيه: و الاتقان فى تطبيقات قواعد الأصول فيها يحتاج إلى الإحاطه الكامله بخصوصتات المسائل و صعوبه 
ملاحظه النسبه فى كثير من المسائل الفرعيّه التى تتعدّد فى كل منها الخطابات الشرعتته المختلفه بحسب الظهورات الاستعمالته. 


وخ اق سال تمك قوية التقابف ف المناف] الامو نف التخشلدئ لك كرة اجر رن توا لا ]و عينده الندلل غلن جزاز 
التقليد ما فى الروايات من أذ معالم الدين و حلاله و حرامه ممن يعلمهاء و صدق معالم الدين على ما يلتزم به الاصولى من 
التزامه بامتناع الاجتماع أو يوك الملا رمحي" إكفانته التتوم يسان ممه مطلنا أو ما إذا كانت موفضطظلة أو تمعد التؤضن 


١67: ص‎ 


جواز التقليد فيهاء و ما يستنبط من الخطابات بضميمه التقليد المتقدّم لا يكون علماً بالحكم الشرعىء لا وجداناً لما هو الفرضء و 
لا اعتباراً لعدم ثبوت الاعتبار فى البناء على الكبرى التى هى قول الغير فى المسأله الأصوليه. 

أمَا التقليد فى الموضوعات فقد قسَم الموضوعات على ثلاثه أقسام: 

الموضوعات المستنبطه الشرعيه؛ و الموضوعات المستنبطه العرفيه و اللغويّه. و الموضوعات الصرفه. فقد التزم قدس سره بجواز 
التقليد فى الموضوعات المستنبطه الشرعيه كالتقليد فى نفس الأحكام الشرعيه؛ و بعدم جريان التقليد فى غيرها من المستنبطات 
العرفه و اللغويّه و الموضوعات الصرفه. 

أمَا جريانه فى القسم الأوّل فإنّ تلكك الموضوعات إِمَا من مخترعات الشارع و اعتباراته كالصلاه و الصوم و غيرهما من العبادات 


أو من غير العبادات كالذكاه للذبيحه فاللازم تعلّمها ممن علم بها من مداركها الشرعيّه. 


و أمًا الموضوعات الصرفه التى تكون مفاهيمها مرتكزه معلومه عند الأذهان بحيث لا إجمال فيهاء و إِنّما يكون الجهل فى انطباق 
ذلك العنوان على الخارج للجهل بشىء من جهات ما فى الخارج» كما هو الحال فى الشبهات الخارجته» فهذه الموضوعات 
خارجه عن موارد التقليد الذى هو رجوع الجاهل بالحكم الشرعىّ المجعول فى الشرع إلى العالم شرل اميد متكا إلا 
مائع أنّه خمر كإخبار ثقه بأنّه خمر. 


و أمّا الموضوعات المستنبطه العرفيه أو اللغويّه» ككون الغناء مطلق كيفته الصوت المقتضى للطرب بمعنى خروج النفس عن 
الاعقدال أو كتفع الى تاحمل 


1 


[لا يعتبر الأعلميه فيما أمره راجع إلى المجتهد إلا فى التقليد] 


(مسأله 68)لا- يعتبر الأ-علميه فيما أمره راجع إلى المجتهد إِلَا فى التقليدء و أمّا الولايه على الأيتام و المجانين و الأوقاف التى لا 
متولّى لها و الوصايا التى لا وصى لها و نحو ذلكك فلا يعتبر فيها الأعلميه» نعم الأحوط فى القاضى أن يكون أعلم من فى ذلكك 


البلد أو فى غيره مما لا حرج فى الترافع إليه(١).‏ 


على الترجيع و ترديد الصوت فى الحلق و إن لم يكن فى كلا-م باطل» أو خصوص ما كان فى كلام باطل» و كون الكنز مطلق 
المال المذخور فى الأأرض أو خصوص المذخور فيها من الذهب و الفضه؛ و كون الصعيد مطلق وجه الأرض أو خصوص 
التراب و الرمل» فالصحيح جريان التقليد فيهما؛ لأنَّ مع إفتاء المجتهد بإطلاق الحكم أو خصوصه مع احتمال كون ما أفتى به هو 
الحكم الكلّى الفرعيّ فى الواقعه يكون ذلك طريقاً متّبعاً بالإضافه إلى العامئّ بلا فرق بين أن يذكر الغناء مطلق كيفيتِه الصوت 
المقتضى للطرب أو يقول هذه الكيفيه حرام؛ فمع عدم العلم بالخلاف كما هو الفرض يجب الأخذ به. 


و ممما ذكرنا يظهر الحال فى التقليد فى أحوال الرجال فى أسناد الروايات» فإِنّ إحراز عدالتهم أو وثاقتهم كإحراز العداله و الوثاقه 
فى سائر الموارد لا تعدّ من الأمور التى يرجع فيها إلى أهل خبرتهاءبل العداله و الوثاقه من الآمور التى تثبت بخبر العدل بلا 
واسطه أو معها و يحرز بحسن الظاهرء و ليستا من الأمور التى تحتاج إلى إعمال الحدس من أشخاص خاصًّه. و لا يصل الأمر إلى 
دعوى انسداد باب العلم فى الرجالء مع أنه لو كان انسداد لم يثبت فيها جواز التقليد و لا اعتبار مطلق الظنّ فيها على ما تقرّر 
ذلكك عند البحث فى مقدّمات دليل الانسداد فى الأحكام. 


عدم اعتبار الأعلميه فى الأمور الحسبيه 
قد يذكر فى المقام دعوى الإجماع على عدم اعتبار الأعلميه فى ما أمره راجع 


١58: ص‎ 


إلى الحاكم الشرعيّ فى غير مسأله التقليد فى الأحكام الشرعيه على ما تقدّمء و لكنّ الإجماع على تقديره غير مفيد فى المقام» 
فإنّه من المحتمل جدًاً التزام الجلّ ممن تعرّضوا لذلكك لإطلاق بعض الأخبار كإطلاق التوقيع:«و أمَا الحوادث الواقعه فارجعوا 
فيها إلى رواه أحاديثنا» (1) و ما ورد من أن العلماء ورثه الأنبياء (7) و أَنّهم خلفاء النبى صلى الله عليه و آله و أن المؤمنين 
الفقهاء حصون الإسلام 10 و أن مجارى الأمور و الأحكام بيد العلماء (5) . و ما ورد من ثبوت منصب القضاء للفقيه على ما ورد 
فى مقبوله عمر بن حنظله (0) و معتبره أبى خديجه (2) و غيرهاء و الظاهر أنّ الولايه للامور المشار إليها من شئون ثبوت منصب 
القضاءء و كان المتصدّى لها القضاه. كما يفصح بذلك بعض الروايات كصحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع قال:«مات رجل 
من أصحابنا و لم يوص فرفع أمره إلى قاضى الكوفه فصير عبد الحميد القَيّم بماله» و كان الرجل خلف ورثه صغاراً و متاعاً و 
جوارىء فباع عبد الحميد المتاع فلما أراد بيع الجوارى ضعف قلبه عن بيعهنَ إذ لم يكن المتّت صر إليه وصيته» و كان قيامه فيها 


فذكرت ذلك لأبى جعفر عليه السلام [إلى أن قال عليه السلام ] 
:إذا كان القَيّم به مثلكك و مثل عبد الحميد فلا بأس» (/01 . 


1١166: ص‎ 


.4 من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ ١١ الباب‎ 2737:15٠0 وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 
؟-(25)) المصدر المتقدم:78 الباب ل الحديث ؟.‎ 

«- (*0) انظر وسائل الشيعه «07":18 الباب 8/8 من أبواب الدفن» الحديث الأول. 
عد وع) يحان الأنواى ازعو 

ه-(08)) وسائل الشيعه *1:/ا: البانب الأول من أبوات صفات القاضىء» الحديعع, 
عت(8))المضدر السابق الحديث 8 

1- (/0) المصدر السابق 2177:1887 الباب ١8‏ من أبواب عقد البيع» الحديث ؟. 


أقول: قد تعرّضنا للأخبار الوارده فى كون العلماء ورئه الأنبياء و نحوها فى بحث ولايه الفقيه فى «إرشاد الطالب» (1) » و ذكرنا 
أنه لا يتم الاستناد إلى شىء منها فى الالتزام بثبوت ولايه النبى صلى الله عليه و آله أو الإمام عليه السلام للفقيه العادل بلا فرق 
بين زمان الحضور و زمان الغيبه» و أنْ غايه ما يستفاد منها أن ما على الانبياء فى أمر تبليغ الدين و إرشاد الناس و هدايتهم من 
بعدهم على العلماءء و أما الولاي الثابته للنبق صلى الله عليه و آله و الإمام عليه السلام من كون أمره الولائيٌ واجب الاتباع حيث 
نهم عليهم السلام قوم فرض الله طاعتهم فلم تثبت ذلكك للفقيه فضللا عن الولايه على التصرفء و يشهد لذلكك إطلاق تلكك 
الأخبار و شمولها حتى لزمان الأثمّه عليهم السلام » وغايه ما يستفاد من مقبوله عمر بن حنظله و معتبره أبى خديجه نفوذ قضاء 
الفقيه و فصل خصومته و أنْ له ولا-يه القضاء بالنصب العامٌ و لم يظهر منهما أو من غيرهما إعطاء الولايه فى أموال القصّر و 
الأوقاف مع عدم القتيم و المتولّى للفقيه.و التوقيع المتقدّم و إن كان ظاهراً فى غير ذلكك إِلَا أن السند فيه غير تامّ» و وقوع بعض 
التصرّفات من المنصوبين للقضاء من قبل ولاه الجور و إن لا يقبل الإنكارء إلَا أنه لم يثبت إعطاء الولايه لهم من قبلهم لدخولها 
فى منصب القضاءءبل من المحتمل أنّها كانت منصباً زائداً كان يعطى لهمء و على تقديره فتلكك كانت فى المنصوب بنصب 
خاصٌ لا ما إذا كان بالنصب العامٌ. 


و على الجمله بما أن هذه الولا-يه مخالفه للأصل فلا بدٌ من الاقتصار على مورد اليقين» و هو ما إذا كان المتصرّف فى تلكك 
الا-مور الفقيه و لو بغير المباشره من التوكيل و الإجازه لمن يقوم بهاء و لكن لا تعتبر الأ-علميه فى المجيز و من يرجع إليه فى 
التوكيل 


١52: ص‎ 


))١(1‏ إرشاد الطاكن افيا بعد. 


و الإذن أو النصب على ما مرّ؛ لأنّه لا يحتمل أن يكون جميع الأمور الحسيّيه فى جميع أرجاء العالم بيد شخص واحد. 


على أمنها و تهيئه الاستعدادات اللازمه للدفاع عنها و منع نشر الفساد و إقامه مراكزه فيها فلا يبعد اعتبار إجازه الأعلم و أن له 
إجازه التصدّى للغير إذا كان الغير أهلا له» و أن عليه الامتناع عن الإجازه إذا لم يحرز الأهليِه فيمن يستجيزه. 


عدم اعتبار الأعلميه فى القضاء 


هنذا بالاشيافة إلى الكموى التخسفه ين 1211| بالاقاقة إلى القاء كل يضر فيه الأعلييه كبا هر متطبى الاطلاق فى عقتو له امر ير 
حنظله و إطلاق معتبره أبى خديجه سالم بن مكرم حيث ورد فى الأولى:«ينظران إلى من كان منكم قد روى حديثنا و نظر فى 
حلالنا و حرامنا وعرف أحكامنا؛ (1) و فى الثانيه::انظروا إلى رجل منكم يعلم شيئاً من قضايانا؛ (1) و الشىء و إن كان نكره 
يعم الشىء اليسير إلا أنه قد تقدّم أنّهِ بالإضافه إلى علم قضايا الأممه عليهم السلام فلا ينافى كثرته فى نفسه.و على تقدير 
الإغماض يقيّد بما ورد فى المقبوله:«نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف أحكامنا». 


وما ورد فى المقبوله من فرض العلم بالمخالفه فى القضاء و الأمر بالرجوع إلى الأعدل و الأفقه لا يعم فرض عدم العلم بالمخالفه 
مع فرض الشبهه فيه حكميّه كما هو 


ص :اث ١‏ 


.١1؟ وسائل الشيعه 1:5.» الباب ” من أبواب مقدمات العبادات» الحديث‎ ))١(-١ 


؟- (؟7)) وسائل الشيعه '5/:17؛ الباب الأول من أبواب صفات القاضىء الحديث 8. 


مقتضى اختلا-ف الفقيهين فى حديثهم عليهم السلام » و أمّرا ما فى العهد المعروف إلى مالكك الا-شتر:«اختر للقضاء أفضل 
رعتتكك» )١(‏ فهو و إن كان معتبراً من حيث السند حيث إِنّ الشيخ قدس سره ذكر له طريقاً معتبرأ» و عدم الإشاره إلى الاختلااف 
فى متن العهدء و أنه يروى بالطريق المعتبر العهد المعروف دليل على عدم الخلاءف فى متنه إلا أنه لا دلاله له على أن وظيفه 
المترافعين المراجعه فى القضاء إلى الأفضلءبل غايه ما يستفاد منه هو أنْ على الوالى الذى عليه تعيين القاضى للبلد بالنصب 
الخاصٌ أن يعن الأفضلء و الكلام فى المقام فى الرجوع إلى القاضى المنصوب بنصب عامٌ. 


ثم إِنّه قد يعدّ من الآمور الحسبته التى يرجع فى التصرف فيها إلى الفقيه السهم المباركك للإمام من الخمسء أو أنّه و إن لم يكن 
من تلكك الأمور إِلَا أنه إذن الفقيه معتبر فى التصرّف فيه فى زمان الغيبه و عدم حضور الإمام عليه السلام. 


فى الخمس 


و ينبغى فى المقام الكلا.م فى سهم الإمام عليه السلام من الخمس أُوَلِ و التكلّم فى أنه كيف يتصرّف فيه زمان الغبيه» فنقول 
المشهور بين أصحابنا أن الخمس يقسم على سنّه أسهم ثلاءثه منها للّهِ و لرسوله و الإمام عليه السلام فإِنّ ما كان لله بملكيه 
اعتباريّه يصل النبى صلى الله عليه و آله و ما كان للنبق صلى الله عليه و آله وصولاً و أصاله يصل إلى الإمام عليه السلام » فيكون 
نصف الخمس ملك الإمام بعنوان أنه الإمام المنصوب بعد النبى بحسب العصور و الأزمنه و ثلاثه أسهم منه للأيتام و المساكين 
و أبثاء السيل ممق يبب إلى هاشم بالآبؤه و لزوع اعتباز التقمس تبعه أسهوم كما ذكرنا هو النشتهرو بين الأصتحات بو استظهر 
ذلك من 


١6/8: ص‎ 


))١1(-١‏ نهج البلاغه:من كتاب له عليه السلام كتبه للأشتر النخعى» الكتاب رقم(027). 


1 لا 
ظاهر الآنيه المباركه: «وَ اعْلَمُوا انمع من طََئْءٍ كَأنَلِلِّ ُمُه وَ للوُّولٍ وَ لذ لقي وَ ليام وَ الْمللاكين وَ ابن السَييل) 
3 مقاناً إلى دلآله يعض الرواباك: 


1 
و ربّما ينسب الخلاف إلى ابن الجنيد و أنه قال:السهام فى الخمس خمسه. بحذف سهم الله» و عن «المداركك) الميل إليه» و قد 


تعرّضنا لذلكك فى بحث قسمه الخمس من مباحث كتاب الخمس.ء و بتنا أنّ نصف الخمس يعنى سهم الله و سهم الرسول وذى 
القربى المعبر عنه بسهم الإمام عليه السلام يصل إلى الإمام عليه السلام » و أن نصفه الآخر يعنى سهم اليتامى و المساكين و ابن 
السبيل المعبر عنه بسهم السادات يصرف و يعطى الهاشميى منهم أى من ينتسب إلى هاشم من جهه الأب» و فى موثقه زراره عن 
أبى عبد الله عليه السلام:«لو كان العدل ما احتاج هاشمى و لا مطلبى إلى صدقه إِنّ الَلّه جعل لهم فى كتابه ما كان فيه سعتهم) 
(7)» و نحوها غيرها.و من الظاهر أنْ المجعول لهم فى الكتاب ما فى آيه الخمس. 
١‏ 

و المحكيّ عن ابن الجنيد أن السهام فى الخمس خمسه.بحذف سهم الله تعالى» و عن «المداركث» الميل إليه لصحيحه ربعى بن 
عبد الله بن الجارود عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا أتاه المغنم أخذ صفوه و كان 
ذلكك له ثم يقسم ما بقى خمسه أخماس و يأخذ خمسه ثم يقسم أربعه أخماس بين الناس الذين قاتلوا عليه ثم قشم الخمس 
الذى أخذه خمسه أخماس يأخذ خمس الله عزّ وجل لنفسه ثم يقسم الأربعه أخماس بين ذوى القربى و اليتامى و المساكين و 


أبناء السبيل يعطى كلّ واحد منهم قا 
ص ١09:‏ 


.6١ سوره الأنفال:الآيه‎ ))١( -١ 
؟- ه646 وسائل الشيعه لال الباب وخر من أبوات المستحقين للزكاه» و فيه حديث واحد.‎ 


و كذلك الإمام يأخذ كما أخذ الرسول» )١(‏ . 


0 0 
و فيه أن مدلولها اكتفاء رسول الله صلى الله عليه و آله بسهم الله سبحانه و أنّه كان يتركك سهمه. و حيث إن سهم النبى صلى الله 
عليةبى آله ملكد قله وفيعة كت نااشاء قاذ دلاله لها غلى أن قعل صضلى الله عليه.و آله كان وجا عليه واها قن ذيلياتو كذلكك 


الإمام أخذ كما أخذ الرسولء لم يكن بياناً للحكم الواجب على الإمام عليه السلام فى الخمس فضللًا عن صفو المال من المغنم. 


و على الجمله ففى الآ-يه المباركه و لو بملا-حظه الروايات الوارده فى قسمه الخيس ظهور و دلاله على كون الخمس على سنّه 
أسهم؛ و ورد فى روايات منها صحيحه البزنطى عن الرضا عليه السلام:أنَ ما كان لله و للرسول يصل إلى الإمام عليه السلام حيث 
سئل عليه السلام عن قول الله عز و جل: «وَ اعْلْمُوا نا عَنُِْمْ مِنْ شَئْءٍ فَانَ ِل مه وَ لِلرّسُولِ وَ لِذِى الْبِ فقيل له:فما كان 
لله فلمن هو؟ فقال:«لرسول الله صلى الله عليه و آله و ما كان لرسول الله فهو للإمام» (5) كما أن المراد بذى القربى فى الآيه 
الأئمه عليهم السلام كما يظهر ذلكك من غير واحده من الروايات» و هذه السهام الثلاثه بعد النبى صلى الله عليه و آله للإمام من 
بعده و للإمام من بعد الإمام» و فى مرسله حماد بن عيسى عن العبد الصالح عليه السلام فى حديث طويل قال:«و له [يعنى للإمام] 


نصف الخمس كملاء و نصف الخمس الباقى بين أهل بيتهء فسهم ليتاماهم و سهم لمساكينهم و سهم لأبناء سبيلهم يسم بينهم 
على الكتاب و السنه ما يستغنون به فى سّتهم) (00 و قد تقدّم فى موثقه زراره:؛لو كان العدل ما احتاج هاشمى و لا مظلبى إلى 
صدقه. إن الله جعل لهم فى كتابه ما كان فيه سعتهم). 


١8:0: ص‎ 


1-(1)) وسائل الشيعه +4381 البات الأول من أبوات قسمةه الخمسء الحديث #.و انظر المداركك 2ن 
؟-(7)) المصدر السابق:7١41.‏ الحديث 8. 
*- (*)) الكافى 1:219.» الباب 182.» الحديث 6. 


ثم إِنّه لا ينبغى التأمّل فى جواز تصدّى مالك المال لدفع نصف الخمس يعنى سهم اليتامى و المساكين و ابن السبيل إليهم زمان 
عدم حضور الإمام و عدم السك يد إنهيالة هذه السهام الثلاثه إليه-بناءً على ما ذكرنا من عدم ثبوت الدليل على الولايه العامّه 
للفقيه العادل و نيابتهم عن الإمام عليه السلام بالنيابه العامّه-فإنَ مقتضى الآيه المباركه و الروايات المشار إليها أن نصف الخمس 
إِنْما جعل لسدّ حوائج اليتامى و المساكين و أبناء السبيل من السادات» كما يشهد لذلكك صحيحه زراره عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال: 

7 : ١ 

«إنْهِ لو كان العدل ما احتاج هاشمى و لا مطلبى إلى صدقه. إِنَّ اللّه جعل لهم فى كتابه ما كان فيه سعتهم. ثم قال:إِنّ الرجل إذا 
لم يجد شيئاً حلت له الميته» و الصدقه لا تحلّ لأحد منهم إِلَا أن لا يجد شيئاً و يكون ممّن يحلّ له الميته» )١(‏ . 


و هذه الصحيحه و مثلها بضميمه ما تقدّم من كون السهام الثلائه للإمام عليه السلام تدلّ على قسمه الخمس على سته أقسام و أن 
سهم الساده تعويض عن الزكاه التى يكون فيها للمالكك أكثر المال و له الولايه على إخراجها؛ و لأنّ الشركه فى كل من الزكاه و 
الخمس بحسب الماليه» لا-من قبيل الإشاعه فى العين حتى لا يجوز لأحد الشريكين و لو كان سهمه أكثر التصرّف فى بعض 
المال بلا إذن شريكه. فإِنْ الشركه فى العين بحسب الماليّه مقتضاها إخراج الزكاه و الخمس من العين أو من قيمتهاء و يجوز 
التصرّف فى المال بعد إخراج سهم الغير و لو بالقيمه-و لو قلنا بأنّ تعلّق الخمس أو الزكاه بالمال بنحو الكلّى فى المعيين جاز 
التصرّف و لو قبل الإخراج-كما يدل على ذلكك صحيحه محمد بن خالد البرقى قال:كتبت إلى أبى جعفر الثانى عليه السلام هل 


يجوز أن أخرج عما 


١21: ص‎ 


))١(--١‏ مر تخريجه قبل قليل. 


فيه؟ فأجاب عليه السلام:«أيّما تيسّر يخرج» )١(‏ . 


و على الجمله مقتضى الإشاعه فى ماليّه العين كما فى إرث الزوجه من البناء دفع القيمه, و أنّه إذا كان من بيده المال الذى فيه 


حقٌ من سهم الغير بنحو الإشاعه فى الماليّه يجوز أن يدفع سهمه بالقيمه. 


والحاصل إذا كان مدلول الآ-يه المباركه و لو بملاحظه الروايات الوارده فى تفسيرها و ملاحظه صحيحه زراره المتقدّمه أن 
نصف الخمس و لو بالقيمه سهم السادات الكرام» يجب على الذى أكثر المال له إيصال هذا السهم إليهم. 


و مادل على ولايه الإمام عليه السلام على ذلكك السهم و وجوب إيصاله إلى الإمام عليه السلام كصحيحه حفص بن البخترى 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«خذ مال الناصب حيثما وجدته و ادفع إلينا الخمس» (1) .و فى صحيحه على بن مهزيار 
قال:«قال لى أبو على بن راشد قلت له:أمرتنى بالقيام بأم ركف .و أخل حفكك فأعلمت مواليك بذلك, فقال لى بعضهم: 


وأىّ شىء حقّه؟ فلم أدر ما اجيبه» فقال:يجب عليهم الخمس» (*) الحديثء غايه ما يستفاد منه إيصال سهم السادات أيضاً إلى 
الإمام عليه السلام ولو مع التمكن من الإيصال إلى وكلائهم, و أما مع عدم إمكانه وانتهاء أمر الوكاله كما فى زمان الغيبه 
الكبرى يكون مقتضى الآيه المباركه بضميمه مثل صحيحه زراره المتقدّمه إيصال المالكك و دفعه 


١87: ص‎ 


))0١ (١-١‏ وسائل الشيعه ,4:1١851/‏ الباب ١5‏ من أبواب زكاه الذهب والفضه. الحديث الأول. 
؟-(5)) المصدر السابق:/1ا888-8, الباب ؟ من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث 8. 
"- 0) المصدر السابق: 0٠١‏ الباب لى الحديث ". 


سهمهم إليهم, و لا ننكر أن الدفع إليهم بالاستيذان ممّن يلزم إيصال سهم الإمام إليه زمان الغيبه-على ما نذكر-أحوط. و أما 
بالإضافه إلى سهم الإمام عليه السلام فلا يجرى فيه حكم المال المجهول مالكه. نظير مال الغير الذى بيد الإنسان و لا يمكن 
إيصاله إليه لجهاله مكانه و عدم إمكان إحرازه» حيث إن جهه صرف المال معلوم فى الجمله كغيره من المال المجهول مالكه مع 
العلم بجهه صرفه الذى عيينه ذلك المالكك. 


و يبقى فى البين دعوى الجزم بأنّ الإمام عليه السلام راض و صادر منه الإذن فى التصرّف فى ذلك السهم فى امورء من ترويج 
أحكام الشريعه و تثبيت أمر المننهب و نشره حتّى فى الأجيال الآتيه من المؤمنين بتربيه علماء الدين و المذهب و تبيين معتقدات 
الشيعه و طريق عرفانهم حجج الله بعد نبتِهم و إيصال و إبقاء آثار أهل البيت و إنقاذ المضطرّين و رفع اضطرارهم و ابتلاءاتهم 
إلى غير ذلك من المهمات التى ترجع كلها إلى أمر ترويج الدين و المذهب و نشره فى الأجيال و البلا.د و القرى و إنقاذ 
المضطرٌين من المؤمنين بقضاء حوائجهم الضروريّهء و حيث إِنْ المتصرّف فى السهم المباركك غير مالكك بل هو ملكك الإمام 
عليه السلام و لو بعنوان الإمامه فاللا-زم أن يكون المتصرّف من يعلم برضاء الإمام عليه فى تصرّفه على ما ذكرء و المتيقّن هو 
الذى يرجع إليه فى أخذ الفتوى لاحتمال دخالته فى الرضا بالتصرّفء حيث إِنّ إيصال السهم المباركك إلى يد وكلائه الثقات و 
رعايه نظره فى التصرّف يوجب عرٌّ المذهب و يعرف المذهب بعظمه هؤلاء الرجال كما يعرف كل من الأقوام برئيسهم. و إذا 
احتمل دخاله هذا الأمر فى رضاء الإمام عليه السلام فلا يجوز التصرّف فيه بطريق آخر؛ لأنْ القاعده الأوَّلئِهِ عدم جواز التصرّف 
فى مال الغير» و لا يجرى هذا بالإضافه إلى سهم الساده الكرام؛ لما ذكرنا من ثبوت الإطلاق فى وجوب إخراجه و دفعه و عدم 
ثبوت التقيبد لها بالدفع إلى الامام عليه السلام إِلّا بمقدار إمكان 


1١0 ص‎ 


الإيصال إليه عليه السلام. 


هذا كلمعل قدي قرت الكبيين .و التكليتبالآدان كماغى ظافر الآبه السباركة و الرواياك الراوفهفن البوال عن الحسين و 
المعادن و الكنز و الغوص و أرباح التجارات و الصناعات من فاضل المؤنه» و لكن ربّما يتوم أو يستظهر من بعض الروايات 
تحليل الخمس أو السهم المبارك للشيعه من ناحيه الأئمه عليهم السلام » فلا يكون للمؤمن تكليف بالإضافه إلى الخمس أو 
السهم المباركك كصحيحه أبى بصير و زراره و محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال:قال أمير المؤمنين عليه السلام على 
بن أبى طالب: 


«هلك الناس فى بطونهم و فروجهم. لأنّهم لم يؤدّوا إلينا حقّناء ألاو إن شيعتنا من ذلك و آباءهم فى حل) )١(‏ و صحيحه 
ضريس الكناسى قال:قال أبو عبد الله عليه السلام:«أ تدرى من أين دخل على الناس الزنا؟ فقلت:لا أدرى» فقال:من قبل خمسنا 
أهل البيتء إلا لشيعتنا الأطيبين» فإنه محلل لهم و لميلادهم (1) .و معتبره يونس بن يعقوب», قال:كنت عند أبى عبد الله عليه 
السلام فدخل عليه رجل من القتماطين فقال:جعلت فداكك تقع فى أيدينا الأرباح و الأموال و تجارات نعلم أن حمّكك فيها ثابت و 
نا عن ذلكك مقصّ رونء فقال أبو عبد الله عليه السلام:«ما انصفناكم إن كلفناكم ذلكك اليوم» (5) » و معتبره أبى خديجه سالم بن 
مكرم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:قال رجل و أنا حاضر حلل لى الفروجء ففزع أبو عبد الله عليه السلام فقال له رجل:ليس 
يسألك أن يعترض الطريقء إِنّما يسألكك خادماً يشتريها أو امرأه يتزوّجها أو ميراثاً يصيبه أو تجاره أو شيئاً اعطيه» فقال:«هذا 


ص رف ١‏ 


))١١-١‏ وسائل الشيعه 4:857: الباب 5 من أبواب الأنفال» الحديث الأول. 
-())البضدر نات 662 الحديت + 
9) المصدر الناء 8 أنه الحديك ع 


0 
لشيعتنا حلال» الشاهد منهم و الغائب و الميّت منهم و الحىّ و ما يولد منهم إلى يوم القيامه فهو حلالء أما و الله لا يحل إلا لمن 


أحللنا له» )١(‏ الحديث, و فى مقابل ذلك روايات تدلّ على إيصال الخمس و حقٌّ الإمام عليه السلام إليه و جمله من الروايات 
فى صوره كون المال للشيعه كصحيحه حفص بن البخترى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«خذ مال الناصب حيثما وجدته و 
ادفع إلينا الخمس» (5)» و ما فى صحيحه على بن مهزيار بعد عدّ ما يجب فيه فى كلّ عام من الخمس كتب عليه السلام:«فمن 
كان عنده شىء من ذلكك فليوصله إلى وكيلى» (9) . 


و على الجمله قضيه وكلاء الأئمه عليهم السلام و أُنّهم كانوا يأخذون الحقوق للإمام عليه السلام و كان عمدتها الخمس من 
الواضحاتء و شىء من ذلك لا يجتمع مع الأمر بالتحليل المتومّم من الروايات المتقدّمه.بل أمر الإمام عليه السلام مواليه بإيصال 
الخمس إلى وكيله أو دفعه إليه» كما هو ظاهر صحيحه على بن مهزياره و أن ما يصل إليه فى كل عام بعنوان الربح و الفائده أو 
سائر الغناوية الراحجه إلى الدخول فى عتوان القاتدة هو المراة مع العشمة: 


و أمّا أخبار التحليل فهى ناظره إلى تحليل ما يؤخذ من الناس و قد تعلق الخمس به فى أيديهم ثم يصل إلى الشيعه منهم فإنّه 
مورد التحليل»بل ظاهر بعضها عدم اختصاص التحليل بوصول ما فيه الخمس ممن لا يعتقد به.بل يعت ما يصل المال المتعلق به 
الخمس ممن لا يدفعه كما هو الحال بالإضافه إلى معتبره أبى خديجه. و ما 


١8: ص‎ 


؟-(5)) المصدر السابق:/1ا888-8, الباب ؟ من أبواب ما يجب فيه الخمس. الحديث #. 


[إذا تبدّل رأى المجتهد هل يجب عليه إعلام المقلّدين أم لا فيه تفصيل] 


( مسأله 69)إذا تبدّل رأى المجتهد هل يجب عليه إعلادم المقلمدين أم لا.؟ فيه(1) تفصيل:فإن كانت الفتوى السابقه موافقه 
للاحتياط فالظاهر عدم الوجوبء و إن كانت مخالفه فالأحوط الإعلام؛بل لا يخلو عن قوّه. 


ورد ما ظاهره عدم حل الخمس فيما كان متعلقاً به فى الأيدى السابقه على تقدير تماميّه السند كروايه أبى بصير عن أبى جعفر 
عليه السلام قال:سمعته يقول:«من اشترى شيئاً من الخمس لم يعذّره الله اشترى ما لا يحل له) )١(‏ يحمل على شراء غير الشيعه. 


بقى أمر و هو أنّه قد ورد فى صحيحه على بن مهزيار قال:قرأت فى كتاب لأبى جعفر عليه السلام من رجل يسأله أن يجعله فى 
حل من مأكله و مشربه من الخمسء فكتب بخطه:«من أعوزه شىء من حقّى فهو فى حل) (؟) و ظاهرها بإطلاقها يعم ما إذا كان 
حمّه عليه السلام قد انتقل إليه بالشراء و نحوه أو تعلق حقّه عليه السلام بالمال فى يده فتحمل على الصوره الا-ولى؛ و مع 
الإغماض عن ذلك فللإمام عليه السلام الإغماض عن الخمس فى حقٌّ شخص أو جماعه واقعين فى الحرج» كما يشهد لذلك 


صحيحه على بن مهزيار حيث أوجب الإمام عليه السلام فى سنه الكتابه بعض الخمس و أغمض عن بعض آخر. 
هل الإعلام واجب عند تبدل رأى المجتهد؟ 


القائل بوجوب الإعلام عند تبدّل رأى المجتهد إما أن يستند إلى عدم جواز التسبيب إلى خلاف الوظيفه الواقعته» و أن فتوى 
المجتهد سابقاً مع عدم إعلامه بتبدّل فتواه تسبيب, فعليه أن يفصّل بين أن تكون فتواه السابقه مطابقه للاحتياط أو مخالفه له. فلا 
يجب الإعلام بالعدول فى الأوّل دون الثانى» كما إذا كانت فتواه حرمه العصير بعد 


1١2: ص‎ 


.* الباب " من أبواب الأنفال» الحديث‎ )4:25٠ وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 
3 المصدر السابق: 7م الباب ع الحديث‎ 0057-1 


غليانه و ذهاب ثلثيه بغير النار ثم تبدّل رأيه إلى حليه العصير بعد غليانه و ذهاب ثلثيه و لو بغير النار, إن فتواه سابقاً بالحرمه 
كانت بحسب ما استفاده من مداركك الأحكام فلم يكن فى إظهاره فى السابق محذوره و عدم إعلامه بعد تبدّل رأيه ليس فيه أىّ 
تسبيب إلى مخالفه التكليف الإ-لزامي من تركك الواجب أو الحرامء غايه الأمر أن مقلمديه يتركون العصير الذى ذهب ثلثاه بغير 
النار بعد غلياته بالبناء على حرمته؛ و هذا البناء منهم لا يتضئّن أىّ محذور لهم لإحرازهم بوجه معتبر حرمته بفتواه السابقه فلا 
تشريعء و كذا الحال إذا استند القائل بوجوب الإعلام إلى آيه النفر (1) حيث يجب على الفقيه فى الدين إنذار قومه. و الإبلاغ 
بالحليه و الطهاره و نحوهما لا يدخل فى عنوان الإنذار. 


نعم» إذا كانت فتواه السابقه على خلاسف التكليف الإملزاميّ ثم تبدّل رأيه إلى التكليف الإملزاميّ أو ما يلزم التكليف الإلزامى 
يكون مقتضى وجوب الإنذار إعلامه» و كذا مقتضى عدم جواز التسبيب إلى مخالفه التكليف الإلزامي. 


ولكن لا يخفى أن المجتهد لم يكلف العاميّ العمل بفتواهءبل هو من عنده أحرز أنّه يجوز له العمل بفتواه فيما إذا كانت فتواه 
السابقه غير إلزاميّه» و المفروض أنّ المجتهد لم يقر فى فتواه السابقه.بل فحص المقدار اللازم من الفحص و أفتى بحليه عمل 
و جوازه. و العام أيضاً أحرز من عنده أنه يجوز العمل بفتواه» لإحرازه الامور المعتبره فيه الموضوع لجواز العمل بفتواه. 


نعم» إذا سأل أحد المجتهد و اشتبه و أفتى له بخلا-ف فتواه من الإلزام فعليه أن يتنه السائل إذا أمكن, نظير ما ذكرنا فى اشتباه 
الناقل فى نقل فتوى المجتهدء و هذا غير مسأله 


ص /ا 1 


.١77 سوره التوبه:الآبيه‎ ))١( -١ 


[لذ تجوز لتقل إنجراء أضاله التزافة أىالطهارء أو الاستسععاي فى القيوات الحكقه] 


(تسانه الك جع لايك إجراء أصاله البراءه أو الطهاره أو الاستصحاب فى الشبهات الحكميّه(١)‏ و أمّْرا فى الشبهات 
الموضوعيه فيجوز بعد أن قلمد مجتهده فى حجيتهاء مثلاً-:إذا شكك فى أنَّ عرق الجنب من الحرام نجس أم لك ليس له إجراء 
أصاله الطهاره. لكن فى أنْ هذا الماء أو غيره لاقته النجاسه أم لا يحوة له إجراقها بعل اذ :فلن المسجتيد: فى حجر اذ الأجراء. 


التبدّلء و أمَا بالإضافه إلى الإنذار فاللازم أن يجعل فتواه اللاحقه إذا كانت إلزاميّه فى معرض الوصولء لا إعلام الذين أخذوا 
منه فتواه السابقه و استمرّوا فى العمل على طبقها بمقتضى الاستصحاب فى عدم عدوله و بقائه على فتواه. 


الوق لك 31 05 من أضالة لذ اعدو الطه] ووز الختشيندا ب اندورانا لك الشكوبق القميات السكقة مشروكلة التخصن 
عن مدارك الأحكام و التكاليف و عدم الظفر بالدليل على الحكم و التكليف فى موارد إجرائهاء و بما أنَّ العام لا يتمكن من 
هذا الفحص و إحراز عدم الدليل على التكليف و الحكم الواقع فى الوقائع فلا يتم فى حقّه الموضوع لاعتبار تلكك الأصول. 


و بتعبير آخر الأخبار الوارده فى وجوب تعلّم التكاليف و الأحكام فى الوقائع حيث إن مدلولها إسقاط عذريّه الجهل بالتكاليف 
فى موارد تمكن المكلف من الوصول إلى تلكك التكاليف و لو بطريق معتبر» فلا يكون للعاميئّ سبيل إلى إجراء تلكك الأصول مع 
تمكنه من الوصول إلى التكاليف فى تلكك الموارد بأخذ الفتوى من المجتهد الواجد للشرائط. و كما أن المجتهد ليس له إجراء 
تلك الأصول قبل الفحص عن مدارك الأحكام؛ لسقوط جهله بالحكم و التكليف قبل الفحص عن تلكك المدارك المعتبره فى 
حقّه كذلك لا يجوز للعامي و لو كان فاضللا يعلم باعتبار تلكك الآصول إجراؤها قبل الفحص عن فتاوى المجتهد الذى تعتبر 


فتاواه فى الوقائع فى حمّه 


1١: ص‎ 


[المجتهد الغير العادل أو مجهول الحال لا يجوز تقليده] 


(مسأله ١)المجتهد‏ الغير العادل أو مجهول الحال لا يجوز تقليده(١)‏ و إن كان موفوقا به ف شتراد.و لك شازاة معتبره لعمل 
شو كن لاود جكب لاقي انه فق الأموو اوور تر لابه لف الار كدو الورستاناى أنوال القشير ار الي 


علماً بالواقع. 


ا ا ل 
لي كما ]3 مسقن انها الما اضيا تحر الاين فجي أ نين على 
طهارته إلى أن يعلم نجاسته إلى غير ذلكك. 


عدم جواز تقليد المجتهد غير العادل 


و ذلكك فإنّه مع عدم العداله لا تكون فتواه معتبره فى حقّ العامى» لما تقدّم من أنْ المعتبر فتوى العادل لا ما يعم من يتحرّز عن 
الكذب خاصّهء و كذلكك إذا لم يكن فى المجتهد سائر الأوصاف المعتبره فى أخذ الفتوى منه. 


نعم» فتواه معتبره فى حقّه؛ لأنّها مما أخذها من مدارك الأحكام بطريق متعارف كسائر المجتهدين و إن لم يجز للعاميّ تقليده» و 
كذا الحال فيما إذا شكك فى عدالته و لم تكن حالته السابقه العدالهءبلا فرق بين القول بأنْها ملكه أو الاستمرار و الاستقامه فى 
الدين؛ لأنّ كلاً من العداله و الاستمرار على الاستقامه أمر حادث مسبوق بالعدم؛ و لا ينفذ أيضاً قضاؤه و لا تصرّفاته فى الأمور 
العامّه ولا يكون له ولايه فى التصرّف فى الأوقاف و أموال الغتب و القصّر من باب الحسبه على ما تقدّم الكلام فى وجه جواز 


١898: ص‎ 


[الظنّ بكون فتوى المجتهد كذا لا يكفى فى جواز العمل] 


(مسأله 77)الظنّ بكون فتوى المجتهد كذا لا يكفى فى جواز العملء إِلَّا إذا كان حاصلا(١)‏ من ظاهر لفظه شفاهاً أو لفظ الناقل 
أو من ألفاظه فى رسالته. 


والحاصل أن الظنّ ليس حيجه. إلا إذا كان حاصالا من ظواهر الألفاظ منهء أو من الناقل. 
التصرّف فيها. 


قد تقدم فى بحث الظواهر أن المعتبر هو ظهور الكلا-م الصادر عن الغير أو كلام الناقل عن الغير مع ثبوت اعتبار نقله» و لا 
يختلف بين أن يكون الكلا-م الصادر بالتلفظ أو بكتابته» فما لم يحرز بوجه معتبر قرينه على أن مراده على خلا.ف ظاهره يتّبع 
ظاهر كلاءمه-سواء حصل الظنّ بأن ظاهر كلامه مراده الجدّى أو لم يحصل-و إذا كان ظاهر كلامه فى أمر و لم يظنّ المستمع 
بأنّ مراده الجدّى هو على طبق ذلك الظاهر فعمل على خلافه يؤاخذه المتكلم بظاهر كلامه؛ و اعتذاره بأنّى ما حصلت على الظنّ 
بالمراد أو كان ظنْى على إراده خلاف الظهور غير مقبول عند العقلاء» و حيث إنَّ الشارع لم يخترع فى تفهيم مراداته طريقاً آخر 
غير ما عند العقلا-ء من الطريق يكون الأ-مر بالاضافه إلى ظهورات الخطابات الشرعيّه أيضاً كذلكك, فالملاكك فى الاعتذار و 
الاحتجاج هو ظهورات الخطابات و الكلام الصادر عن المتكلم مع عدم قرينه معتبره على إراده المتكلّم خلاف الظهورء و ما فى 
كلام الماتن قدس سره من الاستثناء بقوله:إِلّا إذا كان حاصلل من لفظه. مما يوحى إلى الذهن أنّ الاعتبار بنفس الظنّ الشخصىّ 
الناشئ من الظهور غير مراد قطعاًء و لعل مراده الظنّ النوعيّ الذى مرجعه إلى أصاله التطابق بين الظهور و المراد الجدّى حيث 
يكون هذا التطابق فى نوعه ظنياء و المراد من الظهور الذى يبنى على أنّ المراد الجدّى للمتكلم على طبقه هو الظهور الاستعمال 
الذى لا من إحرازه و مع عدم القرينه على الخلاف يبنى على التطابق. 


١17١: ص‎ 


١7١: ص‎ 


١7/7: ص‎ 


كتاب الطهاره 
اشاره 


لك 
الحمد للّه رب العالمين و الصلاه و السلام على سيدنا محمد صلى الله عليه و آله و على آله الطيبين الطاهرين و اللعنه على 


عرّف الماتن الماء المضاف بالتمثيل له بما يعتصر من الأجسام كماء الرمان أو ما يمتزج بها بنحو يسلبه صدق لفظ الماء عليه-بما 
له من المعنى المرتكز عند العرف-بلا قيد. 


و ينبغى أن يقال فى المقام:إن المائع على أقسام: 
١-ما‏ لا يصح إطلاق لفظ الماء عليه لا مطلقاً ولا مقيداً كالدبس و الزيت و النفط. 


*-ما لا يصح إطلاق لفظ الماء عليه حقيقه بدون قيد مما يكشف عن عدم عموم المعنى المرتكز عند العرف للفظ الماء له و إلا 
فإن عدم صدق المعنى المطلق على فرده غير معقول؛ و هذا هو المعبر عنه بالماء المضاف سواء كان من قبيل المعتصر من 
الأجسام كماء الرمان» أو الممتزج بها امتزاجاً موجباً لاندراجه تحت حقيقه أخرى عرفاً كالماء الترابى»بخلاف الماء المملوح فإن 


امتراجه بالملح لم 


رن 


يخرجه عن حقيقه الماء؛ و لذلكك صح إطلاءق لفظ الماء عليه بدون القيد من دون عنايه أو لم يكن معتصراً و لا ممتزجاً 
كالرطوبات الصادره من العين و الأنف و الفم فإنها من مصاديق الماء المضاف أيضاً. 


و النتيجه أن هذا القسم من المائع لا يترتب عليه ما يختص بالماء من الحكم كمطهريته من الحدث أو الخبثء و نظير المقام 
إطلاق لفظ الذهب على البلاتين فإنه يطلق عليه الذهب مقيداً فيقال له:ذهب أبيض لكنه كإطلاق لفظ الذهب الأسود على النفط 
من حيث العنايه و التجوز بلحاظ أن المعنى المرتكز عند العرف للفظ الذهب لا يشمله؛ و لذا لا يترتب عليه ما يترتب على 
الذهب من الأحكام كحرمه لبسه على الرجال و فساد صلاه الرجل فيه. 


١76: ص‎ 


فصل فى المياه 


اشاره 
الماء إما مطلق أو مضاف كالمعتصر من الأجسام أو الممتزج بغيره مما يخرجه عن صدق اسم الماء(١).‏ 


تعرض قدس سره فى هذا الفصل للماء المطلق و المضاف و بيان أقسام الماء المطلق؛ و ذكر ما يشتركك فيه الأقسام من الحكم و 
ما يتعلق عليه و على المضاف فى مسائل.و عرّف المضاف بالتمثيل بما يعتصر من الأجسام كماء الرمان و البرتقال؛ و بالماء 
الممتزج بغيره بحيث يكون الا-متزاج موجباً لأسن لا يصدق عليه الماء أى المعنى المرتكز للفظ الماء بلا قيد كما فى الوحل» و 
قلنا:إن ما ذكر تمثيل؛ لأمنه قد يكون المضاف مما يطلق عليه الماء مقيداً غير معتصر من الأجسام, و لا ماء ممتزجاً بغيره 
كالرطوبات الخارجه من العين و الأنف و الفم. 


و بتقرير آخر المائع إما لا يطلق عليه الماء أصالًا لا مطلقاً ولا مقيداً كالدبس و الزيت و النفط أو لا يصح إطلاقه عليه بلا قيد و 
يصح إطلاقه مع القيد كإطلاق ماء الرمان على عصيره؛ و هذا الإطلاق يكون بنحو من العنايه و المجاز و يكشف عن عدم عموم 
المعنى المرتكز عند الأذهان للفظ الماء بحيث يعمه. و إِلَّا فلا يعقل عدم صدق المعنى المطلق على فرده؛ نعم فى الممتزج بغيره 
دما لا رومع الالنع تم إلى مط حر #الدام | لسارت الانالفق عم اليد لبس تمن الفمد رقنا ا يكلو وعلن الك قاذ 
يترتب على هذا القسم من المائع ما يختص بالماء من الحكم ككونه مطهراً من الحدث أو الخبث. و مما ذكر يعلم أن الملاكك 
فى كون مائع ماءٌ يترتب عليه حكمه صدق الماء عليه بلا قيد بأن يصح أن يقال هذا ماء بلا عنايه» و قد ظهر أنه لا يقدح فى 
ترتب حكم الماء على ماء البحر و البثر و غيرهما مما يطلق عليه الماء مقيداً أيضاً كما يصح إطلاقه عليه مطلقاً أى بلا قيد. 


ص :16 


والمطلق أقسام:الجارىء و النابع غير الجارىء و البثر» و المطر و الكر و القليل(١).‏ 
و كل واحد منها مع عدم ملاقاه النجاسه طاهر مطهّر من الحدث و الخبث(3). 


و يشبه المقام ما فى إطلاق الذهب على ما هو المعروف ب(البلاتين)فإنه يطلق عليه الذهب مقيداً فيقال:إنه ذهب أبيض و لكن 
المعنى المرتك: للفظ الذهن بلا قيد لآ يحقه؛ و لذا لا يجحرى علية ها يترتب على الذهن كحرمة لبسه على الرجال و بطلا ضلاه 
الرجل فيه فإنهم يرون إطلاق الذهب الأبيض عليه كإطلاق الذهب الأسود على النفط كما لا يخفى. 


الماء المطلق 


ذكر قدس سره للمطلق أقساماً سته أى الجارىء و النابع غير الجارىء و البثر» و المطرء و الكرء و القليل؛ و تقسيمه بالأقسام باعتبار 
أن لكل منها حكماً خاصاً به أو قيل:إنه كذلكك. و لكن يرد عليه قدس سره أنه لا موجب لجعل النابع غير الجارى قسيماً 
للجارى؛ لما يأتى منه أنه بمنزله الجارى فيترتب عليه ما يترتب على الجارىء و إن اعتذر بأن الإلحاق لا يوجب اندراجه فى 
الجارى فيقال:ينبغى عليه أن يذكر قسماً سابعاً و هو الجارى من ماده فوق سطح الأرض كالنهر أو الشط الجارى من ذوبان الثلوج 
و سقوط الأمطار فإن هذا عنده ملحق بالراكد الكر أو القليل و إن لم يندرج فيهما بالعنوان»بل ينبغى عد قسم ثامن و هو ماء 
الحمام؛ لأن له حكماً خاصاً و هو اعتصام أحد الماءين بالآخر على ما قيل و يأتى الكلام فيه. 


و كيف كان فالمذكور فى كلمات المشهور الجارى و الراكد المعبر عنه بالمحقون و البثر و أهملوا ذكر ماء المطر و لعله 
لخروجه عن مياه الأرض المتعارف وقوع النجاسه فيها و جريان المطهر عليها. 


لا ينبغى الريب فى أن كل الأقسام تشترك فى كونها طاهره مطهره للحدث 


١/2: ص‎ 


و الخبث و كون ذلك عندنا من المسلماتءبل لا يبعد كونه من الضروريات فلا يحتاج إلى بسط الاستدلال عليه وإن نسب 
الخلا.ف فى مطهريه ماء البحر إلى مخالفينا )١(‏ و لكن لا يعبأ بهء فإن قوله سبحانه اقلم تَحدُوا لء) (؟) بإطلاقه يدل على أنه لا 
تصل النوبه إلى التيمم بدلا عن الوضوء أو الغسل إِلَّا عند عدم وجدان الماء بأى أنواعه و منها ماء البحرء و لا يحتمل أن يكون 
الماء مطهراً من الحدث غير مطهر من الخبث, و إن كان العكس محتملا على ما يأتى فى الماء المستعمل فى رفع الخبث هذا مع 
العبضر عع الإطلاق فى الروانائه ير تعصوصن ماورةق نام البكر مق كر دطيورا أى مطير ا كما سات . 


واقهويقنل على كرة الساد يمي أاتراغه ظتافرا يطهرا بقولة سيخاةة 20 021 وق الغاكار الا مهو رارقلل ران الطهون تضم 
المطهريه و يورد على الاستدلال بوجوه: 


منها-ما تعرّض له فى الحدائق من أن أقصى مدلولها كون ماء السماء كذلكك (ع) . 


و من عدم العموم فى الآيه حتى بالإضافه إلى المياه المنزله من السماء فإن الوارد فى الآيه نكره فى سياق الإثبات و هى لا تفيد 
العموم كما صِرّحوا بذلكك فى علم الاصول. 


و من أن الطهور مبالغه فى فعول و المبالغه فى تلكك الصيغه بمعنى زياده المعنى 

ص اا 

))1(-١‏ غنائم الأيام (للميرزا القمى)1:598.و التنقيح فى شرح العروه الوثقى(للسيد الخوئى)؟1:1» كتاب الطهاره. 
؟- (75)) سوره التساء:الآيه 6#. 


*- (*)) سوره الفرقان:الآيه 64. 
د (ع)) الحدائق الناضرة 111/97 


المصدرى و شدته و إذا كان المعنى المصدرى لازماً فلا يكون الطهور إِنَا بمعنى الطاهر الشديد فى طهارته فلا يتضمن كونه 
تطورا لكوم 

ثم أجاب قدس سره (1) عن الإميراد الأول بأن جميع مياه الأرض نازله من السماء كما يشهد لذلكك جمله من الآيات و بعض 
الروايات»؛ و من الآيات الداله على ذلكك قوله سبحانه و0 من العلل للع بِقَدَر َأسْكناةُ فى الَْرْض وَ إِنَا عَلِا 5 به 
عدون (7) وقد روى على بن إبراهيم القمى فى تفسير هذه الآيه عن باقر عليه السلام قال:ذهى الأنهاز و العيون و الآبار (©) 
وذكر قدس سره فى آخر كلامه أن فى قوله سبحانه فى ذيل الآيه و إنا علا كاب به لقاورُوة؛ تهديد بأنه إن أذهب ذلك 
الماء النازل لم يبق لنا ماء آخر (5) . ٠‏ 


وربما يضاف إلى هذا الجواب كما عن بعض الأعاظم أنه لو بنى على أن المياه مخلوقه على الأعرض ثم يصعد إلى السماء 
بإشراق الأسرض و صيرورتها بخاراً ثم يتساقط يكون المراد بقوله سبحانه «وَ أَبْرَل مَِ الصَلطاءِ ا أى أنزلنا أمر الماء نظير قوله 
سبحانه: و أَنْرنَا الْحَدِيدَ فيه بَأْسٌ شَّدِيده (ه حيث لا يتوهم ولا ينبغى أن يتوهم نزول .نفس الحديد من السماءء و يدل أيضاً 
على نزول جميع المياه من السماء قوله تعالى (وَ إِنْ مِنْ شََىْءٍ إلا مدنا عليه وَ!] ها نل إلا بقَدَرِ مغلوم) (ع) . 


ص اا 


.1:17 أى البحرانى فى الحدائق الناضره‎ ))١(--١ 
.18 سوره المؤمنون:الآيه‎ ))5(-١ 

9'- (0) تفسير القمى ١1:؟.منشورات‏ مكتبه الهدى. 
(©2)) الحدائق الناضره /1:19. 

ه- (0)) سوره الحديد:الآيه 0؟. 


#- (6)) انظر التنقيح فى شرح العروه الوثقى(للسيد الخوئى)1:18١.كتاب‏ الطهاره.و الآيه ١؟‏ من سوره الحجر. 


أقول: دعوى أن جميع مياه الأرض قد نزل من السماء يكذبها الوجدان فإن أكثر مياه الأرض تحصل من ذوبان الثلوج النازله فى 
أطراف هذه الكره الأرضيهء و ظاهر الآيه المباركه أن ما هو ماء عند الإنزال قد وصف بأنه طهور فلا يع ما إذا كان عند النزول 
غير ماء ثم صار ماءً بعد مكثه على الأرض بزمان طويل أو قصير إِلّا أن يتمسكك بعدم احتمال الفرق بين كون الماء عند نزوله ماءً 
أو كاق الوجاءو أماها كرون كرة المرا سن إنزال اماد هى النسسماة [لز ال أده نظي وله الى 20 21 لا الفريية فياك 


و قد استدل على طهاره الماء و مطهريته بعده نصوص من الكتاب و سنه المعصومين عليهم السلام: 


فمن الكتاب قوله تعالى: دو أَثْرَل) من العلا ع طهووأ) 3لا بلعو دلا-لته على أن كل ماء طاهر مطهر لتضمن عنوان الطهور 
ذلك.و أورد على الاستدلال بها بوجوه: 
الأول: ما فى الحدائق من أن غايه مفادها طهوريه ماء المطر لا جميع المياه () حتى ما كان مخلوقاً فى الأرض. 


ل ل ا ا ا 0 إنزالها للأرض كما تدل عليه جمله من الآيات 
نحو دز أَثرل من الكلطاء ]2 بقَدَرِ فأَمكناة فى الَْرْض و إِنا عَل ذَهَابٍ به لَقادِرُونَه () فإن كلمه(ماء)و إن كانت نكره هفى 


١/94: ص‎ 


6 سوره الحديد:الآبه‎ 0010-١ 
؟- (5؟)) سوره الفرقان:الآيه م6.‎ 
.١:177 الحدائق الناضره‎ ))*( + 


عرع)) سوره المؤمنون:الآبه 1/8 


سباق الثبات فلا عموم فها لكل ما إن أن اليل هر ف التهديد و أن الما اتازنل مع ال عرو جل لم يق للعباد ماء آخر 
فهو دال التزاماً على رجوع جميع المياه للسماءء و نحو قوله تعالى: او إِنْ مِنْ شََيْءٍ إلا نهنا عليه وَ!] كا يرل إلا بقدَرٍ مغلوم» 010 
الغات سيومة العامة و قزل على ذلكه يعقن الرواناك أ كبا نتعها ما روا علن بن إبراهيم فى تفسيره حمر لمعته اليه فين الباق 
عليه السلام قال:«هى الأنهار و العيون و الآبار»» و أما بمعنى نزول أمرها من السماء كما ذكر بعض الأعاظم فإنها و إن كانت 
مخلوقه فى الأرض إلا أنها تصير بخاراً بإشراق الشمس على الأرض ثم تتساقط أمطاراً على الأرض مره اخرى فإنزالها من السماء 
فى الآنه مسن توول ترما تي قولد هالن.: 


«وَ أَْرلْنا الْحَدِيدَ فيه بَأسٌ شَّدِيدٌ» (1) مع أنه لا يتوهم نزول نفس الحديد من السماء. 


و والاتسنل عليه ولك أن الوجدان شاهد على عدم عموم الآيه لجميع المياه فإن أغلب مياه الأرض تنتبجه ذوبان الثلوج النازله فى 
أطراف الأحرض مع أن ظاهر الآيه كون الموصوف بالطهور هو ما أتزل من السماء ماءًٌ فلا شمول فيه لما نزل غير ماء ثم صار ماء 
بعد مكثه فى الأرض. 


فإن قلت: قد ذكرنا أن المراد بإنزال الماء من السماء إنزال أمره الشامل لنزول الثلج نظير قوله: «وَ أَنْرَلَنَا الْحَدِيدَ فيه بَأسّ). 


- و ات <# و و لأ رع ََ َ*# 
قلت: إن ظاهر الآبه-بقرينه ذكر السماءو قوله تعالى فى ذيلها «لنخيى به بَلْدَهَ ما و نه فيه ملا خكط الام و !ا نا أنايتي كثيرأ» (*) 


هو نزول ماء المطرء و أما قوله تعالى: 


ص 18٠:‏ 
))١(-١‏ سوره الحجر:الآيه ١؟.‏ 


؟- (؟7)) سوره الحديد:الآيه 0؟. 


*- (")) سوره الفرقان:الآيه 9ع. 


213ل اليه فيد بالق ديد فلا وجه لحمله على إنزال أمره من السسماء مع عدم فك السماء فى الآدبيل الخترال ها سس 

الجعل و الوضع و التقدير نظير قوله تعالى: «هُوَ الى أَنْرّلَ الشّكيئَة فى فوب الْمَؤْمنِينَه () و قولهم-أنزله على حكم الأسمير أى 
ل ا ا قدا وَل يكم لأسا يارى سَؤآبْكم» (1) و بذلكك يتضح معنى التنزيل فى قوله تعالى: 
«وَ إِنْ مِنْ شَّ د إلا جا له ته ا هر مغو كما أ المراد بقل شا ون الأشياء تحت سلطات و مشي ل 


نزولها من السماء. 


ٍ ما ا 
و أما التهديد المستفاد من قوله تعالى «وَ إن عل ذَطَابِ به لَقَادِرُونَه فليس فيه دلاله على نزول جميع المياه من السماء إذ يكفى 
فى صحته شده الحاجه لماء المطر فى حياه الزرع و نقاء الجو خصوصاً مع خلو كثير من البقاع من المياه ما سوى ماء المطر. 


و ثانياً:أن ظاهر بعض النصوص تكون بعض أفراد الماء من غير_نزوله من السماء نحو صحيح محمد بن مسلم قال:سمعت أبا 
جعفر عليه السلام يقول:قال رسول الله صلى الله عليه و آله قال الله عزّ و جل: لا العطاء لاه شاركا» قال:ليس من ماء فى 
الأرضى إلاو قدخالطة هاء السمادة [ك, 


الإيراد الثانى:أن لفظ(ماء)الوارد فى الآيه نكره فى سياق الإثبات و لا دلاله فيه على العموم. 


18١:١ ص‎ 


.* سوره الفتح:الآيه‎ ))1(-١ 
.78 ؟- (5؟)) سوره الأعراف:الآيه‎ 
وسائل الشييه 8 9ه #1 الباك امن أيرات الأشربه الباعب التحداية الأول‎ ))0-+ 


و اجيب عنه بوجوه: 


١-ما‏ فى الحدائق )١(‏ من أن ورود الآ-يه الشريفه فى مقام الامتنان قرينه على العموم إذ لا امتنان فى الحكم بمطهريه فرد من 
: 1 ع نر لان 

الأقراة اللشاريجيه للماء الحنول لادعلى تحر التعيين فالآيه نظير قله تعالك «قبهلكا ذاكهة و نكل و مان (كلاقى كو المقصود 
بالنكره العموم بقرينه كونه فى سياق الامتنان. 


وفيه أنه يكفى فى صحه الامتنان حكم الشارع بطهوريه ماء المطر و لو فى خصوص الكثير منه؛ لكثره ابتلائهم به من دون حاجه 
لفرض العموم. 


؟-أن لفظ الماء فى الآيه بمعنى الجنس لا النكره فيتم التمسكك بإطلاقه لإفاده عموم الحكم لكل ماء.و فيه أن الإطلاق فرع كون 
الآآيه فى مقام بزاق سطاوريية :لماو لسك كن لكف فاق اسن الل سيف فزي 20 طَهُوراً كونها فى مقام بيان الامتنان بإنزال الماء 


دلالتها على طهوزيته حلا بقيد المطريه و:ؤمان البرول-لأن المتعارق من استعمالة إثما هو بعد حبازته أو جرياته فى الغدراث و 
الأنهار و إذا عمّت دلاله الآبه لذلكك فالفرق بين ماء الغدير و النهر و بين الماء المخلوق فى الأرض غير محتمل. 


الإيراد الثالث:أن الاستدلال بالآيه مبنى على كون(طهور)بمعنى المطهر و هو 
ص :18 


.١:10777” الحدائق الناضره‎ ))١(-١ 


1- (؟)) سوره الرحمن:الآيه (8. 


غير صحيح فإن(فعول)صيغه مبالغه نحو(أكول)أى كثير الأكل فكذلك(طهور) بمعنى الزياده و الشده فى المعنى المصدرى و 
هو الطهاره. و حيث إن المعنى المصدرى لازم فلا دلاله فى هذه الصيغه على المطهريه. 


وقد يجاب عن ذلكك بوجهين: 


١-ما‏ فى الحدائق )١(‏ من أن لفظ الطهور لو كان بمعنى الطاهر فقط لصح توصيف الأشياء الطاهره به مع أنه لا يقال:خشب طهور 
وري طووونه كمف ع كرند وض نا يطظهرية #التسسخو زو اللطوو و الركورط لكان نل راق 0 الدكتة فى حدم نجه 
إطلالق لفظ الطهور على غير الماء هى عدم تصور الشده فى طهارتها بخلاف الماء فإن شده طهارته أمر واضح لعدم تنجسه 
بمجرد الملاقاه فى فرض الكثره و نحو ذلكك. 


"سو قد يجاب عن ذلك بما ذكر بعض الأعاظم من أن القابل للشده و الضعف هو الطهاره الخارجيه لا الطهاره الاعتباريه التى 


تتحقق باعتبارها ل1) . 


وفيه أن المتصف بالشده و الضعف كما ينطبق على الكيفيات التكوينيه فإنه ينطبق على الاعتباريات غايه الأمر أن شدتها اعتباريه 
كأصلهاء نظير ما ذكرناه من أن البينه أقوى الحجج فى الموضوعات. و نظير ما للتعظيم و التحقير من المراتب الاعتباريه فى 
الكمال و الضعف فلا مانع من اعتبار الأشديه لطهاره الماء دون غيره من الأجسام؛ لذلك صح توصيفه بالطهور دون غيره. 


١ ص‎ 


.١ املا‎ 1١17 الحدائق الناضره‎ 0010-١ 
؟-(05) التنقيح 2 شرح العروه الوثقى (للسيد الخوئى)21:16 كتاب الطهاره.‎ 


"او ما هو الجواب الصحيح من أن لفظ الطهور لو كان بمعنى شديد الطهاره لصح اتصاف بدن الحيوان و بواطن الإنسان به 
لعدم تنجسهاء و لما صح اتصاف التراب به فإنه كسائر الأجسام مما يتنجس بمجرد الملاقاه و ذلكك كاشف عن كون وصف 
الماء و التراب بالطهور بمعنى ما يتطهر به؛ و قد ورد فى بعض النصوص كون ماء البحر طهوراً () ؛ و كون التراب أحد 
الطهورين (1), و إن كان وصف التراب بالطهور لا يفيد أنه طاهر مطهر كما يستفاد من وصف الماء به؛ و ذلك لأن معنى 
اللييوى عتو فا سير نوو كحك إن النطير بها لاتيكن أذ كرناق نمه سكرنا بالتحاسه مشفي الازتكار كان 
وصف الطهور دالا على الطهاره بالالتزام» ففيه أنه قد قيد الإتزال بالسماء فى قوله سبحانه و0 وق القلاار لاد طهور)بولميره 
هذا القيد فى آيه الحديد و ليس معنى الإمنزال هو الإرسال من السماء كما فى قوله سبحانه: «هوَ الَذِى أَنْرَلَ السّكيئة فى قُلُوبٍ 
الْمَؤْمنِينَ» 80 و يقال :أنزله إلى حكم الأمير فلا موجب لتقدير الأمر فى آيه الحديد. 


لا لا 
3 - 2 علا ء عو شو ا اه 9 
وما تك يظهر لحان ش ثولة ينات :و3 ]نارق قو إن علدا كرنة و لل قله إلا كةو فكارم 1ف فإى العراد من علدنا كرة 


الأشياء فى اختياره و تحث سلطانه جلت قدرته: و إنزالها أو إنزال بعضها نظير إنزال السكينه فى قلوب المؤمنين فلا دلاله لها 


ص 18 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 21:18 الباب ” من أبواب الماء المطلق. 

-١‏ (5)) انظر وسائل الشيعه 2:98١‏ الباب 7١‏ من أبواب التيمم» التغلديث الوك والباب 57 الحديث 8 و فيها:«التيمم أحد 
الطهورين».وسائل الشيعه “1:17# الباب الأول من أبواب الماء المطلق» الحديث الأول. 

() سوره الفتح:الآيه ع. 

ع- (6)) سوره الحجر:الآيه .7١‏ 


على كون جميع المياه نازله من السماء. 


, 1 
سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول:«قال رسول الله صلى الله عليه و آله:و أنزلنا من السماء ماءً مباركاء قال: 


اتسرهق عالاقن الأرقى: لوقف خالطمماء الساء 23+ 


و أجاب فى الحدائق (1) عن الإيراد الثانى بأن الآيه فى مقام الامتنان و بيان الإنعام للناس فلا يناسب حمل الماء بمعنى النكره بأن 
2 2 2 لا 5 رج # لا 5 

يكون واحداً خارجياً من المياه المنزله من غير تعبينه مطهراً بل نظير قوله سبحانه «فيهلطًا فاكهَة وَ نَخْلُ وَ رُمَان؛ فى كون المراد 

العموم» و الحاصل النكره فى سياق الامتنان يفيد العموم. 


أقول: يمكن أن يقال:لفظ(ماء)فى الآيه بمعنى الجنس لا النكره إِلَا أنه لا يمكن أن يستفاد منها مطهريه جميع المياه فإن الآآيه لم 
ترد فى مقام مطهريه الماء ليؤخذ بإطلاقهاءبل لو كانت فى بيان مطهريه الماء أيضاً فلا يستفاد منها إِلَا مطهريه الماء المنسوب إلى 
السماء عرفاً و إن كان جميع المياه منسوبه إلى السماء حقيقه. و على الجمله فلا يستفاد منها غير مطهريه ماء المطرء و لكن يدفع 
ذلكك بكون الآديه فى مقام بيان الإنعام للناس لا يمنع عن بيان مطهريه الماء أيضاً و لكنه خلااف ظاهر التوصيف.نعم 
ذكر (أنزلنا)لا يمنع عن التمسكك بالآيه فى غير الماء المنسوب إلى السماء و ذلكك فإن المتعارف من استعمال ماء السماء استعماله 


بعد حيازته فى الأوانى أو اجتماعه فى الغدران أو بعد جريانه فى نهر و لو بعد حين, و إذا عمت الآيه 
ص :186 


1-(0) وسائل القيعة 85928 البات انمق أبرات الأشريه الياهب الحلانك الأول 


9-() السحدائق الناصرء 3231 


لجميع ذلك فلا يحتمل الفرق بينها و بين سائر مياه الأرض كما لا يخفى. 


و أجاب قدس سره (1) عن الثالث بما حكى من أهل اللغه من أن الطهور ليس بمعنى الطاهر فقط و إِلَا لصح توصيف سائر 
الأشياء الطاهره به فلا يقال خشب طهور أو ثوب طهور أو غير ذلكك فالمصحح لإطلاق الطهور كون الماء مطهراًء فالطهور يعنى 
ما يتطهر به كالسحور و الوقود و الفطور و الرسول إلى غير ذلكك. 


أقول: قد يقال إن عدم إطلاق الطيور لينائن الأشيا لعدم الشده فى طهارتها بخللاف الماء فإن شده طهارته لعدم تنجسه فى موارد 
تتحس سائر الأشياءء ويجاب عن ذلك بأن الطهارة الخارحيه .و إن كانك قابله للشده و الفبعف»: و يقال هذا الوب أطهر مق 
ذلكف أ أنظف إلا أن الظهاره الأعشازيه لا عضى. لآ بالقذه و لآ بالضغق» لأ الطهارم كسائر الأعغاربات لو افضيرت فاعدارنها 
حصولهاء و إِلّا فلا-طهاره فالاعتباريات خارجه عن مقسم الشده و الضعفء و على ذلكك فلو كان الماء متصفاً بكونه طهوراً 
لطهارته التى من قسم الوضع لاصف به سائر الأجسام المعتبره لها طهارتها. 

أقول: الأعفاريات لا "أبى عن الاتضاق بالغده .و الفنعك غاية الأمرشدتها أبفاً كأصليا تكرن اعداريه تظير ما ذ كزنا فى كوة 
البينه أقوى الحجج فى الموضوعات و أمر التعظيم أو التحقير فى أن لكل منهما مراتب اعتباريه فى الكمال و الضعف ظاهر. 

و الصحيح فى الجواب أن يقال:لو كان اتصاف الماء بالطهور لطهارته و كون تلكك 


ص :18 


4-(0))البحران فى[ الحدائق التاضره 1/6اذا, 


الطهاره شديده بالمعنى المتقدم لما اتقصف به التراب فإن التراب كسائر الأجسام الطاهره فى تنجسه بالملاقاه» ولاتقصف به بدن 
الحيوان و بواطن الإنسان فإن بواطن الإنسان لا ينجس و بدن الحيوان مثله على الأظهر على ما يأتى. 


و على الجمله فالمصحح لإطلااق الطهور على الماء و التراب كون كل منهما ما يتطهر به» و كونهما مطهرين على ما يظهر فيما 
ورد فى أمر البول فى بنى إسرائيل (201» و ما ورد فى كون ماء البحر طهور (1) و كون التراب أحد الطهورين 0 إلى غير ذلكك. 
وتسيره بالطاهر المطير باغتباق أن المطير لا يمكن أ ركوة فى تقس محكرما فى الدجابة'للارتكاز لآ سمي اخرافن يقابل 
ما يتطهر به. و ستأتى الإشاره إلى أن الارتكاز يختص بالماءء و حيث إن هذا الارتكاز خاص بالماء دون التراب-كما سياتى 
بيانه-كان المقصود بطهوريه التراب كونه مما يتطهر به و إلا فليس الطاهر معنى آخر مدلول لعنوان الطهور مقابل ما يتطهر به. 


فإن قيل: قد ورد فى بعض النصوص وصف التيمم بالطهور و لا معنى لتفسيره بما يتطهر به. 


قلنا: إن لفظ طهور كما يستعمل فيما يتطهر به فإنه يستعمل مصدراً أو اسم مصدرء و فى صحيح محمد بن مسلم قال:سالت أبا 
عبد الله عليه السلام عن رجل أجنب فتيمم بالصعيد و صلَى ثم وجد الماء قال:'لا يعيد إن ربٌ الماء ربٌ الصعيد فقد فعل 


ص اا 


40-1 ودائل الي ##اوجادء له الات الأول من أبوات: الماك المطلقي الحديت ع 
0057-١‏ وسائل الشيعه 2١:178‏ الباب ". الحديث ١و”و8.‏ 
*- ()) انظر وسائل الشيعه *1:1» الباب الأول؛ الحديث الأول.و 2:8١‏ الباب 7١‏ من أبواب التيمم» الحديث الأولء و الباب 


برفة الحديث 6 


أحد الطهورين)» )١(‏ . 


غاية الأمر أن الموصوف: به العيق كما فى الآية أن تانق لقان التو لاتير مض نا كور دهن 1ق كان الموضيق 
به الفعل فهو بالمعنى المصدرى أى الطهاره. 


الآبه الثانيه: «وَ يَُرّلُ عَلَيِكمْ مِنَ الصَلََاءِ َأ لِيطَهّرَكُمْ بهه () و دلالتها على مطهريه ماء المطر واضحه: و لكن يورد على الاستدلال 
بها إيرادات بعضها خاص بها و بعضها مشتركك بين الآيتين. 


فالإيراد الخاص بها ما قد يقال من أن سبب نزول الآيه و موردها المسلمون المقاتلون يوم بدر فتعديه مفادها لغيرهم مما لا شاهد 
عليه. 


و فيه أن اختصاص الحكم بأشخاص المسلمين فى بدر أو بما هم مقاتلون غير محتمل عرفا كما أن دعوى كون قوله: «وَ يرل 
عَلَيْكُمْ) قرينه على اختصاص المطهريه بالماء نما هق مطر ثازل مق السماء مدفوعة يآن ذكر الإثرال المااهو لبيان متشا الوحود لا 


لقيديته لموضوع المطهريه عرفاً. 


و أما الإميراد المشتركك فمحصله أن مطهريه الماء شرعاً للأحداث و المتنجسات كالحكم بالنجاسه و الحدث أمر اعتبارى و لا 
دليل على اعتبارها حين نزول هذه الآيات فغايه مفادها المطهريه التكوينيه من الأقذار و الأوساخ؛ كما أن الآبه الثانيه 


ص :ىلا 


.١18 من أبواب التيمم» الحديث‎ ١1 الباب‎ 0:7١ وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 
.64 ؟- (5؟)) سوره الفرقان:الآيه‎ 


مك (0)) سوه الأنقال الآيه 11 


و إن نزلت بعد اعتبار الوضوء و الغسل طهوراًء و دلت على مطهريه الغسل بالماء من حدث الجنابه بمقتضى نزولها يوم بدر عند 
فااانطى يعي اضيحات الى على ال غليه و الخدت الجايه إذا أن لأولاله فنها على الحظور يه من البشيت قرعا 


فإن قلت:و لا يعم التراب. 
لا يقال: قد ورد فى الروايات أن التيمم طهورء و من الظاهر أنه لا يمكن حمل ذلكك على ما يتطهر به. 


فإنه يقال: لفظ (طهور)يستعمل أيضاً مصدراً أو بمعنى اسم المصدرء و فى صحيحه محمد بن مسلم قال:سألت أبا عبد الله عليه 
السلام عن رجل اجنب فتيمم بالصعيد و صلى ثمٌم وجد الماءء قال: لحري ادرب موك متيل اح 
الطهورين؛ و الحاصل أن الطهور ليس بمعنى الطاهر و لو بنحو الشده و المبالغه حتى فى مثل قوله سبحانه 0 رَيُهُْ وشلاياً 
طَهُوراً (؟) فلاحظ ما ورد فى تفسيره بل يستعمل بمعنى ما يتطهر به أو معناه المصدرى أو الاسم المصدرى. 


و مما تقدم يظهر الحال فى الاستدلال على مطهريه الماء بقوله سبحانه وي يم ون أء لِيطْه ركم به (0) و قد يمنع 
كله القه الخوكن على مظيريه التعساف و كزقه ظهورا بالاضافة إلى الحدث يأن طهورية الماء ف المتتحسات و الأحداث 


كنفس التنجس و الحدث اعتباريه؛ و قد اعتبرث القذارات الشرعيه 
ص :189 


.١18 من أبواب التيمم» الحديث‎ ١1 الباب‎ 0:7١ وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 
.”١ ؟- (؟)) سوره الإنسان:الآيه‎ 


مب )4 سورة الأنقال الآيه 33 


و تنجس الأجسام الطاهره بها فى الشريعه المقدسه بنحو التدريجء و لا دليل على اعتبارها عند نزول الآيه الأولى بل الثانيه أيضاً و 
إن اعتبر الحدث و كون الغسل و الوضوء طهوراً عند نزول الآيه الثانيه حيث نزلت فى قضيه غزوه بدر و قد أصابت الجنابه فيها 
بعض الأصحاب و كانوا يتيممون للصلاه فأنزل الله الماء من السماء ليطهرهم به و الحاصل من المحتمل جداً انحصار مدلول 
الدفين بكرف الماء :طهور ا خاركبا بالأضافة إلى القدازاك الها رسيميو اله يزيا #لكه القنذارات العرفيه عن يندت الآنسان وها 
يستعمله من الألبسه و الأوانى و غيرهماء و فى ذلكك إنعام على الناس و تفضل عليهم, و إن إنزال الماء من السماء فى مورد الآيه 
الثانيه؛ لكونه رافعاً للحدث و موجباً لثبوت أقدام المسلمين على الرمل. 

وقد يجاب عن ذلكك بأن الآبتين فى مقام بيان مطهريه الماء بالإضافه إلى الأخباث, و الأحداث و أن مطهريته كذلكك داخله فى 
مدلولهما بقرينه ما ورد من أن الله سبحانه خلق الماء طهوراً لا ينجسه شىء إِلَا ما غتر لونه أو طعمه أو ريحه )١(‏ على ما رواه 
المحقق فى المعتبر (5) و ابن ادريس فى أول السرائر مرسلاً؛ و قال فى السرائر:إن نقله متفق عليه (5» حيث إن ذكر عدم تنجسه 
نا فى الصوره المزبوره ظاهر فى كون المراد بالطهور إما خصوص المطهريه الحكميه أو أن المراد ما يعمها. 


قلت: إنه لا شاهد على ورود الروايه فى تفسير الآبتين لتكون قريئه على المراد 
ص ١5١:‏ 


00-4 وسائل القيسه :3ك الباق الأول من أبواتكالماء البطلق الخديه به 


؟-(9)) المعتبر .1:6٠0‏ 
# (")) السرائر .١:98‏ 


بالطهور فيهما أضف إلى ذلك ضعف سندها بالإرسال؛ و ما ذكر فى السرائر )١(‏ من الاتفاق على نقله لعله راجع إلى نقل 
المضمون و أن أى ماء بالتغير محكوم بالنجاسه كما لا يخفى. 


أقالة سكن لجاب بأة الكبه القاقه كدل علق نظيرية النام نيع الخية أكيا حة إن الساه لأ شك عن الشةزنر ظاهر ما 
ورد فى كيفيه الاغتسال من الجنابه من غسل البدن مما أصابه من المنى» و غسل الفرج قبل الاغتسال أن الاغتسال المشروع فى 
الشريعه من ابتداء التشريع كذلكك لا أنه تشريع آخر غير التشريع الأول» و مما ذكر يظهر الوجه فى دلاله قوله سبحانه «وَ إِنْ كنم 
عن اطوتراء كعك كو الحا يورا بالاافة إلى التعت و لفق هذ كله بالاقيافه إلى الكباهو و أما الزوايات هالالها 
على كوة مطلق الماك ظاهر | مطهرا دن الحلف نالفي طاهه: 


لا 


طهوراً (1) و ذكر التراب قرينه واضحه على أن المراد الطهور الحكمىءبل التعرض لكون الماء طهوراً خارجياً شبيه بقولنا:السماء 
فوقناء و محمد بن حمران هو النهدى الثقه على ما بينا فى محله و لم يعلم للصدوق قدس سره إلى الكتاب المشتركك بينه و بين 
جميل إلا طريق واحد و هو صحيحء و فى صحيحه داود بن فرقد عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«كان بنو إسرائيل إذا أصاب 
أحدهم 


ص 15 
1-(60) السرائ 12 


0057-1 سوره المائده:الابه 7 
0-0 ) وسائل القيي 1319# البات الأول من أبواتةالماء التطلق الحدييت الأول: 


[الماء المضاف مع عدم ملاقاته النجاسه طاهر] 
(مسأله ١)الماء‏ المضاف مع عدم ملاقاته النجاسه طاهر(١)‏ لكنه غير مطهر 


قطره قرضوا لحومهم بالمقاريض و قد وسع الله عليكم بأوسع ما بين السماء و الأرض و جعل لكم الماء طهوراً...) )١(‏ إلى غير 
ذلكك ولا يخفى أن مقتضاها كون الماء طهوراً بالإضافه إلى الحدث و الخبث من غير فرق بين أقسام الماء و منها ماء السماء و 


غيره» بل يعم الماء المصنوع بالتركيب أو غيره فإن الوارد فى الصحيحتين عنوان الجعل لا الخلق كما لا يخفى. 


و فى معتبره السكونى:«الماء يطهر و لا يطهر) (5) و المراد ب(لا يطهر)إما عدم التنجس بنحو الكنايه أو عدم التطهير بغير الماء و 
على كل تقدير تعم هذه المعتبره أىَّ ماء و كونه مطهراً من الحدث و الخبث على ما مر. 


وها دل.غلى كوثه مطهراً بالمطابقة ذال بالالتزام على طهارته بمقتضى الارتكاز على عدم قابليه المائع النجس للمطهريه. 
أحكام الماء المضاف 

قد ذكر قدس سره أربعه أحكام للماء المضاف: 

الأول-الماء المضاف مع عدم ملاقاته للنجاسه طاهر. 

الثانى-أنه لا يرفع الحدث و لا الخبث حتى حال الاضطرار و فقد الماء المطلق. 

لقال ضيه واافاقه الفحاسه متواء كان قلبلة أو كثيرا. 


الرابع -أنه لو كان جارياً من العالى إلى السافل فلا يتنجس العالى بملاقاه سافله النجاسه؛ نظير ما لو اهريق الجلاب بيد الكافر فإنه 
لا يتنجس ما فى الإبريق باتصاله بيد الكافر. 


١97: ص‎ 


1(1)) وسانل المع معو اع« البات الأول الماء المطلق» الححديت + 
اك( النصد و الباق الحديت 2 


من الحدث ولا من الخبث و لو فى حال الاضطرار(١).‏ 


أما الأول فلا محل للكلام فيه فإن المضاف يحصل بعصر الأجسام أو بامتزاج الماء بغيره أو يكون من قبيل الرطوبات الخارجه 
من بدن الإنسان؛ ولا يحتمل أن يكون عصر الأجسام الظاهرة متجباً ليها أو أن امتزاج الماء الطاهر بطاهر آخر كذلكك أو أن 
الرطوبات الخارجه عن بدن الإنسان» كالريق نجسه مع ورود الأخبار بعدم البأس بالمذى أو الريق و عرق الجنب الذى يصيب 


بدن الإنسان أو ثوبه. 


و أما الثانى فيقع الكلام فيه فى عدم ارتفاع الحدث به. و فى عدم ارتفاع الخبث به فنقدم الكلام فى رفع الحدث بهء و المشهور 
قديماً و حديثاً عدم ارتفاع الحدث بشىء من المضاف.بل لم يثبت الخلاف فى ذلكك إِلَا إلى الصدوق قدس سره فإن ظاهره فى 
الفقيه و الأمالى جواز الوضوء بماء الورد ل43» و نسب ذلكك إلى المحدث الكاشائى و لكنه قدس سره ادعى أن الإضافه فى ماء 
الورد كالإضافه فى ماء السماء إضافه لفظيه لا تدخله فى المضاف (1) و عن ابن أبى عقيل جواز الوضوء بماء الورد حال 
الضروره 00 أى فقد الماء و أنه يقدّم على التيمم. 


و يشهد لما عليه المشهور قوله سبحانه «قَلّْ تح دُوا لاء قَتيِمَمُوا ص عيداً طَيْباَه (5) فإن إيجاب التيمم مع عدم التمكن من الماء 
الظاهر فى الماء المطلق على ما تقدم مقتضاه عدم مشروعيه الوضوء و الغسل بالماء المضافء. و من الروايات ما فى روايه 


١: ص‎ 


))١( -١‏ من لا يحضره الفقيه 1:7 باب المياه و طهرهاء ذيل الحديث ".و الهدايه:20: تحقيق مؤسسه الامام الهادى عليه 
السلام.و الأمالى:1/.طبعه مؤسسه البعثه. 
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*- (00) نقله عنه العلامه فى المختلف 1:777.فى حكم المضاف و الأسآر. 

ع- (6)) سوره المائده:الآيه 8. 


أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يكون معه اللبن أ يتوضأ منها للصلاه؟ قال: 


لا إنما هو الماء و الصعيد» )١(‏ فإن اللبن إن لم يكن من الماء المضافء و ليس الوضوء به من الوضوء بالماء المضاف إلا أن 
الحصر فى الروايه بالماء و الصعيد مقتضاه عدم مشروعيه الوضوء بالماء المضاف. 


نعم؛ فى سند الروايه ياسين الضرير و لم يثبت له توثيق إِلَا أن للشيخ قدس سره لجميع روايات حريز طريق صحيح على ما فى 
فهرسته 1 و كذا الصحيح عن عبد الله بن المغيره عن بعض الصادقين قال:«إذا كان الرجل لا يقدر على الماء و هو يقدر على 
اللبن فلا يتوضاً باللبن إنما هو الماء أو التيمم» (*) و لا يبعد أن يكون المراد ببعض الصادقين الكاظم عليه السلام فإن تعبير 
أصحابه عليه السلام عنه بتعابير مختلفه وارد فى الروايات؛ و يؤيد ذلكك ما فى ذيله من نقله عن حريز بقوله:«فإنى سمعت حريزاً 
يذكر فى حديث أن النبى صلى الله عليه و آله قد توضأ بنبيذ و لم يقدر على الماء»(©) و يشهد أيضاً لعدم جواز الوضوء و الغسل 
بالماء المضاف الأمر بالتيمم فى الروايات فى فرض عدم الماء و الأسمر بطلب الماء فى الوقت و التيمم إذا خاف فوته من غير 
استفصال بين تمكنه من المضاف و عدمه. 


و على كل حال فقد يستدل على جواز الوضوء بالماء المضاف حال عدم الماء 
ص 1١95:‏ 


1-:(0) وسائل الشيعة 190:1 البان: الأول من أبوات الماء المقاف: الحنايك الأول: 

؟-(0)) الفهرست:08., 

*- ()) و(ع) بلحاظ أن الإمام الصادق عليه السلام مما لا يمكن أن يروى عن حريز عاده لتأخر طبقته فإن حريزاً ممن يروى عن 
أصحاب الصادق عليه السلام غالباً فكيف يروى الصادق عليه السلام عنه.وسائل الشيعه 1:107: الباب ؟ من أبواب الماء و 
القياف: الحددك الأول 


بصحيح عبد الله بن المغيره السابق عن بعض الصادقين قال:«إذا كان الرجل لا يقدر على الماء و هو يقدر على اللبن فلا يتوضاً 
آله قد توضأ بنبيذ و لم يقدر على الماء» )١(‏ .و يلاحظ على الاستدلال: 


أولاً:إن قلنا بأن النبيذ فيها هو النبيذ المعروف فلا بََّ من طرح الروايه للعلم ببطلان مفادها بلحاظ ارتكازيه نجاسه النبيذ و كونه 
كالخمر قطعاً و عدم صحه الوضوء بالنجسء و لو لم ندع القطع بنجاسه النبيذ فكذلكك لا يصح العمل بالروايه لمعارضتها بما دل 
على نجاسه النبيذ-بلحاظ دلالتها الالتزاميه على طهارته-. 


و ثانياً:من المحتمل أن النبيذ فيها هو ما ورد فى روايه الكلبى النسابه أنه سال أبا عبد الله عليه السلام عن النبيذ فقال:حلال» 
قلت:فأى نبيذ تعنى؟ فقال:إن أهل المدينه شكوا إلى رسول الله صلى الله عليه و آله تغير الماء و فساد طبائعهم فأمرهم أن ينبذوا 
فكان الرجل يعمد إلى كف من تمر فيقذف به فى الشن فمنه شربه و منه طهوره)» (1) فهو ماء مطلق لا مضاف. 


فإن قيل: كما فى التنقيح بأن النبيذ على هذا التفسير ماء مطلق (2) فما هو وجه ترتيب وضوء النبى صلى الله عليه و آله به على 
فرض عدم القدره على الماء. 


قلنا: انحصار الوضوء به فى صوره عدم القدره على الماء لا لعدم كونه ماءً»ءبل 
ص 1١916:‏ 


4-(0)) وسائل الكيعه *: 118 الباب #من أبواب الماة النشافق: الحديك الأول: 
0-8 ) ومائل العين 10# الحديق: ‏ 
رم التنقيح في شرح العروه الوثقى (للسيد الخوئى)2": 3 كتاب الطهاره. 


لعدم الداعى لاستعمال ماء معالج بالتمر من أجل إعداده للشرب فى رفع الحدث و الخبث. 


و ثالثاً:أن استبعاد استناد الإمام عليه السلام فى مقام بيان الحكم إلى زؤايه أحد الأصحاب قرينه على كون هذا الجزء من الروابيه 
من كلام عبد اللّه بن المغيره و لكونه روايه مرسله لعدم معرفه الواسطه بين حريز و الرسول صلى الله عليه و آله فلا اعتبار بها أو 
أنه صدر عن الإمام عليه السلام على سبيل التقيه. 


وقد يستدل على جواز الوضوء و الغسل بماء الورد بروايه «يونس عن أبى الحسن عليه السلام قال:قلت له:الرجل يغتسل بماء 
الورد و يتوضأ به للصلاه.قال: 


رلا بأمن بذلكك) 7 


و نوقش فى الروايه بوجوه منها ضعف سندها بسهل بن زياد» و بروايه محمد بن عيسى عن يونسء و لكن المناقشه بالثانى ضعيفه 
على ما تين فى محله. 


و بما ذكره الشيخ قدس سره من احتمال كون المراد بماء الورد ماء وضع فيه الورد فإنه يسمى ماء ورد لاكتسابه رائحه الورد و 
إن لم يكن معتصراً منه و هو فرد من الماء المطلق و ناقش فى الاستدلال أيضا بعضهم باحتمال أن المراد بالوضوء وضوء 
التحسين كما فى موثقه عبيد بن زراره قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الدقيق يتوضأ به؟ قال:«لا بأس بأن يتوضاأً به» (5) . 


بدعوى أنه قد يستعمل ماء الورد للتحسين و مع ذلكك يقصد به الدخول فى 
ص ١98:‏ 


0(1) وسائل الشبعه :#17 الات #امن أبواك الفاء النشافط» الحديث الأول؛ 
1- (1)) وسائل الشيعه 7:8١‏ الباب , من أبواب التيمم» الحديث 7. 


الصلاه (1) .و لكن لا يخفى ما فيها من كون الوضوء أو الغسل فى زمان المعصومين عليهم السلام ظاهرين فى الوضوء و الغسل 
المعتبرين فى الصلاه خصوصاً مع تقيبدهما بكونهما للصلاه كما فى الروايه. 


زعا قا مو التال كوة الزرو كن الشر ركبو الواو ين الترافتيماء الووه الخاة الذى يرم قه الدراب لزنن ذا لا يكن يقبا 
فإن وصول الروايات إلى أصحاب الحديث و روايه رواته كان بنحو القراءه نوعاً و تعرضهم لتوجيهها و فتوى الصدوق قدس سره 
بمضمونها (1) يكشف عن بطلان الاحتمال المزبور. 


و الصحيح فى 


الجواب مع الغمض عن أمر السند أن الماء المضاف للورد يحتمل أن يراد منه ما يعتصر من الورد نظير ما يعتصر من سائر 
الأجسام؛ و هذا القسم من ماء الورد غير متعارف فى عصرنا الحاضرءبل لم يعلم تعارفه فى عصر الإمام عليه السلام أيضاً فشمول 
الروايه لهذا القسم غير معلوم» و يحتمل أن يراد منه الماء الذى يلقى فيه الورد ليكتسب رائحه طيبه و هذا القسم من ماء الورد 
داخل فى الماء المطلق جزماًء و يحتمل أن يراد منه ما هو المتعارف فى عصرنا الحاضر و هو ماء يلقى فيه الورد ثم يغلى فيتقطر 
بسبب البخار و ما يؤخذ من التقطير يسمى بماء الورد» و هذا القسم أيضاً داخل فى الماء المطلق على الظاهر نظير الماء المقطر 
المعروف الآنء و لا بأس بالوضوء بهذين القسمين؛ لدخولهما فى الماء المطلق كما ذكر و لم يحرز شمول الروايه للقسم الأول؛ 
لعدم إحراز تعارفه بحيث يستعمل فى الغسل و الوضوء. و على 


ص :/ا ١‏ 


))01(-١‏ تهذيب الأحكام 1:114» ذيل الحديث ١٠.طبعه‏ دار الكتب الاسلاميه. 
-١‏ (5؟)) جواهر الكلام 1:915. 
*- ()) من لا يحضره الفقيه 18:١»باب‏ المياه و طهرهاء ذيل الحديث *؛ و الهدايه:هة, و الأمالى:76. 


تقدير الشمول تكون الروايه معارضه بآيه «َلَمْ تَجدُوا 2 قتَيَمَمُواه )١(‏ بالعموم من وجه حيث تعم الروايه القسمين الأخيرين من 
ماء الوردء و لا ينافيها قوله سبحانه دقل تَحدُواه و يعم قوله سبحانه ما إذا لم يوجد ماء مطلق و لا ماء الورد بأقسامه و لا تنافيه 
الروايه و يجتمعان فيما إذا وجد القسم الأول من المضاف و لم يوجد غيره حيث إن مقتضى الآيه أن الوظيفه هى التيمم؛ و 
الروايه مقتضاها الوضوء أو الغسل به و بما أن الخبر المعارض للكتاب المجيد لا اعتبار به سواء كان مبايناً للكتاب المجيد أو 


و كذلك الأسمر لو احرز أن الجلا.ب بنحو التقطير مطلقاً أو فيما إذا كان الورد كثيراً خارج عن الماء المطلق فيحكم بعدم جواز 
الوضوء و الغسل به؛ لما ذكرنا من الأخذ بالآ-يه و طرح الروايه فى مورد الاجتماع و حمل مدلول الروايه على جواز الوضوء و 
الغسل بماء الورد الذى يلقى فيه الورد ليكتسب رائحه طيبه و ليبس ذلك من حملها على الفرد النادر لاحتمال كون هذا القسم 
من ماء الورد متعارفاً فى ذلكك الزمانء و أما إذا لم يحرز ذلك و احتمل كونه مضافاً أو مطلقاً فلا معارضه مع الآيه» و سيأتى 
الكلام فيه» و مع عدم إحراز كونه مطلقاً أو مضافاً و لو بالأصل يتعين فى مورد انحصار الماء بذلكك الجمع بين الطهاره المائيه و 
بين التيمم للعلم الإجمالى كما لا يخفى. 


١: ص‎ 


1 سوره المائده:الابه‎ 0012-١ 


عدم كون المضاف مطهراً من الخبث 


و أما الثالث و هو الكلام فى رفع الخبث بالمضاف فالمشهور قديماً و حديثاً عدم كون المضاف مطهراًءبل لم يعرف الخلاف إِلَا 
عن السيد المرتضى )١(‏ و المفيد (7) فإن المنسوب إليهما جواز تطهير المتنجس بالمضافء و عن ابن أبى عقيل كون المضاف 
مطهراً حال الضروره 0 » و ربما ينسب الجواز إلى المحدث الكاشانى (5) ؛ و لكن الكلام المحكى عنه فى المفاتيح يفيد أنه 
قدس سره لا يرى تنجس الطاهر بملاقاه النجس بل النجس مهما زال عينه بالفركك أو بشىء آخر كان الجسم طاهراً نظير ما يقال 
و هو الأ.ظهر من عدم تنجس بدن الحيوان بل متى زال عين النجس عنه كان طاهراً و تمسكك فى ذلكك بالموثق أى موثقه 
عمار:٠كل‏ شىء نظيف حتى تعلم أنه قذر فإذا علمت فقد قذر, و ما لم تعلم فليس عليك» (2) . 


نعم ما ورد فيه النص كالثوب و البدن يلتزم بالتنجس و أن مطهره الغسل بالماء دون المضاف. 

أقول: لعل ذلك ظاهر المحكى عن السيد أيضاً فلا يكون مخالفاً فى مسأله عدم جواز التطهير بالمضاف. 
و كيف كان ينبغى الكلام فى جهتين: 

1١19: ص‎ 


.77 المسائل الناصريات:8١٠. ذيل المسأله‎ ))١١--١ 

()) عه فى مشارق الشدورس ب 

()) حكاه عنه العلامه فى المختلف 1:777. 

ع-(6)) نسبه إليه البحرانى فى الحدائق الناضره .8:1/-١:2٠82‏ 

ه- (0)) وسائل الشيعه /ا2©:"؛ الباب /7” من أبواب النجاسات» الحديث 6. 


الأولى فى عندم ظهارء المتسجسن بالغسل بالماء المضاف: 
و الثانيه فى تنجس الطاهر بملاقاه النجس لا أن النجس هى العين فإذا زالت فليس فى البين متنجس. 


أبن نعود لح رك اقلق يمسن ارم هفاك اتخضاو الطووى الما أى عدم شموله للمضاف مقتضى الروايات المعتبره كموثقه 
عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سئل عن رجل ليس عليه إِلّا ثوب و لا تحل الصلاه فيه و ليس يجد ماءً يغسله 
كيف يصنع؟ قال:«يتيمم و يصلى فإذا أصاب ماءً غسله...») )١(‏ .فإن مقتضاها جواز الصلاه فى الثوب المتنجس و لو مع تمكنه من 
غسله بغير الماء. 


و نحوها صحيحه محمد بن على الحلبى قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:رجل أجنب فى ثوبه و ليس معه ثوب غيره 
قال:«يصلى فيه و إذا وجد الماء غسله) (5). 


و نظير ذلكك فى إثبات عدم جواز التطهير بالمضاف مطلقاً ما ورد فى غسل الأوانى كموثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال:سثل عن الكوز و الإناء يكون قذراً كيف يغسل و كم مره يغسل؟ قال:«يغسل ثلاث مرات يصب فيه الماء فيح ركك...) 
8 الحدنت. 


و فى صحيحه الفضل أبى العباس قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الكلب فقال: 
«رجس نجس لا تتوضأ من فضله و اصبب ذلك الماء و اغسله بالتراب أول مره ثم 
ض :5 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 0:47 الباب ٠١١‏ من أبواب التيمم» الحديث الأول. 
؟-(75)) المصدر السابق:/ا©؛ الباب 77 من أبواب النجاساتء الحديث .١١‏ 


#- (*) المصدر السابق:88*-/9إ68: الباب هه و فيه حديث واحد. 


و فى معتبره بريد بن معاويه عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال:«يجزى من الغائط المسح بالأحجار و لا يجزى من البول إلا الماء» 
(7) و بالجمله فالمتتبع فيما ورد فى غسل المتنجسات يجد أن الطهور لها هو الماء لا ما يعم المضاف. 


وقد يستدل أيضاً على الانحصار بصحيحه داودرين فرقد عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«كان بنو إسرائيل إذا أصاب أحدهم 
قطره بول قرضوا لحومهم بالمقاريض و قد وسّع الله عليكم بأوسع ما بين السماء و الأرض و جعل لكم الماء طهوراً فانظروا كيف 
تكونون» (*) حيث لو كان غير الماء أيضاً مطهراً من الخبث لكان مقتضى مقام الامتنان ذكره أيضاً و فيه أنه مع قطع النظر عما 
تقدم من الروايات الوارده فى غسل المتنجس بأى نجس يمكن أن يقال ظاهر الصحيحه كمعتبره بريد أن غير الماء لا يكون 
طهوراً بالإضافه إلى المتنجس بالبول» و أما بالإضافه إلى سائر المتنجسات فلا دلاله لها عليه فلعل عدم ذكر غير الماء فى المقام؛ 
لكونها وارده فى مقام المطهريه بالإضافه إلى التنجس بالبول لأشديه نجاسه البول كما هو مفاد الصحيحه و غيرها كما لا يخفى. 


و ربما يستدل عليه بما تقدم من انحصار الطهور بالماء و التراب» و لكن مع الغمض عن سنده-كما مر-يمكن دعوى أن الحصر 
فيه بالإضافه إلى الحدث و لا يعم الخبث كما هو الفرض فى المقام» هذا تمام الكلام فى إثبات عدم مطهريه 


٠١١: ص‎ 


-()) وسافل القيعه 197 الباك الأول من أبوات الأسار» الحد يق ع 
؟- (7)) وسائل الشيعه 11-1:818 الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث 8. 
0 المسدر الات خم دعم قلات الأول من أبواب الماء المطلق#الحديك ع. 


عدم جواز التطهير بالمضاف 
و أما ما استدل به على طهوريه المضاف بالإضافه إلى الخبث فهو وجوه: 


الإطلاقاك العسل الوارده فى عن واحد هن الروانات فى موارد متخلفه من السجيات القافل الفسل «النضاف :و التقييد بالماء 
فى بعض الروايات الآخر مع ملاحظه أن الماء هو الفرد الغالب مما يغسل به لا يوجب التقيبد فى تلكك الإطلاقات» بينما الإطلاق 
و إن كان خروج الفرد الغالب منه و اختصاصه بالفرد النادر مستهجنً إلا أن شموله للفرد النادر لا استهجان فيه و فيه ما مر من أن 
الناظر فئ الروانات بجد أن كرن الطهون من الشيث هو الضاء كان مفروغا عنه فى السؤال و الجراب فى تلكك الإطلافات» و أن 
الأ.مر بالغسل فيها إرشاد إلى تنجس الشىء و كون مطهره الغسل مع أن حمل التقييد على الفرد الغالب لا يجرى فيما ورد فى 
عدم وجدان المكلف إِلَّا ثوباً متنجساً أو ثوبين مشتبهين كصحيحه صفوان أنه كتب إلى أبى الحسن عليه السلام يسأله عن الرجل 
معه ثوبان فأصاب أحدهما بول و لم يدر أيهما هو؛ و حضرت الصلاه و خاف فوتها و ليس عنده ماء كيف يصنع؟ قال:«يصلى 
فيهما جميعاً» )١(‏ فإن عدم الاستفصال فى الجواب عن وجدانه المضاف و عدمه كاف فى عدم كون المضاف مطهراًء و كذا 
موثقه عمار المتقدمه (") .بل لا يجرى الحمل على الفرد الغالب فى معتبره بريد بن معاويه (1) فإن مقتضى إطلاق المستثنى فيها 
كون الطهور من البول هو الماء لا غير. 


٠١7: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:8:08 الباب 88 من أبواب النجاسات؛ الحديث الأول. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 47:"؛ الباب ١‏ من أبواب التيمم» الحديث الأول. 
*- ()) وسائل الشيعه 311-١718‏ الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث 8. 


١-موثقتا‏ غياث إحداهما عن أبى عبد الله عن أبيه عن على عليه السلام:«لا بأس أن يغسل الدم بالبصاق» (1) . 


و فى ثانيتهما عن أبى عبد الله عن أبيه عليهما السلام:قال:«لا يغسل بالبزاق شىء غير الدم) (5) و فيه أنه لا يمكن استظهار التطهير 
بالمضاف بل مقتضى الثانيه نفى ذلككء و أن الجبواز يختص بالبصاق فى تطهير المتنجس بالدم و لم يعرف التزام أحد من 
الإماميهءبل من غيرهم أيضاً بذلكك. و لعل المراد و اللّه العالم التنبيه على أن إزاله الدم الخارج من الأسنان و نحوه بترديد البصاق 
داخله مره أو مرات و إلقائه فى الخارج كما هو متعارفء و إِلَا فإن داخل الفم مما لا يتنجس ليطهر بذلكك. 


#تساشيت إلى السيد المدضب الام خواق النطيين كنا "مقياق اجذا باطلفق القسل ف غر واجد عن الوا ناكو لقرله 
سبحانه «وَ لاك فَطَهّو (5) بنكته أن الغرض من التطهير هو إزاله العين الحاصله بالمضاف كما يشهد لذلكك صحيحه حكم بن 
حكيم ابن أخى خلاد أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام فقال له:أبول فلا اصيب الماء؛ و قد أصاب يدى شىء من البول فأمسحه 


بالحائط و بالتراب ثم تعرق يدى فأمسح وجهى أو بعض جسدى أو يصيب ثوبى:فقال:لا بأس به) (8) . 
وفيه أن الأخذ بإطلاق الغسل قد عرف الحال فيه؛ و المراد بتطهير الثوب فى 
سل 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 1:100» الباب 8 من أبواب الماء المضافء الحديث ؟. 
8 8) المهدن اساق الحد يك الأول 

)قي إلبه التحراتى فى التحداقق الناضرة 3084 

ع- (6)) سوره المدثر:الآيه ؟. 

ف-(8)) وشائل الشييه 031+ الات 2 من أبوات التجاشات» الحديث الأول 


الآندغلى تكتبير كوتدمى التجا سلا تقبيرة كنا فى عضن الرواباف تركف شيل اتعفمال الطلهوو لديو كر المفاتك طهورا 
لم ينبت بل ثبت خلافه كما تقدم, و أما الصحيحه فعدم البأس فيها بلحاظ أن إصابه بعض اليد المتنجسه للوجه و الثوب لا 
يوجب الحكم بتنجس الوجه و الثوب؛ لعدم العلم بإصابتهما الموضع المتنجس من اليد و لو بقرينه مثل صحيحه العيص بن 


القاسم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل بال فى موضع ليس فيه ماء فمسح ذكره بحجر و قد عرق ذكره و فخذه.قال: 


«(يغسل ذكره وفخذه) (؟).و يعرب هذا الحمل ما فى بعض النسخ من قوله(فامس)بدل(فامسح).» و الحاصل أنه لا يمكن الالتزام 
بطهاره موضع البول أو اليد بالمسح على الحائط؛ أما الأول فباتفاق الإماميه؛ لما تقدم من أنه لا يجزئ من البول إنا لمانو أنا 
الثانى فبالاتفاق منا و من غيرنا فإن الالتزام بكفايه المسح عند العامه يختص بالاستنجاء لا بسائر المتنجسات بالبول كما لا يخفى. 


تنجس الأجسام الطاهره بالملاقاه مع النجحس 
وما الجهه الثانيه أى تفن الطاهر بملاقاء التحين قلا ييف ألريت فيها أيضاً فاثه الستفاد هن غير والحن من الروانات: 


منها معتبره السكونى عن جعفر عن أبيه أن علياً عليه السلام سئل عن قدر طبخت و إذا فى القدر فأره قال:«يهراق مرقها و يغسل 
اللحم و يؤكل» 00 فإن هذه المعتبره ظاهره 


٠١5: ص‎ 


.١١و9و8و‎ 7 وسائل الشيعه 81-8:8» الباب 77 من أبواب أحكام الملابس» الحديث‎ ))1(-١ 
الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث الأول.‎ 2:6١ ؟- (75)) وسائل الشيعه‎ 
." وسائل الشيعه 1:7085» الباب ه من أبواب الماء المضافء الحديث‎ ))*( -* 


فى تنجس اللحم بالمضاف المتنجس بالفأره الميته» و أن مطهره الغسلء و نحوها خبر زكريا بن آدم.قال سألت أبا الحسن عليه 
السلام عن قطره خمر أو نبيذ مسكر قطرت فى قدر فيه لحم كثير و مرق كثير قال:«يهراق المرق أو يطعمه أهل الذمه أو الكلب؛ 
واللحم اغسله و كله) )١(‏ . 


و منها ما ورد فى تطهير الأوانى كموثقه عمار الوارده فى الماء المتنجس بموت الفأره فيه قال إنه سأل أبا عبد اللّه عليه السلام 
عو ءزجل بجد فى إثائه فأردو قد توضا من ذلكك الآناء هرارا أو اغسل منه أو غسل كبايه وقد كانت الفآره سسلخه فقال: إن كان 
رآها فى الإناء قبل أن يغتسل أو يتوضأ أو يغسل ثيابه ثم فعل ذلكك بعد ما رآها فى الإناء فعليه أن يغسل ثيابه و يغسل كل ما 
أصابه ذلك الماء و يعيد الوضوء و الصلاه» (7) فإن مقتضى قوله عليه السلام:«يغسل كل ما أصابه» تنجس كل طاهر بإصابه 
الماء المتنتجس له: و أن مطهره الغسلء و إذا كانت إصابه المتنجس كذلك فإصابه عين النجس أولىء و بناءٌ على ذلكك فالأمر 
فى معظم الروايات بغسل المأكولات أو الأوانى أو الثوب و البدن لا لخصوصيه فيهاءبل لاشتراط طهاره الثوب و البدن فى الصلاه 
و نحوها و اشتراط طهاره المأكول فى جواز الأكلء و إِلّا فلا يحتمل الفرق بين اللحم الملاقى للنجس و بين الخشب كما هو 
مقتضى العموم فى الموثقه هذا هو العمده فى إثبات النجاسه لا ما ذكر فى بعض الكلمات من استصحاب بقاء نجاسه الشىء بعد 
زوال عين النجس () . 


ص ملحن 


8 الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2:7٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
وساكل الشيعة 14169 البات: © من أبوات الماء البطلقء اليحديك الأول.‎ ))(-37 
.2:149 نقلها البحرانى فى الحدائق‎ ))3( -* 


فإنه قد يرد على هذا الاستصحاب مضافاً إلى أنه مبنى على جريانه فى الشبهات الحكميه؛ و أما بناءَ على عدم جريانه لمعارضه 
استصحابها مع استصحاب عدم جعلها للشىء بعد زوال عين النجس فيرجع إلى أصاله الطهاره المستفاده من قوله عليه 
السلام:«كل شىء نظيف حتى تعلم أنه قذر» )١(‏ أنه لا يجرى فى المقام حتى بناءً على جريانه فى الشبهات الحكميه لعدم اليقين 
بالتنجس عند عروض عين النجاسه بناءً على كون الأشياء كبدن الحيوان فى عدم التنجس بعين النجاسه فليس للتنجس حاله 
سابقه ليستصحب. فالاستصحاب مبنى على ما هو المنسوب إلى المشهور فى بدن الحيوان من تنجسه و كون زوال العين مطهراً 
كما لا يخفى. 


والعنيمه النضدك الكاقاق شي اخبار سح الثوت بو البدق خقط بإضانه القن لوروة الأخاز كساوما من دون فرق ين 
بقاء النجس فيهما أو لا- مع أنه قد ورد الأأمر بالغسل فى غيرهما أيضاً كاللحم و الأوانى»بل كل ما أصابه الماء المتنجس كما 
تقدم» و أعجب منه تمسكه فى إثبات عدم التنجس بعد زوال العين بموثقه عمار: 


كل جوع اكب نوي علم قدو للع أومتادا سكم افر لا تصل اللرية الدج الدئل الاجتهادي علي انين علي 


ما تقدم. 
ص ”3 


.6 وسائل الشيعه /0:681 الباب /ا" من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 


7- (7)) مفاتيح الشرائع 1:7 المفتاح 8ل.و موثقه عمار فى الوسائل 581:: الباب ٠‏ من أبواب النجاسات؛ الحديث 8. 


وازة لكف نبا اضف و إن كاف كفرا بن و زف كان عدار الى كد كانه سي مبضرة ماقا التحابتهى لو اراس ابره 


فى أحد أطرافه فينجس كله(١).‏ 
فى تنجس المضاف قليلاً أو كثيراً 
بلا خلاف معروف أو منقول بل دعوى الإجماع عليه (1) فى الكلمات كثيره. 


ولا- ينبغى الريب و التأمل فى تنجسه بملاقاه النجس مع قلته ففى معتبره السكونى عن جعفر عن أبيه عليهما السلام أن علياً عليه 
السلام سئل عن قدر طبخت و إذا فى القدر فأره؟ قال:«يهراق مرقها و يغسل اللحم و يؤكل» (1) و ظاهر الأمر بإهراق المرق و 
غسل اللحم من دون تفصيل بين تفرق أعضاء الفأره و عدمه أو وقوع الفأره فى القدر بعد الطبخ و عدمه هو الإرشاد إلى نجاسه 
المرق على كل تقدير. 


وفى روايه زكريا بن آدم قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن قطره خمر أو نبيذ مسكر قطرت فى قدر فيه لحم كثير و مرق 
كثير قال:«يهراق المرق أو يطعمه أهل الذمه أو الكلب, و اللحم اغسله و كله) (*) . 


و يشهد له أيضاً صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«إذا وقعت الفأره فى السمن فماتت فإن كان جامداً فألقها و ما 
يليها و كل ما بقى» و إن كان ذائباً فلا تأكله و استصبح به و الزيت مثل ذلكك» (6) . 


ص 6 


)0١( -١‏ نقل الإجماع المصنف فى المعتبر 1:85 و الشهيد فى الذكر 116.و العلاهمه فى المنتهى 1:1717: و قال::لا خلاف 
بيننا...). 

؟-(73)) وسائل الشيعه 1:708» الباب ه من أبواب الماء المضافء الحديث ". 

“- (")) وسائل الشيعه 2:7١‏ الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث 8 

#(©) المصدر السابق ةودع :8 البات 8 من أبوات الباء المضات» الحديث الأول: 


فإن السصيعهئ إن كان ريه السسى :و الذيك :وتينبا خاوضاة صن اماد المقبافه إلا أن الممعظير خرن أن المي نيما ار 
لميعانهما فيعم كل مائع؛ و لذا ورد فى موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام سئل عن الخنفساء و الذباب و الجراد و 
النمله و ما أشبه ذلكك يموت فى البثر و الزيت و السمن و شبهه؟ قال:«كل ما ليس له دم فلا بأس به)» )١(‏ فإن شبه الزيت و السمن 
يعم الماء المضاف لا سيما بقرينه ذكر البئر. 


و يشهد له أيضاً موثقه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«ليس بفضل السنور بأس أن يتوضأ منه و يشرب ولا يشرب 
سؤر الكلب إِنَا أن يكون حوضاً كبيراً يستقى منه) (1) فإن كل من الفضل و السؤر يعم الماء المضاف و غيره؛ و لا يختص بالماء 
كما لا يخفى» فالحاصل أنه لا ريب فى تنجس الماء المضاف مع قلته» و لكن قد يقال بأن استفاده تنجس الكثير منه أى الكر من 
الروايات مشكل كما عن المحقق الهمدانى قدس سره 0) . 


أقول: الصحيح هو تنجس المضاف و إن كان كثيراً و ذلكك بمقتضى إطلاق صحيح زراره السابق لعدم استفصاله بين كون 
السمن و الزيت قليلين أو كثيرين» و إطلاق معتبره السكونى السابقه الوارده فى القدر المطبوخ فيه اللحم-لما قيل من تعارف 
القدور الواسعه عند العرب سابقاً التى قد يطبخ فيها البعير و نحوه كما هو موجود بالفعل عند بعض عشائر العرب-بل استفاده 


التنجس واضحه من مو ثقه 
ص 7١8:‏ 


1-(0)) وسائل الشيعه 17781 البات 1١‏ من أبواب الأسارء الحديث الأول: 
؟-(7)) المصدر السابق:772-/7717؛ الباب الأول؛ الحديث 7. 
*- ()) مصباح الفقيه 1:541. 


أبى بصير السابقه بمقتضى الاستثناء و هو قوله عليه السلام «إلَا أن يكون حوضاً كبيراً يستقى منه) فإن المستثنى تعبير عرفى عن 
الماء المطلق الكثير إذ لا يستقى للزرع و الحيوان و الإنسان عاده إلا منه و مؤدى ذلكك دخول غيره كالماء القليل و المضاف قليله 
و كثيره فى المستثنى منه. 


و النصوص السابقه كصحيح زراره و معتبره السكونى و إن لم يحرز شمولها للمضاف الكثير المفرط فى الكثره كعيون النفط 
الشائعه فى عصرنا إلا أن موثقه أبى بصير شامله له إذ بعد الفراغ عن دلالتها على نجاسه المضاف و إن كان حوضاً كبيراً 
كالحوض المعد للاستقاء منه بمقتضى عموم المستثنى منه فلا يحتمل عرفاً الفرق بينه و بين المضاف المفرط فى الكثره من 
حيث الانفعال. 


والحاضل أن هذا عر وجه الفول يتجابه المقاف الكفر إذا أن حتاكة وجوه ذكرت لاثنات الأتقيال ل كلو عن القرابه وه : 


أ-ما يقال من أنه يستفاد من موثقه عمار بن موسى الساباطى الوارده فى إناء الماء الذى وجد فيه فأره متسلخه الحكم بانفعال كل 
جسم أصابه ذلك الماء المتنجس بلا فرق بين كونه مائعاً أو غيره قليلا أو كثيراً بمقتضى عموم قوله عليه السلام: 


«و يغسل كل ما أصابه ذلك الماء) )١(‏ نعم يستثنى من ذلك الكر من الماء المطلق بما دل على اعتصامه فمن يدعى عدم تنجس 
الماء المضاف الكثير أو مطلق المضاف الكثير فعليه إقامه الدليل عليه. 


وفيه أن المستفاد منها تنجس الجسم القابل للغسل و أما المائعات فلا يستفاد 
ص ٠١94:‏ 


-(0) :وسائل القيعة 14169 الاي ع من أنواتب الجاة البطلق؛ الحديك الأول: 


منها حكمها لعدم قبولها للغسلء» نعم يمكن دعوى استفاده تنجس المضاف القليل منهاء و وجهه أن الماء فى الإناء إذا حكم 
بنجاسته بموت الفأره فيه كان اللبن القليل الذى ماتت فيه الفأره كذلك؛ لعدم احتمال كون المضاف أحسن جالا سم المطاق إِنَا 
أن الكلام فى استفاده تنجس الكثير من المضاف. 


ب-موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سئل عن الخنفساء و الذباب و الجراد و النمله و ما أشبه ذلكك يموت 
فى البثر و الزيت و السمن و شبهه, قال:«كل ما ليس له دم فلا باس» )١(‏ بدعوى أن ظاهر السؤال كون المرتكز عند السائل هو 
نجاسه ميته ما له نفس سائله و منجسيتها لما تقع فيه من السمن و شبهه كالماء المضاف مطلقاً و أنه إنما يسأل عن نجاسه ميته ما 
لا نفس له. و الإمام عليه السلام بجوابه قد أقر السائل على مرتكزه فيستفاد منه انفعال المضاف قليلاً أو كثيراً. 


و فيه:أن دلالله الروايه على عدم الفرق بين الماء و المضاف قليله و كثيره من حيث عدم الانفعال بوقوع ميته ما لا نفس له 
بيان نجاسه ميته ما له نفس-فلا مفهوم للجمله الخبريه فيها-و إنما هى فى مقام بيان طهاره ميته ما لا نفس له فلا يتمسكك 
بإطلاقها إِلَا من حيث هذه الجهه. 


و دعوى أن مرتكز السائل نجاسه ميته ما له نفس و منجسيتها مطلقاً ممنوعه؛ مضافاً إلى عدم شاهد على ثبوت هذا المرتكز إذ 
لعل السائل تركك السؤال عنه 


5١٠١: ص‎ 


1-(0)) وسائل الشيعه 3161 البات 1١‏ من أبوات الأسارء الحديث الأول: 


لمجلس آخر و إن إقرار السائل على ارتكازه لا يفيد شيئاً فى المقام؛ لعدم كون السائل فى مقام البيان لمرتكزه كى يتمسكك 
بإطلاقه فلعل مرتكزه على تنجس المائع بالميته فى الجمله أو فى فرض قلته. 


ج-ما قيل من أنه إذا وقعت قطره من النجس فى المضاف الكثير فأما أن يحكم بانفعاله أو لاء أما الثانى فلا يمكن المصير إليه 
لمنافاته الأأدله المتقدمه كصحيح زراره؛ و موثق أبى بصيرء و أما الأول فإن قلنا بانفعاله بتمامه تم المطلوب, و إن قلنا بانفعال 
مقدار وقع الإبهام و السؤال عن حد ذلك المقدار و حيث إنه أمر لا يمكن ضبطه و تحديده كان مقتضى دلاله الروايات السابقه 
على أصل الانفعال بضميمه ارتكاز عدم إمكان تحديد مقدار الانفعال ظهورها فى انفعاله بتمامه بلغ ما بلغ من الكثره فى مائع من 
المائعات يوجب نجاسته, و دلت بإطلاقها على عدم الفرق فى المائع بين المضاف و المطلق و بين كثرته و قلته و فيه ما لا يخفى» 
فإن دلالله الروايه على عدم الفرق بين الماء المضاف و بين القليل و الكثير بالإضافه إلى عدم تنجسها بموت ما ليس له نفس 
سائله فيها لا حتى بالإضافه إلى تنجسها بموت ما له نفس سائله بداهه أنها وارده فى حكم ما ليس له دم سائل فلا يؤخذ بإطلاقها 
لا من حيث مدلولهاء و ما ذكر من أن السائل كان معتقداً بنجاستها بموت ما له نفس سائله مع الاغماض عن احتمال جهله به و 
أخَر السؤال عنه فى ذلك المجلس أو إلى مجلس آخر فإقرار السائل على معتقده لا يعين لنا معتقد السائل فلعله كان تنجس 
المائعات فى الجمله أو مع قلتها كما لا يخفى. 


وفيه أننا إن نظرنا للأدله السابقه كان مقتضاها انفعال المضاف المفرط فى 


57١١: ص‎ 


الكثره بلا حاجه لهذه الضميمه فإن موثقه سماعه بن مهران عن أبى بصير )١(‏ تعم بعض أفراد المضاف الكثير كالحوض الكبير و 
يلحق به بعضه الآدخر لعدم احتمال الفرق عرفاً بلا .حاجه إلى ضم ما ذكر إليه» و إن قطعنا النظر عن الأدله السابقه أمكن القول 
بعدم تنجسه بوقوع النجس فيه مع كونه مفرطاً فى الكثره لعموم:٠كل‏ شىء نظيف حتى يعلم أنه قذر» (1) كما لا يخفى. 


د-ما ذكره المحقق الهمدانى () و حاصله أنه إذا ثبت فى الخطاب حكم فى مورد و احتمل اختصاص الحكم بذلكك المورد فلا 
يمكن التعدى منه إلى المورد الآخر فى صورتين: 


الأنولى-ما إذا احتمل أن ثبوت الحكم للمورد الأول لدخاله الاجتماع فيه كما إذا ثبت حكم لمجموع الخل و العسل فلا ينبت 
ذلك الحكم لكل منهما منفرداً. 


الثانيه-ما إذا احتمل أن ثبوت الحكم فى المورد الأول لعنوان غير محقق فى المورد الثانى كما إذا ورد فى الخطاب نجاسه الخمر 
و احتمل أن كون الخمر مائعاً دخيل فى نجاسته فلا يمكن الحكم بنجاسه المسكر الجامدءبل الحكم بنجاسته يحتاج إلى إطلاق 
أو عموم آخر بأن كان فى البين خطاب آخر مفاده وضعاً أو إطلاقاً نجاسه كل مسكرء و كذا فيما إذا كان فى المورد الأول 
خصوصيه وجوديه يحتمل دخالتها فى الحكمء كما إذا ورد فى جواب السؤال عن عاريه الذهب و الفضه 


ص :517 


.7 الباب الأول من أبواب الأسآرء الحديث‎ »771/-١:778 وسائل الشيعه‎ ))١1(-١ 
وسائل الشيعه وشترفارة الباب / من أبواب النجاسات» الحديث ع‎ )0(- 
.585-1١:181 مصباح الفقيه‎ ))7( 1 


المشترط ضمانهما أن فى تلكك العاريه ضماناً و احتمل أن الضمان فيهما لدخاله اشتراط ضمانهما فلا يمكن التعدى و الحكم 
بثبوت الضمان فى عاريتهما مع عدم الاشتراط أيضاً بل لا بد فى الحكم بعدم الضمان من ورود خطاب آخر يكون مفاده الضمان 
على نحو العموم. 


نعم» يصح التعدى فى عاريه الذهب و الفضه عن المورد الأول إلى المورد الثانى فى صوره ثالثه و هى أن يرد فى الخطاب حكم 
فى مورد واحتمل أن يكون لقيد عدمى دخاله فى ذلكك الحكمء كما إذا ورد فى زيد العالم الأمر بإكرامه و احتمل أن يكون 
لعدم شبابه دخاله فى الأمر بإكرامه فيتعدى عنه و يحكم بثبوت الأمر بإكرام العالم الشاب أيضاًء و الوجه فى ذلكك أن العدم ليس 
بشىء كى يحتمل دخالته فى الحكم. و إنما تكون الدخاله فيه بمعنى مانعيه الوجود أى أن يكون شباب العالم مانعاً عن الأمر 
بإكرامه» و الأصل عدم المانعيه» و نتيجه ذلكك أن ثبوت الأمر بإكرام العالم الشاب أيضاً لا يحتاج إلى خطاب مطلق أو عام كما 
فى الصورتين الأولتين. 


وما نحن فيه أى نجاسه المضاف الكثير أو المفرط فى كثرته من الصوره الثالثه حيث ورد الخطاب بانفعال بعض المائعات 
المضافه و يحتمل أن تنجسها بإصابه النجس لدخاله عدم كثرتها فيتعدى منها إلى جميع أقسام المضاف و مقداره أخذاً بأصاله 
عدم مانعيه كثرتها عن تنجسها. 


لا يقال: يحتمل أن يكون ما نحن فيه من قبيل الصوره الثانيه أى دخاله القله فى النجاسه و هذه الخصوصيه الوجوديه مفقوده فى 
المضاف الكثير. 


فإنه يقال: ليست القله أمراً وجودياً بل هى أمر ينتزع عن الشىء لعدم الزياده 


ص مرح 


فيه» و بتعبير آخر كما أن القله فى الماء المطلق عباره عن عدم كونه كراً كذلكك فى سائر المائعات انتهى ملخص كلامه قدس 
بره 1ك 


و فيه إن اريد بأصاله عدم المانعيه إجراء استصحاب عدمها لإثبات تعلق الحكم ثبوتاً بالجامع بين الحصه الفاقده للأمر الوجودى 
و الحصه الواجده له فمن الظاهر أنه من الأصل المثبتء و بتعبير آخر أن الحكم بما أنه أمر اعتبارى فكما يمكن تعلقه بالحصه 
الفاقده لذلك الأمر الوجودى كذلك يمكن تعلقه ثبوتاً بالجامع بين الحصتين فإثبات ثانيهما بأصاله عدم مانعيه الأمر الوجودى 
من الأصل المثبتءبل مقتضى الأصل عدم تعلقه بالجامع و ثبوته للفاقد لذلكك الأمر الوجودى بنفس دلاله الخطاب على الفرض. 
و إن اريد بأصاله عدم المانعيه أنها طريق عقلا.ئى لإ-حراز أن الحكم فى الواقع متعلق بالجامع فلا شاهد على أن أصاله عدم 
المانعيه من طرق إحراز موضوع الحكم و متعلّقه لا عند العقلاء و لا عند الشرعء و الحاصل أنه إذا ثبت حكم فى مورد فلا بد فى 
التعدى إلى غيره من إحراز أن المتحقق فى ذلكك المورد من قيد عدمى أو وجودى غير دخيل فى ذلك الحكم بحسب الجعل و 
الاعتبار و لو تم هذا الإ-حراز بمناسبه الحكم و موضوعه أو كان فى البين عموم أو إطلاق يقتضى ثبوت ذلك الحكم فى كلا 
الموردين من غير فرق بين كونه تكليفياً أو وضعياً. 


وقد تحصل من جميع ما ذكر أن العمده فى تنجس المضاف سواء كان من قبيل الماء المضاف أو غيره بعض الروايات المتقدمه 


من غير فرق بين قليله و كثيره. 
ص 5١5:‏ 


))0(-١‏ أى كلام المحقق الهمدانى» انظر مصباح الفقيه “21:17 و ما بعدها. 


بقى فى المقام أمر و هو أن صاحب الوسائل قدس سره قد أورد فى باب تنجس المضاف روايه اخرى و هى ما رواه الشيخ قدس 
سره باسناده إلى محمد بن أحمد بن يحيى» عن محمد بن عيسى اليقطينى؛ عن النضر بن سويد» عن عمرو بن شمرء عن جابر عن 
أبى جعفر عليه السلام قال:«أتاه رجل فقال له:وقعت فأره فى خابيه فيها سمن أو زيت فما ترى فى أكله؟ قال:فقال له أبو جعفر 
عليه السلام:لا تأكله» فقال له الرجل:الفأره أهون على من أن أترك طعامى من أجلهاء قال:فقال له أبو جعفر عليه السلام:إنكك لم 
تستخف بالفأره و إنما استخففت بدينكك إن الله حرم الميته من كل شىء » )١(‏ و المستفاد منها أن لزوم الاجتناب عن المضاف 
الملاقى للميته النجسه داخل فى تحريم الميته» أى أن تحريم الميته يستبطن لزوم الاجتناب عن ملاقيها لا أنه حكم آخر يترتب 
على ملااقى الميته النجسه فى مقابل حرمه نفس الميته الشامله للميته الطاهره أيضاً و يترتب على ذلكك-أى كون حرمه أكل أو 
شرب الملا.قى لها حكماً آخر أو أنها داخله فى تحريم الميته- أنه إذا علم إجمالآ إما بكون لحم ميته أو نجاسه مائع آخر ثم لاقى 
ذلك اللحم مضافاً فيجب الاجتناب عن المضاف الملادقى أيضاً؛ للعلم الإجمالى المنجز إما بحرمه اللحم و نجاسته أو حرمه 
المائع»بخلا.ف ما إذا كانت حرمه الملاقى حكماً آخر يترتب على تنجس الملاقى فإنه يرجع عند الشكك إلى أصاله الطهاره فى 
الملا.قى على ما هو المقرر فى الملاقى لأحد أطراف الشبهه المحصوره. و بما أنه لا يمكن الأخذ بظاهر الروايه حيث إن حرمه 
ملاقى الميته حكم آخر يترتب على نجاستها؛ و لذا لا يشمل ملاقى الميته الطاهرهءبل إن معنى تحريم الميته حرمه أكلها أو مطلق 


ص :516 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:10, الباب ف من أبواب الماء المضافء الحديث ؟. 


نعم إذا كان جارياً من العالى إلى السافل و لاقى سافله(١).‏ 


استعمالها فلا بد من حمل الروايه على تقدير تمام سندها على ما إذا تفرّق أعضاؤها فى الزيت بحيث يلزم عاده من أكله أكل 
بعضها كما يؤيد قول الرجل:«الفأره أهون على من أن أترك طعامى من أجلها؛ )١(‏ أو يحمل تحريم الميته على جعلها نجسه 
فتنجس ملاقيها و مع ذلكك فالأمر سهل فيها؛ لضعف سندها بعمرو بن شمر لا بمحمد بن عيسى بن عبيد؛ لما بينا فى محله من 


وثاقه الرجلء و أنه لم يثبت لتوثيقه معارض من قول ابن الوليد. 


ما نسب للمشهور من عدم تنجس العالى بملاقاه سافله للنجاسه هو الصحيح, و كذا فى الماء الجارى من الأسفل للأعلى بدفع 
كماء الفواره مع ملاقاه عاليه للنجاسه لخروجه عن مورد الأخبار المتقدمه فى انفعال المضاف بملاقاه عين النجسءبل كل ماء 
أمكن تحديد موضع الملاقاه منه عرفاً بحيث يعد الملاقى منه غير ما ليس بملاق فإن الانفعال يختص بالطرف الملاقى لما دل 


فى النصوص السابقه على أن مناط تنجس المائع ملاقاته للنجس. 


و لذلكك لو كان عندنا عده مياه مضافه متصله مع بعضها بمثل الآنبوب و لاقى أحدها النجاسه فلا يحكم بتنجس غيره؛ لتعددها 
عرفا إ10]ذا كات الأتضال قيما بعها تحر نوجي لالمسده عرفا نيه[ كن السسى مقداف مولقه أن بنضير المقدمةة: 


«إلَا أن يكون حوضاً كبيراً يستقى منه) (1) نعم الاتصال بين عده أقزاذ مج الماق التطلق رمش الكثيوت واتمرة نين ادها 
فى الحكم إلا أنه للدليل الخاص كالقول 


ص نا 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:10, الباب ه من أبواب الماء المضافء الحديث ؟. 
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[الماء المطلق لا يخرج بالتصعيد عن إطلاقه] 

(مسأله ؟)الماء المطلق لا يخرج بالتصعيد عن إطلاقه(١)‏ نعم لو مزج معه غيره و صعد كماء الورد يصير مضافاً. 
[المفناف المصعد بكباف] 

(مسأله *)المضاف المصعد مضا ف(2). 

[المطلق أو المضاف النجس يطهر بالتصعيد] 

(مسأله )المطلق أو المضاف النجس يطهر بالتصعيد لاستحالته بخاراً ثتم ماءً(). 

بتقوى السافل بالعالى فى ماء الحمام و غيره للنص. 

فى الماء المطلق و المضاف 


كما إذا تحول الماء بخاراً ثم صار البخار ماءً فإن المصعّد بما أنه يصدق عليه الماء بلا قيد يترتب عليه حكم الماء المطلق» و قد 
تقدم سابقاً أن ما دل على كون الماء طهوراً لا يختص بالماء المنتسب إلى السماء. 


لا ملا-زمه بين كون الماء مضافاً قبل التصعيد و كونه مضافاً بعده.بل المعيار عدم صدق الماء على المصعَّد بلا قيدء و أما إذا 
هبداق كما إذا ضقد عن لوحا فيدرى على المسقن ما يدرتت على الناء المطلق. 


لا ينبغى التأمل فى طهاره المتنجس كالنجس بالاستحاله لانعدام ما كان محكوماً بالنجاسه فلا موضوع لهاء و المراد بالاستحاله 
أن يكون المستحال إليه شيئاً آخر عرفاً تبدّل إليه المستحال كما إذا تحول الكلب إلى الملح فإن الملح ليس كلباً و المحكوم 
بالنجاسه هو الكلب. و أما إذا كان الشىء المتغير الأول بالفعل و الاختلا.ف فى وصفه لا حقيقته عرفاً فهو لا يوجب ارتفاع 
النجاسه كما إذا يبس الدم فإن اليابس دم فعللا تخلف وصفه السابق ففى مثل ذلكك يحكم بنجاسته أخذاً بإطلاق خطاب نجاسه 
الدم و كذلكك لو كان الاختلاف بين الأول و الثانى بالجزء و الكل فإنه لا يرفع 


ص 6 


النجاسه بمقتضى إطلاق دليلها نعم مع عدمه تصل النوبه إلى استصحاب النجاسه السابقه إِلَا إذا قلنا بعدم جريانه؛ لكون الشبهه 
حكميه فيحكم بطهارته أخذاً بأصاله الطهاره. 


ثم إن ما ذكر من طهاره الشىء النجس أو المتنجس بالاستحاله إنما يجرى فى المائعات مع تعدد الظرف لا مع وحدته؛ لأن 
المستحال إليه مع كونه مائعا يتنجس بظرفه المتنجس من قبل إلا إذا فرض فى مورد قام الدليل على عدم التنجس كانقلاب الخل 


خمرا يؤخذ به بعنوان حكم تعتدى. 


لا يقال: ما ذكر يتم فى استحاله الأعيان النجسه فإن الاستحاله فيها موجبه لانتفاء العنوان التقييدى المجعول له النجاسه بلحاظ 
وجوده. و أما المتنجسات فليست عناوينها دخيله فى تنجسهاءبل الدخيل فى تنجسها كونها جسماً سواء كان جامداً أم فأثعا و 
المستحال إليه أيضاً جسم جامد أو مائع فلا ينعدم المتنجس. 


فإنه يقال: لا فرق بين النجس و المتنجس فى كون معروض النجاسه هو الأشياء الخارجيه من الثوب و البدن و الحجر إلى غير 
ذلك فالبدن بما هو بدن معروض للنجاسه؛ و كذا الثوب و غيره.نعم» ليست عناوينها التقييديه دخيله فى عروض التنجس لهاء و 
إنما الموجب لعروضه لها كونها أجساماً قابله لتحمل القذاره لكن هناك فرق كبير بين كون شىء سبباً للعروض أو كونه 
معروضاً فلا موجب لخلط أحدهما بالآخر (1) هذا كله بحسب الكبرى. 
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))1(-١‏ فإن الجسميه و إن كانت واسطه فى ثبوت النجاسه لهذه الأشياء إِلَا أن المستفاد من الخطابات كون موضوع الانفعال و 
التنبجس هو الملا.قى للقذر و الملا.قى للقذر عرفاً هو الثوب و البدن و الخشب و نحو ذلكك فمع استحالتها و زوال العنوان لا 
يصدق عرفا أن هذا الموجود هو الملاقى للقذر. 


وأماا لصغرى فلا بد من ملاحظه الموارد فقد يناقش فى تحقق الاستحاله بالمعنى المتقدم فى بعض الموارد و لعل منها تصعيد 
المائع فإنه قد يتوهم أنه كتجميده فالماء المتجمد لا يحكم بطهارته لو كان قبل انجماده محكوماً بالنجاسه» و لكن الوهم ضعيف 
جداً فإن الثلج بالفعل ماء موصوفءبخلاف البخار فإنه لا يصدق عليه الماء؛ و لذا سوف يأتى أن البخار المتصاعد من عين 


النجس محكوم بالطهاره. 


نعم» لو صدق على البخار أو على ما يتبدل إليه البخار العنوان المحكوم بالنجاسه كما فى البخار الخارج من حلق الكلب فإنه 
يصدق عليه رطوبه الكلب, و كما فى الخمر المصعد حيث يحصل بالتصعيد مسكر خاص يسمى بالعرق فإنه يحكم بنجاسته؛ و 
أما فى غيره فيحكم بالطهاره على ما مر. 


و مما ذكرنا يظهر أنه لو استحال البول بخاراً ثم صار مائعاً فإن صدق على المائع المزبور عنوان البول كما هو الظاهر يحكم 
بتحاسفه أخذا بإظلاق عفل عااورى عن الترب ضيه البول قال #«اغسله مرقين) 403 إلا أن ذلك لبن نقفا لكوى السيخير البشحالة 
كما لا يخفى فإن حكم المستحال إليه تابع لصدق عنوان من عناوين النجاسات أو من عناوين الطهارات عليه. 
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4-(0)) وسائل القيعه #068" البات الأول من أبوات التحاساة؛ الحدية او ماوع 


[إذا شكك فى مائع أنه مضاف أو مطلق فإن علم حالته السابقه أخذ بها] 


(مسأله ه)إذا شكك فى مائع أنه مضاف أو مطلق فإن علم ماله السابقه أعمد بهاء .و إن فلا يحكم عليه بالإطلاق و لا بالإضافه. 
لكن لا يرفع الحدث و الخبثء و ينجس بملاقاه النجاسه إن كان قليلاًو إن كان بقدر الكر لا ينجس لاحتمال كونه مطلقاً و 
الأصل الطهاره(١).‏ 


إذا شك فى مايع أنه مطلق أو مضاف 


ذكر قدس سره أنه إذا شكك فى مائع أنه مطلق أو مضاف فإن علم حالته السابقه أخذ بها سواء كانت الحاله السابقه إطلاقه أو 
إضافته. و إن لم يعلم الحاله السابقه أو لم تكن فلا يحكم عليه لا بالإطلاق و لا بالإضافه. و بما أنه لا يحكم عليه بالإطلاق فلا 
يرفع حدثاً و لا خبثاًءبل بقاؤهما بعد استعمال الماء المشكوك مقتضى استصحابهماء و بما أنه لا يحكم بإضافته فلا يحكم 
بتنجسه فيما إذا كان كثيراً»بل تجرى فيه أصاله الطهاره فيحكم بطهارته. 


نعم» إذا كان قليلا فيتنجس بالملاقاه للعلم به على كل تقدير-و لكن الصحيح هو التفصيل-فإن الشكك فى إطلاق الماء و إضافته 
إما من قبيل الشبهه الموضوعيه بأن يشكك فى انطباق عنوان الماء بلا قيد على المشكوك المزبور من جهه الجهل بخصوصيه 
نفس ما فى الخارج لا من جهه الجهل بسعه عنوان الماء و ضيقه» و إما من جهه الشكك فى الشبهه المفهوميه بأن لم يقع شكك فى 
خصوصيه ما فى الخارجءبل الشكك فى جهه سعه عنوان الماء بحيث يصدق على ما فى الخارج و عدمه؛ و ظاهر كلام المصنف 


قدس سره عدم الفرق بين القسمين فى الأخذ بالحاله السابقه. 


لا تأمل فى جريان الاستصحاب فى القسم الأول كما إذا غسل يده المتنجسه بالمائع الذى كان فى الابريق ثم تردد فى أن المائع 
المزيوو كان ماك أو هاا افا فاه الستميداب كوق الكسول اماء مهاد طياره الحفيت ل أ ال اللعتحيي و كذا 


77١: ص‎ 


الحال فيما إذا كانت الحاله السابقه هى الإضافه. 


و لكن فى جريان الاستصحاب فى القسم الثانى تأمل»بل منع كما إذا شكك فى بعض أفراد السيل أنه مصداق لعنوان الماء بلا قيد 
أو أنه من الوحلء, و هذا لا للجهل بخصوصيه الموجود خارجاً فإنه بخصوصتته معلوم, و إنما الشكك فى أن لفظ الماء بلا قيد 
موضوع لمعنى ضيق لا ينطبق على مثل هذا الموجود أو أنه وسيع ينطبق عليه بخلاف القسم الأول فإنه سواء صدق الماء على ما 
غسل به يده المتنجسه أو لم يصدق لم يختلف معنى لفظ الماء. 


و وجه التأمل بل المنع عن جريان الاستصحاب فى جميع موارد الشبهه المفهوميه أن ظاهر أخبار «لا تنقض اليقين بالشككث») )١(‏ 
اليقين بتحقق شىء و الشكك فى نفس ذلكك التحقق بقاءً» و هذا غير حاصل فى موارد الشبهه المفهوميه كما إذا شكك فى أن 
الغروب هو سقوط قرص الشمس عن الآفق الحسى أو غيبوبه الحمره المشرقيه مع علمنا بغيبوبه قرص الشمس عن الآفق الحسى و 
بقاء الحمره المشرقيه فلا يمكن استصحاب عدم الغروب؛ لأن ما كنا على يقين منه و هو عدم غيبوبه القرص عن الآفق الحسى قد 
علمنا بتبدّله إلى الوجود, و عدم ذهاب الحمره المشرقيه معلوم البقاء فليس الشكك فى الخارجءبل الشكك فى أن ما فى الخارج 
اسمه الغروب أو عدم الغروبء و كذلك الأنمر فيما نحن فيه أيضاً فإن ما كنا على يقين من وجوده و هو مقدار الماء المطلق 
فبقاؤه مع الامتزاج بالتراب و الرمل معلوم و لكن لا ندرى أن اسمه مع الامتزاج المزبور الماء بلا قيد أم الوحل فهنا لا يجرى 
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لا يقال: هذا بالإضافه إلى استصحاب نفس الموضوع و العنوان» و أما بالإضافه إلى حكمه أى الحكم الثابت لما فى الخارج 
فالشكك فى بقاء ذلكك الحكم قائم فإن كان ذلكك الحكم تنجيزياً كما إذا كان للإطلاق حاله سابقه فيحكم ببقاء ذلكك الحكم و 
أن المشكوك طهور فعلاًء و إن كان حكماً تعليقياً كما إذا كانت الحاله السابقه هى الإضافه المحكوم فيها بالانفعال على تقدير 
الملاقاه فيستصحب ذلكك الحكم التعليقى بناءَ على جريانه و تقديمه على الحكم التنجيزى الثابت قبل حصول المعلق عليه. 


فإنه يقال: لا مجرى للاستصحاب فى ناحيه الحكم أيضاًءبل الأصل عدم جعل المطهريه لمثل الوحل المزبور و عدم جعل 
النجاسه له مع كثرته عند ملاقاته النجس. و الوجه فى عدم الجريان مضافاً إلى أنه من الشبهه الحكميه و لا اعتبار بالاستصحاب 
فى الشبهات الحكميه أن الحكم بالطهوريه كان ثابتاً للموجود الخارجى بعنوان أنه ماء و هو غير محرز بالفعل فالحكم بطهوريته 
فعللا سواء كان ماءً أم لا غير داخل فى التعبد ببقاء القضيه المتيقنه؛ لعدم إحراز الموضوع. 


لا يقال: على هذا لا يجرى الاستصحاب فى ناحيه الحكم فى الشبهات الموضوعيه أيضاً فإنه إذا شكك فى بقاء المائع خمراً أو 
انقلابه خلا يكون استصحاب نجاسته و حرمته بمعنى الحكم بنجاسته و حرمته سواء كان خمراً أو خلا و هذا غير المتيقن سابقاً 


وهو ثبوت الحرمه و النجاسه له بما هو خمر. 
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و الحاصل مع عدم جريان الاستصحاب فى ناحيه الموضوع و هو كون المشكوكك ماءً» و لا فى ناحيه الحكم و هو كونه طهوراً 
الحكم ببقاء الحدث عند استعماله فى الوضوء أو الغسل و ببقاء الخبث عند استعماله فى الغسل؛ لعدم إحراز تحقق الرافع للحدث 
أو الخبث بناءَ على اعتبار الاستصحاب أى استصحاب عدم الرافع عند الشكك فى تحققه حتى فى الشبهه الحكميه و إن قلنا بعدم 
اعتبار الاستصحاب مطلقاً حتى فى مثل الحدث أو الخبث لرجوع استصحاب عدم اعتبار الوضوء بالمائع المشكوك رافعاً و مزيلا 
للحدث لاستصحاب بقاء الحدث؛ و هو من الاستصحاب فى الشبهه الحكميه. فيتعارض استصحابهما مع استصحاب عدم اعتبار 
الحدث لما هو أوسع فيكفى فى الحكم ببقاء الحدث و الخبث أصاله عدم جعل الطهوريه لمثل المائع المشكوك. على ما هو 
المقرر فى موارد إجمال اللفظ الدال على الموضوع من الأخذ فى ذلكك الحكم بالمقدار المتيقن و الرجوع لأصاله عدم جعل 
الحكم لغير المتيقن كما لا يخفى. 


و الفرق بين استصحاب عدم اعتبار الوضوء بهذا المائع زاقعا و انتتصتتعات عدم جعل الطهوريه للمائع المشكوكك:أن الأول 
استصحاب جار فى الحكم و لرجوعه لاستصحاب الحدث جاء فيه إشكال المعارضه. و أن الثانى استصحاب جار فى الموضوع 
إذ موضوع الحدث شرعاً عدم الوضوء بما جعله الشارع طهوراً فأصاله عدم جعل الطهوريه-و إن كان فى نفسه أصالًا حكمياً إلا 


أنه محقق لموضوع بقاء الحدث. 
هذا كله بالإضافه إلى رفع الحدث أو الخبث بالمائع المشكوكك إطلاقه بالشبهه 
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المفهوميه؛ و أما بالإضافه إلى تنجسه بالملاقاه مع النجس فيحكم بالتنجس مع قلته و بالطهاره مع كثرته أخذاً بقوله عليه 
السلام:٠كل‏ شىء نظيف حتى تعلم أنه قذر؛ (1 و ربما يقال-كما فى التنقيح-بأن المرجع قاعده الطهاره فى المقام ما لم نقل بما 
بنى عليه المحقق النائينى قدس سره من أن الاستثناء إذا علق على عنوان وجودى و كان المستثنى منه حكماً إلزاميا أو ملزوماً له 
كما فى المقام حيث إن تنجس الأشياء بملاقاه النجس لازمه حرمه أكل كل مأكول أو مشروب ملاق للنجس قبل تطهيره فلا بد 
من إحراز ذلكك العنوان الوجودى فى الخروج عن الإلزام أو ملزومه و بناءً على ذلكك فلا بد أن نلتزم بعدم جريان قاعده الطهاره 
فى المقام؛ لأسن المستثنى من الحكم بالانفعال عنوان وجودى أى الكر من الماء و هو غير محرز على الفرض و إحرازه معتبر فى 
الحكم بعدم الانفعال (5) . 
: 0 

وفيه أنه حتى لو لم يتم ما ذكره النائينى قدس سره كما هو الحق على ما بين فى محله فلا بد للقائل المشار إليه أطال الله عمره 
الشريف من الحكم بالانفعال فى مفروض المقام و عدم جريان قاعده الطهاره» و الوجه فى ذلكك أنه قد بين فى محله أنه إذا ورد 
خطاب عام و ورد فى خطاب آخر تخصيص لذلك العام؛ و كان المخصص مجملل من حيث المفهوم بين الأقل و الأكثر فلا 
يسرى إجمال خطاب المخصص إلى خطاب العامءبل يؤخذد بالعام فى غير مورد اليقين بالتتخصيصء و ما نحن فيه عند القائل من 
هذا القبيل؛ لأنه استفاد من قوله عليه السلام فى موثقه عمار المتقدمه:«و يغسل كل ما أصابه 
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ذلك الماء» )١(‏ تنجس كل الاشياء حتى المائعات بإصابه الماء المتنجس فيكون قوله عليه السلام:«إذا كان الماء قدر كر لم 
فيه بالعموم المتقدم, نعم بناء على عدم شمولها للمائعات» و عدم عموم آخر فى البين حيث إن استثناء الماء الكثير فى موثقه أبى 
بصير الوارده فى سؤر الكلب (2) بنحو الاتصال كما تقدم فالمرجع أصاله الطهاره. 


و مما ذكرنا يظهر الحال فى جميع صور الشكك فى كون المائع مضافاً أو ماء مطلقاً بالشبهه المفهوميه من غير فرق بين العلم 
بحالته السابقه أو لا فى أن المائع المشكوك لا يرفع حدثاً و لا خبثاً؛ لأصاله عدم جعل مثله طهوراً و أنه محكوم بالطهاره عند 
الملاقاه مع النجس أو المتنجس؛ لأصاله الطهاره. 

و أما إذا شكك فى كون مائع ماء أو مضافاً على نحو الشبهه الخارجيه كما إذا شكك فى أن ما فى الإناء ماء أو مضاف للعلم بأنه 
كان ماءً فى زمان و مضافاً فى زمان آخرء و شكك فى حالته الفعليه لعدم العلم بتقدم أى الحالتين فإنه فى الفرض أيضاً يحكم 
ببقاء الحدث و الخبث بعد استعماله فى رفعهما؛ لأصاله عدم حصول الغسل بالماء كما لا يخفى. 


و إذا لاقى نجساً مع كثرته يحكم بطهارته لقاعده الطهاره أو لاستصحابها كل 
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ذلك؛ لأنه إما أن لا يجرى الاستصحاب فى ناحيه كونه ماءً أو مضافاًء لعدم إحراز اتصال الشكك بزمان اليقين أو أنهما يسقطان 
بالمعارضه على ما هو المقرر فى تعاقب الحالتين؛ و إما لو لم يعلم بحالته السابقه أو كان منذ تكونه مردداً بين المضاف و المطاق 
فيحكم بعدم ارتفاع الحدث و الخبث به؛ لأصاله عدم حصول الغسل بالماء بعد الغسل به على ما تقدم, و إذا لاقى نجساً مع 
كثرته فيحكم بتنجسه؛ لأصاله عدم كونه ماءً بناء على اعتبار الاستصحاب فى العدم الأزلى حيث يستفاد من الروايات أن كل مائع 
يتنجس بملاقاه النجس إِلَا الكر من الماء كما هو مفاد موثقه سماعه الوارده فى سؤر الكلب )١(‏ و الموجود مائع طاهر لاقى نجساً 
والأصل عدم كونه ماءً نعم لو منع عن الاستصحاب فى العدم الأرلي فالمرجع أصاله الطهاره أى استصحابها أو قاعدتها. 


فى تطهير المضاف بالاستهلاى 


ذكر قدس سره طهاره المضاف المتنجس بالاستهلاك فى الكر و الجارى و المراد بالاستهلاكك أن تتفرق أجزاء المضاف فى 
الماء المعتصم بحيث لا يبقى له وجود بعنوانه المقابل لعنوان الماءءبل يصدق الماء بلا قيد على المجموعء, و هذا على صورتين: 


الأنولى:أن يستهلك المضاف فى الماء المعتصم حتى و لو كان ماء البثر من غير أن يحدث فى الماء أثر من تغير اللون أو الطعم 
أو الريح ولا إشكال فى هذه الصوره فى طهاره الماء كما هو مقتضى دليل اعتصامه من غير فرق فى ذلكك بين زياده كم 


ص 0 


.7 وسائل الشيعه 21:178 الباب الأول من أبواب الأسآرء الحديث‎ ))١( -١ 


الماء باستهلاكك المضاف فيه أو لا. 


الصوره الثانيه:أن يستهلك المضاف فى المعتصم بحيث يصدق على الموجود بعد امتزاج المضاف و استهلاكه عنوان الماء بلا 
قد إِلّا أن الامتزاج أوجب أثراً فى المعتصم بتغير لونه كميله إلى الصفره أو الخضره أو حدوث رائحه أو طعم ما فى الماء» و فى 
هذه الصوره أيضاً يحكم بطهاره الماء المعتصم على الأظهر؛ لما يأتى من أن المعتصم إنما يحكم بنجاسته فيما إذا تغيّر بأوصاف 
النجس لا المتنجس فما عن الشيخ قدس سره من اعتبار عدم تغير المعتصم بالمضاف )١(‏ لا يمكن المساعده عليه» و المتحصل 
أن الوجه فى طهاره المضاف باستهلاكه فى المعتصم أن دليل اعتصام الكر دال بالالتزام على طهاره ما استهلكك فيه مع كونهما 
ناك واععدا غرفا, 


و لكن قد يقال بأن الوجه فى طهاره المشاف باستهلاكه هو اتعدامه عرفا فرق أجزائه.و اتتشاره فى الماء.و لذلكك له مخض 
طهاره المتنجس أو النجس بالاستهلاك بما كان المستهلك فيه الماء المعتصمءبل تجرى فى غير الماء مما لا يتنجس 
بالمستهلكك قبل استهلاكه كما إذا طحن مقدار من الحنطه التى وقع عليها الفضله اليابسه من الفأره فإنه بالطحن يستهلكك فيه 
تلكك الفضله و إذا صار الدقيق المزيور طحيناً فلا موجب للحكم بنجاسه ذلكك الطحين و حرمه أكل خبزه بناءَ على أن مطهريه 
الاستهلاك باعتبار انعداع المتنجس بحيث ,يصدق على المجموع عنوان المستهلكك فيه بنظر العرف؛ و لذا التزم بعض الفقهاء من 
الذين أد ركناهم رحمه الله عليهم بطهاره الطحين فى الفرضء و أن الخبز منه طاهر و حلال (1) . 


ص 0.066 


عرق اليوط 110 
-١‏ (0)) التنقيح فى شرح العروه الوثقى 27:18 كتاب الطهاره. 


و الصحيح أن الوجه فى مطهريه الاستهلاك كونه مقتضى دليل اعتصام الكر و الجارى و البثرءبل ماء المطر فإن الشارع قد حكم 
بطهارتها و جواز الشرب منها و استعمالها فى رفع الحدث و الخبث بعد وقوع الدم و البول» و مقتضى هذا الحكم أن لا يكون 
لعين النجس المنتشره فى المعتصم حكم النجسءبل يكون نظير الدم و البول فى الباطن فإن ما فى الباطن غير مشمول لأدله 
نجاسه البول و البدن؛ و لذلكك مع تزريق الدم بالبدن يرتفع الحكم بنجاسته. 


و الخلاصه أن مقتضى قوله عليه السلام:«إذا كان الماء قدر كر لم ينجسه شىء » (1) و جواز أن تشرب و تتوضأ منه أن لا يثبت 
للمضاف المتنجس المستهلك أيضاً حكم النجاسهه و إِلَا فإن المضاف لا ينعدم فى موارد استهلاكه بما هو مائع حتى بنظر 
العرفء. و إنما يزيد فى كميه الماء؛ و لذلكك يفرق العرف بين الكر الصافى و الكر الذى استهلكك فيه النجس أو المتنجسء و 
يقول عن الصنف الثانى بأنه ماء فيه شىء من البول أو الدم على نحو الإطلاق الحقيقىءبل قد يستقذره فى بعض الصور مما 
يرشد إلى عدم انعدامه عرفاً باستهلاكه فالاستهلاكك لا يوجب انعدام المضافء و إنما يوجب تفرق أجزائه فى المطلق صدق 
الماء على الموجود خارجاًء نظير صدق الماء على الجارى من الشط فإن التراب المنتشر فى ذلكك الماء ليس بماء؛ و لكن لا يمنع 
عن صدق الماء على ذلكك الجارى. 


و مما ذكرنا يظهر أنه لا يحكم بطهاره المضاف أى ارتفاع الحكم بنجاسته إِلَا بتفرق أجزائه فى المعتصم حتى يلزم من الحكم 
بجواز شرب ذلكك الماء و استعماله 


ص :7 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:188. الباب 9 من أبواب الماء المطلق» الحديث ١‏ و”و2. 


فى رفع الحدث و الخبث ارتفاع الحكم بالذكانيه خرح تنكف الأجرا و إلا كان #الترفن المشير عفن جالةديناذفاء:الفحاسه الل 
يحكم بنجاسته مع طهاره باقى مائه غير المتغير فيما كان الباقى كراً أو أزيد. 


وقد ظهر أيضاً أنه لا- يطهر المضاف المتنجس إذا كان آبياً عن الاستهلاكك فى المعتصم كالزيت و السمن مضافاً لما ورد من 
الأمر بالاستصباح بهما الظاهر فى الإرشاد إلى عدم إمكان طهارتهما كما لا يخفى. 


نعم حكى )١(‏ عن العلامه قدس سره (1) طهاره المضاف المتنجس بمجرد اتصاله بالمعتصم كالماء القليل المتنجس على ما 


وفيه أن الحكم بالطهاره فى الماء القليل المتنجس أو الكثير المتنجس بعد زوال تغيره بمجرد اتصالهما بالمعتصم لدليل خاص 
نتعرض له عند تعرض الماتن لتلكك المسأله و ذلكك الدليل لا يجرى فى المضاف المتنجس.ء و لعل اعتماده فى المقام على ما 
رواه فى المختلف عن بعض علماء الشيعه عن أبى جعفر عليه السلام من أنه أشار إلى غدير ماءء» و قال:إن هذا لا يصيب شيئاً ِل 
طهّره) (1) بدعوى أن إصابه ماء الغدير تصدق على اتصال المضاف به و فيه إن الخبر لضعف سنده لا يمكن الاعتماد عليه مع 
أن مقتضى مناسبه الحكم و الموضوع أن يطهر الموضع الذى يصيبه ذلك الماء لا جميع المضاف. 


ص :57 


.١:6١8 حكاه البحرانى فى الحدائق الناضره‎ ))١(-١ 
و /ام/ا.و التذكره رشفاة‎ ١6 القواعد‎ 0057-1 
مستدركك الوسائل 21:198 الباب 4 من أبواب الماء المطلق» الحديث عن المختلف.‎ )00( -* 


بهذا بظير الحال فى الاسعدلال بمرسله الكتاهلق الواوقه فى جاء المطر#اكل شي براوماء العظر فقداطين اكاقانيها أيضا 
لضعف السند لا تصلح للاعتماد عليهاء و إن مناسبه الحكم و الموضوع تقتضى أن يطهر الموضع الذى وقع عليه المطر لا غيره 
كما هو الحال فى الأجسام المتنجسه الجامده. اللهم إلا أن يدعى أن المائع الواحد مع عدم المميز فى أجزائه لا يتعدّد حكمه. 
فإذا حكم بطهاره السطح الذى وقع عليه المطر من المائع لزمه عرفاً طهاره الجميع و لا يقاس بالجوامد حيث إن التفكيكك بين 
الحكم بطهاره الموضع الذى وقع عليه المطر و حكم سائر أجزاء الجسم مقبول عرقاً. 


و مما ذكر يظهر ضعف ما قد يقال بتعيّن صرف الخبرين عن ظهورهما و إلا لزم الالتزام بطهاره الخشب المتنجس بملاقاه أحد 
أطرافه مع الماء الكر أو وقوع المطر على بعضه. و وجه الضعف ما ذكرناه من اختلاف مناسبه الحكم و الموضوع بالإضافه إلى 
المائعات و الجوامد مع أنه قد ورد الأ-مر بالغسل فى غير المائعات من المتنجسات من غير فرق بين الغسل بالقليل أو الجارى أو 
الكر و ظاهرها اعتبار الغسل فى تطهير الأجسام المتنجسه و لا يكفى مجرد الإصابه» و هذا موجب لرفع اليد عن شمول ما ورد 
فى ماء الغدير للأجسام القابله للغسل فيؤخذ بالظهور المزبور فى المائعات» و الحاصل أن العمده فى الجواب عن الاستدلال 
بالروايتين ضعق سندهما كما لا يخفى. 


وقد يستدل على مدعى العلامه بموثقه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
ص 77١:‏ 


.5 وسائل الشيعه 21:18 الباب # من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ))1(-١ 


[إذا القى المضاف النجس فى الكر فخرج عن الإطلاق إلى الإضافه تنجس إن صار مضافاً قبل الاستهلاكك] 


(مسأله 0)إذا القى المضاف النجس فى الكر فخرج عن الإطلاق إلى الإضافه تنجس إن صار مضافاً قبل الاستهلاك, و إن حصل 


1 
قال#وسول اللهةوالماء يطير و لذ بطر كلوقه أن السعاده الموكقه و غيرها أن الما ءنطيربالاضبافه إلى الأشياء القابلة 


للتطهير» و أما إِنّ أى شىء قابل له أو أنْ الشىء القابل كيف يطهر به فخارج عن مدلولهاء و الشكك فى المقام فى قابليه المائع 
المضاف للطهاره بالاتصال أو فى كيفيه التطهير و أنها بمجرد الاتصال بالمعتصم أو لا بد من الامتزاج على ما تقدم. 


فى المقام صور ثلاث تعرض قدس سره لاثنتين منها: 


الأأولى: أن يلقى المضاف فى الكر فيستهلكك فيه ثم يصير الكر المزبوز مضافاء و الحكم فى هذه الصوره ظهاره المضاف 
الموجود بالفعل؛ و ذلك لأن المضاف الأول باستهلاكه فى الكر قد حكم له بالطهاره» و بعد صيروره الماء مضافاً و لو بسبب 
ملاقاه المضاف الأول لم يلاق نجساً آخر ليحكم بنجاسته؛ و نظير المقام ما إذا وقعت ميته فى الكر و لم تغيره» و اخرجت من 
الماء ثم تغير الماء بحصول رائحتها فيه فإنه يحكم بطهاره الكر المزبور, و لا-فرق فيما ذكرنا بين كون الاستهلاك موجباً 
لانعدام المضاف أو لا كما لا يخفى. 


الثانيه: و هى التى جعلها الفرض الأول فى المسأله» و هى ما إذا ألقى المضاف فى الكر فأخرجه عن الإطلاق إلى الإضافه ثم 
صار المضاف الموجود بتمامه ماءً مطلقاً ففى هذه الصوره يحكم بتنجس الماء المزبور؛ لأن المطلق السابق بخروجه 


77١:١ ص‎ 


-(1)) وطائل القية 1118: النات الأولامن أبواك:الماء النطلق اديع 


إلى الإضافه قد حكم بتنجسه و صيرورته ماءً مطلقاً لا يرفع تنجسه لما يأتى من أن ظاهر ما دل على أن الماء إذا كان كراً لا 
ينجسه شىء ما إذا كان ماءً عند وقوع النجاسه و لم يكن قبله محكوماً بالنجاسه. 


الثالثه: ما إذا حصل استهلاك المضاف المتنجس فى الكر و إضافه ذلك الكر فى زمان واحدء و ذكر قدس سره أن لعدم 
تنجس الكر فى الفرض وجهاً و لكنه مشكلء و لعل ذلكك الوجه هو أن الكر المزبور عند وقوع المضاف فيه كان ماءً مطلقاً و 
عند خروجه عن الإطلاق إلى الإضافه لم يكن المضاف المتنجس موجوداً لينفعل به المضاف الجديد. 


و ربما يقال:إن الصوره الثالثه فرض ممتنع فإن معنى استهلاك المضاف فى الكر من الماء المطلق فرض عدم إضافه الكر و 
اتصاف الموجود خارجاً بأنه ماء مطلق» و مقتضى حدوث الإضافه عند تحقق الاستهلاك عدم اتصاف الموجود خارجاً بأنه ماء 
مطلق, و هذا من كون الكر المزبور ماءً فى زمان و عدم كونه ماءً فى ذلكك الزمان بعينه. 


و الحق بعضهم الصوره الثانيه بالثالثه فى الامتناع» فإن خروج الكر من الماء إلى الإضافه قبل استهلاك المضاف فرض لعدم بقاء 
الماء المطلق و استهلاكه فيه بعد ذلكك فرض لبقائه» و بتعبير آخر انقلاب المضاف الحاصل بإلقاء مضاف فى الكر من الماء إلى 
المطلق أمر ممكن كما إذا القى مقدار من الوحل المتنجس فى الكر من الماء فغير الماء إلى المضاف ثم تترسب الأجزاء الترابيه 
فيتحول المضاف الموجود إلى الماء المطلق و لكن انقلااب المضاف الموجود إلى الماء باستهلاكك المضاف النجس فى الكر 
من الماء الذى صار مضافاً قبل الاستهلاك فرض غير معقول. 


ص خرفرة 


أقول: الظاهر إمكان الصوره الثانيه و هى الفرض الأول من كلامه قدس سره و ذلكك لأنه إذا كان الماء الكثير أزيد من الكر 
بحيث لو ألقى المضاف المتنجس فيه فخرج بعض أطراف الكثير المزبور إلى الإضافه ثم استهلك المضاف الحاصل فى الباقى 
من الماء المطلق فلا ينبغى الريب فى طهاره جميع الماء فإن الفرض مما هو مندرج فى المسأله السابقه من ارتفاع تنجس 
المضاف بالاستهلاكك فى الكر أو الجارى. و أما إذا كان الماء بقدر الكر لا أزيد و خرج بعض أجزائه إلى الإضافه بإلقاء 
المضاف المتنجس فيه ثم استهلكك المضاف الموجود بانبساطه فى جميع أجزاء الماء فيحكم بنجاسه الماء؛ لأنه بحصول الإضافه 
فى بعض الماء أولاً كما هو الغالب لا يكون الباقى كراً ليدخل فى أدله الاعتصامء و لو استهلكك المضاف فيه؛ لأنه من استهلاكك 
المضاف فى القليلء إذن فالصوره الثانيه أمر ممكن إذا لم يفرض فيها حصول الإضافه فى تمام أجزاء الكر من الماء أولا لقان 
دالا مام فظاق الستهلكك المقاف فيه ثانا 


و أما الصوره الثالثه أى الفرض الثانى فى كلامه قدس سره فهو أمر غير ممكن؛ لما تقدم من أن خروج الماء إلى الإضافه مساوق 
لعدم استهلاكك المضاف فى ذلكك الحين» فيكون فرض استهلاكه فى المطلق فى ذلكك الحين بعينه من فرض اجتماع النقيضين 
سواءً اريد حصول الإضافه فى تمام الكر أم بعضه. 

وقد يقال كماعن السيد الحكيم قدس سره إن استهلاك المضاف لا يلا-زم كون المستهلك فيه ماءً مطلقاً عند حصول 
الاستهلاكك ليقال:إن فرض وصف الإضافه فى الماء عنده من فرض الضدين فى وصف الماءءبل المراد بالاستهلاكك أن لا يبقى 
للمضاف الأول صوره محفوظه ليجرى استصحاب تنيجسه يمكن مع إضافه المستهلكك فيه أيضاً لكن الغالب حدوث الإضافه فى 
الماء المطلق بغلبه المضاف 


ص كرفرة 


[إذا انحصر الماء فى مضاف مخلوط بالطين ففى سعه الوقت يجب عليه أن يصبر حتى يصفو] 

(مسأله 8)إذا انحصر الماء فى مضاف مخلوط بالطين ففى سعه الوقت يجب عليه أن يصبر حتى يصفو و يصير الطين إلى الأسفل 
ثم يتوضأ على الأحوطء و فى ضيق الوقت يتيمم لصدق الوجدان مع السعه دون الضيق(1). 

الموجبه لبقاء ذلكك المضاف مع إضافه الماء (1) . 

وفيه ما تقدم من أنه مع الاستهلاك لا ينعدم معروض التنجس كانعدامه فى مورد الاستحالهءبل يكون المضاف المزبور مع 


امتزاجه بالماء و عدم صيروره المعتصم مضافاً بذلك الامتزاج محكوماً بالطهاره بمقتضى أدله اعتصام الماءء و عليه فلا يتصور 


و الخلاصه أنه إن كان المراد بالاستهلاكك انعدام موضوع النجاسه كانعدامه فى موارد الاستحاله بحيث لا يتنافى مع خروج الماء 
المطلق المعتصم إلى مضاف آخر غير المضاف الأول فيلزم الالتزام بطهاره الطحين فى المثال السابق على ما مرّء و إن كان المراد 
منه تبعيه المضاف المتنجس بعد امتزاجه بالماء المطلق للماء المطلق الكثير فى الحكم لعدم تحمل الموجود خارجاً الحكم 
بالطهاره و النجاسه فيحكم بطهارته أخذاً بما ورد فى الكثير المعتصم, فإضافه المعتصم عند الاستهلاكك أمر غير معقول؛ مضافاً 
إلى أن الاستهلاكك و لو بالمعنى الذى ذكره لا يجتمع مع إضافه الجاء هعد الانبكيواكق لحدوك الأقيافه تدريها و همه رنتصن 
الباقى عن الماء الكر فيتنجس بالمضاف الأول قبل استهلاكه بتمامه كما لا يخفى. 


ذكر السيد الحكيم قدس سره فى ذيل هذه المسأله أن وجوب الصبر مبنى على أن 


ص جرغر8 


))1(-١‏ مستمسكك العروه الوثقى (للسيد الحكيم)12:118. 


[الماء المطلق بأقسامه حتى الجارى منه ينجس إذا تغيّر بالنجاسه فى أحد أوصافه الثلاثه] 
(مسأله 8)الماء المطلق بأقسامه حتى الجارى منه ينجس إذا تغير بالنجاسه فى أحد أوصافه الثلاثه من الطعم و الرائحه و اللون(١).‏ 


الموضوع لجواز التيمم عدم التمكن من الماء (1), و إِلَّا لو كان الموضوع له عدم الماء فالمضاف المزبور لعدم دخوله فى الماء 
لا يمنع عن جواز التيمم» و فيه أنه يجب الصبر فى سعه الوقت سواءً فسّر عدم وجدان الماء بعدم وجود الماء أو بعدم التمكن منه 
بناءَ على أن الموضوع لجواز التيمم عدم الوجدان فى تمام الوقت و بناءً على أن الموضوع له عدم الوجدان عند القيام إلى 
الصلاه كما هو ظاهر الآيه المباركه فيجوز التيمّم حتى مع سعه الوقت سواء فسّر عدم الوجدان بعدم التمكن أو بعدم الماء. 


و بهذا يظهر أن المسأله لا ترتبط بمسائل المضافء نعم, ما هو مبنى على البحث فى كون المراد من عدم وجدان الماء عدم 
الماء أو عدم التمكن من الماءء ما إذا كان للمكلف ماء لا يكفى لغسله إلا إذا اضيف إليه مقدار من المضاف بحيث لا يخرج 
الماء إلى الإضافه بامتزاج المضاف به. فهل يجب القيام بهذا المزج أم يجوز التيمم؟ فإن كان الموضوع فى مشروعيه التيمم عدم 
الماء يجوز التيمم» و إن كان الموضوع عدم التمكن من الماء فلا يجوز التيمم سواءً كان الدخيل عدم الوجدان فى تمام الوقت 
أو عند القيام إلى الصلاه؛ و المناسب أن يذكر الماتن قدس سره هذا الفرع بدلاً عما ذكره كما لا يخفى. 


فى تنجس المياه بالتغير فى أوصافها الثلاثه 
الماء المطلق يتنجس بملاقاه النجاسه فيما إذا تغيّر أحد أوصافه الثلاثه من الطعم و الرائحه و اللون بهاء و ينبغى التكلم فى جهات: 


ص حارف 


.١1:١18)ميكحلا مستمسكك العروه الوثقى (للسيد‎ ))1(-١ 


الأأولى:أن الحكم بتنجس الماء بأقسامه بالتغتّر ينحصر بما إذا كان التغّر فى أحد أوصافه الثلا-ثه فلا عبره بالتغير فى غيرها 


الثانيه:يعتبر أن يكون التغير بملاقاه النجاسه فلا يتنجس الماء بالتغير الحاصل بالمجاوره. 


الثالثه:أن يكون التغير فيها بأوصاف النجاسه. و لا يعم ما إذا كان بأوصاف المتنجس كما إذا وقع فى الماء ديس متنجس و مال 
لون الماء إلى الصفره. 


الرابعه:أن يكون التغير حسياً فلا عبره بالتغير التقديرى. 


أما الجهه الأمولى فلا خلاف فيها بل عن جماعه دعوى الإجماع عليه (1) » نعم نسب الخلاف إلى صاحب المداركك قدس سره 
حيث ذكر عدم ورود تنجس الماء بتغير لونه فى أخبارنا و أن إطلاقات التغير فيها تشمل التغير بما عدا الأوصاف الثلاثه (1) . 


0 
و كيف كان فقد استدل على الحكم بالنبوى الذى أورده فى أول السرائر و ذكر أنه متفق على روايته «خلق الله الماء طهوراً لا 


ينجسه شىء إِلَّا ما غتير طعمه أو لونه أو رائحته) 1 و نقله فى الوسائل عن المحقق أيضاً فى المعتبر (5) و بروايه دعائم الاسلام 
«قال روينا عن جعفر بن محمد عليهما السلام أنه قال:إذا مرّ الجنب بالماء و فيه الجيفه أو الميته 


ص ار 


-١‏ (1)) كالشيخ فى المبسوط 1:5 و العلا-مه فى القواعد 1:18#.و المراسم:/: محصللا.و العلامه فى التذكره 01:18 و 
الطباطافى قن الر باق وسراو سنا شي الدراض فى الجراق 110/8 تحملاو متقرلة. 

؟-(5)) المداركك .١:87‏ 

#- ("8)) السرائر ©1:9. 

عد 6) وسائل القينه 141#8ء البات الأول من أبوات:الماء المطلق العديك : 


فإن كان قد تغيّر لذلك طعمه أو ريحه أو لونه فلا يشرب منه ولا يتوضأ و لا يتطهر منه؛ )١(‏ . 


بدعوى أن دعائم الإسلام كتاب يعتمد عليه لقول مؤْلّفه وهو النعمان بن محمد القاضى أنه اقتصر فى الكتاب على إثبات 
الصحيح مما جاء عن الأئمه من أهل بيت الرسول (7) و مقتضاها كالنبوى تنجس أى ماء بالتغير فى أحد أوصافه الثلاثه وعدم 
العبره بالتغير فى غيرها. 


و لكن لا يخفى عدم إمكان الاعتماد على شىء منهماء فإنّه لو اريد من الاتفاق على الروايه نقل جميع أصحاب الأصول و الكتب 
فخلافه قطعى؛ لعدم إيراده فى الكتب الأسربعه و غيرها من كتب الأخبارء و إن اريد روايه الفريقين فمجرد ذلكك لا يكفى فى 
اعتبار الروايه»بل لا بد من ملاحظه سندهاء و أما دعائم الإسلام فلا يصلح للاستناد إليه فى الفتوى لكون رواياته مرسله» و صحه 
الروايه عند مؤلف كتاب لوثاقه رواتها عنده لا تجدى بالإضافه إلينا لاحتمال استناده إلى أصاله العداله» بل المجدى إخباره 


بوثاقه الرواه مع كونه ممن يتبع قوله فى التوثيق كما لا يخفى. 
والحاصل أذ اهدق الخية الاوك ! 


١-صحيحه‏ حريز بن عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«كلما غلب الماء على ريح الجيفه فتوضأ من الماء و اشرب فإذا 
تغيّر الماء و تغير الطعم فلا توضأ منه و لا تشرب» () فإن مقتضى هذه الصحيحه أنه لو غلبت الجيفه النجسه-كما سيأتى 


ص 6 خرف 
))١(-١‏ مستدركك الوسائل لماكل الباب '" من أبواب الماء المطلق. الحديث ".عن دعائم الإسلام 1357 


50-5)) دعائم الاسلام .١:7‏ 
0-9 )توسائل الكييه :اللاي “عن آبوات الناء المطلق: اللحديكة الأول 


على الماء بتغيير ريحه أو طعمه فالماء يحكم بنجاسته بلا فرق بين أقسامه. و بعد حمل (الواو)على معنى (أو)بقرينه سائر الروايات» 
و روايه الكلينى قدس سره عن حريز عمن أخبره (1) لا يضرٌ بصحه الروايه لاحتمال سماع حريز عن غير الإمام أولا و سماعه عن 
الإمام عليه السلام ثانياً. 


١-صحيحه‏ أبى خالد القماط أنه سمع أبا عبد الله عليه السلام يقول فى الماء يمر به الرجل و هو نقيع فيه الميته و الجيفه فقال أبو 
عبد الله عليه السلام:إن كان الماء قد تغير ريحه أو طعمه فلا تشرب و لا تتوضأ منه و إن لم يتغير ريحه و طعمه فاشرب و توضأ» 
(7) و هذه الصحيحه و إن لم تشمل غير الماء الراكد إذ مدلولها الحكم بنجاسه ماء النقيع أى المجتمع فى الغدير فيما إذا تغير 
ريحه أو طعمه إِلا أنه يكفى فى جريان الحكم فيما له ماده كالجارى و البئر إطلاق الصحيحه الأولى» و صحيحه محمد بن 
اسماعيل عن الرضا عليه السلام قال:«ماء البثر واسع لا يفسده شىء إِلَّا أن يتغتير ربحه أو طعمه فينزح حتى يذهب الريح و يطيب 
طعمه؛ لأن له ماده» () فإن ظاهرها أن كون الماء ذا ماده موجب لاعتصامه إِنَا مع التغير فى طعمه أو ريحه. 


#-و صحيحه شهاب بن عبد ربه قال أتيت أبا عبد الله عليه السلام أسأله فابتدأنى فقال: 


إن شئت فسل يا شهاب و إن شثت أخبرناكك بما جثت له قلت:أخبرنى؛ قال:جثت تسألنى عن الغدير يكون فى جانبه الجيفه 
أتوضأ منه أو لا؟ قال:نعم» قال:توضاً من الجانب الح إن أن يغلب الماء الريح فينتن» و جئت تسأل عن الماء الراكد من الكر 


ص :77 
))١(-١‏ الكافى ©:", الحديث ”. 


؟- (7)) وسائل الشيعه :1794-1١:178‏ الباب ” من أبواب الماء المطلق» الحديث ؟. 
*- (0) وسائل الشيعه :1:15١‏ الحديث .١17‏ 


مما لم يكن فيه تغير أو ريح غالبه» قلت:فما التغير؟ قال:الصفره فتوضأ منه و كلما غلب عليه كثره الماء فهو طاهر )١(‏ . 


وظاهر صدر هذه الصحيحه تنجس الماء بتغير ريحه و إطلاقه محمول على الماء الكثير كما يحمل عليه صحيحه أبى خالد 
القناط يقرييه نادورحاقن الماء الثليل من نجه باضابه التعين أو اليعي سزاء تخ أو لوز لكف شل محيده هر أيقا 
بغير القليل من الماء الراكد. 


و المستفاد من ذيل صحيحه شهاب أنَّ التغير باللون كالتغير فى الربح و الطعمء إذ لا يحتمل أن يكون التغير باللون موجباً للنجاسه 
فى الراكد دون غيره.و يدل أيضاً على أن التغير باللون كالتغير فى الريح أو الطعم روايه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام 
المعتبره عندنا لدخولها فى روايات حريز بن عبد الله وذكر الشيخ قدس سره فى فهرسته طرقه إلى جميع كتبه و رواياته و فيها 
طريق صحيح فراجع (1) أنه سأل عن الماء النقيع تبول فيه الدواب؟ فقال:«إن تغئر الماء فلا تتوضاً منه» و إن لم تغيره أبوالها 
فتوضأ منه و كذلكك الدم...» 50 » فإن تغيير الدم الماء إِنْما يكون باللون» و دعوى أن أبوال الدواب لا توجب نجاسه الماء من 
غير فرق بين تغير الماء بها أو عدمه لا تنافى الأخذ بظاهر ذيلها فى كون التغير باللون موجباً لنجاسه الماءء و نظير هذا الذيل روايه 
العلاء بن الفضيل قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الحياض يبال فيها؟ قال:«لا بأس إذا غلب لون 


ص حارفا 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 2127-١:12١‏ الباب 4 من أبواب الماء المطلق؛ الحديث .١١‏ 


7-() الفهرست:118و6: 
*- (00) وسائل الشيعه 1:18» الباب ” من أبواب الماء المطلق» الحديث *. 


الماء لون البول» )١(‏ و على ما ذكر فلو نوقش فى صحيحه شهاب لوقوع أحمد بن محمد بن يحيى فى سند الشيخ إلى كتاب 
بصائر الدرجات فيكفى مصححه أبى بصير فى الحكم بتنجس الماء بالتغير اللونى. 


إذن فلا ينبغى التأمل فى أن التغير باللون كالتغير فى ريح الماء و طعمه بوقوع النجاسه موجب لتنجسه بلا فرق بين أقسام الماءء 
كما أن مقتضى الحصر فى الروايات عدم الاعتبار بالتغير فى غيرهاء و توهم أن مفاد صحيح حريز و غيره هو كون تغير الماء فى 
أحد أوصافه الثلاثه موجباً لعدم جواز شربه أو التوضؤ منه لا لنجاستهء أى لا يكون الماء الكثير أو الجارى و البثر مع التغير طهوراً 
لا أنه يتنجس» مدفوع بأن النهى عن شربه و التوضؤ به إرشاد إلى تنجسه فيكون نظير ما ورد فى ماء المطر من ثبوت البأس عند 
إصابته لشىء مع عدم غلبته للنجاسه و كما أن ظاهر فساد الماء فى صحيحه ابن بزيع أيضاً تنجس الماء لا سلب طهوريه الماء 
فقط مضافاً لظهور ذيل صحيح شهاب فيه و يشهد للتنجس أيضاً عند التغير صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال:سمعته يقول:"لا- يغسل الثوب و لا تعاد الصلاه مما وقع فى البثر إِنَا أن ينتن فإن أنتن غسل الثوب و أعاد الصلاه و 
نزحت البئر) 72) . 


لا يقال إِنْ الشيخ قدس سره يروى الروايه عن المفيد عن أحمد بن محمد عن أبيه عن محمد بن الحسن الصفار و أحمد بن 


محمد لم يشت وثاقته. 
فإنه يقال: لا يضر مثل ذلكك بصحه الروايه إذ للشيخ عليه السلام إلى جميع روايات 
ص :750 


.7 وسائل الشيعه 21:18 الباب ” من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ))١(-١ 
.٠١ ؟1-(75)) المصدر السابق:177١., الباب 15» الحديث‎ 


ساديم الحبيق السقارى كته ال متها هدة الروا طرق لخر عل جا كرفي التورسكة و كذ الى زو سعد الأموارها 
الواقع فى سند الروايه )١(‏ . 


لا يقال: لا يمكن الالتزام بانحصار تنجس الماء الكثير و سائر أقسام المعتصم بصوره التغير فى أحد أوصافه الثلاثه» فإن ذكرها لا 
من باب الحصر بل من جهه أن الغالب فى الماء المقهور للنجاسه التغير فى ريحه و طعمه بوقوع الميته و الجيفه النجسه فيه و 
حصول التغير باللون فى ملاقاه مثل الدم فلا يمنع الحصر بهذا الاعتبار عن الأخذ بالإطلاق فى بعض الروايات. 


فإنه يقال: لا مجال لتوهم اعتبار الغلبه فى مثل صحيحه ابن بزيع:«ماء البثر واسع لا يفسده شىء إِلَّا أن يتغيّر طعمه أو ريحه) (1) . 


غايه الأمر يرفع اليد عن إطلاق المستثنى منه فى التغير باللون بدلاله مصبححه أبى بصير و صحيحه ابن شهاب المتقدمتين»بل 
مقتضى تفسير التغير فى الماء فى الثانيه بالتغيّر باللون عدم العبره بسائر أنواع التغير فيرفع اليد عنه فى التغير بالطعم و الريح و يؤخذ 
به فى غيرهماء مضافاً إلى التأمل فى ثبوت الإطلا-ق فيما دل على تنجس الماء بجميع أقسامه بالتغير فإنّ قوله عليه السلام فى 
صحيحه حريز المتقدمه:«فإذا تغير الماء و تغير الطعم) لكونه تفريعاً على ما ذكر قبله ظاهر فى التغير فى الريح لا مطلق التغير» و ما 
رواه الكلينى قدس سره عن العده عن أحمد بن محمد عن ابن بزيع عن الرضا عليه السلام قال:«ماء البثر واسع لا يفسده شىء إلا 
إن يتغير) (17) ليس غير ما رواه 


75١: ص‎ 


.١١7:تسرهفلا:ىزاوهألل و‎ 2771-77١0 راجع للصفار:الفهرست:‎ ))1(-١ 
.8 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه 1:1777. الباب‎ ))7( -١ 
.”:0 الكافى‎ )0( 


الشيخ عليه السلام بسنده عن أحمد بن محمد عن محمد بن اسماعيل بن بزيع عن الرضا عليه السلام قال:«ماء البثر واسع لا يفسده 
شىء إِلَا أن يتغير ريحه أو طعمه) )١(‏ و لعل الذيل لم يكن فيما وصل إلى الكلينى قدس سره و أما صدر مصححه أبى بصير فلا 
يمكن الأخذ به فإن أبوال الدواب طاهره عندنا و كون المراد بالدابه مطلق الحيوان بحيث يعم غير مأكول اللحم محتملء و لكنه 
لبس 'ظاهر ا فيه كي لا يكن . 


فى انفعال ماء المطر بالتغيّر كسائر أقسام المياه 


بقى فى المقام أمر و هو أنه قد توهم بعض الروايات الوارده فى ماء المطر أنه لا يتنجس حال نزوله و لو مع التغير فيه» ففى 
صحيحه على بن الحكم عن أبى عبد اللّه عليه السلام:«فى ميزابين سالا أحدهما بول و الآدخر ماء المطر فاختلطا فأصاب ثوب 
رجل لم يضرّه ذلكك» (؟) و فى مرسله الكاهلى عن أبى عبد الله عليه السلام قلت:يسيل على من ماء المطر أرى فيه التغير و أرى 
فيه آثار القذر فتقطر القطرات على و ينتضح على منه؛ و البيت يتوضأ على سطحه فيكفٌ على ثيابنا.قال:«ما بذا بأس لا تغسله كل 
شىء يراه ماء المطر فقد طهر» (") . 


و لكن لا يخفى أنه لم يفرض فى الصحيحه التغير فى ماء المطر و عدم غلبه الماء على البول غايتها أنها مطلقه فيرفع اليد عن 
إطلاقها بصحيحه هشام بن سالم أنه سأل أبا عبد اللّه عليه السلام عن السطح يبال فيه فتصيبه السماء فيكف فيصيب الثوبء فقال: 


ص ةم 


1-1( ) التهذيت 006ل البات 431 الحديتك 3 
- (7)) وسائل الشيعه »1382-1١:18‏ الباب © من أبواب الماء المطلق» الحديث 6. 
(*)) وسائل الشيعه 1:18 الحديث 2. 


شرط اذاركوة ساكقاء الساينب قاذ سس ذا كان بالنجاووة كنا إذا وقيرف نه قري مع انام فصان اننا( 
«لا بأس به ما أصابه من الماء أكثر منه» )١(‏ فإن ظاهر قوله:«أكثر منه» هو غلبته على البول. 


وأأمافرسله الكاهل قاد د 5 الاعتماد عليها لضعف سندها مضافاً إلى أن التغير فيها لم يفرض كونه بالنجس و رؤيه آثار القذر 
فيه لا توجب التن فيما إذا كان القذر من قبيل العذره حيث تقدم أن الماء المتغير بطاهر لا يدخل فى الماء المضاف لينجس 


تنحس الماء بالملاقاه لا بالمجاوره 


هذه هى الجهه الثانيه من الجهات المتقدمه:لا إشكال فى أن اشتراط كون التغير فى الأوصاف الثلاثه بالملاقاه متسالم عليه بينهم, 
والوجه فى ذلك ظاهر: 


أولالأن الروايات الوارده فى المقام كلها ظاهره فى بيان خصوصيه الماءء و أنه يمتاز عن سائر المائعات فى التنجس فلا يتنجس 
إلا بالتغير فإنه طهور الإنسان عن الأوساخ و القذارات و الأحداث و منشأ حياته فى الأكل و الشرب. و من الظاهر أن سائر 
المائعات لا تتنجس بمجاوره الأشياء النجسه حتى مع التغير فى أوصافها بالمجاوره كما تقدم فكيف بالماء. 


و ثانياً:أن جمله من الروايات قد ذكر فيها كون الجيفه و الميته و سيلان الدم و البول فى الماء و ما لم يذكر فيه فالإصابه المزبوره 


مفروضه كصحيحه حريز بن 


ص زرف 


-(1)) وسائل المجدع :8ق الات فق أبوات الام النظلقء الحديك الأول. 


عبد الله () و صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع الوارده فى ماء البئر (5)» و مفادهما أن الميته أو غيرها مما ينجس سائر 
المائعات لا تنجس الماء فيما إذا غلب الماء عليهاء و أما إذا كان الماء مغلوباً فى ريحه أو طعمه أو لونه فيحكم بنجاسته؛ و من 
الواضح أن الغلبه إنما تتصور فى فرض الملاقاه.و ذكر قدس سره () فى المسأله(18)الآتيه تبعاً للشيخ الأنصارى (5) و المحقق 
الهمدانى رحمهما الله (0) أنه لو وقع بعض الميته داخل الماء و تغير الماء بسبب الجزء الداخل و الخارج بأن استند التغير إليهما 
معاً يحكم بتنجس الماء لصدق تغيره بما وقع فى الماءء و ذكر السيد الحكيم قدس سره فى ذيل تلكك المسأله أن الغالب فى 
الميته الواقعه بروز بعضها و التفكيكك بينه و بين الفرض فى الحكم بعيد عن المرتكز العرفى و الا-لتزام بالطهاره فيهما معاً كما 
ترىءبل لا يبعد الالتزام بتنجس الماء فيما إذا استند التغّر إلى الخارج فى مثل فرض البروزء نعم إذا كانت الميته واقعه فى خارج 
الماء و كاة نعشنها السير دخلا فى الما كطرق وجلها أو ذيلها قاذ بعد الاتصرائ» عن مكله (8 : 


وقد يجاب عن ذلكك بأنه يعتبر فى تنجس الماء استناد تغيره إلى النجس الواقع فى الماء بأن يكون تمام الاستناد إليه و لم يتحقق 


ذلكك فى فرض خروج بعض الميته 


ص حضف 


)4 وسائل العيه #15107 الات # من أبوات الجاء المطلق: اللحذيك الأول 
؟- (؟)) وسائل الشيعه ١:17/١‏ و 17/7 الباب 15 الحديث ١و‏ ءو/. 

8(9)) أ بساحي العروة. 

+ (ع)) كتاب الطهاره .١115‏ 

ه- (0)) مصباح الفقيه .١:61/‏ 

ع-(2)) مستمسكك العروه الوثقى .١1:178‏ 


وأن يكون التغير بأوصاف النجاسه دون أوصاف المتنجس(١).‏ 


من الصبغ فى الماء بحيث لو لم يكن إلقاء الصبغ مع إلقاء الدم لما كان فيه تغير. 


أقول: لا يبعد الاللتزام بالفرق أى عدم تنجس الماء فى الفرض الذى ذكره لعدم دخوله فى مدلول الأخبار و تنجس الماء فى 
الفرض الأولء فإن المستفاد من صحيحه أبى خالد و كذا صحيحتى أبى بصير و شهاب أن تغير الماء المستند عرفاً إلى ما وقع فيه 
من عين النجس موجبٌ لتنجسه بأن كان تمام الاستناد إليه» سواءً كان الاستناد لجزئه الداخل فى الماء أو إلى مجموع الداخل و 
الخارجء و يأتى تمام الكلام فى ذلكك. 


نعم لو ألقى ذلك المقدار من الصبغ أولاً فلم يغيره ثم الدم فظهر التغير يحكم بتنجسه حتى فى فرض أنه لو لم يكن إلقاء الصبغ 
أولاً لم يحدث التغير بإلقاء الدم» و بالجمله فلو لم يكن مقدار الواقع من النجس فى الماء دخيلا فى تغيره» كما إذا وقع الذنب أو 
الرجل فيه بل كان التغير مستنداً إلى ما فى الخارج فقط فالروايات المشار إليها منصرفه عن الفرضءبخلاف ما إذا استند التغير 
إليه» و قد أشرنا إلى تعارض بروز بعض الميته على الماء عند صيرورتها جيفه غالباً و لم يشر فى صحيحه ابن بزيع أو غيرها إلى 
ملاحظه تمام الاستناد إلى الجزء الداخل فى الماء كما لا يخفى, و الحاصل إذا استند تغير الماء إلى عين النجاسه التى وقع بعضها 
فى الماء يدخل ذلكك فى موضوع التنجس فى الأخبار. 


استناد التغير إلى أوصاف النجاسه 
هذه هى الجهه الثالثه:و قد صرح جماعه باعتبار كون التغير بأوصاف 


ص تحرف 


النجس و لا يكفى التغير المستند إلى أوصاف المتنجسءبل فى الجواهر إمكان استظهار الإجماع عليه؛ و نسب إلى الشيخ 
الطوسى قدس سره كفايه ذلكك فى تنجس الماء (21» و القول بالكفايه مستنده النبوى المتقدم:«خلق اللّه الماء طهوراً لا ينجسه 
شىء إِلَّا ما غتير طعمه أو لونه أو ريحه) (1) أو الإطلاق فى صحيحه ابن بزيع:«ماء البثر واسع لا يفسده شىء إِلَا أن يتغيّر ريحه أو 
طعمه فينزح منه حتى يذهب الريح و يطيب طعمه (*) و أما سائر الروايات فلا دلاله لها إِنَا على التنجس بعين النجس المغير. 


و لكن النبوى قد تقدم عدم إمكان الاعتماد عليه كما لا إطلاق فى صحيحه ابن بزيع فإن الذيل فيها قرينه جليه على أن المراد 
بالشىء فى المستثنى منه الأعيان النجسه كالميته التى توجب لكراهه ريحها كون ريح الماء كريهه و طعمه خبيثاً كما يظهر ذلكك 


هذا كله بالإضافه إلى المتنجس الموجب لتغير الماء بأوصاف نفسه كما إذا اوقع فى الماء الكثير دبس متنجس فمال لون الماء 
إلى الصفره من دون أن يصير مضافاًء و إِلَا يحكم بنجاسته كما تقدم فى مسأله إلقاء المضاف المتنجس فى الماء الكر من اعتبار 
كون الماء إلى زمان استهلاك المضاف كراً ليندرج تحت أدله الاعتصام و يحكم بطهاره المضاف أيضاً؛ لأن الماء الواحد لا 
تختلف أبعاضه من حيث الحكم بالنجاسه و الطهاره مع عدم الميز. 


ص :762 
))1(-١‏ جواهر الكلام 1:85.و انظر المبسوط .١:5‏ 


؟-()) وسائل الشييه 11188 البات الأول:من أبوات الماء المطلق الحديك 1 
واف المصدر السابق: 211/1 الباب ردك الحديث /. 


وأما |! ا الحامل لأوصاف النجس فتغييره الماء بأوصاف النجاسه على قسمين: 


الأول:ما كان أجزاء عين النجس منتشره فى أجزاء المتنجس بحيث لم يبق لعين النجس صوره. كما إذا القى مقدار من الدم فى 
ماء فغيّر لون الماء إلى الصفره ثم القى ذلكك الماء فى الكر أو المعتصم الآخر فاصفر ذلكك الماء أيضاً. 


و يعبر عن ذلكك بالتغيير الانتشارى و لا ينبغى التأمل فى تنجس الماء بذلككء فإن انتشار الماء الأول فى الثاتى مضداق لما فى 
مصححه أبى بصير المتقدمه:«و كذلك الدم إذا سال فى الماء» )١(‏ مضافاً لما يأتى من القسم الثانى من وجه تنيتجسه. 


والقسم الثانى:ما إذا لم يكن حمل المتنجس أوصاف النجاسه بانتشار أجزاء العين كما إذا تغير ماء بالميته الواقعه فيه ثم القى 
الماء المتغير فى ماء كثير آخر فغيره» ففى عباره المصنف قدس سره و غيره يحكم بتنجس الماء و يستدل على ذلكك بوجوه: 


منها أن تنجسه مقنضى ما دل على تنجس الماء بتغير ريحه أو طعمه بالميته الواقعه فيه فإن الميته الواقعه فيه تغير من الماء ما هو 
محيط بها ثم يسرى التغير من الماء المحيط إلى سائر أجزائه شيئاً فشيئاً فيكون تغير بقيه الماء بالمتنجس الحامل لوصف النجاسه 
لا بالنجس فكذلك محل الكلام. 


و فيه؛ أنّه لو سلم أمر السرايه كما ذكر فلا وجه للحكم بنجاسه الماء الثانى» و ذلك لأن المندرج فيما دل على نجاسه الماء 
بالتغير هو الماء الأول دون الثانى حيث لم يلاق الماء الثانى فى الفرض الميته»بخلاف الماء المتنجس الأولء و ما يقال 


ص 08 


." وسائل الشيعه 1:18» الباب " من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ))١1( -١ 


من أن الماء المتغير بأوصاف النجس يكون حاملاً لأ.جزاء صغار من عين النجس لا محاله لامتناع انتقال العرض إلى معروض 
آخر فيكون القسم الثانى أيضاً داخخلاً فى السرايه الانتشاريه كما ترى؛ فإن حدوث الرائحه الكريهه فى الماء نظير حدوث الحراره 
فيه بمجاوره النار أو إصابه الشمس من الحدوث بالخاصيه لا بالانتقال» و لذا لا يعتبر فى الحكم بتنجس الماء بالتغير بعين النجس 
حدوث عين وصف تلك العين فى الماء بل يكفى فيه كل تغير مستند للنجس على ما يأتى توضيحه فى المسأله(١1١).‏ 


وغانباء أن الأنجر و الى كان عست الرفات كما ذك إلا أله ل ردق عرها أن الهاء القاتن تفز بالفيقه الواقشددفية )1 التوصوت 
نذلكة هو الماء الأول: 


الوجه الثانى:أنه بعد القاء الماء الأول فى الثانى و امتزاجهما لا يمكن الحكم بطهاره المجموع؛ لمنافاته ما دل على عدم طهاره 
الماء الأول ما لم يذهب ريحه أو يطيب طعمه؛ و الحكم بنجاسته و طهاره الماء الثانى أيضا غير ممكن؛ لأن الماء الواحد بلا ميز 


لا يتحمل حكمين فيتعين الحكم بنجاسه المجموع. 


و قد أورد على هذا الوجه بأن الماء الأول إن كان مستهلكاً فى الماء الثانى فيحكم بطهاره المجموع و زوال تنجس الماء الأول؛ 
لانعدام ذلك الماء و إن كان الأمر بالعكس يحكم بنجاسه المجموع و عدم بقاء طهاره الثانى؛ لانعدام الماء الثانى لا أنه باق و 
قد خرج عن طهارته؛ و أما إذا لم يستهلكك أحدهما فى الآخر كان ما دل على طهاره الثانى معارضاً بما دل على نجاسه الأول و 
عدم طهارته قبل زوال تغيره؛ لأن الماء الواحد لا يتحمل حكمين مختلفين فيكون المرجع قاعده الطهاره ابتداءً أو بعد تساقط 
الاستصحابين فى كل من نجاسه الأول و طهاره الثانى. 


ص ع 


أقول: كون الاستهلاك كالاستحاله فى انعدام الموضوع قد بتِنا ضعفه فيما سبق و ذكرنا أن استثناء موارد الاستهلاكك يدخل فى 
تخصيص الحكم فلا بد من إقامه الدليل عليه» و الأأظهر الحكم بتنجس الماء فى جميع الصور الثلاث للوجه الثالث» و هو أنَّ 
المستفاد من ذيل صحيحه ابن بزيع أنّه لو اخرجت الميته من البثر أولاً يكون الماء متنجساً حال النزح أيضاً إلى أن يذهب ريح 
الماء و يطيب طعمه فيكون الماء الخارج من الماده الممتزج مع ما كان فى البثر محكوماً بالنجاسه حال النزح إلى ذهاب الريح و 
طيب الطعم بلا فرق بين استهلاكك الماء الخارج من الماده فى الباقى كما فى أوائل الشروع فى النزح أو استهلاكك الباقى فى 
الخارج كما فى أواخر النزح المترتب عليه ذهاب الريح و طيب الطعم أو لم يستهلكك أحدهما فى الآخر كما فى أواسط حال 
النزح كما لا يخفى. 


و ذكر فى التنقيح فى وجه تنجس الماء أنْ المستفاد من صحيحه ابن بزيع تنجس ماء البئر بكل ما يغْيِر طعمه أو ريحه بوصف 
عين النجس» سواء كان ذلكك المغير نفس عين النجس أو المتنجس الحامل لأوصاف عين النجس؛ و ذلكك لأن الإمام عليه 
السلام أمر فيها بالنزح حتى يطيب الطعم؛ و من الواضح أن نزح مقدار من البثر لا يوجب رفع تغير الماء الباقى فيتعين أن يكون 
الوجه فى قوله عليه السلام «ينزح حتى؛ أن البئر لما كانت ذات ماده كان نزح المتغير موجباً لنبع الماء الصافى و غلبته تتدريجاً 
على المتغير و استهلاكه فيه فصح أن يقال ينزح حتى يطيب الطعم, و منه يظهر أن النابع الملاقى للماء المتنجس ينفعل بملاقاته 
إذا تغير به و لم يغلب عليه فلا يختص الحكم بالانفعال بملاقاه عين النجاسه.بل يشمل ملاقاه المتنجس الحامل لأوصاف 


ص حرف 


وان يكون التغيير حمّرياً فالتقديرىٌ لا يضرّء فلو كان لون الماء أحمر أو أصفر فوقع فيه مقدار من الدم كان يغيره لو لم يكن 


النجس إذا غيره (1) » ففيه ما لا يخفى فإن لا-زم ذلكك الالتزام بتنجس ماء البثر فى الصوره الأولى من الصور المتقدمه و هى 
صوره استهلاكك المتغير فى الكر بلحاظ أن الاستهلاكك تدريجى فقبل تماميته يكون ما نبع من الماده و تغير بملاقاه المتغير قد 
تنجس به فاستهلاكك المتغير فيه بعد ذلكك استهلاك فى المتنجس و هو لا يوجب الطهاره مع أن المستدل بهذا الوجه قد التزم 
بالظهاره فيهاء مع أنه قد تقدم أن ذكر ذهاب الريح و طيب الطعم قرينه على أن الواقع فى البثر المغير له عين النجس نظير الميته. 


اعتبار التغير الحسى 


أقول هذه الجهه الرابعه فى المقام و هى أنْ الموضوع لتنجس الماء الكثير أو ذى الماده تغره الحدّرى فإنه قد يقال التغير الحسىّ 
و يراد به ما يناله الحس فى مقابل التغير الواقعى الذى لا يقبل الاحساس إِنَا بالآله كالمكبره أو يستكشف بالبرهان العلمى نظير ها 
يقال فى زويه الهلال من أنه للا عبرم بالرؤيه الى لذ تكون بالفيق المجرذه أضبلا بل يعن الآلات المكره والرنيه فى ذلك أن 
الحس و إن لم يكن داخلاً فى معنى تغير الماء أو غيره إلا أن عنوان التغير الموضوع لتنجس الماء ظاهره التغير الواقعى القابل 
للإحساسء و كيف ما كان فلا ينبغى التأمل فى عدم العبره بالتغير الواقعى بالنحو الثانى حيث إن ظاهر أخذ الأمر الحسىّ فى 
الموضوع عرفاً كونه بحيث يدرك بالحس. 


ص 3560 


10-١ و‎ ١:80 التنقيح فى شرح العروه الوثقى‎ ))20(-١ 


واققك يراق بالشير الحبي نا يقابل القتديرى كما إذا القى .قفن ماد مدا هق الول الستلوب عله الضفات بحيث لل كان ذلك 
المقدار بصفات البول لتغير لون الماء أو رائحته أو طعمه.و المنسوب إلى المشهور )١(‏ عدم العبره بهذا التغير التقديرى حيث إن 
تغير الماء ظاهره كسائر العناوين الفعليه فحمله على الثانيه بلا قرينه غير ممكن, و بهذا يظهر ضعف المنسوب إلى العلامه فى 
قواعده و غيرها و إلى بعض المتأخرين (؟) من كفايه التقديرى» و دعوى أن تغير الماء ليس بنفسه موضوعاً للتنجس »بل 
الموضوع له كمٌّ النجاسه الواقعه فى الماء فيكون التغير فى الماء طريقاً إلى ذلكك الحكم و يترتب على ذلكك الحكم بتنجسه فيما 
إذا احرز وجود ذلكك الكمٌ و إن لم يحصل التغير فى الماء كما لو القى فى الماء مقدار من النجاسه فتغير الماء به و القى مثل 
ذلك المقدار على ماء آخر مثله فلم يتغير فلا بد من الحكم بنجاسه الثانى أيضاً مدفوعه بما تقدم من أن ظاهر أخذ عنوان فى 
موضوع الحكم هو الفعليه» و حمل ذلك العنوان على المشيريه إلى أمر آخر يكون ذلك الأسمر هو الموضوع خلا.ف ظاهر 
الخطاب؛ فإن ظاهره أن ما ذكر فيه هو الموضوع مضافاً إلى أن الكمّ الموجب لتنجس الماء يختلف بحسب الأعيان النجسه و 
المياه الخارجيه فلا ينضبط كم واحد ليجعل ذلكك موضوعاً لتنجس الماءء مع أنه قد لا يكون الكم دخيلا فى تغير الماءءبل يستند 
تغيره إلى مكث عين النجاسه فى الماء مده طويله و عدم المكث فى ماء آخر كما فى الميته النتنه. 


و أما ما يقال من أن لازم جعل الموضوع للتنجس كمٌّ النجاسه هو جواز الرجوع 
ص 50١:‏ 


.١1:18١ نسبه البحرانى فى الحدائق الناضره‎ ))١(-١ 
.1:17١ ؟-(7)) نسب ذلكك السيد الحكيم فى مستمسكك العروه الوثقى‎ 


إلى أصاله الطهاره عند الشككث فى حصول ذلك الكمْ حتى مع حصول التغير فى الماء فلا يمكن المساعده عليه؛ فإنه لا مجال 
للرجوع إلى الأصل مع الأماره على تحقق ذلك الكمْ كما هو مقتضى فعليه التغير. 


و ربما يقال: إن التقدير يفرض تاره لقصور المقتضى للتغير كما إذا قيل لو كان البول الواقع فى الماء بصفاته لتغير الماء أو أنه لو 
كان أزيد من ذلكك الكم لتغير» و اخرى يفرض من ناحيه فقد شرط التغير كما إذا قيل لو كان الماء فى مكان غير بارد لتغير 
بالميته الواقعه فيه» و ثالثه يفرض من ناحيه وجود المانع كما إذا قيل إنه لو لم يصب فى الماء هذا الصبغ لمال لونه إلى الصفره 
بالدم الواقع فيه بعد ذلككء و أنه لا اعتبار بالتقدير فى الأوليين»بينما يحكم بالتتنجس فى الثالث كما ذهب له صاحب الحدائق 
قدس سره و نسبه إلى قطع الأصحاب )١(‏ معللا أن التغير فيه حقيقى مستور و لكن ظاهر الماتن قدس سره الحكم بطهاره الماء و 
هو الأظهر. و لا يقاس بما إذا صنع الحوض بلون أحمر و القى فى الماء بعد ذلكك الدم و أنه كما لا يمكن الحكم بطهاره ماء 
الحوض فيما إذا منع الإحساس بالتغير صبغ الحوض كذ لكك فى المقام؛ و وجه الفرق أن التغير فى الحوض المفروض حسى؛ و 
لذا لو اغترف من الماء غرفه لرئى الماء متغيراً بخلاف فرض إلقاء الصبغ الطاهر فى الماء أولاً فإنه إن لم يمنع حصول الشده فى 
لون الماء بالدم المزبور فالتغير فعلى» و مع عدمها كما هو الفرض فلا تغير لا أنه موجود غير محسوس كما لا يخفى. 


بقى فى المقام أمر و هو أنه إذا كانت النجاسه الواقعه فى الماء مسلوبه الصفات 


ص :5107 


.1:18* الحدائق الناضره‎ ))١(-١ 


[لا يعتبر فى تنجسه أن يكون التغر بوصف النجس بعينه] 


(مسأله ١١لا‏ يعتبر فى تنجسه أن يكون التغر بوصف النجس بعينه» فلو حدث فيه لون أو طعم أو ريح غير ما بالنجسء كما لو 
اصفر الماء مثلاً بوقوع الدم تنتجسء و كذا لو حدث فيه بوقوع البول أو العذره رائحه اخرى غير رائحتهما فالمناط تغير أحد 
الأوصاف المذكوره بسبب النجاسه و إن كان من غير سنخ وصف النجس(١).‏ 


فلم يتغير الماء لعدم الصفه فى النجاسه فلا يبعد الحكم بنجاسه الماء مع كثره النجاسه بحيث لا يكون للماء المعتصم أكثريه و 
غلبه وجود بالإضافه إلى تلكك النجاسه استناداً لصحيحه هشام الوارده فى ماء المطر حيث علل فيها عدم البأس بما يكف على 


الثياب بأن ما أصابه من الماء أكثر فإنه إذا لم يكن ماء المطر مع عدم أكثريته محكوماً بالطهاره فغيره أولى فتأمل. 
لا يعتبر فى التنجس التغير بوصف النجس 


ذكر صاحب الجواهر قدس سره أن تنجس الماء المعتصم بالتغير يختص بما إذا كان الوصف الحاصل للماء بالنجاسه مثل وصف 
النجاسه أو من سنخه (1)» كما إذا القى الدم فى الماء الكثير فاصفر الماء حيث إن الصفره من سنخ الحمره عرفاً و أما إذا حصل 
للماء وصف آخر مغاير لوصف النجاسه فلا يتنجس الماء بذلك؛ لأنّ الأخبار الوارده فى المقام لا تعم ذلكك و ربما يضاف إلى 
اذ كردس سر أن تحضيول وضنفة الفحابه الجادعنا أوسها برحب تننى الماء وق قوق فرق نين أن كوخ الرضف 
المزبور أصلياً لعين النجاسه أو وصفاً له عند وقوعه فى الماء نظير الحناء فإن وصفها الخضره و إذا لاقت الماء تبدلت إلى الحمره. 


أقول:بعض الروايات الوارده فى المقام و إن لم تشمل إلا التغير بوصف النجاسه 


ص كرد 


.1:0/ جواهر الكلام‎ ))1( -١ 


كموثقه سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الرجل يمر بالماء و فيه دابه ميته قد انتنت؟ قال:دإذا كان النتن الغالب 
على الماء فلا يتوضأ و لا يشرب» )١(‏ و فى روايه العلا-ء بن الفضيل قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الحياض يبال فيها؟ 
قال:«لا بأس إذا غلب لون الماء لون البول» (؟) مع أنه يمكن دعوى عموم هذه الروايه و شمولها لما إذا تغير لون الماء بغير لون 
البول فإن مفادها كون موضوع الانفعال عدم غلبه لون الماء و لو لظهور لون آخر. 


و فى صحيحه شهاب بن عبد ربه:«توضأ من الجانب الآخر إلا أن يغلب الماء الريح فينتن» 0 إلى غير ذلكك إِلَا أنها لا توجب 
رفع اليد عن الإطلاق فى بعضها الآخر كقوله عليه السلام فى صحيحه حريز المتقدمه:«فإذا تغير الماء و تغير الطعم فلا توضأ منه و 
لا تشرب» (©) فإِنٌ تغير طعم الماء بالميته لا ينحصر بما إذا كان طعم الماء طعم الميته كما لا يخفى» و كإطلاق صحيحه أبى 
خالد القماط:«إن كان الماء قد تغير ريحه أو طعمه فلا تشرب ولا تتوضأ منه و إن لم يتغير ريحه و طعمه فاشرب و توضاأ» (5) و 
الحاصل بما أن الغالب تغير لون الماء بسنخ لون النجاسه و تغير ريحه بمثل ريح الميته فإن ذلكك يوجب رفع اليد عن الإطلاق فى 
سائر الروايات المشار إليهاء و احتمال الفرق بين اللون و الريح و بين الطعم باعتبار المماثله فى الأولين دون الأخير 


ص شر 
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وعن السيد الحكيم قدس سره انحصار الحكم بالتنجس بالتغير بعين وصف النجاسه أو سنخهاء من دون فرق بين كون الوصف 
المزبور للنجاسه أصلياً أو حصل لها بملاقاه الماء )١(‏ ؛ لعدم الإطلاقى فى الروايات بدعوى قيام قرينه ارتكازيه و هى انحصار 
التنفر من الماء بما إذا كان تغيره بوصف النجاسه. و ما كان مورد التنفر عرفاً فهو موضوع للحكم بالتنجس شرعاً و فيه أن 
انحصار التنفر بما ذكره ممنوع» و كذا كون مورده هو مورد حكم الشارع بالتنجس. 


ثم إنه قد ذكر طاب ثراه أنّه يظهر مما ذكر من اختصاص تنجس الماء بتغيره بعين وصف النجاسه أو سنخه من غير فرق بين كون 
ذلكك الوضل للتجاسه أصلاً أو خاضلة له غتد ملاقاه الما أن ما ذ كره النضنف قدس سره فى المسأله الآتنه بقوله#ولآ فرق بيخ 
زوال الوصف الأصلى للماء أو العارضى» مشكل. 


0 
و أورد على ذلكك بعض الأعلام أطال الله عمره الشريف أن المسأله المتقدمه مبنيه على أن تنجس الماء بالتغير بالنجاسه ينحصر 


بما إذا كان التغير انتشارياً أو يعم التغير بالخاصيه و قد تقدم العموم و البحث فى المسأله الآدتيه فى أن تغير الماء فى لونه أو 
طعمه أو ريحه ينحصر بما إذا كان اللون أو الطعم أو الريح أصلياً للماء أو يعم ما إذا كان عارضاً فيمكن أن يلتزم فى المسأله 
بالاختصاص. و فى المسأله الآتيه بالعموم كما أنه يمكن الالتزام فيها بالعموم و فى المسأله الآتيه بالخصوص فلا ترتبط إحداهما 


بالاخرى. 


١00: ص‎ 


.)١١(هلأسملا.١:175 مستمسكك العروه الوثقى‎ ))١(-١ 


[لو تغير طرف من الحوض مثلا تنجسء فإن كان الباقى أقل من الكر تنتجس الجميع] 

(مسأله 1)لو تغير طرف من الحوض مثلا تنجسء فإن كان الباقى أقل من الكر تنتجس الجميع(1١).‏ 

و إن كان بقدر الكر بقى على الطهاره؛ و إذا زال تغير ذلكك البعض طهر الجميع و لو لم يحصل الامتزاج على الأقوى(؟). 

أقول :الى كات المذ كور ف المماله الآنه دوه فقط وهو اله لافر لين زوال الوضف الأصك للماء أو التراقت مي القرل 
بعدم الارتباط» و أما بملا-حظه ما ذكر فى ذيلها من أنه لو كان الماء أحمر أو أسود لعارض فوقع فيه البول حتى صار أبيض 
ريحه العرضى بل يعتبر حدوث طعم النجاسه أو ريحها فيه كما لا يخفى. 

فى تغير طرف من الحوض 

فإنه مقتضى انفعال الماء القليل بملاقاه النجس على ما يأتى. 


و الوجه فى عدم الحاجه إلى الامتزاج و أَنْ اتصال الماء الذاهب عنه الريح أو الطعم أو اللون بالمعتصم كاف فى طهارته ما أشرنا 
إليه من استفاده ذلكك من صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع )١(‏ حيث إِنْ مفادها أن ماء البثر ما لم تذهب عنه الريح و لم 
يطب الطعم محكوم بالنجاسه حتى الخارج من الماده الممتزج مع المتغير أثناء النزح ففى زمان ينتهى فيه ريح الماء و يطيب 
طعمه يحكم بطهاره جميع الماء و ليس ذلك إلا لاتصال الماء حين ذلكك الزمان بالماده أى المعتصم. و بتعبير آخر الصحيحه 
مشتمله على عده امور: 


أولها قوله عليه السلام:«ماء البثر واسع لا يفسده شىء » و هو ظاهر فى سعه ماء البثر من 


ص 38 
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حيث الحكم فيكون عين مفاد (لا يفسده شىء ). 


و رجوع التعليل إلى الأسمر الثالث ظاهر على ما ذكر فى القيد الوارد بعد جمل متعدّده؛ و أما إرجاعه إلى اعتبار النزح فى زوال 
التغير فغير محتمل؛ لأنْ بيان ذلكك يشبه قولنا:«السماء فوقنا؛ من الواضحات. و إرجاعه إلى الحكم الأوّل فقط أى كون ماء البثر 
واسعاً لا ينفعل و إن كان محتملا إلا أنه خلاف الظاهرءبل المحتمل فى الصحيحه إما إرجاعه إلى الحكم الأخير فقط أو إلى 
الحكم الأسخير و الحكم الأمولء و على كلا التقديرين فيدل على أن الماء المتنجس الموجود فى آن قبل آن زوال التغير و طيب 
الطعم يطهر بمجرد ذهاب الريح و طيب الطعم مع أنه لا يمتزج الماء الخارج عن الماده بتمام الماء المتنجسءبل الاكتفاء فى 
تعليل الطهاره بوجود الماده يفيد أن الاتصال بالمعتصم هو الموجب للحكم بطهارته. 


لا يقال: لم يعلم شمول الماده للكر المعتصم فغايه ما يستفاد من الصحيحه أن اتصال الماء المتنجس بالماده التى فى البثر أو 
الجارى توجب طهاره المتنجس بلا حاجه إلى الامتزاج. 


فإنه يقال: مع أنّه لا يحتمل الفرق فى اعتبار الامتزاج و عدمه بين ماءٍ و ماءٍ آخر إِنَّ عنوان الماده يعم الكر المعتصم كما يشهد 
بذلكك ما ورد فى ماء الحمام بأنه: 


الا بأس به إذا كانث له ماده» )١(‏ و لا يضر ضعف السند؛ لأن الاستشهاد فى أن معنى 


ص :ام 7 
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[إذا وقع النجس فى الماء فلم يتغير ثم تغير بعد مده فإن علم استناده إلى ذلكك النجس تنتجس] 

(مسأله ؟1)إذا وقع النجس فى الماء فلم يتغير ثم تغير بعد مده(١)‏ فإن علم استناده إلى ذلكك النجس تنيجس و إِلَا فلا. 

الماده يعم الماء الراكد المعتصم لا على تحديد الحكم الشرعىء و ربما يستدل على كفايه الاتصال بموثقه حنان الوارده فى ماء 
الحمام قال:سمعت رجلا يقول لأبى عبد الله عليه السلام إنى أدخل الحمام فى السحر و فيه الجنب و غير ذلكك فأقوم فاغتسل 
فينتضح على بعد ما أفرغ من مائهم؟ قال:أ ليس هو جار؟ قلت:بلى» قال:لا بأس» )١(‏ بدعوى أن ظاهرها عدم البأس بما فى 
الحياض الصغار مع جريان الماء من الماده عليه بلا استفصال عن كون ما فى الحوض طاهراً قبل جريان الماء من الماده عليه أو 
متنجساًءبل قد حكم بعدم البأس بمجرد جريان الماء من الماده عليه و لم يقيده بحصول الامتزاج مع ما كان فى الحوض الصغير 


أقول: لم يظهر أنّ المراد بقوله عليه السلام:«أ ليس هو جار؟» جريان ما فى الماده على الحياض الصغار فإن هذا لا يرتبط بمورد 
السؤال» فإن السؤال عن انتضاح ماء أهل الحمام على الفارغ من اغتساله» و هذا يناسب الانتضاح من غسالتهم بأن ينتضح منها 
على المغتسل بعد وقوعها على أرض الحمام؛ و أجاب عليه السلام بأنه لا بأس بما ينتتضح فى أرض الحمام مع جريان الغساله 
على الأرضء فإنّ أرض الحمام تطهر أيضاً على 


تقدير تنجسها و مع عدم جريانها على الموضع الذى تنتضح منه و إن كان لا بأس به أيضاً إلا أن عدم البأس ظاهرىء و يؤيد ما 
ذكرنا أنْ صاحب الوسائل قدس سره قد أوردها فى باب حكم الغساله لا فى باب ماء الحمام فراجع. 


إذا كان التغير بعد مده من وقوع النجس 
ليس المراد وقوع العين كالميته فى الماء و تغير الماء بها بعد مده مع بقاء 


ص رونا 


601) وسائل الشيعه 2018 الباب"قامن أبوات الناء النفات» الحديث م 


[إذا وقعت الميته خارج الماء و وقع جزء منها فى الماء و تغير بسبب المجموع من الداخل و الخارج تنجس] 


(مسأله )ذا وقعت الميته خارج الماء و وقع جزء منها فى الماء و تغير بسبب المجموع من الداخل و الخارج تنج س(١)بخلاف‏ 
ما إذا كان تمامها خارج الماء. 


تلكك الميته فى الماء فإنه لد حاجه إلى التعرض لذلكك ثانياً فإن مورد غير واحد من الروايات الذاله على تتجس الماء ذلكك 
الفرضءبل المراد إِمَا استهلاك عين النجاسه فى الماء ثم تغير الماء بحيث يستند تغيّره إلى تلكك العين المستهلكه أو إخراج عين 
النجاسه عن الماء ثم تغيّر الماء بحيث يستند تغيره إلى تلكك العين المستخرجه؛ فإن كان المراد الفرض الأول فلا ينبغى التأمل فى 
تنجس الماء بناء على ما ذكر فى معنى الاستهلاك من أنه ليس من انعدام الشىء كالاستحاله بل من باب تبعيه الشىء للماء فى 
حكمه لقلته» و هذه التبعيه ما لم يحصل التغير فى الماءء و أما إذا تغير الماء به يكون الماء محكوماً بالنجاسه.بل الأمر كذلكك 
حتى بناءَ على أن الاستهلاك انعدام؛ فإن الفرض يدخل فى صحيحه حريز المتقدمه من قوله عليه السلام:«و كذلك الدم إذا 
سال فى الماء )١(‏ فإنها تعم ما إذا حصل التغير فى الماء بعد استهلاكك الدم بزمان بحيث يستند ذلكك التغير إلى الدم السائل. 


و إن كان الثانى فالحكم فيه تنجس الماء أيضاً على الأظهر أخذاً بالإطلاق فى صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع من قوله عليه 
السلام:«لا ددشي إنا أن يتغير طعمه أو ريحه) (1) فإن مناسبه الحكم و الموضوع تقتضى أن مناط الانفعال هو تغير الماء بما 
يقع فى البثر سواءً برز التغير بعد إخراجه من البثر أم قبله كما لا يخفى. 


إذا وقع جزء من الميته فى الماء 
لما تقدم من أن تغير الماء بالميته النتنه الواقعه فيه الوارد فى بعض 


ص :50 
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[إذا شكك فى التغير و عدمه أو فى كونه للمجاوره أو بالملاقاه لم يحكم بالنجاسه] 
(مسأله 18)إذا شكك فى التغير و عدمه أو فى كونه للمجاوره أو بالملاقاه أو كونه بالنجاسه أو بطاهر لم يحكم بالنجاسه(١).‏ 


الأخبار (1) يعم الفرض و به يفصل بين الفرض و بين المسأله الآتيه من أنّه إذا وقع فى الماء دم و شىء طاهر أحمر فاحمرٌ 
بالمجموع لم يحكم بنجاسته. فإنّهِ و إن لم يكن فرق بينهما فى عدم استناد تغير الماء استقلالا إلى الجزء النجس الموجود داخل 
المامنيا استتاد النقير اليد ضمت + إلا أن الأول داخل قن مدلول عفن الأغبان يقلات الثاى كما لا يحنى. 


فى أحكام التغيّر 


إن الموضوع لتنجس الماء الكثير أن تقع فيه النجاسه و تغتره أو يتغير الماء بهاء و ما فى بعض الروايات المتقدمه من غلبه الماء 
على ريح الجيفه أو كون الماء قاهراً عباره عن عدم تغير الماء بالنجاسه الواقعه فيه» و عليه فلو شكك فى أصل تغير الماء بأن 
احتمل وقوع النجاسه فيه و تغير الماء بها فالأصل هو استصحاب عدم وقوع النجاسه فى الماء و عدم تغيره» و إذا احرز التغير و 
شكك فى كونه بالمجاوره أو بالملاقاه أو كونه بالنجاسه أو بشىء طاهر فالأصل عدم تغيره بالنجاسه أو بالوقوع ولا يعارض 
بأصاله عدم تغيره بالمجاوره أو بطاهرء فإن التغير بطاهر أو بالمجاوره ليس بموضوع لطهارته بل الموضوع لطهارته عدم تحقق 
موضوع تنجسه؛ و الحاصل الماء الكثير موضوع للطهاره و الاعتصام و لا يحكم بنجاسته إِلَّا فى صوره واحده؛ و الأصل عدم 
حصول تلكك الصوره للماء. 


لا يقال: إذا لم يحرز التغير فى الماء فعالًا فالأمر كما ذكر إلا أنّه مع إحرازه 
ص ::52 
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[الماء المتغيّر إذا زال تغيّره بنفسه لم يطهر] 
(مسأله 18)الماء المتغيّر إذا زال تغيره بنفسه من غير اتصاله بالكر أو الجارى لم يطهر(١).‏ 


فاستصحاب عدم وقوع النجاسه فى الماء أو استصحاب عدم تغير الماء بالنجس الواقع فيه لا يرفع الشكك فى استناد التغير الموجود 
إلى النجاسه؛ و استصحاب عدم كون هذا التغير بالنجاسه من قبيل الاستصحاب فى الأعدام الأزليه فإن هذا التغير من حيث عدم 
استناده إلى النجاسه ليست له حاله سابقه لتستصحب و استصحاب طهاره الماء من قبيل استصحاب الحكم, و قد تقرر فى محله 


التأمل فيه مع عدم جريانه فى موضوعه. 


فإنه يقال: لو فرض أنه لم يكف فى صوره فعليه تغير الماء و الشكك فى كون هذا التغير بالنجاسه أم بغيرها استصحاب عدم تغير 
الماء بالنجاسهءبل لا بد من إحراز أن هذا التغير لم يكن بالنجاسه فيه فلا بأس بالاستصحاب فى الأعدام الأزليه فيجرى فى ناحيه 
عدم كون هذا التغير بالنجاسه غايه الأنمر أنه لا يثبت أنه بغير وقوع النجاسه أى بالمجاوره و نحوها من وقوع طاهر فيه كما لا 
يخفى.و على تقدير الإغماض فيحكم أيضاً بطهاره الماء أخذاً بقاعدتها. 


طهاره الماء المتنجس بالاتصال بالمعتصم 


لا ينبغى التأمل فى أن زوال تغير الماء من غير اتصاله بالمعتصم لا يوجب طهارته» و هذا الحكم فى ناحيه زوال التغير عن القليل 
اتفاقى» و المشهور أن الحكم فى الكثير أيضاً كذلكك, و يستدل على ذلكك باستصحاب تنجس الماء بعد زوال التغير: و لكن 
التمسكك به مبنى على اعتباره فى الشبهات الحكميه بمعنى عدم معارضته مع استصحاب عدم جعل النجاسه للماء حال زوال تغيره 
و إِنَا يرجع إلى قاعده الطهاره. 


"2١: ص‎ 


و بما فى صحيحه ابن بزيع المتقدمه من قوله عليه السلام:«فينزح حتى يذهب الريح و يطيب طعمه لأن له ماده) )١(‏ بدعوى أنه لو 
كان زوال التغير بنفسه موجباً لطهاره الماء لم يكن حاجه إلى تعليلها بوجود الماده للماءء» و فيه أنه يمكن أن يكون التعليل إشاره 
لعدم اعتبار الكريه فى ماء البئر و أن مطهريه زوال التغير له لكونه فى نفسه ذا ماده» و كما أن اعتصام ماء البثر قد علل بالماده 
لماء البثر مع أنه لا حاجه فى اعتصامه مع كريته إلى الماده كذلك التعليل فى ناحيه ارتفاع تنجسه بزوال التغير» و العمده فى 
الحكم ببقاء تنجس الماء إلى أن يتصل بكر أو معتصم آخر الإطلاءق فى بعض الروايات كقوله عليه السلام فى صحيحه 
حريز:«فإذا تغير الماء و تغير الطعم فلا توضاً منه و لا تشرب» (1) فإن النهى عن الشرب و الوضوء يعم ما بعد زوال التغير لرجوع 
الضمير فى قوله عليه السلام:«فلا توضاً منه؛ إلى الماء الذى حدث فيه التغير. و كذا قوله عليه السلام فى صحيحه أبى خالد 
القماط:«إن كان الماء قد تغير ريحه أو طعمه فلا تشرب ولا تتوضأ منه و إن لم يتغير ريحه و طعمه فاشرب و توضأ» () فإن 
النهى كما ذكرنا يعم ما بعد زوال التغير. 


لا يقال: هذا الإطلاق يعارضه مثل صحيحه عبد اللّه بن سنان قال:سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام و أنا حاضر عن غدير أتوه و 


فيه جيفه؟ فقال:«إن كان الماء قاع الى لحل منه الريح فتوضأ» () فإن إطلاقها يقتضى طهاره الماء مع عدم وجدان 
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الريح فى الماء فعلاً و إن كان له ريح قبل ذلكك. 


نه يقال: مع فرض الجيفه فى الماء فالفرض المتعارف حينئذ حدوث التغير و عدم حدوثه لاافرض زواله و عدمه, و كذلكك 
ذكر غلبه الماء فى صحيحه شهاب )١(‏ فإنه أيضاً فرض لحدوث التغير و عدمه. و بالجمله مقتضى الإطلاق فى الروايات عدم 
زوال التنجس عن الماء إِلَّا مع الاتصال بالمعتصم على ما ذكرنا عند التعرض لصحيحه ابن بزيع المتقدمه. 


ووبما يقال:بأن تعليق تجسن الماء على عنوان التغير فى الأخبان مقتضاه دوران تنحسه مدان بقاء التغير و عدمه كمافى قوله:#صل 
خلف العادل» و فيه ما لا يخفىء فإن الموضوع للتنجس هو الماء» و قد ذكر تغيره شرطاً فى تنجسه كما فى صحيحه حريز من 
قوله عليه السلام «فإذا تغير الماء فلا توضأ منه و لا تشرب» (7) و نحوها صحيحه أبى خالد القماط (2) فيكون نظير قوله:«العصير 
إذا غلى يحرم» فى ظهوره فى دخله فى حدوث الجزاء لا فى دوران الجزاء مداره. 


أو يقال: ِنَّ طهاره الماء بزوال تغيره مقتضى الإطلاءق فى النبوى المرسل المروى فى غوالى اللثالى:«إذا بلغ الماء كراً لم يحمل 


و بتعبير آخر قد خصص النبوى فى فرض فعليه التغير بما دل على سببيه التغير 
ص رفن 
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للنجاسه و يؤخذ به فى غير فرضهاء و فيه ما لا يخفى من ضعف السند أولآء و ظهور عدم الحمل فى دفع النجاسه لا فيه و فى 
رفعها ثانياً أنه إنّما يرجع إلى عموم العام أو إطلاق المطلق فيما إذا لم يكن لخطاب المخصص إطلاق, و قد ذكرنا الإطلاق فيما 
دل على تنجس الماء بالتغير و أنه يعم فرض زوال التغير فيرفع به اليد عن إطلاق عدم الحمل الشامل لعدم حدوث التنجس و 
زواله مع حدوثه؛ و بتعبير آخر كما يرفع اليد عن إطلاءق النبوى فيما إذا غنان الماء القلن المشحين كرا بسس أو تطاهر 
كذلك فى صوره تنجس الماء الكثير بالتغير فإِنّه بالإطلاق أو بالعموم فلا تصل النوبه إلى التمسكك به مع الإطلاق فى دليل 
لمم يصن 


طعمه) )١(‏ بدعوى أنّ(حتى) للتعليل نظير قوله:أسلم حتى تسلمءبمعنى أن عله طهاره الماء بالنزح ذهاب ريحه و طيب طعمه؛ و 
فيه ما تقدم من أنْ(حتى)ظاهرها بيان الغايه للنزح و تحديد له لا تعليل لطهاره الماءءبل ظاهر الصحيحه تعليل طهاره الماء بالتزح 
إلى ذلكك الحد بكون ماء البثر ذا ماده فى نفسه كما تقدم. 


ص ع 
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فصل [فى الماء الجارى] 

اشاره 

الماء الجارى و هو النابع السائل على وجه الارض فوقها أو تحتها كالقنوات لا ينجس بملاقاه النجس ما لم يتغير(١).‏ 
فى عدم تنجس الماء الجارى بالملاقاه 


التشهوريين الأصحات قديماً وتحدينا أن الجارى له سجس نملاقاه التحس ضواء كان قليلا أو كيرا و عن المحقق فى المعتير 
دعوى الإجماع عليه 1 » و عن العلا-مه فى جمله من كتبه اعتبار كرّيّته فى عدم تنجسه (5) كالراكد و ذهب إليه الشهيد الثانى 
فى المسالكك (12) و مال إليه فى الروض و نقل فيه عن جمله من المتأخرين موافقتهم العلامه على اعتبار الكريه (5) » فيقع الكلام 
فى مقامين: 


6 


الأولكها تعفر فى كوت الما ماء جاريا. 
و الثانى:فى حكم الماء الجارى و أنه يعتبر فى عدم تنجسه بالملاقاه الكريه أم لا. 


أما الأول فظاهر كلماتهم اعتبار الماده النابعه للماء و جريانه على وجه الأرض من فوقها أو تحتها كما صرح بذلكك المصنف 
قدس سره و يظهر من المسالكك أَنْ الجارى هو النابع غير البثر سواءً جرى أو لا (2) » فاعتبار الجريان فيه تغليب أو حقيقه عرفيه» 


ص :3 
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و ظاهر الحدائق )١(‏ أيضاً كون النابع بالفوران ماء جارياً جرى أو لم يجرء و حكى عن ابن أبى عقيل اعتبار الجريان فيه كان له 
ماده كما ذكر أو لا. 


أقول: ما ذكر فى المسالكك لا يمكن المساعده عليه فإنّ الماء الجارى لا ينطبق على النابع الواقف لضعف نبعه و لم يعلم للماء 
الجارى معنى آخر غير المعنى المعروف المرتكز عند الأذهان» نعم قد يقال لا يعتبر فى صدق الماء الجارى الماده النابعه تحت 
الأأرض بل الماء مع دوام جريانه من الماء الجارى كبعض الشطوط و الأنهار المتكوّنه من ذوبان الثلوج و سقوط الأمطار على 
الجبال» فإن أراد ابن أبى عقيل ذلكك فهو حق. و إن أراد مثل قلب الحب المملوء بالماء و أن الماء الجارى من ذلكك الحب 
المقلوب يدخل فى عنوان الماء الجارىء و يلاحظ عليه أن كون الماء القليل الجارى من ذوبان الثلج مع استمرار جريانه فى زمان 
طويل داخلاً فى الماء الجارى مما لا يساعد عليه المعنى المرتكز عند الأذهانءبل على تقديره أيضاً لا يجرى فيه عدم التنجس 
بالملاقاه على ما يأتى» نعم لو اريد أن المياه الجاريه من ذوبان الثلوج و سقوط الأمطار البالغه إلى آلاف من الأكرار كبعض 
الشطوط و الأنهار داخله فى الماء الجارى بمعنى كفايه الغسل فيها مره فى مثل الثوب المتنجس بالبول فلا باس به. 


وقد يستدل على عدم تنجس الماء الجارى مع قلته بالملاقاه بما ورد من نفى البأس عن الماء الجارى الذى يبال فيه كموثقه 
سماعه قال:سألته عن الماء الجارى 


ص 3 
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يبال فيه قال:«لا بأس به) )١(‏ بدعوى ظهورها فى نفى البأس عن الماء لا نفى البأس عن البول فى الماء؛ و عليه فنفى البأس عن 
الماء بلا استفصال بين كونه كراً أم لا مقتضاه عدم تنجسه بملاقاه البول من غير فرق بين قليله و كثيره»بل عن المحقق الهمدانى 
أنه يمكن الاستدلال على عدم تنجسه بما ورد فى نفى البأس عن البول فى الماء الجارى حيث إِنّه لو كان الجارى مما ينفعل مع 
قلته بالبول فيه لكان على الإمام عليه السلام التعرض و التنبيه عليه (؟) » ففى روايه عنبسه بن مصعب قال:سألت أبا عبد الله عليه 
السلام عن الرجل يبول فى الماء الجارى؟ قال:لا بأس به إذا كان الماء جارياً» (9) . 


أقول: إن أراد قدس سره لزوم التعرض لتنجس الجارى القليل فيما ورد فى الترخيص فى البول فى الماء الجارى فليس للزومه 
وجهء حيث إِنْ الروايه فى مقام بيان حكم البول فى الماء لا حكم الماء الذى أصابه البول» و لذا لم يرد التعرض لتنجس الماء فى 
الروايه الوارده فى نفى التحريم عن البول فى الماء الراكد حيث لم يذكر فيه أن الراكد مع قلته يتنجس و فى مرسله حكم عن 
رجل عن أبى عبد الله عليه السلام قلت له:يبول الرجل فى الماء؟ قال:«نعم و لكن يتخوف عليه من الشيطان» (©) » و إن اريد 
التعرض لتنجس الماء و لو فى غير هذه الروايه فيكفى فيه قولهم عليهم السلام «إذا بلغ الماء قدر كر 


ص 800 
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لا عسه قد 0 لقان مقهي ينيرت قجس الماء القليل بإضابه انحن جازيا أو واكداء و أها عو نياف كلذ ظيون ليها 
أيضاً فى رجوع السؤال إلى الماءءبل ظاهر السؤال عن جواز البول فى الماء الجارى حيث لم يقع فى السؤال البول فى الماء 
الجارى وصفاً له بأن يقول سألته عن الماء الجارى الذى يبال فيه»بل ذكر فيها:«سألته عن الماء يبال فيه» فيكون نظير قوله:سألته 
عن فضل البقر و الشاه و الحمار يتوضأ منه و يشرب و على تقدير عدم ظهورها فى رجوع السؤال إلى البول فى الماء الجارى فلا 
أفل من احتماله و عدم ظهورها فى رجوعه إلى نفس الماء الجارى المزبور. 

نعم» على فرض ظهورها فى السؤال عن حكم الماء تقع المعارضه بينها و بين المفهوم من قولهم:«إذا بلغ الماء قدر كر لا ينجسه 
شىء ١‏ فيرجع فى مورد المعارضه إلى عموم قوله عليه السلام:«الماء يطهر و لا يطهر) (7) حيث ذكرنا أن عدم وقوع التطهير على 


الماء كنايه عن عدم تنجسه.؛ و مع الإغماض عن ذلكك يكون المرجع فى الجارى القليل الملاقى للنجس هى قاعده الطهاره أو 


الاستدلال على اعتصام الماء الجارى 


واستدل المحقق الهمدانى 0 على اعتصام الجارى و لو مع قلته بصحيحه محمد بن مسلم الوارده فى غسل الثوب الذى يصيبه 
الول وذ طاه ف نام جار 
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فمره» )١(‏ فإِنٌ مفادها و إن كان أنْ الغسل فى الماء الجارى مطهر لذلكك الثوب من غير فرق بين قلته أو كثرته إِلَا أنه لو كان 
الماء الجارى مع قلته متنجساً بإصابه النجس لكان على الإمام عليه السلام التعرض لحكم الماء و أنه يتنجس بالغسل المزبور مع 
قلتهءبل لو اعتبرنا ورود الماء القليل على المتنجس المغسول تنجس الماء و لا يطهر المغسول فيكون إطلاق الأمر بغسل الثوب فى 
الجارى و عدم تقييده بكون الجارى كراً أو أزيد مقتضاه عدم تنجس الجارى القليل. 


و فيه أنْ الصحيحه مدلولها بيان تطهير الثوب المتنجس بالبولء و أما تنجس الماء الجارى أو عدم تنجسه مع قلته فخارج عن 
مدلولها؛ و لذا لم يتعرض عليه السلام لتنجس ماء المركن بغسل الثوب به مرتين فهل يمكن للمستدل أن يحكم بطهاره الغساله 
فى الغسلتين لعدم التعرض لتنجس ماء المركنء و لو اعتبر فى التطهير بالماء القليل ورود الماء على المتنجس كان ذلك قرينه 
على أن المراد بالجارى فى المقام الجارى الكر كما يكون قرينه على أن المراد بالغسل بالمركن وضع الثوب فى المركن قبل 
صب الماء عليه» فإن نفى الصحيحه اعتبار أمرٌ آخر فى التطهير سوى غسله بالماء الجارى مره و بالقليل مرتين إنما هو بالإطلاق و 
ما دل على اعتبار ورود الماء إذا كان قليلا يثبت للتطهير أمراً آخر فيؤخذ به و يرفع عن إطلاق النفى كما لا يخفى. 


ولو سلم المعارضه بمعنى أن الصحيحه تثبت جواز الغسل فى الماء الجارى القليل و ما دل على اعتبار الورود فى الماء القليل 
فينفيه يسقط الإطلاق من الجانبين و يرجع إلى الأصل. 


ص 32 


1-(1)) وسائل القييه بزوس# الباب لاهن أبوات التساسات» الحديت الأول. 


وقد يستدل أيضاً على اعتصام الماء الجارى و لو مع قلته بصحيحه داود بن سرحان قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام ما تقول 
فى ماء الحمام قال:«هو بمنزله الجارى» )١(‏ بدعوى أَنّه لو لم يكن الماء الجارى معتصماً بلا فرق بين كثرته و قلته لما صحُم تنزيل 
المياه فى الحياض الصغار بمنزله الجارى على الإطلاقءبل لا بد من تنزيلها منزله الماء الجارى البالغ كرا أن أكرار اموق أن 
الصحيحه وارده فى بيان اعتصام المياه فى الحياض الصغار لجريان الماء من ماده الحمام عليهاء و إِنْ اعتصامها كاعتصام سوافل 
الماء الجارى بعواليه» و أما ما هو المعتبر فى اعتصام سوافل الجارى بعواليه فليست فى مقام بيانه فلعل المعتبر بلوغ مجموعهما كراً 
أو اتصالها بالمادّه. 


0 
و بالجمله لما كان تقَوّم سوافل الماء الجارى بعواليه أمرأً مرتكزاً عند الأذهان شه سلام الله عليه تقوّم ما فى الحياض الصغار بماء 


ماده الحمام بتقوم سوافل الماء الجارى بعواليه» و بهذا يظهر الوجه فى تشبيه ماء الحمام بماء النهر و أَنّه بلحاظ كون بعض ماء 
الدهر معقصيما بالبعقن الأفر 


و قد ظهر مما ذكرنا أن قوله:«إذا بلغ الماء قدر كر لا ينجسه شىء » (1) مقتضى مفهومه انفعال الماء القليل من غير فرق بين أن 
يكون له ماده أم لاء كما ذهب إليه العلامه فى جمله من كتبه () لكنا خرجنا عن إطلاقه بصحيحه ابن بزيع الوارده فى ماء البثر 
من قوله عليه السلام:«ماء البثئر واسع لا يفسده شىء » (ع) فإن ظاهر واسعيته 


717١: ص‎ 


1-(1)) وسائل الفينه 1218/6 البا ب #امى أبوات الناء البطلقء التحديت الأول: 
9-(9)) وسائل الشيعه 11184 الباب 4 الحديث ٠و‏ أوع 

*- (0)) نهايه الأحكام 21:1١‏ المختلف 1:178. 

ع- (6)) وسائل الشيعه 21:15٠‏ الباب " من أبواب الماء المطلق» الحديث .٠١‏ 


الواسعيه من حيث الحكم., و لا وجه لبيان واسعيته الخارجيه فى مقام بيان الحكم خصوصاً مع عدم اطرادها فى جميع الآبار فإنّ 
منها ما يكون ماؤه قليلاً.و ليست الواسعيه من حيث الحكم إِلَّا ما ذكر فى ذيلها بأنّ له ماده و هذا يعم الماء الجارى الذى له ماده 
قن ااي الأرطى سوا كتاتك الماةء اناننه فكو القوراق أو اشح كينا علق فى الآبار كشي ادو أها اناعم مو قوق الأرضن 
كالحاصل من ذوبان الثلوج و سقوط الأمطار فلا يدخل فى الصحيحه. و عليه فلو كان الجارى المزبور كراً أو أكراراً كما فى ماء 
بعض الشطوط و الأنهار فاعتصامه لكريته و إلا يجرى عليه حكم الماء القليل. 


و بتعبير آخر لو فرض تعارض التعليل فى الصحيحه مع مفهوم قولهم«الماء إذا بلغ قدر كر لا ينجسه شىء » )١(‏ بالعموم من وجه 
فيؤخذ فى مورد الاجتماع أى القليل الجارى عن ماده فى باطن الأرض بعموم التعليل» فإن العكس يوجب إلغاء عنوان كون الماء 
ذا ماده» و على تقدير الإغماض عن ذلكك يكون المرجع فى مورد الاجتماع:«الماء يطهر و لا يطهر» (1) و لا أقل من استصحاب 
عدم جعل النجاسه أو قاعده الطهاره. 


والعمده فى مدرك اعتصام الجارى ما ذكرء و أما غير ذلك كمرسله الراوندى عن على عليه السلام الماء الجارى لا ينجسه 
شىء » و روايه الفقه الرضوى:< كل ماء جار لا ينجسه شىء » (0) و خبر دعائم الإسلام عن على عليه السلام فى :«الماء الجارى 


0 


77١١ ص‎ 


.5 و‎ ١ وسائل الشيعه 1:184» الباب 4 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ))١(-١ 
89ت ()) المتضدى الساه ذه الباب الأول والشديتك عو لد‎ 
مستدركك الوسائل 1:197» الباب ه من أبواب الماء المطلق» الحديث 6.عن الفقه الرضوى.‎ )00( -* 


بالجيف و العذره و الدم يتوضأ منه و يشرب منه و ليس ينجسه شىء ؛ (1) فلا يمكن الاعتماد عليها؛ لضعف الأولى و الأخيرء و 


عدم إحراز كون الثانى روايه على ما ذكرنا مراراً. 


وقد يستدل أيضاً على اعتصام الجارى و لو مع قلته بصحيحه محمد بن ميسر قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل 
الجنب ينتهى إلى الماء القليل فى الطريق و يريد أن يغتسل منه و ليس معه إناء يغرف به و يداه قذرتان؟ قال:يضع يده ثم يتوضاً 
م عسل هنذازهما قال اللهعورو :ا عمل عليكو فى الذين يغوي قق ووعه الاسقدلآن أذ هده الصحبعه نه القليل 
من الجارى و الراكد و بعد رفع اليد عن إطلاقها بالإضافه إلى الرأكتد بما دق على تتتتجس ألراتكد القليل بإدخال اليد القذره فيه 
فيبقى تحت الصحيحه القليل من الغير الراكد تكون أخص من مفهوم قولهم:«إذا بلغ الماء قدر كر لا ينجسه شىء » () . 


و لكن لا يخفى أنّ الماء القليل بمعناه العرفى يصدق على الكر و ما دونه فتكون دلالتها على عدم انفعال ما دون الكر من 
الجارى بالإطلاق فيرفع اليد عنه بالمفهوم المستفاد من قولهم:إذا بلغ الماء قدر كر لا ينجسه شىء » لما تقدم من أنْ إطلاق 
المخصص يقدم على إطلاق المطلق؛ هذا مع الإغماض عما هو المستفاد من التعليل الوارد فى صحيحه ابن بزيع و إِلَا فمقتضاه 
عدم تنجس الجارى من غير فرق بين قليله و كثيره. 


ص :717/7 
-١‏ (1)) مستدركك الوسائل 21:11 الباب ه من أبواب الماء المطلق» الحديث ؟.عن دعائم الاسلام. 


7-(2)) وسائل الشيعه 21:187 الباب 8 من أبواب الماء المطلق» الحديث .و الآيه 8 من سوره الحج. 
0 المصدر السابق:/8١2‏ الباب 4 الحديث ١'وا'وتم‏ 


و سواء كان بالفوران أو بنحو الرشح(1) 
و مثله كل نابع و إن كان واقفاً() 


قد تقدم أنّ الدليل على اعتصام الماء الجارى بلا فرق بين قليله و كثيره التعليل الوارد فى صحيحه ابن بزيع المتقدمه و مقتضى 
التعليل المزبور عدم الفرق بين كون الماده النابعه بنحو الفوران أو بنحو الرشح و دعوى انصراف الماده عن الثانى مجازفه جزماً 
فإن الماده الراشحه فى الآبار لو لم تكن غالبيه فلا شبهه فى أنها ليست بنادره» و نقل صاحب الحدائق قدس سره عن والده 
الاستشكال فى تطهير الآبار التى تكون مادتها مترشحه بالنزح؛ و لذا كان يطهر الآبار فى قريته بإلقاء الكر فيها بجعله فى الظروف 
المتعدده و القائها فى البئر» و قال-بعد نقل ذلكك عن والده-بأن فى تطهيرها كذلك إشكال عندى )١(‏ . 


أقول: هذا من قبيل إلقاء الماء القليل فى البثر فلا يكون مطهراًء و قد تقدم أنه لا وجه لاعتبار الفوران فى الماده. 


ظهر مما تقدم أنه لا دخل فى اعتصام الجارى لسيلان الماء فإنّ السيلان و إن كان مقوّماً لصدق الماء الجارى و لذا لا يكفى فى 
الثوب المتنجس بالبول غسله مره فى النابع غير الجارى كما يأتىء إلا أنّ اعتصامه لمادته كما هو مقتضى التعليل الوارد فى 
صحيحه ابن بزيع و عليه فيكون كل نابع مثله فى الاعتصام و إن كان واقفاً. 


ص كر 


1 (0)) الحدائق الناضره 1111/9 


[الجارى على الأرض من غير ماده نابعه أو راشحه إذا لم يكن كراً ينجس بالملاقاه] 


(مسأله ١)الجارى‏ على الأرض من غير ماده نابعه أو راشحه إذا لم يكن كراً ينجس بالملاقاه» نعم إذا كان جارياً من الأعلى إلى 
الأسفل لا ينجس أعلاه بملاقاه الأسفل للنجاسه و إن كان قليل(1). 


فى الماء الجارى 


الظاهر أن الحكم كما ذكر فيما كان الجريان بالدفع و القوه سواءً كان من الأعلى إلى الأسفل أو كان بالعكس كما فى الفواره 
حيث إِنْ تنجس المدفوع لا يسرى إلى الدافع. 


لا يقال: المفهوم من قوله عليه السلام «إذا بلغ الماء قدر كر لا ينجسه شىء » )١(‏ تنجس ما دون الكر بملاقاته ما ينجس سائر 
الأشياء من غير فرق بين كون الماء المزبور راكداً أو سائلاء و مقتضاه تنجس ما فيه السيلان و لو بملاقاه سافله المدفوع للنجاسه 
حتى لو قيل فى المضاف بأنّه مع جريانه من الأعلى إلى الأسفل لا يتنجس عاليه بملاقاه سافله؛ لأنّ الأخبار الوارده فى تنجس 
المضاف وردت فى مثل الدهن و السمن و السؤر مما لا يكون فيه امتياز بين موضع الملاقاه و غيره» فإذا كان بين موضع الملاقاه 
و غيره امتياز فلا دليل على تنجس جميعهبخلاف المقام فإنّ مقتضى المفهوم تنجس القليل و لو كان فيه سيلان من الأعلى إلى 
الأسفل مع إصابه النجس الأسفل منه. 


فإنه يقال مقتضى المفهوم تنجس القليل الجارى بملاقاه النجس و أما سرايه تلكك النجاسه إلى تمام أجزاء القليل فلا تعرض فيه 
لذلكءبل مقتضى الارتكاز العرفى تنجس الجميع فيما لم يكن بين أجزائه ميز كالراكد القليل لعدم تحمله 


ص ا" 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:18 الباب 9 من أبواب الماء المطلق» الحديث ١‏ و”و2. 


[إذا شكك فى أن له ماده أم لا و كان قليلاً ينجس بالملاقاه] 
(مسأله ؟)إذا شكك فى أن له ماده أم لا و كان قليلاً ينجس بالملاقاه(١).‏ 


حكمينءبخلا-ف الجارى بالدفع و القوه فإنه لا موجب للحكم بتنجس عواليه بملاقاه سافله» و لذا لا يرى العرف تطهير المتقذر 
العرفى بصب الماء عليه بالإناء موجباً لتقذر ما فى الإناء» ولا فرق فى هذا الحكم بين المضاف و الماء المطلق»بل لو استفيد من 
بعض الروايات تنجس جميع الماء بملاقاه بعضه للنجاسه و إن كان بين أجزائه ميز كما إذا كان هناكك غديران صغيران و اتصل 
ماؤهما من بعض أطرافهما و كان مجموع مائهما أقل من الكر فإنَ مقتضى مثل صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر 
عليه السلام قال:سألته عن الدجاجه و الحمامه و أشباههما تطأ العذره ثم تدخل فى الماء يتوضأ منه للصلاه؟ قال:لا إلا أن يكون 
الماح كثر ا قدو كرعن ماكاللكة أمكد دعوى انصراف مثلها عن الجزء الدافع من الماء السائل بقرينه الارتكاز الذى أشرنا إليه 
كما لا يخفى. 


الكواق نب ]| كان ماله سا نه وى عرف انعناك بالماده أن التطافعة عني | كما علق كت اا الما العاركه فى الأناريت 
المتعارفه فى زماننا هذا حيث إِنْ اتصال ما فى الانبوب بالمخزن البالغ ماؤه أكراراً يوجب اعتصام ما فيها على ما استفيد من بعض 
الأخبار الوارده فى ماء الحمام من أن ما فى المخزن من الماده الجعليه يوجب اعتصام المياه القليله المتصله بهاء و عليه فإذا شكك 
فى بقاء اتصال ما فى الأنبوب أو ما فى الحياض الصغار فيستصحب أنهما كما كانا فيحكم باعتصامهما كما أَنّهِ إذا احرز انقطاع 
اتصالهما فيستصحب بقاؤهما على الانقطاع فيحكم بانفعالهما مع عدم بلوغ 


ص :7/0 


.١1" وسائل الشيعه 1:10 الباب 8 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ))١(-١ 


مائهما مقدار الكر كما هو الفرض. 


الثانيه:ما إذا شكك فى أن للماء ماده أم لا مع عدم العلم بحالته السابقه» و فى هذه الصوره مع قله الماء يحكم بتنجسه بالملاقاه مع 
النجس أو المتحية: 


وقد يقال:فى وجه ذلك امور: 


فنها الأخحد بقاعده المقتضى و عدم المانع فإن ملاقاه الماء مع النجس كملاقاه سائر الأشنياء الطاهره موجبه لتدنجسه.» و كريته أو 
وجود الماده له مانع عن التنجس و إذا احرز المقتضى و شكك فى وجود المانع يحكم بوجود المقتضى بالفتح. 


و فيه أن القاعده المزبوره لا أساس لها ولا يحكم بثبوت المقتضى بالفتح إِلَا إذا كان أثراً شرعياً مترتباً على موضوع و قد احرز 
ذلكك الموضوع و لو بضم الوجدان إلى الأصل. 


و منها أن الحكم بتنجس الماء فى محل الكلام مقتضى جواز التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه لعنوان المخصص و يقرر 
ذلكك بوجهين يشتركان فى أنه إذا كان حكم العام إلزامياً أو ملزوماً له و كان الخارج عنه عنوان وجودى تمسكك فى أفراد العام 
بذلك الحكم حتى يحرز دخول ذلك الفرد فى عنوان المخصص. 


و أحد الوجهين أن المستفاد من الروايات حكم الشارع بتنجس كل طاهر يلاقى النجس إِلَا الكرٌ من الماءء و الماء الذى له ماده 
من باطن الأرضء و الماء فى محل الكلام داخل فى حكم العام مع عدم إحراز الماده له. 


ويرد على هذا التقرير أنه لم يثبت العام المزبور كما تقدم بيانه عند التكلم فى 


ص 1 


0 
موثقه إسحاق بن عمار فى أمره سلام الله عليه:«و ليغسل كل ما أصابه ذلك الماء» )١(‏ . 


و ثانى الوجهينء أن المستفاد من قولهم عليهم السلام:«إذا بلغ الماء قدر كر لا ينجسه شىء » (7) تنجس ما دون الكر مع الملاقاه 
وقد خرج عن المفهوم ماله ماده على ما تقدمء و الماء فى المقام دون الكر و لم يحرز أن له ماده فيؤخذ بحكم العام فيه. 


و يرد على هذا الوجه و الوجه السابق من التقرير أن مدلول العام حكم واقعى لكل ماء يكون دون الكر و لم يكن له ماده و 
المفروض الشكك فى وجود الماده للماء فلا ينبت حكم العام له إِلَا مع إحرازء عدم الماده له كما لا يخفى. 


و منها استصحاب عدم الماده للماء القليل و مقتضى هذا الاستصحاب اندراج الماء المفروض فى مفهوم قولهم:«إذا بلغ الماء قدر 
كر لا ينجسه شىء ) (1) فيحكم بتنجسه بالملاقاه» و قد يورد على هذا الاستصحاب بوجهين: 


أحدهما:أن استصحاب عدم الماده له بنحو العدم الأزلى لا يفيد فإن عدم المافة للمامياننا من قبيل عدم الوصف لعدم 
الموضوع أى المعروضء و عدم الوصف على تقديره فعلاً مستند إلى أمر آخر ككون هذا الماء كذلك فلا يفيد استصحاب 
الأول فى إثبات الثانى حيث إن الثانى هو المطلوب فى المقام فإنه و إن كان كلاهما عدماً محمولياً إِلَا أنهما متعددان لتعدد 


المنشأء و فيه أن عدم الوصف بعد حصول الماء بعينه بقاء للعدم السابق» و وجود الماء فعلاً و عدمه سابقاً لا يوجب 
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التعدد فى العدم المستند إلى عدم حصول العله للوصف فيما كان من قبيل العرض المفارق أو عدم العله للمعروض الخاص فيما 


إذا كان من غير المفارق كما لا يخفى. 


و ثانيهما:ما عن النائينى قدس سره و حاصله أن العنوان الخاص الخارج عن حكم العام أو المظلق أن كان وضهفا وحوديا كان 
الموضوع لحكم العام أو المطلق هو المقيد بعدم ذلكك الوصف مثلاً فيما ورد كل امرأه تحيض إلى خمسين سنه ثم ورد فى 
خطاب آخر يختص القرشيه إلى ستين سنه يكون الموضوع لحكم العام المرأه المقيده بعدم القرشيه المعبر عن التقيد المزبور 
بالعدم النعتى و مفاد(ليس)الناقصه. 


و الوجه فى ذلكك أن الموصوف بوصف وجودى فى مورد جعله موضوعاً لحكم يكون تقيد الموصوف بذلك الوصف 
بمفاد(كان)الناقصه لا محاله؛ و لذا يعتبر فى موارد استصحاب الوصف له أن تككون الحاله السابقه مفاد(كان)الناقصه. و بما أن 
عدم الوصف للموصوف مع وجود الوصف له متقابلا-ن بالعدم و الملكه فلا بد من فرض وجود الموصوف فى تقيده بعدم 
الوصف له؛ و لذا يرتفعان بارتفاع الموصوفء و بتعبير آخر وجود الوصف لموصوفه متأخر رتبه عن وجود نفس الموصوف؛ لأن 
وجود الوصف له فرع وجوده و عدم ذلكك الوصف للموصوف المزبور فى رتبه وجود الوصف له فلا بد من تأخره عن وجود 
الموصوف أيضاً لا محاله» و هذا بخلااف العدم المضاف إلى ماهيه العرض فإنه يقابل الوجود المضاف إلى العرض بتقابل 
السلب و الإيجاب؛ و لذا يمكن ارتفاعهما فاستصحاب العدم المحمولى المعبر عنه بمفاد (ليس)التامه لا يثبت تقيد الموصوف 
بعدم ذلك الوصف الذى هو مفاد (ليس)الناقصه. 


أقول: دعوى أن الوصف للموصوف متأخر رتبه عن وجود الموصوف فيكون 


ص ما 


عدم الوصف له متأخراً عن وجوده أيضاً؛ لكون عدم الوصف له مع وجود الوصف له فى رتبه واحده لا يمكن المساعده عليهاء 
فإن تأخر الوصف للموصوف عنه فرع وجود الموصوف صحيح., و لكن لا يجرى ذلكك فى عدم الوصف له فإن عدم الوصف له 
ليس بشىء ليحتاج إلى موضوع ليقوّم به و الحاصل أن عدم الوصف للموصوف و إن كان فى رتبه وجود الوصف له إِلّا أن 
ملاءك تأخر الوصف عن الموصوف لا يجرى فى عدم الوصف؛ و لذا يكون عدم الوصف فى مرتبه كل من الوصف و 
الموصوفء. و يكون التقابل بين وجود الوصف له و بين عدمه له من التقابل بين الإيجاب و السلب لا التقابل بالعدم و الملكه. 


و مما ذكرنا يظهر انّه لا يتوقف صدق(ليس)الناقصه بمعنى السالبه المحصله على تحقق الموصوفءبل يصدق أنه لم تكن هذه 
المرأه قرشيه عند عدمها و بعد وجودها كذلكك. فإن أراد قدس سره من (ليس)الناقصه السالبه المحصله فقد ذكرنا صدقها عند 
عدم وجود الموصوفء و إن أراد مفاد القضيه المعدوله بأن يصدق أنْ هذه المرأه متصفه بعدم القرشيه المعبر عنها بالعدم النعتى 
فلا نسلم أن استثناء العنوان الوجودى من العام يوجب تقيد ذلكك العام بعدم الوصف بمفاد القضيه المعدوله. فإِنْ غايه الاستثناء 
أن لا يكون العام متصفاً بالعنوان الخاص الخارج فيكون الموضوع لحكمه مفاد السالبه بانتفاء المحمول» و يمكن إحراز هذه 
القضيه بضم الوجدان أى إحراز وجود المرأه إلى استصحاب عدم كونها قرشيه الثابت عند عدمها و جره إلى ما بعد وجودها. 


و مع الإغماض عما ذكر كله فلا صغرى لما ذكر فى مفروض المسأله فإنَ ما ذكر يختص بما إذا كان العنوان الخارج عن العام 
أو المطلق عنواناً وجودياً يكون مبدأ 


ص :1/4 


ذلك العنوان من قبيل العرض أو العرضى للعام, و أما إذا كان الخارج عن العام أو المطلق عنواناً وجودياً يكون مبدأ ذلكك 
العنوان من قبيل العرض أو العرضى العام, و أما إذا كان الخارج عنواناً وجودياً يكون من قبيل الجوهر الآخر المقارن لوجود العام 
أو المطلق فتقيد بعدم حصول ذلك الجوهر الآ-خر بمفاد(ليس)التامه كما فى المقام» فإن وجود الماده للماء ليس من اتصاف 
الماء بعرضه أو العرضى له بل من قبيل ثبوت جوهر آخر؛ و لذا قد تتحقق الماده للماء قبل حصول الماء فى البئر أو النهر؛ و على 
تقدير الإغماض عن ذلكك أيضاً فالاستصحاب فى مفروض المسأله من الاستصحاب بمفاد(كان)الناقصه حتى مع فرض كون 
الموضوع للتنجس الماء القليل المتصف بعدم الماده له بمفاد العدم النعتى المعبر عنه بالقضيه المعدوله» حيث إن كل هذه المياه 
نازله من السماء بصوره الثلج أو المطرء فكل ماء كان متصفاً فى زمان بعدم الماده النابعه له و يشكك فى الماء المفروض فى 
المقام أنه كما كان فيحكم يبقائه على ما كان كما لا يخفى. 


و الحاصل أن الصوره الثالثه و هى ما إذا لم يكن للماء حاله سابقه من حيث وجود الماده له أم لا غير واقع فلا مناص من الحكم 
بتنجس الماء القليل بملاقاه النجاسه مع عدم إحراز الماده له و لو بالأصل. 

الصوره الرابعه:ما إذا كان الماء متصللا بالماده فى زمان و منقطعاً عنها فى زمان و شكك فى المتأخر و المتقدم» و فى هذه الصوره 
الماء مع قلته و ملاقاته النجاسه يحكم بطهارته لقاعده الطهاره بعد سقوط كل من استصحاب بقائه على ما كان عليه من الاتصال 
و الانقطاع أو لعدم الاستصحاب فى مثل هذه الموارد نظراً إلى عدم إحراز اتصال الشكك باليقين» و كذا إذا غسل فيه متنجس 


فالياء:و 31 كان مكروما بالطهانه 


758١: ص‎ 


| يعتبر فق عدم تنجس الجارى اتصاله بالماده] 
(مسأله '”") يعتبر فى عدم تنجس الجارى اتصاله بالماده فلو كانت الماده من فوق تترشح و تتقاطر فإن كان دون الكر ينج س(0). 


لقاعدتها مع احتمال اتصاله بالماده كما هو الفرض إِلَا أنّه يستصحب بقاء المغسول على تنجسه أى استصحاب عدم غسله بماء له 
ماده كما لا يخفى.و لا بأس بالتفكيكك بين الماء و المغسول فى الحكم بطهاره الأول و تنجس الثانى كما هو الشأن فى الأخذ 
بمقتضى الآصولء و هذا التفكيكك إنما يتم بناء على اعتبار ورود الماء على المتنجس فى تطهيره بالماء القليل الذى ليس له ماده 
سواءً كان ذلكك القليل محكوماً بتنجسه بورود المتنجس فيه أم بطهارته كما هو مقتضى الأخذ بظاهر الأمر بصب الماء على 
المتنجس فى تطهيره, و أما لو قيل بِأنّ اشتراط ورود الماء نما هو فى مورد انفعاله و الحكم بنجاسته بورود المتنجس فيه فيحكم 
بظهازه المفسول أيضاً أخذاً بإطلاقات الغسل على ها يأتى فى مخله: 


يعتبر فى عدم تنجس الجارى اتصاله بالماده 


إذا كانت الماده من فوق بنحو يجرى منها الماء بنحو النزول فلا ينبغى الريب فى اعتصام الماء السافل بالجارى من فوق كما 
يستفاد ذلكك من الأخبار الوارده فى ماء الحمامءبل هو مقتضى التعليل الوارد فى صحيحه ابن بزيع حيث لا يحتمل العرف الفرق 
بين هذا النحو من الماده و ما إذا تساوى ماده الماء مع سطح الماء الخارج منه بنحو الفوران؛ و أما إذا لم تكن الماده من فوق 
كذلكءبل بنحو يترشح منها الماء و تتقاطر على الماء السافل فلا يكون السافل مع قلته معتصماًءبل ينجس السافل بملاقاه 
النجاسه. سواءً كانت ملاقاته فى الفتره المتخلله بين التقاطر أو مع التقاطر. 


وقد يقال فى وجه ذلكك بأنّه لا فرق فى المرتكز عند العرف بين هذا الماء القليل و بين القليل الراكد خصوصاً فيما إذا لاقى 
النجس أثناء الفتره المتخلله 


58١١ ص‎ 


نعم إذا لاقى محل الرشح للنجاسه لا ينجس(١).‏ 
[يعتبر فى الماده الدوام] 

(مسأله #)يعتبر فى الماده الدوام(؟) فلو اجتمع الماء من المطر أو غيره تحت الأرض و يترشح إذا حفرت لا يلحقه حكم الجارى. 
عند التقاطر. 


أقول: يمكن المناقشه فى ذلكك بأنّه كما أن القليل على الأرض حال تقاطر المطر عليه معتصم فيمكن أن يكون القليل المتقاطر 
عليه من الماده كذلكك, إذن فالعمده فى عدم اعتبار ماده التقاطر أنْ هذا النحو من الماده لما لم يكن له تحقق فى البثر إذ مع 
وجود الماده من فوق لا يحفر البثر إلى أسفل من سطح الماده فلا شمول لصحيحه ابن بزيع للماء القليل الذى يتقاطر عليه الماء 
من ماده فوقانيه» و أخبار ماء الحمام أيضاً لا تعم غير الجارى إلى السافل فلا ينبغى التأمل فى الاشتراط المزبور. 


فإِنْ القطرات فى موضع الرشح ماء قليل متصل بالماده فلا تنفعل؛ و بتعبير آخر المستفاد من صحيحه ابن بزيع أن الماده فى نفسها 
بلا فرق بين كون نبعها بنحو الثوران أو الرشح معتصمه فلا ينفعل ما يتصل بها. 


يعتبر فى الماده الدوام 


ذكر الشهيد قدس سره فى الدروس أنه لا يعتبر فى اعتصام الماء الجارى الكريه على الأصح نعم يشترط فى الماده دوام النبع 
انتهى (1) ؛ و عن الموجز لأ-بى العباس بن فهد موافقته على ذلكك (؟) و عن التنقيح استحسانه و أن عليه الفقتوىء و قال فى 
الجواهر () : وليته اتضح لنا ما يريده بهذه العباره فضللا عن الصحه فإِنّها تحتمل وجوهاً: 


ص 0 


4-:(1)) الدووس 13135 


؟- (75)) الموجز(ضمن الرسائل العشر):2". 
(*)) جواهر الكلام 11417. 


الأول:أن لا تكون الماده مما ينبع منها الماء فى بعض الفصول دون البعض الآخر كالصيف فلا يدوم أيام السنه و فيه أنْ دوام 
النبع بهذا المعنى غير معتبر فى اعتصام الجارى جزماًء فإنّ الماء فى فصل نبع الماده ماء له ماده فيكون معتصماًء و عن المحقق 
الكركى إِنَ أكثر المتأخرين عن الشهيد ممن لا تحصيل لهم فهموا هذا المعنى من كلامه. 


الثانى:أنَ الماده ربما تكون ضعيفه فلضعفها يخرج الماء منها تار و يقف اخرىء و بتعبير آخر أن فتره الوقوف بين النبعين فتره 
تعد ته دهان 


الثالث:أن يكون مراد الشهيد الاحتراز عن الماده التى يقف نبعها لانسدادها لسقوط التراب من أطرافها. 


الرابع:أن يكون مراده الاحتراز عن الماده التى تقف عن النبع لوصول الماء إلى السطح المساوى لها كما هو الحال فى الآبار التى 
يكون نبعها بالرشح. 


أقول: لو كان المراد هو الأخير فالدوام بذلكك المعنى غير معتبر قطعاً؛ لأن صحيح ابن بزيع الوارد. فى ماء البئر قد علل اعتصام 
ماء البثر بأن له ماده مع أنَّ الماء لا يخرج من مادته دائماًءبل يقف عن النبع إلى أن ينقص ماء البثر خصوصاً فيما كانت مادته 


راشحه. 
و أما الثالث فليس اعتبار الدوام بذلكك المعنى إِلَا اعتبار اتصال الماء بالماده. 


و أما الثانى فإنّه إذا كان نبعها كما ذكر فى زمان معتد به فلا بأس بالالتزام باعتصامه زمان النبع لا زمان وقوفه, اللهم إَِا أن يقال 
إن هذا القسم من الماده خارج عن مدلول صحيحه ابن بزيع فإن الداخل فى مدلولها هو الماده التى يخرج منها الماء 


ص خر07 


[الراكد المتصل بالجارى كالجارى] 


( مسأله 2)الراكد المتصل بالجارى كالجارى١١)‏ فالحوض المتصل بالنهر بساقيه يلحقه حكمه؛ و كذا أطراف النهر و إن كان 
ناؤها واقفاً. 


ولو بنقص الماء المجتمع و المفروض لا يدخل فى ذلك. 


ثم إِنَ الظاهر أن مراد المصنف قدس سره من دوام الماده أن تكون الماده فعليه كما يقتضيه ما فرّعه على اعتبار الدوام فإن ما 
يترسب من ماء المطر إلى داخل الأرض بحيث لو حفرت تلكك الأرض لترشح الماء من أطراف موضع الحفر و اجتمع فى ذلكك 
الموضعء و لو اريد خروج الماء من الأطراف ثانياً فلا بد من حفر أطراف الموضع المحفور أولاً ليترشح منها الماء ثانياً و إنَا فلا 
يترشحء سواء نزح الماء المجتمع أولا أو لا فإن مثل هذا الماء المجتمع فى موضع الحفر مع قلته يتنجس بالملاقاه و لا يكون ما 
فى أطرافها ماده له فإنه ليس من الماده الفعليه المفروضه فى صحيحه ابن بزيع و هى التى يخرج منها الماء بنزح ماء البثر كما لا 
يخفى.و بالجمله فاشتراط الدوام يرجع فى الحقيقه إلى اشتراط الاتصال بالماده فتدبر. 


المتصل بالجارى كالجارى 


لا يبعد أن يكون الواقف من ماء النهر من بعض أطرافه كما هو المتعارف من الماء الجارى فيترتب عليه ما يترتب على الجارى 
ككفايه الغسل مره فى مثل الثوب المتنجس بالبول» و أما إذا كان من قبيل الحوض المتصل بالجارى فالماء و إن كان معتصماً 
كما هو مقتضى ما ورد فى اعتصام ماء الحمام إِلَا أنَّ ترتب جميع أحكام الجارى عليه ككفايه الغسل المزبور محل تأمل ظاهر 
لعدم صدق الماء الجارى. 


ص 0 


[إذا تغير بعض الجارى دون بعضه الآخر فالطرف المتصل بالماده لا ينجس بالملاقاه] 

(مسأله 8)إذا تغير بعض الجارى دون بعضه الآخر فالطرف المتصل بالماده لا ينجس بالملاقاه(١)‏ و إن كان قليلاء و الطرف الآخر 
حكمه حكم الراكد إن تغير تمام قطر ذلكك الحقن المتغيز بو إلا فالمتمسي عن البقذار العر ققط لاتصال ما عدا بالمادة. 

إذا تغير بعض الجارى 


إذا تغير تمام القطر من الماء الجارى يكون ما بعد المتغير بحكم الراكد فيحكم مع قلته بتنجسه بملاقاه المتغير المتوسط» و مع 
كثرته فهو معتصمء و لكن ناقش فى الجواهر )١(‏ فى تنجسه مع قلته بأنّه يصدق على السافل منه الماء الجارى فيكون معتصماً كما 
هو الحال فى الطرف الأعلى السابق على المتغير. 


و الجواب أن الحكم باعتصام الجارى ليس لعنوان كونه جارياًءبل من جهه كونه ماءً له ماده على ما تقدم استظهاره من صحيحه 
ابن بزيع و هى لا تعم ما يكون المتغير متوسطاً بينه و بين الماده فيبقى ذلكك الماء تحت مفهوم قولهم عليهم السلام::إذا بلغ الماء 
قدر كر لا ينجسه شىء ) (75) . 

لا يقال: القليل المزبور حال عدم توسط المتغير كان دالا فى العنوان الخارج من مفهوم قولهم::إذا بلغ الماءٌ قدر كر لا ينجسه 
شىء ) و يحتمل بقاؤه على ما كان من الخروج فيستصحب الحكم المخصص له. 

فإنه يقال: هذا مبنى على عدم جواز التمسكك بالعام أو المطلق المزبور فى فرض جريان استصحاب حكم المخصص فى نفسه و 
قد ذكرنا فى محله أنه لا تصل النوبه إلى استصحاب حكم المخصص أو المقيد مع وجود العام. 


ص :16 


.1:19 جواهر الكلام‎ ))1( -١ 
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فصل [فى الماء الراكد] 

اشاره 

[الراكد بلا ماده إن كان دون الكر ينجس بالملاقاه] 
الراكد بلا ماده إن كان دون الكر ينجس بالملاقاه(١)‏ 
فى الأخبار الداله على انفعال الماء القليل 


يتنجس الراكد القليل بملاقاه النجاسه على المشهور بين الأصحاب قديماً و حديثاًءبل لم ينسب الخلاف إِلَا إلى ابن أبى عقيل 
(0» و وافقه المحدث الكاشانى (1) و الفتونى (00 غ و ينبغى التكلم فى المقام من جهتينء الأولى:فى الأخبار الداله على تنجس 
القليل مح الراكقو و الفافهيق الأخبار: التى يقال أنه جعارضن القذاحفه الأول 


أن الحيه النول كدق كها د الماك الطاطبان أقاء قدويه أن التقياو الراوكة ف عسي الفلا الراكن ع 
1 عن باطبحانى 4 فى سحس الماك . 
ثلاثمائه حديث (5)» و عن الرياض عن بعض الأصحاب أنه جمع فيه مائتى حديث (2) . 


وقد يقال:إنْ تلكك الأخبار و إن كانت متوائره إجمالاً للعلم بعدم كذب جميع تلكف الأغبار إلا أله لا تحاجه إلى اكات التوائز 
الإجمالى فإنّ التواتر الإجمالى يفيد فيما إذا كانت كل الأخبار الكثيره ضعيفه سنداء لا فى مثل المقام مما يكون فى الأخبار 
الداله على الحكم الصحيح و الموثق فإِنّهما كافيان فى الإثبات. 


أقولة للا تتكصر الحاجة إلى التواتر الاجمالى عور شحق الأخبار ستداءيل 


ص 0036 
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يحتاج الفقيه إليه عند تعارض هذه الأخبار ببعض الأخبار المعتبره التى لا يكون فيها تواتر إجمالى فإنّه فى هذه الصوره يؤخذ من 
المتوائرة إتخمالا. ا مدا مقندو] دوق عدار شركها لوليا فى اللسع ذلك كوف اسار عن يرا لوا تقر ف تله انا نكن: 
المخالف للكتاب و السنه بحيث لا يكون بينه و بينهما جمع عرفى ساقط عن الاعتبار» و على ذلكك فلو كان فى الأخبار ما يدل 
على عدم تنجس القليل بنحو السلب الكلى فهو غير معتبر بل يؤخذ بما دل على تنجس القليل. 


و كيف ما كان فمن تلكك الأخبار قولهم عليهم السلام::إذا كان الماء قدر كر لا ينجسه شىء » كما فى صحيحه معاويه بن عمارء 
و منها صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام:و سئل عن الماء تبول فيه الدواب و تلغ فيه الكلاب و يغتسل فيه 
الجنب؟ قال:«إذا كان الماء قدر كر لم ينجسه شىء » )١(‏ و صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام 
قال:سألته عن الدجاجه و الحمامه و أشباههما تطأ العذره ثم تدخل فى الماء يتوضأ منه للصلاه؟ قال:«لا إلا أن يكون الماء كثيرا 
قدر كر» (5) إلى غير ذلكك مما ورد فى اعتصام الماء مع بلوغه كراً فإن مقتضى مفهومها تنجس الماء مع عدم بلوغه مقدار الكر 
ولا يضر بذلك عدم عموم المفهوم بالإضافه إلى كل نجس. فإِنّ المراد الاستدلال على الإيجاب الجزئى فى مقابل السلب 
الكلى» و من الأخبار المشار اليها ما ورد فى سؤر الكلب و الخنزير كصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه 


السلام:و سألته عن خنزير شرب من إناء كيف يصنع به؟ قال: 


ص كن 
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«ايغسل سبع مرات» )١(‏ و وجه الدلاله أنّه لو لم يكن الماء بشربه متنجساً لما كان موجب لتنجس الإناء ليؤمر بغسله سبع مرات. 


و مما ذكر يعرف وجه الظهور فى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الكلب يشرب من الإناء 
قال:«اغسل الإناء» (7) و صحيحه أبى العباس البقباق قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن فضل الهره و الشاه و البقره إلى أن 
قال حتى انتهيت إلى الكلب فقال:«رجس نجس لا تتوضأ بفضله و اصبب ذلكك الماء و اغسله بالتراب أول مره ثم بالماء» (9) .و 
ظاكر الأمى يعبت" الماء الأرهاء إلى لمكيو ووايه معاويه بن شريح قال:سأل عذافر أبا عبد اللّه عليه السلام و أنا عنده عن سر 
السنور و الشاه و البقره إلى أن قال عليه السلام اشرب منه و توضأء قال:قلت له الكلب قال:لاء قلت:أ ليس هو سبع؟ قال:لا و الله 


إنه نجس (5) فإن مقتضى التعليل تنجس ماء الإناء بملاقاه أى نجس. 


وعن الأعباو البشان ] لنيا عو لقه سماعه فالوسالة أبا عبد الله عليه السلام عن رجل معه إناءان فيهما ماء وقع فى أحدهما قذر لا 
يدرى أيهما هو و ليس يقدر على ماء غيره؟ قال:«يهريقهما جميعاً و يتيمم) (2) .فإن ظاهر الأمر بإهراقهما الإرشاد إلى تنجس ما 


وقع فيه القذر و فى صحيحه شهاب بن عبد ربه عن أبى عبد الله عليه السلام فى 


ص :51 
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الرجل الجنب يسهو فيغمس يده فى الإناء قبل أن يغسلها:«أنه لا بأس إذا لم يكن أصاب يده شىء » )١(‏ فإن مقتضى إطلاق هذه 
كإطلاق ما قبلها تنجس الماء القليل بكل قذر وقع فى ماء الإناء أو أصابته اليد المتنجسه. و فى موثقه أبى بصير عنهم عليهم 
السلام::إذا أدخلت يدكك فى الإناء قبل أن تغسلها فلا بأس إلا أن يكون أصابها قذر بول أو جنابه فإن أدخلت يدكك فى الماء و 
فيها شىء من ذلكك فأهرق ذلكك الماء» (5) و تقييد الشىء بقذر البول أو الجنابه لرعايه الغلبه فإِنّ يد الإنسان على تقدير تنجسها 
تكون بالبول أو المنى فلا يمنع ذكر ذلكك عن الأخذ بالإطلاق فى مثل ما قبلها كما لا يخفى. 


و صحيحه أحمد بن محمد بن أبى نصر قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن الرجل يدخل يده فى الإناء و هى قذره قال:«يكفئ 
الإناء» (*) و فى القاموس كنفأه كمنعه. كه و قلبه كأكفأه إلى غير ذلكك مما يأتى التعرض لبعضها فى الجهه الثانيه. 


فى الاخبار الداله على عدم انفعال الماء القليل 


و الجهه الثانيه فى الأخبار التى قيل بأن مقتضاها عدم انفعال الماء القليل من الراكد و عدم الفرق بينه و بين الكثير» و أحسن ما 
يمكن أن يقال فى وجه قول الكاشانى هو أنّ الأخبار الوارده فى تنجس ماء الإناء بإصابه النجاسه مع فرض عدم تغيره بها 
معارضه بالأخبار الظاهره فى عدم تنجس هذا القسم بالإصابه المزبوره 


591١: ص‎ 
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و يبقى فى البين المفهوم المستفاد من قولهم عليهم السلام:«الماء إذا بلغ قدر كر لا ينجسه شىء » )١(‏ أو قولهم فى الماء من 
الغدير:إذا كان قدر كر لم ينجسه شىء » (1) كعام فوقانى يرجع إليه عند التعارض بلحاظ إطلاقه لفرض التغير و عدمه. لكن 
هذا المفهوم أيضاً لا يمكن الاستناد إليه للقول بالتنجس لمعارضته مع المطلقات و العموم الواردين فى طهاره الماء من أى قسم 
أو ماء الغدير مع عدم تغيره من غير فرق بين قليله و كثيره كمصححه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سثل عن الماء 
النقيع تبول فيه الدواب فقال:«إن تغير الماء فلا تتوضأ منه» و إن لم تغيره أبوالها فتوضأ منه و كذلكك الدم إذا سال فى الماء و 
أشباهه» () , و صحيحه عبد الله بن سنان قال:سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام و أنا حاضر عن غدير أتوه و فيه جيفه؟ 
فقال::إن كان الماء قاهراً و لا توجد منه الريح فتوضأ» (؟) و فى صحيحه حريز عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:«كلما غلب الماء 
على ريح الجيفه فتوضأ من الماء و اشرب» (8) . 


فى الجواب عن الاستدلال على عدم انفعال الماء القليل 


و بالجمله التعارض بين هذه الطائفه و المفهوم المشار إليه من قولهم:«إذا بلغ الماء قدر كر لا ينجسه شىء » (2) بالعموم من 
وجه. فإِن هذه الطائفه تدل على عدم 


ص :501 
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تنجس الماء الكر مع عدم التغير» و المفهوم لا ينافيه و المفهوم المزبور يقتضى تنيجس مادون الكر مع تغيره و لا تنافيه الطائفه 
المشار إليهاء و يتعارضان فيما دون الكر من الراكد فيما إذا لاقى النجاسه و لم يتغير؛ فإن مقتضى الطائفه المزبوره عدم تنجس 
الماء المزبور و بعد تساقطهما فى مورد الاجتماع يرجع إلى قوله عليه السلام فى معتبره السكونى:«الماء يطهر و لا يطهر» )١(‏ فإن 
قوله:«لا يطهر؛ كنايه عن عدم التنجس بل يقدم ما دل على عدم الانفعال على المفهوم؛ لأن دلاله بعض تلكك الأخبار بالعموم و 
المفهوم لقولهم:الماء إذا بلغ قدر كر لا يخرج عن الإطلاق» و لكن يلاحظ عليه أنّه لا بد من تقديم المفهوم و تقييد الإطلاق و 
تخصيص العموم فيما دل على عدم انفعال الماء الراكد مع عدم تغيره» و ذلكك لما تقدم من أنْ كل مورد كان تقديم أحد 
المسعارضية عق الآلغر فى مووة اجتناعيقا موجا لالخاء العتواق فى الآخر يوحن ذلك الآحروىو أولى امن ذلكك ما كان تقديعه 
موجباً لإلغاء الاشتراط الوارد فى الآخر للحكم كما فى المقام» حيث إِنّه لو قدم الطائفه الداله على عدم انفعال الماء مع عدم تغيره 
يكون اشتراط عدم التنجس ببلوغ الكريه لغواً محضاً لما علم من النصوص الكثيره من أن التغير موجب للانفعال فى القليل و 
الكثير» و هذا وجه من وجوه الجمع العرفى بين الطائفتين المتعارضتين.من دون نظر إلى أن دلاله الطائفه الداله على عدم الانفعال 
بالإطلاق أو العموم. 


و مع الإغماض عن ذلك فهناك طريق آخر لعلا-ج التعارض و هو أنه لا يمكن تقييد بعض الأخبار الوارده فى تنجس الماء 
الراكد مع عدم كونه كراً بما إذا كان 


ص ا 
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متغيراً؛ لمن الماء المتغير محكوم بالنجاسه سواءً كان كثيراً أو قليلا كما هو مقتضى قولهم:«فإذا تغير الماء و تغير الطعم فلا توضاً 
منه ولا تشرب» )١(‏ و قوله::إن كان الماء قد تغير ريحه أو طعمه فلا تشرب و لا تتوضأ منه (5) و«كذلك الدم إذا سال فى الماء 
و أشباهه) () و قوله:«ماء البئر واسع لا يفسده شىء إِلَا أن يتغير» (5) إلى غير ذلككء إذن فبعض ما دل على انفعال القليل فى 
هذه الأخبار كالصريح فى فرض عدم التغير و معه فلا بد من حمل الأخبار المفضّله بين الكر و غيره فى التنجس و عدمه على 
صوره عدم التغير إذ المتغير نجس مطلقاً. و محصل هذا الوجه هو عدم التعارض بين المفهوم و ما دل على التفصيل بين التغير و 
عدمه لكون فرض المفهوم هو فرض عدم التغير بمقتضى ما دل على أن المتغير نجس مطلقاًء و هذا غير النكته اللغويه المذكوره 


فى الوجه السابق. 
فى بعض الاخبار التى استظهر منها عدم انفعال القليل 
هناك قرينه اخرى على ما ذكرنا و هى أن بعض الأخبار المفصله بين الكر و غيره وارده فى مورد عدم تغير الماء كصحيحه 


صفوان بن مهران الجمال قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الحياض التى ما بين مكه إلى المدينه تردها السباع و تلغ فيها 
الكلاب و تشرب منها الحمير و يغتسل فيه الجنب و يتوضاً منه؟ قال:و كم قدر الماء؟ 


ص مراف 
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قال:إلى نصف الساق أو إلى الركبه فقال:توضأً منه» )١(‏ حيث إن ولوغ الكلب و اغتسال الجنب لا يوجب تغير الماء و مع ذلكك 
فضل الإمام عليه السلام بالسؤال عن كم الماء و قدره» و من المعلوم أنْ الحياض فى الصحارى لاستواء أرضها مع بلوغ مائها إلى 
الساق أو الركبه تبلغ كراً لو لم تبلغ أكراراًء و هذا الاستفصال دليل ظاهر على خروج القليل الراكد عن الإطلاق أو العموم فى 
الأخبار الداله على عدم تنجس الماء ما لم يتغير.فقد تحصل أنه لو لم تتم الأخبار الخاصه التى استظهر منها عدم تنجس القليل 
كالكثير بوقوع النجاسه لكان المتعين الأخذ بمفهوم الأخبار الوارده فى اعتصام الماء مع بلوغه كراً. 


و أما الأخبار الخاصه التى يستظهر منها عدم تنجس القليل فهى صحيحه ابن مسكان قال:حدثنى محمد بن ميسر قال سألت أبا 
عبد الله عليه السلام عن ل ا ل ل 
قذرتان؟ قال:يضع يده ثم يتوضأ ثم يغتسلء هذا مما قال الله عز و جل: تا جل عَليكمْ فى الدَّينِ مِنْ حترّج) (1) و عبرنا عنها 
المحم للحاظل أن محيية بن عبني انلقع روف عله |رن كان تويك تنه التعاسي فلذتمووة للكلام قفن التشده و كنا 
الكلام فى المدلول. 


و فيه أولاًاما تقدم من أن القليل بمعناه العرفى فى ذلكك الزمان يصدق على الكرٌ و ما دونه و أن انصرافه إلى ما دون الكر قد 
حصل فى الأزمنه المتأخره عن معروفيه 
ص :595 
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حكم الكرٌ فتحمل الروايه على الكر و ما فوقه جمعاً بينه و بين ما دل على تنجس ما دون الكر بالملاقاه. 


و ثانياً أنه لم يفرض فى الروايه كون القليل مما ليس له ماده فتحمل على ما إذا كان له ماده جمعاً بينها و بين ما دل على تنجس 
ما دون الكر من الراكد الذى ليس له ماده. 


لا يقال: هذا ينافى ما تقدم من منع دلالتها على اعتصام الجارى القليل. 


فإنه يقال: المنع كان على تقدير الإغماض عن مثل صحيحه ابن بزيع الداله على اعتصام الماء فيما كان له ماده (1) » و أما بالنظر 
إلبها و إلى ما يدل على تنجس القليل الراكد مما ليس لها ماده فتحمل على ما كان له ماده كما لا يخفى. 


ثم إنه لا شهاده فى الأمر بالتوضؤ ثم الاغتسال على أن الحكم فيها لرعايه التقيه؛ لأن المحتمل لو لم يكن ظاهراً بقرينه ذكر قذاره 
اليدين أن المراد بالتوضؤ معناه اللغوى أى غسل اليدين» و منها روايه أبى مريم الأنصارى قال:«كنت مع أبى عبد الله عليه السلام 
فى حائط له فحضرت الصلاه فنزح دلواً للوضوء من ركى له فخرج عليه قطعه عذره يابسه فأكفأ رأسه و توضأ بالباقى» (7) و 
ناقش فيه الشيخ قدس سره بأن المراد من العذره مأكول اللحم المحكوم بالطهاره فيكون إكفاء رأس الدلو لإخراجه عن الماء و 
احتمل الحمل على التقيه أو على أن المراد بالباقى الباقى فى البئر لا فى الدلو و أن 


ص :51 


.١7 الباب " من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ 21:15١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
17 الباب 34 الحديث‎ 2١10 ؟-(5)) المصدر السابق:‎ 


نكر هاء الدلى كرا لقا 


أقول: حمل ماء الدلو على الكر بعيد جداً فإنّه و إن احتمل فى بعض الآبار مما ينزح ماؤها بالحيوان إِلَّا أنه فى الدلو مما ينزحه 
الإنسان غير محتمل عادةٌ» كما أن احتمال كون المراد بالباقى الباقى فى البئر بعيد من ظاهر اللفظ فإِنْ كفاء رأس الدلو لا يناسبه. 
كما أن الحمل على التقيه لا يناسب التوضؤ بالباقى» و إطلاق العذره على مدفوع مأكول اللحم غير متعارف فإنه يطلق عليه 
الروث و السرجين وليته قدس سره حمل العذره فى الروايه على ما تخبّله الراوى أنه عذره فإنه لا يبعد عدم تنزهه عليه السلام عن 
التوضؤ به لذلكك. 


و كيف كان فهذه الاحتمالات من الشيخ قدس سره راجحه لما ذكره فى أول التهذيب من قصده تأويل الأحاديث لدفع المناقضه 
بينها مع الإغماض عن سندها (5), و إلا فالروايه من حيث السند ضعيفه لا تصلح للاعتماد عليها لجهاله بشير لو لم نقل بضعف 


عبد الرحمن بن حماد أو عدم ثبوت وثاقته و مجرد وقوعه فى أسناد كامل الزيارات لا يكفى فى ذلك. 


و منها صحيحه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال سألته عن الحبل يكون من شعر خنزير يستقى به الماء من البثر هل يتوضاً 
ذلك الماء؟ قال:لا بأس به» (*) و ظاهرها جواز الوضوء من الماء المنزوح لا ماء اليثر» و لكن بيلاحظ على الاستدلال 
من باس + هرها جواز الوصوء من .2 
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بها أنَّ من المحتمل كون جواز الوضوء حكماً ظاهرياً لعدم العلم بسقوط القطره المتنجسه فى ماء الدلو» و لو اغمض عن ذلكك 
فيمكن حملها على ما إذا كان الماء فى الدلو كراًء و هذا غير بعيد فى ماء ينزح بالحيوان» و هذا الجمع مقتضى ما دل على انفعال 
ما دون الكرء و مع الإغماض عن ذلك فلعل مفاد الروايه عدم نجاسه شعر الختزير فيكون موافقاً لما ذهب إليه بعض العامه من 
طهاره شعر الكلب و الخنزير و بتعبير آخر ليس مدلول الصحيحه عدم تنجس ماء الدلو بما يتقاطر من شعر الخنزير مع الحكم 
محتاسه شد لكون كلولياشاف] الأغبار السشرمة الذاله على سجس عاءدون الكر أو هناب اناب كنا لأ مقف ووقال قن 
الإفصاح فى معانى الصحاح اتفقوا على أن الصوف من الكلب و شعر الخنزير نجس حدّاً و ميتاً إلا أبا حنيفه قال طاهر و وافقه 
مالكك فى طهاره صوف الكلب حياً و ميتاً. 


و منها روايه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:قلت:له راويه من ماء سقطت فيها فأره أو جرذ أو صعوه ميته؟ قال:«إذا تفخ 
فيها فلا تشرب من مائها و لا تتوضأً و صبهاء و إن كان غير متفسخ فاشرب منه و توضاً و اطرح الميته إذا أخرجتها طريه و كذلكك 
الجره و حب الماء و القربه و أشياه ذلك من أوعيه الماء» )١(‏ و فى التهذيب فى ذيل الروايه قال أبو جعفر عليه السلام:«إذا كان 
الذيل عن على بن إبراهيم عن أبيه و محمد بن إسماعيل عن الفضل بن شاذان جميعاً عن 
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حماد بن عيسى عن حريز عن زراره ل0). 


و كيف ما كان فإن كان ما ذكر ذيللاً للروايه لكان قرينه واضحه على أن المراد بالتفسخ فى الصدر صوره عدم تغير الماء و لا 
يبقى مورد حينئذ لما ذكره الشيخ قدس سره بعد نقلها مع الذيل المزبور من أنه يمكن أن يحمل قوله:«راويه من ماء» على ما إذا 
كان مقدارها كراً فإنه إذا كان كذلكك لا ينجسه ما وقع فيه و إن تفسخ و حمل التفسخ على تغير أحد أوصاف الماء غير عرفى 
فإِنْ الصعوه و إن تفسخت لا توجب تغير الماء البالغ مقدار الراويه» كما أنّه لا يمكن حمل الراويه على ما إذا كان بقدر الكر فَإنّه 
مع بعده فى نفسه ينافيه ما فى ذيلها من قوله:«و كذلك الجره و حب الماء و القربه و أشباه ذلكك» (1) فإن القربه و أشباهها لا 
يكون كراً جزماًء فالصحيح فى رد الاستدلال بالروايه لا من جهه ضعف السند بعلى بن حديد كما قيل لإمكان تبديله بطريق 
الشيخ إلى كتاب حريز بل لأن مضمون الروايه مما لم يلتزم به أحد فإن القائل بالتنجس لا يفرق بين التفسخ وعدمه و كذا 
القائل بعدمه. ثم إِنّ ما رواه الكلينى من الذيل:إذا كان الماء أكثر من راويه لم ينجسه شىء تفسخ فيه أم لم يتفسخ إلا أن يجىء 
له ريح تغلب على الماء» قابل للتقييد بما إذا كان كرأ و بتعبير آخر ما ورد من قولهم:«إذا كان الماء قدر كر لم ينجسه شىء) 
أخضن مطلقا ذخ هذه الحعه كنا لها مخف . 
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فى الاستدلال على عدم تنجس الماء القليل بمجرد الملاقاه و الجواب عنه 
وقد تحصل مما ذكرنا أنه لم يتم شىء من الأخبار التى استظهر منها عدم تنجس القليل بالملاقاه كى تعارض الأخبار المتقدمه 


المتواتره إجمالءبل على تقدير تماميتها أيضاً لا بد من الأخذ بالأخبار المتقدمه لدخولها فى السنه فيطرح ما ينافيها إلَا أن المعتبر 
ميا أخضها مفيموا و لمكن الأعذ ونيا آر إطلاقيا من حك لفن نو طبر كنا تذكزه فق التتصيلى الجسالد: 


وقد يستدل على ما ذهب إليه الكاشانى من عدم انفعال الماء بمجرد الملاقاه بلا فرق بين كثيره و قليله بوجوه اخر: 


الوجه الأمول: أنّه لو تنجس الماء القليل بها لما أمكن تطهير المتنجسات به فإنّ الماء بمجرد وصوله إلى الموضع المتنجس قبل 
حصول غسله يتنجس فيكون غسله بالماء المتنجسء. و الغسل بالماء المتنجس لا يوجب طهاره المغسولء و لا يفرق فى ذلكك بين 
الأجسام القابله للعصر و عدمهه فإِنّه فى الثانى أيضاً ما دام لم ينفصل الماء الواقع على الموضع المتنجس عنه لا يحصل غسله 
فالماء قبل انتقاله عن الموضع الذى وقع فيه قد تنجس كما هو فرض تنجس الماء القليل فلا يوجب انتقاله عن ذلكك الموضع 
طهارته. 


لا يقال: هذا بالإضافه إلى الجزء الأول من الماء الذى يقع على المحل و أما الجزء المتصل بذلك الماء فيقع على المحل حين 
انتقال الجزء الأول و به تحصل الطهاره. 


فإنه يقال: الجزء الثانى أيضاً يتنجس بالرطوبه المسريه الباقيه فى الموضع 
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وهكذافلا يحصل الغسل بالماء الطاهر. 
واورد على هذا الاستدلال بوجهين: 
الأول: أنْ الأدله الداله على تنجس القليل على طائفتين: 


إحداهما الأخبار الوارده فى اعتصام الماء إذا بلغ قدر كرء و المفهوم فيها موجبه جزئيه فلا تدل على تنجس مادون الكر فيما إذا 
كاة وارداً على السنمين كناف مواد الغسل «الناء القليل: 


واالأعرس الأخبان الخاصة الوارده فى ماء الإناء و الدلو و نحوهما مما يقع فيه القذر أو يدخل فيه المتقذر فلا تعم أيشا ما إذا 
كان الماء وارداً على المتنجس. 


و فيه أنه لا فرق فى تنجس الماء بين وقوعه على القذره أو المتقذر و بين ورود القذر أو المتقذر فيه» و يشهد لذلكك أنه لو وقع 
مقدار قليل من الماء على متنجس حامل للنجاسه فطفر من ذلكك الموضع قطره أو قطرات على جسم طاهر كالثوب و البدن 
لتنجس الثوب و البدن فإِنٌ المرتكز عند العرف عدم الفرق فى التنجس بين ورود الماء أو ورود النجس كما يظهر ذلكك من 
صحيحه على بن جعفر الوارده فى ماء المطر عن أخيه موسى عليه السلام قال:سألته عن البيت يبال على ظهره و يغتسل من الجنابه 
ثم يصيبه المطر أ يؤخذ من مائه فيتوضاأً به للصلاه؟ فقال:«إذا جرى فلا بأس به) (1) . 


قال:و سألته عن الكنيف يكون فوق البيت فيصيبه المطر فيكف فيصيب الثياب أ يصلى فيها قبل أن تغسل؟ قال:«إذا جرى من ماء 
المطر فلا بأس به» (5) » و ظاهرهما 
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تنجس الماء مع عدم جريانه مع أنه وارد على النجاسه. 


و مما ذكرنا يظهر أنّه لا يمكن الجواب عن الاستدلال بأنّه يمكن أن يُلتزم بأنّ المتنجس لا يوجب انفعال الماء القليل فيما إذا لم 
يكن حاملاً لعين النجاسه. و أنه إذا ازيلت عين النجاسه عن المتنجس فى ابتداء الغسل أو لم يكن فيه عين أصللً يطهر ذلكك 
ا العا القل لعدم انفعاله با ا »و الوجه فى عدم صحه هذا الجواب أن القائل بتنجس الماء القليل 
بلسي ها يلتزم بالتطهير بالماء القليل مع أن ظاهر الاستدلال أنه لا يمكن الجمع بينهما. 


و الوجه الآدخر فى الجواب أنه يعتبر فى التطهير بالماء القليل طهاره الماء قبل الغسلء و أما تنجسه بالغسل فلا بأس بالالتزام به فإِنَ 
الماء الوارد على المتقدر بالقذاره العرفيه يحمل القذاره الموجوده فى المتقذ رو يخرجها عنه بانتقال تلكك القذاره إلى الماء إلى 
أن تحصل النظافه للمغسول فلا منافاه بين تقذر الماء و حصول الطهاره للمغسول. 


و يكشف عن ذلكك ملاحظه أحجار الاستنجاء حيث يعتبر فى تلكك الأحجار طهارتها قبل الاستنجاء و أنّها تتنجس بمسح المحل 
و مع ذلكك تحصل الطهاره للمحل فكما أنّ الأحجار تقلع النجاسه عن الموضع و تتنجس بذلكك ولا ينافى تنجسها طهاره المحل 
فكذلك الحال فى غسل المتنجس شرعاً فى عدم التنافى بين تنجس الماء بالغسل و طهاره المغسولء فتكون إصابه الماء 
المتنجس قبل تحقق الغسل كإصابه الأحجار موضع النجو قبل تحقق المسح. 


أقول: تنظير المقام بأحجار الاستنجاء غير صحيح و الوجه فى ذلكك أن تنجس موضع النجو كتنجس بدن الحيوان» و كما أن 
إزاله العين من بدن الحيوان مطهر له و إن 
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تنجس الحجر المزيل للنجاسه مع رطوبه العين فكذلك الحال فى موضع النجوء و مما ذكر يظهر أنه لا يمكن أن يقاس المتنجس 
بالنجاسه الحكميه بالمتقذر الحامل لعين القذر فإن تحمل الماء القذاره العرفيه أو عين النجاسه لا ينافى نظافه المحل؛ و لذا لا 
يفرق فى ذلكك بين أن تكون إزاله عين القذاره بالماء المحكوم بالتنجس من قبل أو بين الماء الطاهر, و الحاصل أنه يمكن 
التفكيكك بأن يقال إن الماء يسحب القذاره فى المغسول و يخرجها عنه بخروجه. و هذا بخلاف المتنجس الحكمى فإن الماء لا 
يتحمله:بل يكون الماء أيضاً محكوماً بالتنجس على ما هو مقتضى أدله انفعال القليل قبل تحقق الغسل الموجب لطهاره المغسول. 


اللهم إِنّا أن يقال إِنَّ المتنجس الذى لا يحمل عين القذاره يحمل أثرها أو أثر المتأثر بها لا محاله» و بالغسل على ما هو المرتكز 
وول ذلك الأثر باتتقالة إلى الماء» و لكن بلاحظ عليه أنّغابه ذلك أن يظهر المشجس بالغسل بماء يكون طاهرا قبل الغسل» و 
المفروض أنّ الماء قبل تحقق الغسل يتنجس بإصابه الموضع من المتنجسء و لا سبيل إلى حل الشبهه إِلَا بالالتزام بأنّ الماء 
القليل الذى يحصل به غسل المتنجس لا يتنجس بإصابه ذلك المتنجس فى غسله. سواءً كان هذا الالتزام لقصور أدله تنجس 
الماء القليل أو لأن ذلك مقتضى أدله التطهير بالماء القليل عرفاء فيكون نظير الماء الذى يصيب موضع بول الرضيع فإنه يطهر 
الموضع المتنجس. و لا يتنجس الماء بإصابه البول الذى قد يكون فى ذلكك الموضعءبل موضع البول تابع للماء فى الحكم 
بالطهاره؛ و هذا كله فيما إذا لم يكن المتنجس حاملاً لعين النجاسه أو كان حاملا لها و لكن لم يكن موجباً لتغير الماء فإنه مع 
التغير يكون الماء متنجساًءبل لا يكون ذلك من الغسل المطهر. و الحاصل أن الالتزام المزبور منحصر 
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بالغساله التى تحكم بطهاره المغسول بهاء و سيأتى التوضيح فى تطهير المتنجسات و طهاره الغساله التى تتعقبها طهاره المحل. 


الوجه الثانى من الدليل على ما ذهب إليه الكاشانى هو أن اعتبار الكريه فى اعتصام الماء منشأ للوسواس المنهى عنه فتحمل 
الأخبار الداله على الاجتناب عن الماء القليل الملاقى للنجس أو المتنجس على استحباب التنزه» و يشهد لذلكك الأخبار الوارده 
فى تحديد الكرٌ فإن اختلافها فى التحديد كما يأتى كاشف عن عدم اهتمام الشارع بكريه الماء نظير اختلاف الروايات فى نزح 
ماء البئر فى كشفها عن كون النزح أمراً استحبابياً كما قد ورد النهى عن الماء القليل الملاقى للنجس أو المتنجس حال الاختيار و 
جواز شربه و التوضؤ منه عند الضروره كما فى صحيحه محمد بن ميسر المتقدمه )١(‏ و صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع 
قال:كتبت إلى من يسأله عن الغدير يجتمع فيه ماء السماء و يستقى فيه من بثر فيستنجى فيه الإنسان من بول أو يغتسل فيه الجنب 
نا حدم انذى له جور فكنب :دلا نوها من مل هذا إلاامق غنرووة اليه فاق من الظاهر أنه لو كان الماء تدبا لما كان 


فرق فى عدم جواز التوضؤ بين الضروره و غيرهاء و مما يؤيد ذلكك روايه بكار بن أبى بكر قال:قلت: 


لأبى عبد الله عليه السلام الرجل يضع الكوز الذى يغرف به من الحب فى مكان قذر ثم يدخله الحب قال:«يصب من الماء ثلاثه 
أكف ثم يدلك الكوز» 90 . 


أقول: لا يمكن عحمل الأخبار الوارده فى الماء القليل الماقق للتتجس أو 
ص رار 
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المتنجس على استحباب التنزه خصوصاً موثقه عمار بن موسى الساباطى أنّه سأل أبا عبد اللّه عليه السلام عن رجل يجد فى إنائه 
فأره إلى أن قال::إن كان رآها فى الإناء قبل أن يغتسل أو يتوضأ أو يغسل ثيابه ثم فعل ذلكك بعد ما رآها فى الإناء فعليه أن 
يغسل ثيابه و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء و يعيد الوضوء و الصلاه» و إن كان إنما رآها بعد ما فرغ من ذلك و فعله فلا يمس 
من ذلكك الماء شيئاً و ليس عليه شىء ؛ لأنه لا يعلم متى سقطت فيه) (1) . 


و موثقه سماعه قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن رجل معه إناءان فيهما ماء وقع فى أحدهما قذر لا يدرى أيهما هو و ليس 
يقدر على ماء غيره؟ قال:«يهريقهما جميعاً و يتيمم) (1) إلى غير ذلك مما لا يقبل الحمل على الاستحباب و بمثلهما يرفع اليد 
عن إطلالق صحيحه البزنطى المتقدمه بحملها على الغدير الذى فيه الكدٌ و ما فوقه كما هو الغالب فى الغدران. و لا بأس 
باستحباب التنزه عن الكر الذئ يكون مورداً للقذارات. 


و أما روايه بكار فلا دلاله لها على اعتصام الماء القليل فإنه مع الإغماض عن سندهاء ظاهرها و لا أقل من احتمال كونها فى مقام 
بيان حكم إدخال الكوز فى الحب و أنه يغسل منه الموضع الملاقى للقذر بثلاثه أكف ثم يدخل فى الماء» و اختلاف روايات 
تحديد الكر لا يوجب رفع اليد عن ظاهر الأخبار الداله على اشتراط كريه الماء فى اعتصامه. غايه الأمر أنه مع عدم الجمع العرفى 
بينها و تماميه أسنادها تسقط عن الاعتبار للتعارض و إِلَا فيؤخذ بمقتضى الجمع العرفى بينها على ما يأتى. 


ص ركان 


1-(0)) وسائل القي 11168 الاب مق أبوا الناء البطاقءالحديك الأول 
؟-50)) المصدر السابق: 2١0١‏ الباب لل الحديث ”. 


الوكعة نكال ميا فصت “نه لحك الكاعاي فنا دهت التزنانه لي كان الحا القليل تجا ساااة الساسة لوودت حار قن 
الحث على التحفظ عنها فلاحظ مكه و المدينه فإِنٌ غالب مياههما كانت قليله و فى معرض الانفعال بمباشره الصبيان و سائر 
الففي عد ادر ووه التجانافة و ]ذا كانك ساسر عي بو لحتد: الحد الكتحية دوه واعينه كافية ف تنحيين المامدق إثانه 
فكيف الحال فى المياه الموضوعه فى الأسمكنه العامه التى يردها كل إنسان خصوصاً مع كون ظرف الإناء مثبتاً على الأرض فى 
مثل بيت الخلاء؟ و لا تقع عليه الشمس ولا يسقط فيه المطر» و الحاصل أنه لو كان الماء القليل منفعلا لسرت النجاسه إلى كل 
المياه القليله من البلدين. 


وقد يجاب عن ذلكك بأنّه يكفى فى الأأمر بالتحفظ ورود الروايات فى انفعال الماء القليل بملاقاه النجاسه.و أما دعوى العلم 
بتنجس كل المياه القليله فى مثل المدينه و مكه بمرور الزمان فمدفوعه بإمكان الالتزام بما ذهب إليه صاحب الكفايه من تنجس 
الماء القليل بالملاقاه بعين القذر فقط.أو بما هو الأأظهر من تنجسه بملاقاه عين القذر أو المتنجس بعين القذر لا مطلقاء نعم 
يحتمل فيه التنجس لكن أصاله الطهاره محكمه؛ نعم لو قبل بتنجسه بكل من النجس و المتنجس مطلقاً و إن كل متنجس يكون 
منجساً فدعوى العلم الوجدانى بالتنجس بالإضافه إلى المياه القليله بل إلى جميع الأجسام الطاهره صحيحه. و قد ذكر المحقق 
الهمدانى فى بحث تنجس المتنجسات أنْ إنكار حصول العلم الوجدانى بتنجس كل شىء بمرور الزمان بناء على تنجس الأشياء 
بكل من النجس و المتنجس و أن كل متنجس منجس غير صحيح. و لا يحق للمنكر المزبور دعوى الاجتهاد و الاستنباط حيث 
نه لا يتمكن من 


ص هر 


الاستنتاج من مبادئ محسوسه فكيف يحصل له الاستدلال و الاجتهاد؟ )١(‏ 


أقول: أما العلم الإجمالى بتنجس المياه القليله بمرور الزمان بناءً على تنجسها بالملاقاه فإن اريد العلم الوجدانى بالإضافه إلى كل 
قليل حتى فى بيوت الذين يراعون أمر التنجس فلا يخرج ذلكك عن مجرد الدعوى فإن ظروف الماء حتى المثبته منها قابله 
للتطهير بالماء القليل» و إن اريد العلم بتنجس المياه الموجوده فى الأمكنه العامه و أكثر البيوت ممن لا يراعون أمر تنجسها فهذا 
غير بعيد لكن ليس فى الاجتناب عنها أى محذور بأن لا يشرب ولا يتوضأً منهاءبل يشرب من ماء آخر كالمنزوح من البئر الذى 
يستقى منه فى الأمكنه العامه» أو البيوت.و أما بالإضافه إلى من يراعى أمر الطهاره و التنجس فيرجع فى الماء القليل الذى عنده 
إلى أصاله الطهاره مع عدم إخباره بها و إِلَا فلا يحتاج إلى أصالتها كما لا يخفى. 


و مما ذكرنا يظهر الحال فى مياه المدينه و مكه و عدم نقل واقعه عن السؤال عن مياهها و كيفيه التحفظ عليها من أول عصر 
النبى إلى آخر عصر الصحابه لا يقتضى أن يكون الماء القليل معتصماً؛ لأن عدم النقل لعدم الحاجه إلى النقل بعد نقلهم سلام 
الله عليهم الحكم فى الشريعه بأخبار الكر و بما ورد عنهم فى ماء الإناء و الغدران و غيرهما على ما تقدم فى الأخبار. 


ثم إِنَ الماء القليل كما يتنجس بعين النجاسه كذلكك يتنجس بالمتنجسء سواء كان تنجسه بعين القذر أو بما تقذر من القذر فإن 


ما ورد فى موثقه عمار بن موسى 
ص :702 


.8:77 مصباح الفقيه‎ ))1(-١ 


الساباطى من قوله عليه السلام:«و يغسل كل ما أصابه ذلك الماء» )١(‏ مقتضاها تنجس اليد و غيرها بإصابه الماء المزبور, فإذا 
ثبت أن ملاقى الماء المتقذر قذر فإذا ادخل المكلف يده المتنجسه كذلك فى إناء الماء فهو مشمول لصحيحه أبى نصر البزنطى 
سألت أبا الحسن عليه السلام عن الرجل يدخل يده فى الإناء و هى قذره؟ قال:«يكفئ الإناء» (7) و دعوى أنه لم يثبت إطلاءق 
القذر على ما تنجس بالمتنجس يدفعها أن القذاره مقابل النظافه؛ و إذا كان الشىء غير نظيف فيدخل فى القذر كما تفصح عن 
ذلك موثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام مكل شىء نظيف حتى تعلم أنه قذر فإذا علمت فقد قذرء و ما لم تعلم فليس 
عليكك) ( . 


وما ورد فى بعض الأخبار من تقييد قذاره يد الرجل بالمنى أو البول ففيه أن التقييد بملاحظه الغلبه لا يوجب التقيبد فى مثل 
صحبحه أبى قضر النزنطى المتقدمه فكلا عن دلالتها على اعشاز بقاء غين البول أو المتى قن البذ عند إدخالها فى الآثاء كما تعثير 
ذلك من قال بتنجس الماء القليل بعين النجاسه خاصه صاحب الكفايه. 


نعم» فى روايه قرب الاسناد عن جنب أصابت يده جنابه فمسحها بخرقه ثم أدخل يده فى غسله هل يجزيه أن يغتسل من ذلكك 
الماء؟ قال:«إن وجد غيره فلا يجزيه أن يغتسل و إن لم يجده أجزأه) (5) فقد تقدم عدم صلاحيتها للاعتماد عليها مضافاً إلى أنه 


لا معنى لتنجس الماء فى صوره وجود ماء غيره و عدم تنجسه 
ص :/7ا70 


1-(1)) وسائل الفيي 1296# الباب مق أبوايت الناء البطلق» التحديك الأول 
؟-(5)) المصدر السابق:187» الباب كل الحديث 7. 

*- (")) وسائل الشيعه /ا8©:" الباب /1” من أبواب النجاسات» الحديث 6. 

*- (©)) قرب الاسناد: 031١‏ الحديث ئ8ث2. 


6 وجوده. 
فى الاستدلال على انفعال القليل بملاقاه المتنجحس 


والحاصل أنْ مقتضى صحيحه البزنطى و نحوها تنجس الماء القليل و سائر المائعات بكل من المتنجس و النجس فإنّه إذا ثبت 
الحكم فى الماء ثبت فى غيره من باب أولىء و يؤيد ما ذكرنا من عدم الفرق فى انفعال الماء القليل بين كون الملاقاه بعين 
النجاسه أو المتنجس بعين القذر أو بغيرها روايه على بن جعفر المرويه فى الوسائل عن قرب الإسناد عن أخيه موسى بن جعفر 
عليهما السلام قال:سألته عن الرجل يتوضأ فى الكنيف بالماء يدخل يده فيه أ يتوضأ من فضله للصلاه؟ قال:إذا أدخل يده و هى 
نظيفه فلا بأس و الست أحب أن يتعود ذلكك إلا أن يغسل بده قبل ذلكك» (1). 


0 
و كذلك صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام أ لا أحكى لكم وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله ؟ فقلنا:بلى» فدعا 


بقعب فيه شىء من ماء فوضعه بين يديه ثم حسر عن ذراعيه ثم غمس فيه كفه اليمنى ثم قال:هكذا إذا كانت الكفٌ طاهره (1) . 


و الوجه فى كونهما مؤيدتين مع ضعف سند الأولى أنه لا دلاله لهما على تنجس ماء الإناء بإدخال اليد المتنجسه لاحتمال أن 
يكون النهى عن إدخال اليد المتنجسه فى الماء لكون الماء معه مستعمللا فى رفع الخبث و لا يجوز الوضوء بغساله الخبث و لو 


كانت طاهره على ما يأتى» و هذا بخلاف مثل صحيحه البزنطى 
ص :708 


3ت (00) وسائل الشيعه 1109# البات 7 مق أبوات الماء المنضاف» الحديت الأول, 


8 المصدر السابق:/1/ الباب 6 من أبواب الوضوى. الحديث‎ 0057-١ 


المتقدمه )١(‏ فإنّه قد ورد الأمر فيها بإهراق الماء و إكفائه الظاهر فى تنجسه و عدم جواز استعماله فى الوضوء و الشرب و غيرهما 
مما هو مشروط بالطهاره.و كما لا يصح الاستدلال على المطلب بهذه النصوصء فكذلك لا يمكن الاستدلال على تنجس الماء 
القليل مطلقاً بصحيحه أبى العباس البقباق الوارده فى سؤر الكلب فإنه قد ورد فيها:حتى انتهيت إلى الكلب فقال:«رجس نجس لا 
يتوضأ بفضله و اصبب ذلكك الماء و اغسله بالتراب أول مره ثم بالماء» (7) فإنٌ تنجس السؤر من الكلب الرجس النجس لا 
يقتضى تنجس الماء القليل بالمتنجس بل بأعيان النجاسه أيضاً؛ لأن الرجس النجس لم يذكر تعليلاً لسرايه النجاسه؛ و لذا لا يثبت 
قن تجسن الماء يسائر الأعياث اليه تعثير الاناف 


و كذالا يمكن الاستدلال على تنجس الماء القليل مطلقاً بروايه معاويه بن شريح المتقدمه حيث ورد فيها:قلت له الكلب؟ قال:لاء 


قلت:أ ليس هو سبع؟ قال: 
ا ا , 
لاو الله إنه نجسء لا و الله إنه نجس () فإِنّه مضافا إلى ضعف السند ظاهرها التفرقه بين الكلب و غيره من السباع فى نجاسه 


سؤر الكلب و طهاره سؤر غيره من السبع لا أن تمام الموجب لنجاسه سؤره نجاسته من دون دخل لسبعيته فى ذلكك. 


نعم» يصح الاستدلال على تنجس الماء بالمتنجس بما ورد فى غسل الإناء من شرب الخنزير و غيره من النجس كما فى صحيحه 
على بن جعفر عن أخيه موسى بن 

ص :5:95 

." وسائل الشيعه 1:187» الباب 8 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ))١( -١ 


؟- (7)) وسائل الشيعه 1:178» الباب الأول من أبواب الأسآر, الحديث ع. 
*-()) المصدر السابق:الحديث #. 


حتى برأس إبره من الدم(١)‏ 


جعفر عليهما السلام قال:سألته عن خنزير يشرب من إناء كيف يصنع به؟ قال:«يغسل سبع مرات» )١(‏ فإنْ ظاهرها تنجس الماء و 
نحوه من المائع بملاقاه الإناء المزبور قبل غسله مع أن الإناء تنجس بالمائع الذى شربه الخنزير فيكون تنجس الإناء بالمتنجس» و 
تنجس الماء الذى يوضع فى الإناء المزبور مع وروده عليه بالمتنجس من المتنجس. و لا يبعد دعوى عدم الفرق بحسب الارتكاز 
العرفى بين الماء الذى يوضع فى ذلك الإناء قبل غسله و بين ماء الغسلات فى غير الغسله التى يتعقبها طهاره المحل مضافاً إلى ما 
دل على تنجس ماء المطر مع قلته و عدم جريانه على المكان القذرء ولا يبعد أيضاً ارتكاز عدم الفرق فى تنجس سائر الأشياء 
بين وقوعها على النجس أو وقوع النجس عليها بما يشمل الماء القليل المحكوم بالانفعال بملاقاه النجاسه؛ نعم إذا ثبت الحكم 
بتنجس الماء القليل فى غير الغسله التى تتعقبها طهاره المحل فلا يمكن الحكم به فى الغسله التى يتعقبها طهاره المغسول على ما 


تقدم. 


حكى عن الشيخ فى الاستبصار و المبسوط عدم تنجس الماء القليل بالدم الذى لا يدركه الطرف كرءوس الإبر (5) و عن الشهيد 
قدس سره نسبته إلى جماعه (15» و يستدل على ذلكك بصحيحه على بن جعفر عن أخيه أبى الحسن موسى بن جعفر عليهما 
سألته عن رجل رعف فامتخط فصار بعض ذلك الدم قطعاً صغاراً فأصاب إناءه هل 


7٠١: ص‎ 


1-(1)) وسائل القييه :13935 البات الأولمن أبوات الأسار» العديث ؟. 

-١‏ (7)) حكاه الشيخ الانصارى فى كتاب الطهاره 1:117١.و‏ العاملى فى مفتاح الكرامه 1:76.و انظر الاستبصار 21:17 و المبسوط 
1 

(")) غايه المراد .١:87‏ 


يصلح له الوضوء منه؟ فقال:«إن لم يكن شيئاً يستبين فى الماء فلا بأس و إن كان شيا بيناً فلا تتوضأ منه) قال:و سألته عن رجل 
رعف و هو يتوضأ فتقطر قطره فى إنائه هل يصلح الوضوء منه قال:«لا» )١(‏ . 


و اجيب عن الاستدلال بوجوه: 


الأول:ما عن الشيخ الانصارى قدس سره (؟) من أن المفروض فى الروايه العلم الإجمالى بإصابه بعض صغار الدم إما داخل الماء 
أو خارجه كظهر الإناء» و حيث إن لا أثر لإصابته ظهر الإناء بخلاف وقوعه داخل الماء يكون المرجع فى الماء استصحاب عدم 
إصابه الماء و لا أقل من قاعده الطهاره. 


و يقرب من هذا الجواب ما قيل بأن إصابه بعض الدم لنفس الإناء معلوم تفصيلاً و يشكك فى إصابته للماء أيضاً و الحاصل أن 
المفروض فى الصحيحه إصابه بعض صغار الدم لنفس الإناء و السؤال عن الوضوء بمائه؛ لكون الماء مظنه المتنجس لإصابه 
فى لفان لد ينا . 


أقول: هذا الحمل متعين على بعض نسخ الوسائل من إضافه «و لم يستبين فى الماء» فى السؤال بعد قوله:«قأصاب إناءه» و لكن 
المطمئن به لو لم يكن المقطوع أن الزياده من غلط النسخه. فإنْ المفروض روايتها عن الكلينى و ليست الزياده فى نسخ الكافى و 
لافى بعض نسخ الوسائل مع أنه لا يبعد دعوى ظهور الروايه فى ما ذكره مع 


ص :811 


07-1 وساكل القيعة: 11:18 البات:6 من أبوات. الجاة المطلقغ اللحديك الأول: 
؟- (؟)) كتاب الطهاره .١:1117/‏ 


غمض النظر عن تلكك الزياده. 


و الوجه فى ذلكك أنْ إصابه بعض صغار الدم الماء و إن كان يوجب صحه إستاد الأضابه إلى الآناء إلا أن الأبحاف المزيوى له 
يخلو عن تجوز لا يصار إليه مع إمكان حمل الإسناد على الحقيقى؛ اللهم إِنَا أن يقال إِنْ كلمه(من)فى قوله:«هل يصلح الوضوء 
منه) ظاهره فى التبعيض فتكون قرينه على أن المراد بالإناء فى قوله:«فأصاب إناءه» ماؤه» و مع القرينه على الإسناد المجازى لا 
مجال للأخذ بأصاله الحقيقه. 


و بالجمله فالالتزام بالاستخدام فى قوله:«هل يصح الوضوء منه») خلااف الظاهر» و مما ذكر يظهر ضعف الجواب الأول فَإِنْ حمل 
الضمير فيها إلى ما أصابه بعض صغار الدم. 


و لذا اختار بعض كالسيد الحكيم قدس سره فى المستمسكك )١(‏ وجهاً آخر فى الجواب و حاصله: أن صغار الدم إذا كانت من 
الصغر بحيث لا ترى لم يصدق عليها عنوان الدم, نظير ما إذا كانت صغار العذره اليابسه أو التراب المتنجس كالمتصاعد من 
الأرض بالكنس و نحوه تصيب الماء أو غيره من المائعات فإنه لا يتنجس الماء أو غيره من المائعات بذلك الغبار لعدم صدق 
العذره أو التراب مع عدم غلظته عليه. 


و بالجمله فعدم تنجس الماء بذلك النحو من صغار الدم لعدم كونها دماً لا أن الماء لا يتنجس بالدم بمجرد عدم استبانته فى 
الماء؛ و بتعبير آخر كما أنّ الأجزاء المائيه التى يحملها البخار لدقتها لا تعد ماء و كذلكك الأجزاء الدقيقه من الدم» و لعل 


"١١: ص‎ 


.١:١58 مستمسكك العروه الوثقى‎ ))١(--١ 


سواء كان مجتمعاً أو متفرقاً مع اتصالها بالسواقى فلو كان هناك حفر متعدده فيها الماء و اتصلت بالسواقى و لم يكن المجموع 
كراً إذا لاقى النجس واحده منها تنجس الجميع و إن كان بقدر الكر لا نجس و إن كان متفرقاً على الوجه المذكور فلو كان ما 
فى كل حفره دون الكر و كان المجموع كراً و لاقى واحده منها النجس لم تنجس لاتصالها بالبقيه(1) 


أقول: الغبار المتصاعد مع عدم غلظته لا يندرج فى التراب المحكوم بحرمه الأكل أو التنجس بملاقاه النجاسه و لكن الكلام فى 
أنَّ الدقه فى صغار الدم بحيث تخرجها عن عنوان الدم غير مفروض فى الصحيحهءبل ظاهر السؤال كون صغاره دماًء و يخطر 
ببالى أن الضمير الفاعل فى قوله:«فأصاب إناءه» يرجع إلى الامتخاط لا إلى بعض الدم و إصابه الامتخاط لا تلازم إصابه صغار 
الدم» و لذا ذكر عليه السلام:«إن لم يكن يستبين فى الماء فلا بأس» أى إن لم يستبن فى الماء من قطع الدم بأن احتمل أن يكون 
المصيب للماء ما يكون امتخاطاً من غير دم. 


و بالجمله فمع صدق الدم على صغاره يحكم بنجاسته و نجاسه ملاقبه من الماء أو غيره كما يشهد بذلكك مثل إطلاق موثقه 
عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سئل عما تشرب منه الحمامه» فقال:«كل ما اكل لحمه فتوضأ من سؤره و اشرب» 
إلى أفقالةلإلا أن غرى فى متقارم هما فإ ورامك قن متقا ردنا فلا عرفا ولا صرب] 1 


قد تقدم أن الاتصال مساوق للوحده فالحفر المتعدده المتصل بعضها 


ص ا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:77 الباب 5 من أبواب الأسآرء الحديث ؟. 


ببعض بسواقيها مع بلوغها قدر كر تدخل فيما دل على أن الماء أى الماء الواحد مع بلوغه كراً لا ينجسه شىء » و مقتضى 
المفهوم تنجس ذلك الماء مع عدم بلوغه كراء مضافاً لدلاله بعض المطلقات فى الأخبار كصحيحه على بن جعفر عن أخيه 
موسى بن جعفر عليهما السلام قال:سألته عن الدجاجه و الحمامه و أشباههما تطأ العذره ثم تدخل فى الماء يتوضأ منه للصلاه؟ 
قال:«لا إِلَا أن يكون الماء كثيراً قدر كر» )١(‏ فإن عدم الاستفصال فيها عن كون الماء فى حفره واحده أو حفر متعدده مقتضاه 


بقى فى المقام أمرٌ و هو أنه قد نقل عن بعض المتأخرين التفصيل فى انفعال الماء القليل بين صوره الملاقاه المستقره لشىء من 
التجاسات أو المتشحسات و بين الملاقاه غير المستقره بأن طفر الماء عنه بمجرد إصابته له» و يستدل على ذلك برواية عمر ين 
يزيد قال:قلت:لأبى عبد الله عليه السلام اغتسل فى مغتسل يبال فيه و يغتسل من الجنابه فيقع فى الإناء ما ينزو من الأرضء فقال:لا 
بأس به (5) . 


و قال اليد الأسناة أله ويما تحمل الزواته علق صوره غندم العلم ينجاسنه الفخل. المتزو .نه بعينة أي أن العلم الاجمال شتييس 
المكان الذى يغتسل فى موضع منه يوجب أن يكون ما يقع فى ماء الإناء من الملا-قى لبعض أطراف العلم الإجمالى» و تلكك 
القطره فى نفسها محكومه بالطهاره و لا يضر وقوعها فى الإناء 0 » و لكن لا موجب لهذا الحملء و ظاهرها يأبى عنه حيث إِنّ 
تركك الاستفصال فى 


ص خرراضر 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:1080. الباب 8 من أبواب الماء المطلق» الحديث .١1"‏ 


./ المصدر السابق:7١7, الباب 4 الحديث‎ 0057-١ 
رم التنقيح 2 شرح العروه الوثقى (للسيد الخوئى) 181: ١-1817(كتاب الطهاره)‎ 


الجواب عن كون موضع الاغتسال بعينه يبال فيه أو أنه من قبيل بعض أطراف العلم الإجمالى مقتضاه عدم الفرق بين الصورتين. 


و العمده فى الجواب أن الروايه من حيث السند ضعيفه لوقوع معلى بن محمد فيه أقول:السند لا بأس به إما عند القائل فلوقوعه 
ف أستاد كامل الزيازاث كما احهاره سابقاً وغل عنه لاتحقاء و أماعتدتا فلآن اعساد الحسين بن محمد بن غامر الأشعرى غلبه 
فى النقل و هو من مشايخ الكلينى» و نقل الكافى عنه بكثره كاشف عن كون الرجل من المعاريفء و ممن يعتمد عليه مع عدم 
ثبوت تضعيفه و قول النجاشى أنّه:«مضطرب الحديث و المذهب» )١(‏ لا يكفى فى التضعيف فإنّه مع ذكره:«إِنْ كتبه قريبه» (؟) 
أن الاضطراب فى المذهب قد أنكره جمع مع أنه لا ينافى الوثاقه» و الاضطراب فى الحديث لم يعلم منه إلا نقله بعض الروايات 
التى لا يعمل بها لإرسالها أو ضعف بعض رواتها و نحوهما كما لا يخفى. 


و يؤيد ذلكك أنه قدسن سرة قد أضاف إلى التعبير المزيوز أنه لا يعبأ به فى بعض المواردء و الأظهر فى الجواب غرّ الاستدلال أنه 
يظهر من بعض الروايات أنه كان المحتمل عند الرواه تنجس غساله الاغتسال من الجنابه؛ و لذا وقع السؤال عن ماء يغتسل فيه 
الجنبء و عن وقوع القطره من غسالته فى الإناء أو طفرتها من الأرض التى يغتسل عليها مما يصيب الثوب أو الإناء فجاء الجواب 
فى هذه الروايه بعدم البأس لبيان طهاره الغساله و أيضاً أضاف عمر بن يزيد فى سؤاله إلى كون المغتسل يبال فيه أنّه يغتسل فيه 
الجنب مما يدل على أن عدم البأس فى هذه الروايه أيضاً إرشاد إلى 


ص لخ ارم 


.1١1117/ رجال النجاشى:2618 الرقم‎ ))1(-١ 
.1١1117 ؟- (7)) رجال النجاشى:618: الرقم‎ 


[الكر بحسب الوزن ألف و مائتا رطل بالعراقى] 
(مسأله ؟)الكر بحسب الوزن ألف و مائتا رطل بالعراقى(١)‏ 


طهاره الإناء و لو بطهاره ظاهريه لعدم العلم بتنجس موضع الاغتسال؛ لأنّه لو كان متنجساً فى زمان بالبول فيه فقد طهر فى زمان 
آخر بالاغتسال فيه؛ لأن جريان الغساله عليه مرتين كافٍ فى طهارته. 


و بالجمله يكون استصحاب تنجس الموضع معارضاً باستصحاب طهاره الموضع على ما هو المقرر فى تعاقب الحالتين فيرجع إلى 
أصاله الطهاره فى القطره التى تقطر فى الإناءءبل فى الموضع من الأرض الذى تصيبه الغساله فتقطر منها كما لا يخفى. 


مقدار الكر بالوزن 


الكتكهوز ين الأمنيحات أنْ الكر من الماء المحكوم بعدم الاتقعال إلا إذا تير متحدوه بالون و المسلعه و آله بالوون آلف بو 
مائتا رطل.و عن الصدوق فى الفقيه )١(‏ و السيد المرتضى (1) أنه ألف و ثمانمائه رطل بالعراقى. 


و يستدل على ذلكك بمرسله ابن أبى عمير عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«الكر من الماء الذى لا ينجسه شىء ألف و ماثتا 
رط :80 قال:المحقق فى المعر على هذا عمل الأصحات لك أعرف راذا لها 483:.و لعل نظر المكقق دس سره أن السيد 
المرتضئ و الصدوق أيفاً قد عملا بياء.و لكن الترانيما أن الكر ألف و قاضال بالرطل العرافي؟؛ 


ص ا 


.” من لا يحضره الفقيه 21:2 ذيل الحديث‎ ))١(-١ 

7-(؟)) وسائل الشريق المرتضى (المجموعه الثاليهة):7, 

60 وسائل العو 3121 الباى ا هق أبرات الماء المطلق الحددت الأول 
ع- (6)) المعتبر /1:67. 


لأجل حمل الرطل فيها على المدنى؛ لأن الرطل المدنى يزيد على العراقى بنصف فيكون ألف و مائتا رطل بالمدنى مساوياً لألف 
و ثمانمائه رطل بالعراقى. 


و فى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«الكر ستمائه رطل» )١(‏ و قد حمل الرطل فى هذه على الرطل 
المكى و هو ضعف الرطل العراقى. 


الأ.ول:الإجماع على أن الكر بحسب الوزن لا يكون ستمائه رطل بالعراقى و لا بالمدنى فيتعين الرطل فى الصحيحه بالمكى؛ و 
بذلكك يرتفع الإجمال عن المرسله أيضاً فيكون المذكور فيها الرطل العراقىءبل لا حاجه إلى رفع الإجمال عنها فيكفى فى 
الحكم بأنّ الكر ستمائه رطل بالمكى و هو ضعف الرطل العراقى دلاله الصحيحه بضميمه الإجماع المزبور.و فيه أنْ الإجماع على 


تقديره و عدم المناقشه فيه بأنه مدركى لا يوجب ظهور الصحيحه فى الرطل المكى ليكون ظهورها فيه حجه على إثبات مقدار 
الكر. 


الثانى :أن الأسمر داثر بين تعيبن المراد من كل من الروايتين و طرح إحداهماء و تعيين المراد منهما أولى من طرح إحداهماء و 
ذلك لأ-ن تخصيص العام إذا كان أولى من طرح العام يكون تعيين المراد من الروايتين أولى من طرح إحداهما بالأولويه» فإن 
فى التخصيص طرحاً لبعض الظهور و مع ذلكك يقدم على طرح العام رأساً فكيف بالمقام الذى لا يكون فى التعيين طرح أصلا. 


ص م 


.* من أبواب الماء المطلق؛ الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه 1:128» الباب‎ ))١(-١ 


لا يقال: الطرح إِنْما يتصور فيما إذا كان للروايه دلاله» و مع عدم الدلاله كما هو فرض الإجمال فى كل من الروايتين لا معنى 
للطرح. 


فإنه يقال: كل من الروايتين و إن كانت مجمله بالإضافه إلى الرطل الوارد فيهما إِنَا أن كلا منهما نصّ بالإضافه إلى عدد الأرطال» 
إذلو كان المراد بالرطل :فى النرسلة الباق أو المكن فلا يد من طرخ المتحيخه؛ لأن :سهاته وط ل ستواء كان :عراف أو مدان أو 
مك لك سارئ الف وساف حرطل الفتدق أذ المكنى» كما أنه لو اق الدراة قن ستساته وطز اق الم حدتحه عن لمكن قله 
من طرح المرسله؛ لأن ستمائه رطل بالعراقى أو المدنى لا يساوى ألف و مائتى رطل سواء كان عراقياً أو مدنياً أو مكياً فلا بد من 
جما :لوطه عاد ندا فل ١و‏ المويعيتد ةقر البح اميا كد م 


أقول: تقديم التخصيص على طرح العام رأساً لكون خطاب الخاص قرينه عرفيه على المراد من خطاب العام؛ و إن كان 
المخصص أمراً لبا فالأمر اللبى فى مورده قرينه عرفيه على المراد من ظهور العام؛ لا لكون التخصيص أى طرح بعض ظهور العام 
أولى من طرحه من أصله و لذا لا يجرى التخصيص فيما لم يكن فى البين قرينه عرفيه» كما إذا ورد فى خطاب نجاسه كل عذره. 
و فى خطاب آخر طهاره كل عذره؛ فيحمل الأول على عذره الإنسان, و الثانى على عذره غير الإنسان مع أن طرح بعض الظهور 
مقدم على طرح أحدهما رأساً يجرى فيهما أيضاً.و بالجمله تقديم خطاب الخاص على خطاب العام لا يقتضى تقديم تبيين 
إجمال الروايتين على طرح إحداهما فضللاً عن كون الاقتضاء بنحو الأولويه. 


الثالث: أن لكل من الروايتين دلالتين أحدهما العقد الإيجابى و ثانيهما العقد 


ص :10 


السلبى فصحيحه محمد بن مسلم داله على أن الكر ستمائه رطل و هى من هذه الجهه مجمله. و ثانيتهما أن الكرّ لا يزيد فى عدد 
أرطالها على ستمائه و هى من هذه الجهه ناصّهء و المرسله داله على أن الكر ألف و مائتا رطل فهى من هذه الجهه مجمله و لها 
دلا-له على أن عدد أرطالها لا ينقص عن ألف و مائتى رطل و هى من هذه الجهه ناصّه فتكون الجهه النافيه فى كل منهما رافعه 
لإجمال العقد الإيجابى فى الأنخرى حيث لو كان المراد فى المرسله ألف و مائتى رطل بالعراقى فلا يزيد عدد الأرطال عن 
ستمائه بالرطل المكىءبخلاف ما إذا كان المراد بالرطل فى المرسله المدنى أو المكىء فيزيد عدد الأرطال عن ستمائه على كل 
زوين كولكه: زو كان الذزاة سسكيانياون لمعه الماك كنا تقطن لف الأر طالميعق [القعو اك رسال ب القرافن ادا 
إذا اق العراد عو اار منل فى ااسطيعة عن لمكن فنا هدة الأ رطال رن كن الك ساق وطل علي كل العا فير أ سوا 
اريد من الرطل فى المرسله العراقى أو المدنى أو المكى فيكون الأخذ بالعقد السلبى فى كل منهما المعبر عنه بالجهه الناضّ ه 
موجباً لارتفاع الإجمال عن العقد الإيجابى فى الآخرى. 


أقول: هذا أيضاً يرجع إلى الوجه السابق لا إلى الجمع العرفى بين الروايتين و الوجه فى ذلكك أنه ليس لكل من الروايتين إلا دلاله 
واحده و هئ عذد الأرطال ألف و مائتى رطل فى المرسله و سثمائه فى الصحيخه: و يما أن المميز للعده فى كل منهما مجمل فلا 
يت دلاله فى شىء منهما على مقدار الكرّء فإنّ الدلاله تتم بالظهور أو بالصراحه. و الإجمال لا يدخل فى الدلاله و ما قيل من أن 
المفروض عدم جواز ترك العمل بالروايتين و لا بواحده منهما فيجمع بينهما بما ذكر من الأخذ بالعدد فى كل منهما و تعيين 
النظل الو ا وق كن شما نا كاممه لق ورد ف الشف فيه أذ 


57"١9: ص‎ 


عدم جواز ترك العمل فرع أن يكون بين مدلولهما جمع عرفى بأن يكون ظاهر إحداهما المعين أو صريحها قرينه عرفيه على 
التصرف فى الآخرى أو كان فى البين قرينه عرفيه على التصرف فى ظهورهما المعبر عنه بشاهد الجمع؛ أو كان لكل من الروايتين 
لكا قوق عى :]لذ لذلدية فى إنعدهجا قوية عر عل افعو قافن عدي الالاقيى تن لاخر كما ذا ور الأمر عاق 
الجمعه فى روايه و ورد الأمر بصلاه الظهر يوم الجمعه فى روايه اخرى. فدلاله كل منهما على وجوب الصلاه الوارده فيها دلاله. 
و كون وجوبها تعبينياً دلاله اخرى تثبت بالإطلاق فيرفع اليد عن الإطلاق فى كل منهما بالتقييد الوارد فى الآخرى فتكون النتيجه 
أن الصلاتين واجبتان تخييراًء و فرض عدم جواز الطرح أى الإغماض عن الروايه لا يدخل فى القرينه العرفيه و إِلّا جرى ما ذكر 
فى مثل قوله كل عذره نجسه و قوله كل عذره طاهره إذ مع فرض عدم جواز الطرح فى شىء منهما يتعين حمل العذره فى الأول 
على عذره الإنسان» و فى الثانى على عذره غير الإنسان لعدم احتمال العكس. 


و بناءَ على ما ذكر فالمرسله و الصحيحه فى المقام لا تدخلان فى المتعارضين؛ لأن التعارض فرع تشخيص الظهور فى كل منهما 
مع قطع النظر عن فرض صدور الاخرى و لا هما من قبيل كون ظهور إحداهما قرينه عرفيه على التصرف فى ظهور الاخرى أو فى 
ظهورهماء و ليس فى البين شاهد جمع أيضاً؛ لما تقدم من أن الإجماع المدعى فى المقام مدركى لا يصلح للاعتماد عليه. 

نعم, إِنّ التعيين بما يرفع الإجمال بنحو ما ذكر إِنْما يتم فى الخطابين اللذين يكون كل منهما من قبيل السنه أو الكتاب العزيز بأن 
يكونا فى صدورهما قطعيين لا فى مثل الخبر الواحد مما يكون التعبد بصدوره فرع ثبوت الظهور له كما لا يخفى. 


77١: ص‎ 


ثم إِنّه قد يقال إن حتى مع الإغماض عن المرسله أيضاً لا بد من تعيين مقدار الكرٌ بألف و مائتى رطل عراقى و ذلك لامور: 


الأمول:ما تقدم من الإجماع على عدم كون ستمائه رطل عراقى أو مدنى كرا فيتعين الا-لتزام مأل مدان رط سك لعفا 
للصحيحه عن طرحها فإنها داله على أن عدد الأرطال فى الكر لا تزيد و لا تنقص عن ستمائه فيؤخذ منها بتلكك الدلاله» و لازمها 
كوة المراةهالرطل ماهو المكى أضت إلى ذلك أن مد بن انسل طاشن اتقل إلى الكوظه بفالمتاسيب أن بكرن تمهويم 
الإمام عليه السلام إياه بمقدار الكر بإراده الرطل المكى. 


أقول: لا دلا-له للصحيحه على أن عدد الأرطال ستمائه رطل بما يعم كل تقادير الرطل؛ و لو كان مدلولها ذلكك فلا بد من 
طرحها؛ لأ-ن هذا المدلول مخالف للإجماع الكاشف عن السنه بل لا يمكن التعبد به فإنه من التحديد بالمنافيات» و أما كون 
مدلولها أن الكرّ ستمائه رطل مككى فقد تقدم أنّ الإجماع لا يثبت هذا الظهور لهاء و كون محمد بن مسلم من أهل الطائف لا 
يقتضى شيتاً؛ لأنه لم يثبت أن المعروف فى الطائف كان الرطل المككى لا المدنىءبل قيل إن الأرطال الثلاثه كان كل منها معروقاً 
فى كل من المدينه و مكه و العراق» و يشير إليه بعض الروايات الوارده فى تحديد الصاع مضافاً إلى أن محمد بن مسلم قد انتقل 
إلى الكوفه و لم يحرز أنّه سمع التحديد من الإمام عليه السلام قبل انتقاله إلى الكوفه أو قبل معروفيه رطل العراق عنده. 


التاق :أن الأخبار الوازذه ف تحديه الكر باليشاحه و إن كانت مختلقةفإن متهااها يدل على أله مد و كللاثون :و ما ندل على أنه 


ثلاثه و أربعون إِلَّا ثمن شبر و ما يدل على أنه سبعه و عشرونء و قد وزن الماء غير مرّه و علم أن سبعه و عشرين شبراً 


ص :7 


يساوى ألف و مائتى رطل عراقى المساوى لستمائه رطل مكىء و يؤيد ذلكك خبر على بن جعفر المروى فى الوسائل عن أخيه 
قال:سألته عن جره ماء فيه ألف رطل وقع فيه أوقيه بول هل يصلح شربه أو الوضوء منه؟ قال:«لا يصلح» )١(‏ فإن المراد من الرطل 
قروا عر المظل الك يود لكات الف رفدا على مظوار الكل لذ سمس ١‏ ان البو ل سيف [ث لفاوق رمن درفي 
و الدرهم نصف مثقال صيرفى مع قليل من الزياده بمعنى أَنْ عشره دراهم تساوى خمسه مثاقيل صيرفيه و ربع مثقال» و من الظاهر 
أن الأوقبه من البول لا توجب تغبير ألف رطل من الماء؛ و حيث أجاب عليه السلام بالانفعال مع عدم التغير فهو كاشف عن كون 
المناط هو القله؛ و فيه ما سيأتى من اختلا.ف الروايات الوارده فى تحديد الكر بالمساحه على تقدير تمام أمرها و الالتزام بأنَ 
مساحته سبعه و عشرون يكون مقتضى ذلكك اعتبار بلوغ الماء بتلكك المساحه فى الحكم باعتصام الماء سواء بلغ وزنه ألفاً و 
مائتى رطل عراقى أم لاء و مجرد تساوى بعض أفراد الماء البالغ مساحته سبعه و عشرين مع ألف و مائتى رطل عراقى لا يوجب 
الظهور فى صحيحه محمد بن مسلم فى الرطل المككى» لتكون حجه فى تحديد الكرٌ بالوزن سواء بلغ تلكك المساحه أم لاء و 
الحاصل غايه ما فى المقام أن يظن من خبر المساحه بأن المراد من ستمائه رطل فى صحيحه محمد بن مسلم هو الرطل المكى و 
لكن ذلكك لا يوجب الظهور فيها نظير ما تقدم من عدم كون الإجماع على عدم كفايه ستمائه رطل عراقى أو مدنى فى بلوغ 
الماء كراً فى رفع إجمالها؛ و لذا التزم المشهور مع التزامهم بكفايه ألف و مائتى رطل عراقى بمساحه اثنين و أربعين 


ص حضوا 


.١18 وسائل الشيعه 1:108. الباب 8 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ))١(-١ 


الأمر الثالث ما فى التنقيح )١(‏ من أنه فى البين أربع طوائف من الروايات: 


الأولى:ما يدل على أن تنجس الماء ينحصر بتغيره؛ و أنه مع عدم تغيره محكوم بالطهاره نظير قوله عليه السلام فى صحيحه 
حريز:«كلما غلب الماء على ريح الجيفه فتوضأ من الماء و اشرب» (1) . 


الثانيه: أن الماء المفروض عدم تغيّره بالملاقاه يتنجس بمجرد الملاقاه من غير تفصيل بين ماء و ماء آخر كصحيحه شهاب بن عبد 
ربه عن أبى عبد الله عليه السلام جئت تسألنى عن الجنب يسهو فيغمز يده فى الماء قبل أن يغسلها؟ قلت:نعم, قال:إذا لم يكن 
أصاب يده شىء فلا بأس» () و موثقه عمار بن موسى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سئل عما تشرب منه الحمامه؟ فقال:كل 
ما اكل لحمه فتوضأ من سؤره و اشرب و عن ماء شرب منه باز أو صقر أو عقابء إلى أن قال:إِنَا أن ترى فى منقاره دماً (؟) فإن 
مقتضى إطلاقها تنجس الماء بالدم فى منقار الحيوان» و من الظاهر أن ذلك المقدار لا يوجب تغير الماء و كذلكك على روايه 


الشيخ قدس سره'ْمإنَا أن ترى فى منقاره قذراً» 10 
و الطائفه الثالثه:صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع فإنّها تدل على أن الماء 


ص ررض 


))0(-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى 1917-1:148.(كتاب الطهاره). 

5-(9)) وسائل الشيعه 12187 الباب من أبوات: الماء البطلقء اليحديك الأول. 
*- (*)) وسائل الشيعه 7288:؟2 الباب 58 من أبوال الجنابه» الحديث ؟. 

ع6 ) وسائل القبيه +1297 الباب من أبوات الأسآن الحديت ؟. 

ه- (0)) التهذيب 1:188. الباب 17.: الحديث .1١18‏ 


الذى له ماده لا ينفعل بالملاقاه» و إِنّْما ينفعل بالتغير» و بما أنها أخص من الطائفه الثانيه فقتخصّص تلك الطائفه بهاء و مفادها بعد 
التخصيص أن الماء الذى ليس له ماده ينفعل بمجرد الملاقاه و هذا المفاد أخص من الطائفه الأولى الداله على عدم تنجس الماء 
مو حززة ققيرن و ينعن غير الطنافقه الكافه ود اتلكب النسية ينها وتبرج اللطافله الأول معش يميه لاف الأول اسيل الوق 
على الماء الذى له ماده و أن هذا القسم من الماء لا يتنجس إِلَا بالتخير. 


و الطائفه الرابعه:ما دل على عدم انفعال الكرٌ مما ليس له ماده بمجرد الملاقاه كما فى صحيحه صفوان الجمال و غيرهاء و هذه 
الطاقفه أبفيا أخض مق الطائقه القاتنه الداله على جين الما« الذى لسن لدسادة بالملاقام و حيبق إن الطاففقه الراحه مد 
المخصص المجمل لدوران أمر الكر بين الأقل و الأكثر فيؤخذ فى تخصيص الطائفه الثانيه بالقدر المتيقن و هو ستمائه رطل 
مكى المساوى لألف و مائتى رطل عراقى و يحكم فى الناقص عن ذلك بتنجسه بمجرد الملاقاه كما هو المقرر فى موارد إجمال 
المخصص المنفصل للعام من الرجوع للعام فى المقدار المشكوكك و فيه أن ما ذكر ممنوع؛ لأن البناء على الاقتصار على المتيقن 
فى تخصيص الطائفه الثانيه بدعوى إجمال المنطوق فى قولهم:/إذا بلغ الماء قد كرر لا ينجسه شىء » )١(‏ ترجيح بلا مرجح و 
توضيحه أن فى البين طائفه خامسه تدلٌ على عدم انفعال الماء الذى ليس له ماده مع عدم حصول التغير فيه بمجرد الملاقاه بلا 
فرق بين بلوغه كرّاً و عدمه كصحيحه عبد اللّه بن سنان قال:سأل رجل أبا عبد اللّه عليه السلام و أنا حاضر عن غدير أتوه 


ص رفور 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:188. الباب 9 من أبواب الماء المطلق» الحديث ١‏ و”و2. 


و فيه جيفه؟ قال::إن كان الماء قاهراً و لا توجد منه الريح فتوضأ» )١(‏ و المتيقن من تخصيصها بمفهوم أخبار الكرّ ما إذا لم يبلغ 
الماء ستمائه رطل عراقى أو مدنى و نظيرها صحيحه أبى خالد القماط (5)» و نتيجه ذلكك أن النسبه بين هاتين الصحيحتين بعد 
تخصيصهما بما هو متيقن القله و بين الطائفه الثانيه بعد تخصيصها بغير الماء ذى الماده العموم من وجه. فالرجوع فى المقدار 
المشكوكك من الكر للطائفه الثانيه دون هذه الطائفه ترجيح بلا مرجح. 


و المتحصل مما ذكرنا أن المتيقن من تخصيص مثل صحيحه حريز الداله على عدم تنجس الماء مع عدم التغير ما إذا كان الماء 
أقل من ستمائه رطل عراقى أو مدنى إِلَا إذا تم الدليل على تحديد الكرٌ بحسب المساحه فيخرج الأقل من تلكك المساحه عن 
أخبار عدم انفعال الماء و مع عدم التغير أضف إلى ذلك عدم كون ستمائه رطل مكى هو المتيقن فإنّ كونه متيقناً مبنيٌ على 
اعتبار صحيحه محمد بن مسلم و المفروض عدم إحراز اعتبارها مع إجمالهاءبل القدر المتيقن هو ألف و ثمانمائه رطل عراقى 
لاتفاق الكل على أنه كر أو يتضمن الكر كما لا يخفى.و أما صحيحه على بن جعفر الداله على تنجس جرّه ماء و فيه ألف رطل 
بأوقيه بول فهى أيضاً معارضه بما تقدم فى صحيحه حريز من قوله عليه السلام:«و كذلكك الجره و حب الماء و القربه و أشباه 
ذلكه: #3 عفيافاً إلى الجسالها وامال كو المراف بالق :رطا الرظل المكن أو الطداتى: 


ص رضن 
))١(-١‏ وسائل الشيعه »1:15١‏ الباب " من أبواب الماء المطلق» الحديث .١١‏ 


؟-(35)) المصدر السابق:78١139-1.»‏ الحديث 8. 
-0)) المصدر السابق:8*١-:18.»‏ الحديث 7,. 


و الخلاصه أن الرواياث الوارده فى تحديد الكر بالوزن لإجمال مدلولها و اختلافها فى العدد الوارد فيها لا يمكن الأخذ بها. 


و ما قيل فى رفع إجمالها لا يوجب ظهورها و مجرّد اختلافها فى العدد لا يدخلها فى المتعارضين ليلاحظ المر ججح لأحدهما مع 
أن مرسله ابن أبى عمير لو تم ظهورها أيضاً عير صالحه للاعتماد عليهاء و شهاده الشيخ فى العده بأنّه لا يرسل ولا يروى إِلَا عن 
ثقه (1) لا تفيد فإنّ بعض من روى عنه ابن أبى عمير من ضعّفه الشيخ و غيره من أصحاب الرجال فالتوثيق العام مخصص أو 
معارض بالتضعيفء و يحتمل كون المروى عنه فى هذه المرسله و كذا فى غيرها من مرسلاته من ضعًف؛ و لذالا بد من 
الإغماض عن الشهاده المزبوره بالإضافه إلى مرسلاته لكون التمسكك بها حينئذ من التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه. 


تحديد الكر بالمساحه 

و أما تحديد الكر بحسب المساحه فقد اختلفوا فيه على أقوال و منشأ الخلاف فيه اختلاف الأخبار و اختلاف الاستظهار منها. 
فأحد الأقوال و هو المنسوب إلى المشهور أنه ثلاثه و أربعون شبراً إِلَا ثمن شبر. 

والقول الثانى و هو المنسوب إلى القميين (7) و اختاره العلامه 2 و المحقق (25 


ص 0 


.1:10 العده‎ ))١1(-١ 

."١:عنقملا حكاه العلامه فى المختلف *1:18.و انظر الفقيه 21:9 و‎ ))7( -١ 
.1:185 المختلف‎ ))0 7 

*- ()) حاشيه مختلف الشيعه(ضمن آثار المحقق الك ركى)8:79. 


و ثالثها أنه سته و ثلاثون وقد اختاره المحقق و صاحب المداركك (1) ٠‏ و نسب إلى ابن الجنيد أنه ما يبلغ مائه شبر 4 و إلى 
لاقني اله عشي اقاو وتيت 51ل كدا قدب إلى حفى" #البيدلنى و اللخسف اللبياق ‏ لالدو #اواون راو كيه 


اثمان و نصف ثمن (2) . 


و يستدل على القول المشهور بصحيحه أبى بصير أو موثقته قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الكرٌ من الماء كم يكون 
قدره؟ قال:«إذا كان الماء ثلاثه أشبار و نصف فى مثله ثلاثه أشبار و نصف فى عمقه فى الأرض فذلكك الكدّ من الماء» (2) . 


ولا ينبغى التأمل فى سند الروايه فإن الكلينى قدس سره رواها عن محمد بن يحيى عن أحمد بن محمد يعنى ابن عيسى عن 
عثمان بن عيسى عن ابن مسكان عن أبى بصير و عثمان بن عيسى على تقدير فساد عقيدته ثقه كما وثقه الشيخ قدس سره فى 
العده (/) و وقع فى أسناد التفسير للقمى و العمده توثيق الشيخ, و أما المناقشه فى السند بأبى بصير لتردده بين الموثق و غيره فلا 


وجه لها لمعروفيه أبى بصير يحيى بن 


ص 0 


.١:"9/7/ روض الجنان‎ ))1(-١ 

7-(2)) مداركك الاحكام 21:8١‏ و المعتبر .١:608‏ 

*- (7)) نسبه العلامه فى المختلف .١:187‏ 

*- (06) حكاه المحقق الثانى فى جامع المقاصد .١:1١2‏ 

ه- (0)) نسبه إليهما فى جواهر الكلام .178-1١:17‏ 

ع- (2)) وسائل الشيعه 1:128#. الباب ٠١‏ من أبواب الماء المطلق» الحديث 8. 
/ا- (/7)) العده .١:10٠‏ 


القاسم كما يكشف عن ذلكك أن الصدوق قد روى فى الفقيه بما يقرب ثمانين مورداً و أطلق و ذكر فى المشيخه سنده إليه و 
الراوى على بن أبى حمزه و هو راوى كتاب أبى بصير الأسدى و غايته تردده بين يحيى بن القاسم (1) و ليث بن البخترى 
المرادى (1) و كلاهما ثقه على الأظهر لتوثيق النجاشى الأسدى مع كونه من أصحاب الإجماع و ليث المرادى قد ورد فيه 
روايات معتبره فى حسن حاله بل روايه ابن مسكان يعينه فى الثانى كما يشهد بذلكك بعض ما رواه ابن مسكان عنه كالمروى فى 
التهذيب فى باب علامه كل وقت من أوقات الصلاه.و أما مدلولها فيقال بما أنّه قد فرض فيها تساوى كل من عرض الماء و طوله 
ولم يذكر فيها إِلَا عدد أشبار أحدهما فالتقدير ثلاثه أشبار و نصف فى ثلاثه أشبار و نصف فى ثلثه أشبار و نصف عمقهءبل قد 
قبل إِنّ كلا من الطول و العرض العمق قد ذكر فيها؛ لأن ثلاثه أشبار و نصف فى عمقه خبر ثانٍ ل(كان الماء)لا أنه بدل من مثله 
بل ذكر فى الجواهر أنه عثر على نسخه مقروءه على المجلسى الكبير مصححه هكذا:«إذا كان الماء ثلاثه أشبار و نصف فى مثله 
فى ثلاثه أشبار و نصف فى عمقه) (*) و لكن النسخه غير ثابته حتى عند المجلسى حيث إنه وجّه الروايه على ما فى مرآه العقول 
عن والده بأن «ثلا-ثه أشبار و نصف فى عمقه» خبر ثان لا أنه بدل عن مثله (5) » و لو كانت النسخه ثابته لم يحتج إلى هذا 
التوجيه» و كيف ما كان فالاكتفاء بذكر واحد من الطول و العرض إما لعدم 


ص يضر 


.1141 الرقم‎ 68١ رجال النجاشى:‎ ))1(-١ 
108 الرقم‎ 25١ ؟-(2)) المصدر السابق:‎ 

*- (*)) جواهر الكلام 1:10/6. 

ع (6)) حكاه عنه ولده فى مرآه العقول 17:17. 


اختلافهما فى المربع المفروض لحجم الماء أو لأسن «ثلا.ئه و نصف فى عمقه؛ خبر ثان ل(كان)فيكون ضرب العرض فى طول 
الماء ثم ضرب حاصل ضربهما فى العمق مساوياً لثلائه و أربعين إِلَا ثمن شبر و صورته: 

ال سا ا ال ل سا شك 

مجموع مساحه سطح الماء( 1١ 71+31 71+ ١ 5117 ١‏ 1+أؤوء ١١/1١11‏ 


ملاعل رررع عع رعرع ادل جررعم لسرم رسع ىا 


حجم الماء 48 07 8155 ١‏ +اع "جاع جاعم 


و لكن ذكر فى المستمسكك )١(‏ أنّه لاظهور للصحيحه فى كون حجم الماء مربعاً لتكون النتيجه ما ذهب إليه المشهور من كون 
المعتبر فى كون الماء كراً بلوغ مكعبه إلى ثلا-ثه و أربعين إِلَا ثمن شبرءبل مقتضى طبع الماء أن يكون مدوراً مع أن تساوى 
خطوط سطح الماء لا يقتضى أنّ يكون مربعاً بل يكون كذلكك فى المسدس و المثمن و غيرهما من الأشكال فالحمل على 
خصوص المربع غير ظاهر و لا قرينه عليه مع أن مقتضى إطلاق الكلام أى عدم التعرض لكل من العرض و الطول الحمل على 
المدور فإنّه الذى يتساوى فيه الخطوط من جميع النقاط المفروضه فيهاءبخلاف ساير المضلّعات فإن الخطوط الخارجه من الزوايا 
فيها أطول من الخطوط الخارجه من أضلاعهاء و الاقتصار فى الروايه على بعد واحد لسطح الماء يقتضى كون الماء مدوراً حيث 
إن المدوّر له بعد واحد عرفاً بخلاف المضلع فإن تمايز أضلاعه يستوجب تمايز أبعاده سواء تساوت أضلاعه كالمربع أم اختلفت 


كالمستطيل. 


ص اضر 


.1878-١:187 المستمسكك‎ ))١(- ١ 
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و مافى الجواهر من أن حملها على المدوّر حمل للروايه على ما لا يعرفه إِلَّا الخواص من علماء الهيئه )١(‏ فيمتنع لا- يمكن 
المساعده عليه فإنه لو كان المراد من الروايه بيان نتيجه ضرب بعض الأبعاد فى بعضها ثم ضرب حاصلهما فى العمق على ما 
تقدم فى إخراج ثلاءثه و أربعين شبراً إلا ثمن شبر كان الأمر كما ذكرء و لو كان المراد من ذكر القطر و العمق التعرض لعلامه 
الكرٌ بمعنى أنه إذا كان قطر الماء ثلاثه و نصف و عمقه ثلاثه و نصف يكون هذا كاشفاً عن كونه كرّاً فهذا يعرفه أجهل العوام» 
ولو كان المراد بيان حاصل ضرب الأبعاد كان المناسب بل المتعين أن يقول عليه السلام إِنْ الكرٌ ثلاثه و أربعون شبراً إلا ثمن 


شبر فإنه أخصر و أفيد. 


و تعرض قدس سره (1) لروايه الحسن بن صالح الثورى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:إذا كان الماء فى الركىّ كرا لم ينجسه 
شىء قلت:و كم الكرّء قال:ثلا-ثه أشبار و نصف عمقها فى ثلا-ثه و نصف عرضها (12) و ذكر وجه الاستدلال بها على القول 
المشهور و هو أنه و إن ذكر فى الروايه مقدار عرض الماء لكن عدم ذكر الطول لكون ذكر العرض مغنياً عنه فى فرض 
ساويوساءى ذخ الطول إضا آذ يكرة ساويا للع عن أ أكتره بو الحيقن مع الروابدافرقن الصوووه اللولى» على ذلكه مدر 
الروايه تنظر إلى الركى و هو البئر و لكن ذيلها ناظر إلى حجم الماء مربعاً فيكون مكعبه ثلاثه و أربعين إِلّا ثمن شبر. 


77١: ص‎ 


.1:1170 جواهر الكلام‎ ))1(-١ 
.1:106 ؟-(7)) أى السيد الحكيم فى المستمسكك‎ 
.8 الباب 4 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ »1:12٠ وسائل الشيعه‎ ))"( -“ 


و أروة لف علق الاسعد لذن رأن الب اهمى غرقن تماد عه نظ كر لد سيسانه و عالن وز شل عو في لفاك اك و إل كد وت 
العرض فى مققابل الطول و يؤيده أن المفروض فى الروايه الركى و هو البثر يكون مدورا وعلى ذلكك تكون الروايه ناظره إلى 
المدورء و قد عرفت أنْ حجم الماء مدوراً ينتقص عن حجمه مربعاً كما عليه المشهور بسبع و نصف سبع. 


أقول: هذه الروايه لضعفها سنداً لعدم التوثيق لحسن بن صالح الثورى بل تضعيف الشيخ إياها () مع أن البثر لا ينفعل سواءً بلغ 
قدر الكر أم لا و حملها على البئر بلا ماده حمل على فرض غير ظاهر بلا موجب. 


ثم إن كل ما ذكر قدس سره لا يوجب ظهور روايه أبى بصير فى المدور فإنه يحتمل جداً أن يكون قوله عليه السلام:«ثلاثه أشباء 
و نصف فى عمقه) () خبر ثان ل(كان الماء)و إِنَا فلو كان المذكور فى الروايه من سعه الماء بمعنى سطح المدور و عمقه فقط 
لم يكن حاجه إلى لفظه(مثله) أضف إلى ذلكك أنه لا ميز عند العرف بين عرض المربع و طوله؛ و دعوى ظهورها فى فرض الماء 
مدوّراً؛ لأمنه الأصل فيه و سائر المائعات لا يخفى ما فيه فإنّ الأصل بما هو المراد منه فى الأجسام لا يوجب ظهوراًء و الأصل فى 
الماء و غيره من المائعات عرفاً يتبع مورده و محله و ظرفه. و ذكر بعد واحد لسطح الماء لو لم يكن ظاهره المربع باعتبار سهوله 
تفهيمه بذكر أبعاده فلا أقل من 


77”١: ص‎ 


.1:106 أى السيد الحكيم فى المستمسكك‎ ))0(-١ 

9-(؟)) سوزة آل هران الآيذ 3 

*- (0) تهذيب الاحكام 608:١ءباب‏ المياه و أحكامهاء ذيل الحديث الأول. 
ع- (6)) وسائل الشيعه 21:18 الباب ٠١‏ من أبواب الماء المطلق» الحديث 8. 


احتمالها المربع. 


وكتوها كان حكرق الممحيعه سا وفية لما ندل عل انحتف الكد نالا باز هو عشروة كيالا بكي انيت إل عا قرا 
أنّه لو كان المفروض فى صحيحه أبى بصير أو روايه الحسن بن صالح الثورى سعه الماء مدوراً لكان خلاف ظاهر لفظه(فى 
مثله) و خلاف ظاهر قوله:«فى ثلاثه أشبار و نصف عرضها» حيث إن ظاهرها كون أحد البعدين مضروباً فى الآخر ولا يصحٌ 
ذلكك فى فرض كون سطح الماء مدوراًء و بتعبير آخر لو كان المراد المدوّر لكان الأنسب أن يقال:إذا كان الماء ثلاثه أشبار و 


نصف و عمقه ثلاثه أشبار و نصف كما لا يخفى» و صوره حجم الماء مع تدوير سطحه: 
نصف القطر(ع "7:11 ١‏ ")عمق(7 ١‏ ")عمق(7١‏ ")قطر 

محيط دائره سطح الماء "11/11111١‏ 

نصف المحيط ”7 ١:1١181١‏ 

(تضلك القطر)(تعيق المحيط) 


حاصل ضرب نصف القطر فى نصف المحيط 8 8 19م ١‏ +ا؟ 1 واأع 7/١‏ ذلوع ١‏ ا جامه سلاعءع ١‏ ررسراعى .سباع 


وباء دمع مادام ل ,/رهو؟ 


وفى مقابل ما تقدم صحيحه إسماعيل بن جابر قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الماء الذى لا ينتجسه شىء ؟ فقال: كر 
قلت:و ما الكد؟ قال:ثلاثه أشبار فى ثلاثه أشبار )١(‏ فقد يقال بضعف سندها فإن الكلينى رواها عن محمد بن يحيى عن أحمد 


بن محمد عن البرقى عن ابن سنان عن إسماعيل بن جابر» و روايه البرقى عن 


ص فا 


.6 و‎ ١ من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ٠١ الباب‎ 2128-١:12* وسائل الشيعه‎ ))١1( -١ 


ابن سنان لو لم تكن قرينه على أنّه محمد بن سنان بقرينه ساير روايات البرقى عنه فلا أقل من أنه لا يحرز أنّه عبد اللّه بن سنان.و 
ذكر المحدث الكاشانى فى أول الكافى بأنْ ابن سنان قد يطلق على محمد بن سنان )١(‏ . 


فإن قيل ظاهر ذلك أنّه حيث يطلق ابن سنان يكون المراد عبد الله بن سنانء لأنه لا يطلق على محمد إِلَا مع التقييد إِلّا شاذاًء و 


كد كتياه دن الستحدت الم يؤر على أن المراة مع ابم مدان حر بطق هر غيد الله بع قات 


قلنا:لو فرض أن ظاهر كلامه ذلكك فإنه لا يخرج عن اجتهاده فى سند الأخبار فلا عبره به مع أن المتتبع فى أسناد الروايات يجد 
أن إطلاقه بلا تقييد و إراده محمد بن سنان بقرينه الراوى عنه و المروى عنه كثير فالقائل أعلم بما قال. 


بق نعي طق أحمقة بع محمد عن البق اغيق اعك الله بق شكناة صو اعماعيا رق مسار كاره (لقاك وص جما بي مكمه بن 


إسماعيل بن جابر اخرى 10 . 


فيمكن أن يقال أن فى السندين أحمد بن محمد بن الحسن الوليد و لم يوثق و لكن لا يخفى ما فيه؛ فإنْ الشيخ قدس سره قد 


ص :7 
))١(-١‏ كتاب الوافى ١٠:١.الطبعه‏ الحجريه. 


ات (4)) الفيذ يب 1181 التعديف:138. 
#() التهذيت 127 الحدديث .1١1‏ 


الحسن و رواياته بإسناد ثلاثه منها جماعه عن أبى جعفر بن بابويه عنه )١(‏ . 


نعم قد يقال إِنّ عبد اللّه بن سنان سهو من قلم الشيخ قدس سره و الصحيح محمد بن سنان فَإنّه يبعد أن يروى البرقى الحديث 
عن كل من محمد بن سنان و عبد الله بن سنانء و روايه البرقى عن محمد بن سنان واقع فى غير مورد بخلاف روايته عن عبد 
الل بن سنان فإنه لو كان فهو نادر و فيه أن تكرار الحديث فى التهذيب فى أحد الموضعين بالسند الأول و فى الثانى بالسند 
الثانى» و فى الاستبصار عن الحسين بن عبيد الله عن أحمد بن محمد بن يحيى عن أبيه عن محمد بن أحمد بن يحيى عن أحمد 
بن محمد عن البرقى عن عبد الله بن سنان عن إسماعيل بن جابر (7) ظاهر فى روايه البرقى عن كل من عبد اللّه بن سنان و 
محمد ين سنان عن إسماعيل بن جابرء و كون روايه البرقى عن عبد الله بن سنان نادراً لا يمنع عن الأخذ مع التصريح فى السند 
بعبد الله بن سنان و إِنّما يمنع عن الحمل عليه فيما ذكر ابن سنان مطلقاًء و بالجمله فلا ينبغى المناقشه فى السندء و أمَا مدلولها 
فقد حمل على صوره كون الماء فى سطحه و حجمه مربعاًء وقد ذكر هذا الحمل حتى من حمل موثقه أبى بصير و روايه الحسن 
بن صالح الثورى و صحيحه إسماعيل بن جابر الآتيه على المدور. 


وذكروافى وجه الحمل أن ذكر البعدين و الاكتفاء بذكرهما عن ذكر البعد الثالث مع مساواته لكل من البعدين أمر متعارف؛ 
فيقال ثلاثه فى ثلاثه و أربعه فى أربعه إلى غير ذلك و بذلكك تفترق هذه الروايه عن غيرها حيث وقع التنصيص فى غيرها على 


ص :7776 


1-(1))الفيريت م 
اد(6) الاتتفان 14 الحديف :7 


العرض أو العمق بخلاف هذه. 

أقول: العمده أن ذكر البعدين مغن عن ذكر البعد الثالث مع تساوى الأبعاد كما هو الفرض فى المربع و ذلكك فإن ذكر البعدين 
كقوله:ثلاثه فى ثلاثه ظاهر فى أنّه من كل موضع من الأضلاع حسب الماء بحسب حجمه يكون ثلاثه فى ثلاثه فيكون ذكر أحد 
البعدين للطول و العرض من غير التنصيص لأحدهما مغنياً عن الآخر. 

و يجرى ذلك فى موثقه أبى بصير المتقدمه حيث لم ينص فيها بشىء من الطول و العرضء و قد ذكرنا سابقاً أن ظاهر لفظه فى 
مثل قوله:ثلاثه فى ثلاثه حساب الحجم بضرب أحدهما فى الآخر, و هذا يختص بالمربع ولا يجرى فى المدوّر.و مع الإغماض 
عننا تكرناقلا يكرق شت امن المرسله عن التجالنى :و الأمالى اتدترقلفةه أشار طول فى خلؤقه أشباز غرضاً فى #لذله أشان عمقاه 
(1) و الإجماع على أن الكرّ لا يقل عن سبعه و عشرين معيناً للمراد من الروايه» فإن المرسله مع عدم صلاحها للاعتبار لا تكون 
مبيبنه للمراد من هذه الروايه لعدم نظرها إليها لتكون شارحه للمراد منهاء و أما الإجماع فقد تقدم أنه مع إجمال الروايه و ترددها 
بين معنيين لا تكون بأحدهما قابله للاعتماد عليهاء لا يكون الإجماع على الحكم ثبوتاً رافعاً لإجمالهاء و على كل تقدير تكون 
صحيحه أبى بصير المتقدمه معارضه لظاهر هذه الروايه» فى تقدير الكر بحسب المساحه. 

ثم إِنْه قد استوجه فى المسالكك العمل بصحيحه إسماعيل بن جابر قال:قلت: 


لأبى عبد الله عليه السلام الماء الذى لا ينجسه شىء ؟ قال:«ذراعان عمقه فى ذراع و شبر 


ص «خعرض 


.2١5؟:قودصلا من أبواب الماء المطلق» الحديث ١.عن أمالى‎ ٠١ وسائل الشيعه 1:1288. الباب‎ ))١(-١ 


سعته) (1) مستظهراً من كون سعه الماء ذراعاً و شبراً كون كل من عرضه و طوله ذراعاً و شبراً ولكن لم يتعرض لمقدار الذراع» 
فإن كان شبرين كما يظهر من بعض أخبار المواقيت و يساعده الاعتبار فيكون الكرْ بحسب الحجم سته و ثلاثين شبراء و إن كان 
الذراع أكثر من شبرين بسدسين يكون الكرّ اثنين و خمسين شبراً تقريباء وقد حملت الصحيحه على المدوّر بدعوى أن ظاهرها 
كون الخطوط الخارجه من كل نقطه من سطح الماء متساويه» و يختص ذلك بما إذا كان سطح الماء مدوّراًء فإذا ضم إلى ذلكك 
أنّ كل ذراع من شخص متعارف يساوى شبرين فيكون حجم الماء بحسب فرض سطح الماء مدوّراً ثمانيه و عشرين شبراً و 
سبعين. إِلَا أن الشبر و سبعين إِنّما يحصلان بزياده سبع فى القطر فى تحصيل المحيطء و حيث إن الالتفات لهذه الزياده مع أنها 
تقريبية هما لذ يحصلا إلا للميره فق التامن كقد ألغن تلكف الزياده فى سات حد الكت كما ألقى الشاوت بين الأعتبان المتعارقدة 
فإذا ضرب نصف القطر و هو واحد و نصف فى نصف المحيط و هو أربعه و نصف كان الحاصل سبعه أشبار إِلَا ربع شبر, و إذا 


قيرف هذا العاضل :فى العمق أبن الأراهاة ركوة الداضا معو صقرية كاما. 


2 


أقول: استفاده تدوير سطح الماء من الصحيحه أيضا مشكل و على تقديره فلا موجب لرفع اليد عن شبر و سبعين فى حساب 
الحجم, و على تقدير الإغماض فيكون كل من الصحيحتين معارضتين لموثقه أبى بصير المتقدمه؛ و حيث إِنَّه لا جمع عرفى 
بينهما لكون كل من الروايات الثلاث فى مقام تحديد الكرٌ فيؤخذ بما دل على أنّ الكو سبعه و عشرون لموافقتها للكتاب المجيد 
أى الإطلاق فى قوله سبحانه 


ص :72 


-(0)) وسائل القيعه ©1418دقء له الباب 1 هن أبوات الما المطلق»الحديت الأول 


و تعالى هَل تَجدُوا 2 َتيَمَمُواه )١(‏ إذن فالاعتبار فى الكرٌ ببلوغ الماء بالأشبار سبعه و عشرين شبراً و لا عبره بالوزن بدون هذه 
المساحه و اللّه هو العالم. 


الأول:أنّه ربما يؤيد كون الكرٌ بحسب المساحه سبعه و عشرين شبراً بمرسله عبد الله بن المغيره عن بعض أصحابنا عن أبى عبد 
الله عليه السلام قال:«الكر من الماء نحو حبى هذا؛ و أشار إلى حب من تلكك الحباب التى تكون بالمدينه (7)» فإن ظاهرها 


اختلاف حباب المدينه بحسب كبر حجمها و صغرهاء و الحب البالغ سبعه و عشرين شبراً من الماء أمر معهود و موجود فعللاً أيضاً 
وقد رأيناه عند بعض طباخى العصيرء و لكن البالغ فى كبره ثلاثه و أربعين شبراً من الماء و كذا سته و ثلاثين أمر غير معهود. 
أقول: مع الغمض عن ضعف السند فالروايه لا تصاح للتأيبد أيضاً فإنّ عبد الله بن المغيره قد روى مرسلً عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال:«إذا كان الماء قدر قلتين لم ينجسه شىء و القلتان جرتان» (0 و قد روى عن مالكك و فى إحدى الروايتين عن أحمد 
أن القلقين من الماء لا سس 1917 إن إذا تغرت و القلدان على مااسكى خمسياته وظل بالعراقن.. 

و على ذلكك فيحتمل أن تكون المرسله الاولى أيضاً نظير الثانيه فى تعيين الكرٌ بالحب الذى لا يسع أزيد من خمسمائه رطل؛ و 


ص م6 خرور 


.6# سوره النساء:الآيه‎ ))١( -١ 

؟-(7)) وسائل الشيعه 1:188» الباب ٠١‏ من أبواب الماء المطلق» الحديث 7. 

*-(”0) المصدر السابق:الحديث .,١‏ 

ع*- (6)) مسند أحمد 7:77 وا/ا7 وا" و7١٠.وانظر‏ كنز العمال 94:89428-/91, الحديث ,1222١-7220/‏ 


آنفاً من أن دليل الاعتبار لا يعم الخبر فيما إذا كان على بعض تقاديره متعيناً للطرح. 


الأ.مر الشانى:أن كريه الماء لا تكون أمراً إضافياً بأن يكون الماء البالغ حجمه بحسب شبر المكلف سبعه و عشرين كراً بالإضافه 
إليه و عدم بلوغه ذلكك بحسب شبر مكلف آخر لا يكون كراً بالإضافه إليه مع كون شبر كل منهما غير خارج عن المتعارف» و 
بتعبير آخر لا يكون المقام نظير الوجه الواجب غسله فى الوضوء فى كونه من كل مكلف ما يسعه الوسطى و الإبهام مع كون كل 
من وجهه و إصبعيه غير خارج عن المتعارف حيث إِنْ ظاهر الآيه المباركه و غيرها أن على كل مكلف أن يغسل وجهه و ظاهر 
ما دل على التحديد أن وجهه ما يسعه إصبع الوسطى و الإبهام؛ بل من قبيل تحديد المسافه فى السفر المعتبر فى وجوب القصر 
بالخطوه؛ و عليه فيكتفى فى كون الماء كراً بلوغه بحسب المساحه سبعه و عشرين شبراً بأقل الأشبار المتعارفه لعدم إمكان 
التحديد بكل من الأشبار المتعارفه المختلفه فى الزياده و النقيصه فى الجمله. 


الجمع بين تقدير الكر بحسب الوزن و بحسب المساحه 


ثم بناءٌ على تحديد الكرٌ بكل من الوزن و المساحه يقع الكلام فى التوفيق بين الحدّين حيث إن معنى كون شىء حداً كفايته فى 
ترتب أحكام المحدود و مع كون حدّ الكرٌ بحسب الوزن ألف و مائتى رطل بالعراقى» و كونه بحسب المساحه ثلاثه و أربعين 
شبراً إلا ثمن شبرء أو كونه سته و ثلا-ثين لا يمكن التوفيق حيث يحصل الوزن المزبور للماء قبل صيرورته بحسب المساحه 
المقدار العزيور داكن فكوة فى قيل تحديه الغن ه بالأقل و الأكر و هو غير معقول» .و لذا قبل إنه لا يدهن حمل الأخبار 


ص كك/رور 


الوازذة فى المساحة عل ان الحاخمه لكزي العام شع أن لكر الناتهدا واحذا وهو بلوعه الزون الف نات بطل 3 
جنك ل يدك و1 5 الماء دوه قرخ الميسارع وزالو اذى جما لللفنت" انرز بور عللاية وى كوت كلمن عرضن المادو لولف 
عمقه ثلا-ثه أشبار و نصف أو بلوغ كل من عرضه و طوله ثلادثه أشبار و عمقه أربعه أشبار» و لكن لا يخفى أن التوفيق بجعل 
الأشبار علا-مه لحصول حدّ الكر أى الوزن غير صحيح للاختلا-ف الكثير بين الوزن و الأشبار على ما ذكر بحيث يحصل 
الاطمئنان» و العلم بوزن الماء دائماً مع إحراز عدم كون الماء بتلكك المساحه؛ نعم إذا بنى على أن الكر بحسب المساحه سبعه و 
عشرونء و بالوزن ألف و مائتا رطل بالعراقى يتردّد الأمر بين كون كل من المساحه و الوزن حداً بمعنى أنّه لو احرز أنه بالوزن 
بلغ ألفاً و مائتى رطل و لم تبلغ المساحه سبعه و عشرين لثقل الماء بمخالطه الملح أو الجص أو الزاج أو غير ذلكك أو بلغ مساحته 
سبعاً وعشرين و لم يبلغ الوزن المزبور لخفته لعدم الخليط له يحكم بأن الماء كرّ فى الصورتين؛ و هذا ظاهر كل مما ورد فى 
بيان الكرٌ بالوزن و ما ورد فى بيانه بالأشبار. 


لا يقال: إذا بلغ الماء بالوزن ألفا و مائتى رطل لثقله و لم يبلغ سبعه و عشرين بأن بلغ أربعه و عشرين شبرأً و فرض ماء آخر 
حجمه أربعه و عشرونء و لكن لخفته لم يبلغ وزنه ألف و مائتى رطل فلا بد من الحكم باعتصام الأول دون الثانى مع أن 
المناسب لاعتصام الماء كثرته لا ثقله» و وجود الخليط له. 


فإنه يقال: لا بأس بالالتزام بالتفرقه و لعل الماء الأول ببلوغه الوزن لوجود الخليط معه الموجب لعدم تسرع الفساد إليه موجب 
لعدم انفعاله؛ و الماء الثانى لتسرع الفساد إليه لعدم الخليط معه موجب لانفعاله. 


ص :179 


والخاضل ترذة الأمر فى الرواياك الوازذه فى كل من الوذة و الساحدةيى كرت المراد شق الطاتفتيى .ربان الحد أو أن كلا منهما 
علامه لكريه الماء أو كون واحد من الوزن أو الأشبار علامه و الآخر حدّاًء و الحمل على غير الأول أخذ بخلاف الظهور من غير 
موجب فإنه يمكن أن يعتبر الشارع الاعتصام لكل من الماء البالغ وزنه ألفاً و مائتى رطل و الماء البالغ حجمه سبعه و عشرين 
شبرً» و قد ذكرنا أنه إذا لم يبلغ الماء بحسب المساحه سبعه و عشرين شبرا و بلغ ألفاً و مائتى رطل وزناً فهو محكوم بالكريه و 
الاعتصام, و إذا فرض ماء آخر بلغ بحسب الحجم مثل الماء المزبور لم يكن وزنه ألفاً و مائتى رطل فليس بمعتصم و لا مانع عن 
ذلك عقلاً ولاعرفاً حيث يمكن أن يكون ثقل الأول لوجود الخليط معه الموجب لعدم تسرّع الفساد إليه و لو فى بعض الموارد 
موجباً لتفرقه الشارع فى حكمه باعتصامه و عدم اعتصام الثانى. 


ولا موجب لجعل الوزن علامه للحجم المعتبر أى سبعه و عشرين شبراً ليلزم عدم الاعتناء بالوزن فى مورد إحراز أن الماء لا يبلغ 
فى حجمه سبعه و عشرين كما هو الحال فى كل أماره فى موارد إحراز مخالفتها الواقع. 


لا يقال: يمكن الجمع بين خبر الوزن و خبر المساحه باعتبار اجتماعهما فى كريه الماء و بتعبير آخر كما يحصل الجمع بين الخبر 
برفع اليد عن إطلالق كل منهما أى الإطلاق المقابل ل(أو)العاطفه كذلكك يمكن برفع اليد عن الإطلاق المقابل ل(واو)العاطفه 
فلا وجه لترجيح التقييد بالنحو الأول على الثانى. 


فإنه يقال: لا تنافى بين الخبرين مع قطع النظر عن المفهوم لكل منهما لورود كل منهما فى مقام التحديد فإن ثبوت شىء لشىء لا 
ينافى ثبوته لغيره أيضاً فالخبر الدال على اعتبار الوزن بمفهومه يدل على أن غير البالغ وزنه ألفاً و مائتى رطل لا يعتصم 


ص رون 


و من الغير المزبور ما بلغ مساحته سبعه و عشرين و دلا-له خبر المساحه على العكس.ء و بما أن المدلول المنطوقى لكل منهما 
أخص بالإضافه إلى مفهوم الآخر فيكون كل منهما فى مدلوله المطابقى مقيداً للمفهوم الثابت للآخر فتكون نتيجه ذلكك التقييد 
بمفاد(أو)العاطفه. 


و يجرى ذلكك فى كل دليلين تحقق التنافى بينهما لثبوت المفهوم لهما أو لأحدهما سواء كان ذلكك لكونهما من القضيه الشرطيه 
كقوله:إذا خفى الأذان فقصّر و إذا خفى الجدران فقضر )١(‏ أو ثبوت المفهوم لها؛ لكونها فى مقام التحديد كما فى المقام. 


ثم إن الظاهر من بعض الأخبار أن الصاع بالرطل المدنى و الرطل العراقى واحدء و أن الأرطال المدنيه تزيد على الأرطال العراقيه 
بنصف بمعنى أن الصاع بالرطل المدنى سته أرطالء و بالرطل العراقى تسعه و فى خبر جعفر بن إبراهيم الهمدانى: 


«الصاع بسته أرطال بالمدنى و تسعه أرطال بالعراقى» (1) و أخبرنى أنه أى الصاع يكون بالوزن ألفاً و مائه و سبعين وزنه أى 
درهماً و جعفر بن إبراهيم بن محمد الهمدانى من رجال نوادر الحكمه و لم يستثنه القميون و إن كان لا يكفى ذلك فى التوثيق» 
و فى خبر على بن بلال قال كتبت إلى الرجل عليه السلام أسأله عن الفطره و كم تدفع قال:فكتب عليه السلام: 


«سته أرطال من تمر بالمدنى» و ذلكك تسعه أرطال بالبغدادى» () و فى خبر إبراهيم بن محمد الهمدانى عن أبى الحسن صاحب 
العسكرى عليه السلام:«تدفعه وزناً سته أرطال برطل المدينه و الرطل مائه و خمسه و تسعون درهماً يكون الفطره ألفاً و مائه و 


ص :اعم 
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؟- (5)) وسائل الشيعه :04 الباب , من أبواب زكاه الفطره؛ الحديث الأول. 
9()) النسضدر السانة 761 الحديف ؟.: 


[إذا كان الماء أقل من الكرٌ و لو بنصف مثقال يجرى عليه حكم القليل] 
(مسأله ع)إذا كان الماء أقل من الكرٌ و لو بنصف مثقال يجرى عليه حكم القليل(1). 


دوقم تقو الحاضل كو الرطل السدق زاتدا على الرظل العراق صنق ةو أ الرظل العراقى ساوى ماتديو فلاثين درهما و 
الرظل الملا مسازيا فاته و كيه و تمعن دوهما فد النشووراك الموين بالرواية و اللنت كنا أة المعرزت كذلكك أن عشرة 
دراهم تساوى سبعه مثاقيل شرعيه و على ذلكك فيكون الكر بحسب المثاقيل الشرعيه التى تقل عن المثقال الصيرفى بربع كما 
يلى. 


الصاع بحسب الأرطال الصاع بحسب الدراهم 

الرطل العراقى يساوى درهم ين كك 

مقدار الكر بالأرطال 

ملعن لاب ١لا‏ 

٠ 

كل عشره دراهم يساوى سبعه مثاقيل شرعيه ١02.٠0 #11١917٠١‏ 
مسا الكوتيلع 

الكر يساوى مثقالاً صيرفياً ٠١97١١ 0/#:.:1 2419٠‏ 
الكيلو الواحد 

الكيلو تقريباً 8/9 712119١1‏ 

حكم الماء القليل 


التحديد على التقريب دون 


ص ورور 


1-(0) وسائل الشبعه 9ف الباب لامق أبوايه ؤكاه الفطرهة الحديت ع. 


[إذا لم يتساو سطوح القليل ينجس العالى بملاقاه السافل كالعكس] 


(مسأله 0)إذا لم يتساو سطوح القليل ينجس العالى بملاقاه السافل كالعكسء نعم لو كان جارياً من الأعلى إلى الأسفل لا ينجس 
العالى بملاقاه السافل من غير فرق بين العلو التسنيمى و التسريحى(١).‏ 


التحقيق خلاف ظاهر خطاب التحديد بكل من الوزن أو المساحه. 


ذكر فى المستمسكك )١(‏ أن ما دل على انفعال الماء القليل بملاقاه النجاسه مقتضاه تنجس موضع الملاقاه و تنجس الجميع بقرينه 
ارتكاز السرايه فى المائع الواحد و عليه فلو شكك فى موضع فى ارتكاز السرايه فيه فلا يمكن الحكم بتنجس غير موضع 
الملاقاهءبل يرجع فى غيره إلى أصاله الطهارهءبل إلى عموم اعتصام الماء.و بذلكك أورد على ما ذكره الشيخ قدس سره من أنه 
مع الشكك فى ارتكاز السرايه أيضاً يحكم بتنجس الجميع أخذاً بالعموم. 


أقول: قد تقدم سابقاً أن مدلول بعض الأخبار الوارده فى تنجس الماء القليل هو الحكم بتنجس جميع الماء حتى مع الميز بين 
أجزاء ذلكك الماء كما إذا كان الماء فى غديرين صغيرين يتصل أحدهما بالآخر ببعض سواقيه فإنه مع عدم كونه كراً لا يتوضاً 
منه ولا يشرب من غير فرق بين شرقه و غربه و عاليه و سافله كصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السلام 
قال:سألته عن الدجاجه و الحمامه و أشباههما تطأ العذره ثم تدخل فى الماء يتوضأ منه للصلاه؟ قال:«لا إِلّا أن يكون الماء كثيراً 
قذر كد من ماء) 29 . 


و فى موثقه عمار بن موسى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:سئل عما يشرب منه باز 


ص :77 


.128-1١:187 مستمسكك العروه الوثقى‎ ))١(--١ 
.١1" وسائل الشيعه 1:10 الباب 8 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ))7( -١ 


[إذا جمد بعض ماء الحوض و الباقى لا يبلغ كراً ينجس بالملاقاه] 
(مسأله *)إذا جمد بعض ماء الحوض و الباقى لا يبلغ كراً ينجس بالملاقاه ولا يعصمه ما جمد(١).‏ 


أو صقر أو عقا تقال اك شو مق الطبر يوقا هما شري فته إلا أن ترص ف متقازه دما فاق ايك :ف سغاره دما كله ترقا 
منه و لا تشرب» )١(‏ فإن النهى عن التوضؤ و الشرب منه تعم جميع أطراف الماء من غير استفصال بين كونه فى غدير واحد أو 
متعدد بنحو يكون بين أجزائه ميزه و على ذلكك فلو كان القليل جارياً من العالى إلى السافل فإن كان الجريان بدفع كما فى 
الجريان بنحو التسنيمى بل فى التسريحى أيضاً فى بعض يكون عدم الحكم بتنجس العالى مع ملاقاه السافل للانصراف فى أدله 
تنجس الجميع عن تلكك الصوره؛ لا لأن الموضع الملاقى للنجس يعد ماءً و يعد غيره ماءٌ آخر حيث إن الميز بين بعض أجزاء 
الماء الواحد لا يلازم التعدد عرفاًء و بالجمله فلو ثبت فى مورد الانصراف المزبور يحكم بتنجس موضع الملاقاه دون غيره و إلا 
يؤخذ بمقتضى إطلاق الموثقه بل الصحيحه فيحكم بتنجس الجميع. 


و بالجمله يرفع اليد عن مقتضى مثلهما أى تنجس جميع الماء فى الموارد التى ثبت أن القذاره العرفيه فيه لا تسرى إلى غير 
موضع الملاقاه و هو ما إذا كان موضع الملاقاه مدفوعاً بغيره بقوه من غير فرق بين كون ذلكك للجريان من العالى أو بغيره 
كالمدفوع من ماء الفواره الملاقى للنجاسه حيث إن تقذره لا يسرى إلى الجزء الدافع و إن كان سافلً. 


ص :عع" 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:77 الباب 5 من أبواب الأسآرء الحديث ؟. 


[الماء المشكوكك كريته مع عدم العلم بحالته السابقه فى حكم القليل] 
(مسأله /)الماء المشكوكك كريته مع عدم العلم بحالته السابقه فى حكم القليل على الأحوط(١).‏ 


التطهير به من خبث أو حدث أو عدم انفعاله إذا كان كراً أو كان له ماده أو انفعاله إذا كان دون الكر ينصرف إلى ما له ميعان» و 
عليه فإن كان غير الجامد من الحوض أقل من كر يتنجس بالملاقاه و المقدار المنجمد سواء كان بقدر الكرٌ أم لا يتنجس أيضاً 
بالذوبان كما هو مقتضى تدريجيه الذوبان فكل ما حصل قليل يتنجس بملاقاه المتنجس المفروض. 


فيما إذا شك فى كريه ماء 
قد ذكر فى وجه الحكم بتنجس الماء المشكوكك كريته مع عدم العلم بحالته السابقه امور: 


الأول:الأخذ بقاعده المقتضى و المانع فإن ملاقاه الماء كسائر المائعات مقتضيه لانفعاله» و كريته مانعه عنه و إذا احرز المقتضى 
و شكك فى المانع يحكم بالمقتضى بالفتح, و فيه ما تقدم سابقاً من أنه ما لم يحرز عدم المانع بوجه معتبر فلا يمكن الحكم 
بالمقتضى لعدم الدليل على اعتبار القاعده لا من النقل و لا من سيره العقلاء. 


الفا #التمسكف بعموم ما دل على انفعال الماء كالإطلاق فى موثقه عمار المتقدمه عن ماء شرب منه باز أو صقر أو عقاب؟ 


فقال كل شى دهن الظير ينوضا ميا يقرت هنه إلا أن ترى ف نتقاره دما لكل بناء على ماهو المقرى عن نعواز التسكك 


ص حفر 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:77 الباب 5 من أبواب الأسآرء الحديث ؟. 


بالعام فى الشبهه المصداقيه لعنوان الخاص المنفصل مطلقاًء أو أن استثناء عنوان وجودى عن حكم إلزامى أو ملزم لحكم إلزامى 
كما فى تنجس الماء الملزوم لعدم جواز شربه و التوضوؤ به بأن يثبت الحكم الترخيصى لذلكك العنوان الوجودى الخارج عن العام 
المزبور يوجب الأخذ بحكم العام ما لم يحرز ذلك العنوان الوجودىء و فيه ما تقدم من أن كلاً من خطاب العام و خطاب 
الخاص يتضمن حكماً واقعياً و يكون مقتضى الجمع بينهما أن يثبت الحكم للعام لما لا ينطبق عليه عنوان الخاص و فى موارد 
الشكك فى انطباقه بالشبهه الموضوعيه كما هو المفروض فى المقام كيف يعمه حكم العام مع احتمال انطباق عنوان الخاص عليه 
مع أنه لو جاز التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه للعنوان المخصص لحكم بطهاره المشكوك كريته عند الملاقاه؛ لما تقدم 
عن أل الطنائفة العا وجا دل عل مح الجاف بالناةكاة مها رفن الطالنه اللدائيسة عضر القريه: ل التتيتكة ‏ الطالفه الحولية 
الخارج عنها ما دون الكر. 


الثالث:استصحاب عدم وجود الكر من الماء فى موضع الملاقاه و بتعبير آخر قد حكم الشارع بانفعال كل ملاق للنجاسه إِلَّا الكر 
من الماء و كون موضع الملاقاه شيئاً ملاقياً للننجس محرزء و الأصل عدم كونه كراً من الماء أو الأصل عدم وجود الكر من الماء 
فى البين» و فيه أن استصحاب عدم وجود الكر من الماء فى البين لا يثبت أن الماء الموجود الملااقى للنجس ليس بكر و 
المستثنى من عموم انفعال الأشياء الطاهره الماء الكر بمفاد(كان)الناقصه و الباقى ما ليس بماء كرٌ بمفاد(ليس)الناقصه و 
استصحاب عدم الكر من الماء بمفاد(ليس)التامه لا ينفع فى إثبات مفاد(ليس) الناقصه» أضف إلى ذلكك أن العموم المزبور غير 
ثابت لابتنائه على المستفاد من 


ص ع 


قوله عليه السلام فى موثقه عمار الساباطى:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» )١(‏ و قد ذكرنا عدم عمومه بالإضافه إلى المائعات 
التصور. 


جريان الاستصحاب فى نفى الكريه عن الماء 


الرابع:استصحاب عدم كون(الماء المزبور كراً حيث إن الماء المزبور قبل وجوده لم يكن كراً على ما تقدم فى توجيه 
الاستصحاب فى العدم الأ-زلى للوصف فإنه لم يكن الموصوف و لم يكن وصفه أيضاً فيحتمل بقاء وصفه على العدم بعد 
وجوده و بتنا أن المفهوم من قولهم::إذا كان الماء كراً لا ينجسه شىء » (1) سالبه محصله لا القضيه المعدوله التى 
بمفاد(كان)الناقصه ليقال:إن استصحاب عدم الوصف للموصوف سابقاً وجرّه إلى حال وجود الموصوف لا يفيد فى تقيد الماء 
واتصافه بعدم الكريه المعبر عنه بالعدم النعتى» و لكن قد يورد على الاستصحاب المزبور بأنه إنما يجرى الاستصحاب فى العدم 
الأمزلى من الوصف لو كان الوصف أمراً زائداً بحسب الخارج على حصول موصوفه ليصدق عرفاً أنه لم يكن سابقاً وجود 
للموصوف و لا وجود للوصفء و بعد حصول الموصوف يشكك فى حصول الوصف فيستصحب أن الوصف على ما كان من 
العدم» و على ذلك فينحصر اعتبار الاستصحاب فى الأعدام الأزليه للوصف بما إذا كان للوصف تحصل آخر غير 


ص 6 ذاذر 


1-(0) وسائل الشيعه 1:18 لباب من آبوات الماء البظلق» الحديت الأول. 
؟-(5)) المصدر السابق:/8١»2‏ الباب 4 الحديث ١'وا'وتم‏ 


تحصل نفس الموصوف بأن كان للوصف مبدأ من قبيل المحمول بالضميمه كالسواد للجسمء و أما إذا كان من خارج المحمول 
بأن ينتزع الوصف للموصوف لخصوصيه تدخل فى ذات الموصوف فلا يصدق عرفاً أنه لم يكن فى السابق أمران و قد وجد 
أحدهما و يشك فى حصول الآخر كعشره مثاقيل من الذهب فإن عشره مثاقيل وصف ينتزع من حصول مرتبه من الذهب فلا 
يصدق فى الفرض أنه قبل ذلكك لم تكن المثاقيل العشره و لم يكن الذهب كما لا يصدق أن هذا الذهب الموجود لم يكن 
عشره مثاقيل و يشكك فى حصولها له؛ لأن عشره مثاقيل مرتبه من الذهب و من هذا القبيل كريه الماء فإنها تنتزع عن الماء الذى 
له مراتب من حيث السعه و عدمها فى تقرر ذاته و ليست أمراً زائداً على حصول هذا الماء الوسيع فى تقرر ذاته» و بذلكك أورد 
على استصحاب عدم كون هذه المرأه قرشيه أن المرأه الخارجيه و إن اتصفت بالقرشيه إِلَا أنها فى تقرر ذاتها أيضاً قرشيه و 
اتصاف هذه المرأه بها قبل وجودها فى مقام تقرر ذاتها حاصلء فلا يصح أن يقال فى المرأه المشكوكه فى كونها قرشيه أنها قبل 
حصولها لم تكن قرشيه بل هى فى مقام تقرر ذاتها أيضاً محتمله للقرشيه و عدمها كما لا يخفى. 

وفيه أن الوصف إذا كان حصوله موضوعاً لحكم أو قيداً له فمع كونه من قبيل خارج المحمول يكون نفيه لنفى حكمه مقابلاً 
لحصوله كما يكون لنفيه مقابل حصوله حاله سابقه قبل وجود الموصوف لا محاله؛ و قولنا لم يكن هذا الذهب عشره مثاقيل قبل 
حصول الموضوع سالبه مفادها نفى الوجود مقابل الحمل الشائع فيصدق على كل تقدير أى سواء كان بالفعل عشره مثاقيل أم لا 
و الذى ليس له حاله سابقه على كل تقدير قولنا لم يكن هذا الذهب قبل وجوده و هو السلب بلحاظ مقام 


ص اع 


تقرر عنوانه(عشره مثاقيل)أى السالبه التى مفادها نفى الصفه مقابل الحمل الأولى؛ و بالجمله فالمستصحب فى موارد العدم الأزلى 
للوصف قضيه سالبه تقابل الموجبه المحصله الداخله فى الحمل الشائع و لا يعم السالبه المقابله للموجبه الداخله فى الحمل 
الأولى فتدبر. 


و قد يجاب )١(‏ عن الإشكال فى استصحاب العدم الأزلى لكريه الماء أن كون شىء عارضاً للماهيه فيه تفسيران: 


أحدهما:أن يكون الماهيه بنفسها كافيه فى انتزاع أمر منها كالإمكان بمعنى عدم ضروره الوجود و العدم له حيث إن لحاظ 
الماهيه كافٍ فى سلب الوجوب و الامتناع عنه المعبر عنه بالإمكان فالإمكان ينتزع عن الماهيه من غير لحاظ وجودها الذهنى أو 
الخارجى و معنى عدم لحاظ وجودها الذهنى الإغماض عنه و إلا فلا يكون للماهيه تقرر بدون أحد الوجودين, و هذا ما يعبر 
عنه بأن حمل الإمكان على الذات من خارج المحمول لعدم دخوله فى الذات بحيث يكون مقوماً له فلا يحتاج فى حمله عليه 
إلى ضم ضميمه خارجيه» كما فى حمل الأبيض على الجسم حيث لا يحمل عليه إِلَا بضميمه خارجيه؛ و بالجمله فإن اريد من 
لازم الماهيه مثل الإمكان فلا يجرى فيه الاستصحاب؛ لعدم الحاله السابقه له»بل هو بالإضافه إلى الذات أزلى نفياً أو ثبوتاً نظير 
الملازمه بين إيجاب المقدمه و ذيها فإذا شكك فى الثبوت و عدمه فلا حاله سابقه ليجرى استصحابها. 


والتفسير الثانى:ما يعرض الشىء بمطلق وجوده أى سواء كان بوجوده الذهنى 


ص :وعم 


))١1(-١‏ انظر التنقيح فى شرح العروه الوثقى وما بعدها من كتاب الطهاره. 


أو الخارجى كالزوج للأربعه فى مقابل ما يعرض الشىء بوجوده الذهنى خاصه ككون الإنسان نوعاً حيث إنه بوجوده الخارجى 
لا- يكون نوعاً بل يكون شخصاً؛ و لذا يطلق على النوع المحمول على الإنسان بأنه من المحمولات الثانويه حيث إنه يحمل على 
الإنماة لحاظ حصيو له كعتاءو فى مقانل ماو قن الشى مبروضرةه الغايض كالبرؤةه العاوقه الماء روجوده الخارك و 
كالح اره ارضى العار كن لكو عا :3 للك فى ركه ف "كوت يرا رفيا لطاق جره الى ذهنا او خارسا ركه 
استصحاب عدم ثبوته للشىء كما يمكن استصحاب عدم ما يعرض للشىء بلحاظ وجوده الخارجى. 


و كيف ما كان فكرّيه الماء من قبيل عارض الشىء بوجوده الخارجى حيث إنها من الكم المتصل المعدود من إحدى المقولات 
التسعه فلا يكون الماء بنفسه أو بوجوده الذهنى معروضاً لها سواء فسرت بالوزن أو المساحه حيث إن الماء طبيعى لم يؤخذ فيه 
كم خاص و يصدق على القليل و الكثير فيصدق أن هذا الماء قبل وجوده لم يكن كراً و يحتمل بقاء السالبه بحالها بعد حصوله 
و بالجمله فكل عارض لشىء بوجوده الخارجى مسبوق بالعدم لا محاله. 


ثم أردف المجيب )١(‏ دام ظله بأن كل المياه نازله من السماء مسبوقه بالقله و الاتصاف بعدم الكريه و لها حاله سابقه بنحو 
السالبه بانتفاء المحمول فيصدق أن هذا الماء كان و لم يكن كراً و الآن كما كان نظير ما تقدم منا من أن كل المياه مسبوقه بعدم 
الماده لها غايه الأمر عند نزولها كانت معتصمه لكونها مطراً و ذلك الاعتصام قد 


ص ل هاو 


))١(-١‏ وهو السيد الخوئى فى التنقيح فى شرح العروه الوثقى ١37‏ .كتاب الطهاره. 


ارتفع بانتهاء الأمطار و يشكك فى حدوثه بالكثره بعده بزمان» و الأصل عدم حدوثه. 


معنى أن كريه هذا الماء ليست من لوازم وجوده عرفاً أن الكريه على تقديرها ليست أمراً زائداً على نفس هذا الماء بأن يكون 
للمعروض وجود و لعرضه وجود آخرءبل الصوره المتقرره عن هذا الماء المعتبر عنها بماهيه الفرد تكون واجده لخصوصيه من 
السعه تنتزع الكريه منها؛ و لذا يقال عشره رجال قبل وجودهم ليسوا بعشره أو المثقال من الذهب قبل وجود الذهب ليس بمثقال» 
و الحاصل ينحصر الاستصحاب فى العدم الأزلى للوصف بما إذا كان للوصف وجود غير وجود معروضه عرفاً كما فى المحمول 
بالضميمه ليقال إنه قبل وجود المعروض لم يكن و كان العرض مسلوباً عن الماهيه المتقرره للمعروضء و بعد وجود المعروض 
يشكك فى الوجود الثانى و بقاء السلب السابق» و أما إذا كان منتزعاً عن نفس خصوصيه داخله فى الذات المتقرره للمعروض فمع 
الشكك فى ذلك العرض لم يكن لعدمه حاله سابقه. 


و الصحيح فى الجواب أن عدم الحاله السابقه للعرض المنتزع عن خصوصيهه فى الماهيه المتقرره للفرد أو غيره إنما هو بالسلب 
المقابل للحمل الأولى لا بالسلب المقابل بالحمل الشائع كما تقدم. 


ثم إنه قد ذكرنا فى مسأله الشكك فى وجود الماده للماء أن المياه المشكوكه بأن لها ماده أو أنها كرٌ كلها نازله من السماء و أنها 
عند نزولها لم تكن كرّاً ولا لها ماده و عليه فالاستصحاب فى المقام أيضاً من قبيل السالبه بانتفاء المحمولء نعم إذا تبادل للماء 
حالتان و شكك فى كونه كراً أو دونه يحكم بطهارته بملاقاته مع النجاسه أخذاً بقاعده 


70١: ص‎ 


الطهاره؛ و ظاهر الماتن أنه لا يجرى عليه سائر أحكام الكرٌ فلا يطهر به ما يحتاج فى تطهيره إلى القاء الكرٌ عليه ولا يحكم 
بطهاره متنجس غسل فيه. 


أقول: إذا غسل فيه ما يعتبر فى تطهيره بالقليل ورود الماء عليه مع اعتبار التعدّد أو كفايه المرّه فيحكم ببقاء تنجس المغسول أخذاً 
باستصحاب عدم غسله بالكرء و لكن هذا مبنى على اعتبار ورود الماء القليل سواء كان الماء مع ورود المتنجس فيه محكوماً 
بالنجاسه أم لاك فإنه على هذا التقدير لا يعتبر الورود فى خصوص الغسل فى الكر أو الجارىء و أما لو قلنا بأن اعتبار الورود 
يختص بصوره الحكم بتنجس الماء مع ورود المتنجس فيه فيحكم بطهاره المتنجس أيضاً فيما لا يعتبر التعدد فى غسله بالقليل و 
مع اعتباره يحكم بطهارته أيضاً مع تعدد غسله فيه كما لا يخفى. 


و إذا كان تطهير الماء المتنجس به فيما كان تطهيره بإلقاء الكر عليه ففى البين صور أربع: 


الأولى:ما إذا اتصل المشكوك بالماء المتتنجس من غير امتزاج بينهما ففى هذه الصوره يحكم ببقاء كل منهما على حكمه من 
طهاره المشكوك و تنجس المتنجس أخذاً باسنتصحاب عدم وقوع الكر من الماء المطهر له» و بقاعده الطهاره فى المشكوكك 
السابق» و دعوى الإجماع على عدم اختلادف الماء الواحد فى الحكم لا يمكن المساعده عليها فإنه إذا اقتضت الأدله اختلاف 
الماء الواحد فى الحكم كما إذا كان بعض الماء متغيراً و بعضه الآخر بمقدار الكر فلا محذورء و المقام نظير ذلكك فإن مقتضى 
أصاله الطهاره فى المشكوك و استصحاب عدم اتصال المتنجس بالمعتصم بقاؤهما على حكمهما السابق. 


ص اهار 


[الكر المسبوق بالقله إذا علم ملاقاته للنجاسه و لم يعلم السابق من الملاقاه و الكريه] 


(مسأله 8)الكر المسبوق بالقله إذا علم ملاقاته للنجاسه و لم يعلم السابق من الملاقاه و الكريه إن جهل تاريخهما أو علم تاريخ 
الكريه حكم بطهارته[ ١‏ ] 


وإن 


الثانيه:ما إذا امتزجا و استهلك المشكوك فى المتنجس و فى هذه الصوره يحكم بتنجس الماء أخذاً باستصحاب بقائه على 
تتخيدو ل فدرق أصاله الظيارة فى "المتشكرز كفة فاته باق على كون الاسعياذكك اتسداما للمشكر كك الساق فظاهيهو كذاياة 
على ما ذكرنا من أن الاستهلاك تبعيه الشىء للآخر فى الحكم؛ لأن التعبد بطهاره المشكوك مع فرض الامتزاج و الاستهلاكك 
لغو محض؛ لعدم إمكان استعماله فى رفع الحدث أو الخبث أو جواز الشرب كما لا يخفى. 


الثالثه:ما إذا امتزجا و استهلك المتنجس فى المشكوك فإن قيل بأن الاستهلاك عباره عن انعدام الشىء نظير موارد الانعدام 
بالاستحاله فيحكم ببقاء المشكوكك على طهارته من غير معارضء و أما بناءَ على أن الاستهلاك عباره عن تبعيه الشىء لشىء 
آخر فى الحكم من غير أن ينعدم الشىء الأول كما التزمنا به سابقاً فتحتاج تبعيته فى الحكم إلى دليل مفقود فى المقام؛ و لذا 
حرى الانتضعات فى يثاء الس البارق على تجاستت و محه تبقظ أضاله الطهازه فى تاحنه التشكر كد لآن التيك ظهارته 
مع عدم إمكان استعماله بلا استعمال المتنجس لغو محض على ما تقدم. 


و بهذا يظهر الحال فى الصوره الرابعه:و هى ما إذا امتزجا من غير استهلاكك أحدهما فى الآخر و أنه يحكم ببقاء المتنجس على 
تجانة رامق لأكجرى قاعده الطياره قن التفكر كف سابنا. 


إذا وجدت نجاسه فى الكر و احتمل تقدمها على الكريه 
إذا كان الماء كراً بالفعل و علم أنه كان فى السابق قليلا و أنه لاقى نجساً 


ص ودار 


كان الأحوط التجنبء و إن علم تاريخ الملاقاه حكم بنجاسته. 


شك فى أن الجاذقاد كاتك و صموروره: كرا كرون الناد الها نكا تعا باقن أذ العا التصيق القليل لاتطور زوه 
كراً بقليل طاهر أو أن الملاقاه حصلت بعد صيرورته كراً فهو بالفعل طاهر فذكر قدس سره أنه مع الجهل بتاريخ حدوث كل من 
الكريه و الملاقاه أو مع الجهل بتاريخ الكريه يحكم بطهاره الماء و إن كان الأ-حوط التجنب عنه؛ و الوجه فى ذلكك أنه مع 
الجهل بتاريخ كل منهما يجرى الاستصحاب فى ناحيه بقاء الماء على قلته عند تحقق الملاقاه المقتضى لتنجسه بالفعل» و فى 
ناحيه عدم الملاقاه إلى حين حصول الكريه المقتضى لطهاره الماء» و بعد تعارضهما و تساقطهما يرجع إلى قاعده الطهاره و هذا 
بناء على جريان الاستصحاب عند الشكك فى تقدم كل من الحادثين على الآخر و تساقطهما مع ترتب الأثر على كل منهماء و أما 
بناءٌ على عدم اعتباره ذاتاً لعدم الشكك فى امتداد المستصحب و عدم إحراز اتصاله بالمتيقن فيرجع إلى قاعده الطهاره ابتداءً. 


و أما إذا جهل تاريخ الملاقاه فيجرى الاستصحاب فى ناحيه عدم الملاقاه إلى زمان حدوث الكريه بلا معارض حيث إن الكريه 
للعلم بتاريخها لا يكون فيه شكك بحسب أجزاء الزمان ليجرى الاستصحاب فى ناحيه عدم حدوثهاء و الاحتياط فى التجنب هو 
الجارى فى مطلق المشكوك كما تقدم فى المسأله السابقه أيضاً. 


و مما ذكر يظهر أنه لو علم تاريخ الملاقاه فقط يحكم بتنجس الماء أخذاً باستصحاب بقاء الماء على قلته إلى زمان حصول 
الملاقاه بلا معارض. 


ثم إنه قد حكى عن النائينى قدس سره أنه حكم بتنجس الماء فى صوره الجهل بتاريخ كل من الكريه و الملاقاه أيضاً فإن 
تنجسه مقتضى استصحاب بقاء الماء على قلته إلى زمان الملاقاه» و استصحاب عدم الملاقاه إلى زمان الكريه لا يترتب عليه أثر 
فإن 


ص شردءار 


طهاره الماء المفروض فيه الملاقاه مترتبه على وقوع الملاقاه بعد الكريه و الاستصحاب المزبور لا يثبت ذلكك. 


و يلزم عليه أنه لو علم تاريخ الكريه فقط أن لا يجرى الاستصحاب فى ناحيه عدم الملاقاه إلى زمان الكريه لعدم الأثرى و أنه لا 
يثبت الملاقاه بعد صيروره الماء كراً فلا بد من أن يكون الوجه فى الحكم بالطهاره فى الفرض التشبث بقاعده الطهاره» و هذا 
أيضاً مشكل على ما ذكر قدس سره من أن استثناء أمر وجودى من حكم إلزامى أو ملزوم له يوجب أن يؤخذ بحكم العام فى 
مورد عدم إحراز ذلك الأمر الوجودى فيلزم عليه قدس سره أن يحكم بتنجس الماء فى جميع الفروض الثلاثه» و لكن قد تقدم 
آنفاً أن العام المحكوم بحكم إلزامى أو غيره يتقدّد بعدم عنوان المخصص له فيثبت حكم العام لمورد لا يندرج فى عنوان 
المخصص. و مع الشكك فى الاندراج لا يصح الأخذ بالعام حيث إن الخطاب الدال على ثبوت حكم الموضوع بمفاد القضيه 
الحقيقيه لا يعن موضوعه خارجاً. 


ودعوى أن استصحاب عدم الملاقاه إلى زمان الكريه لا يترتب عليه أثر لا- يمكن المساعده عليها فإن الملاقاه مع قله الماء 
موضوع لتنجس الماء فيكون استصحاب عدم الملاقاه إلى حصول الكريه نافياً لهذا الموضوع فلا يحتاج إلى إثبات الملاقاه بعد 
الكريه حيث يكفى فى نفى تنجس الماء نفى موضوعه و هو ملاقاته مع النجاسه زمان عدم كريته. 

نعم» قد يقال:إنه يحكم فى الفروض الثلائه بتننجس الماء؛ لأن ملاقاه الماء للنجاسه محرزه بالوجدان و يشكك فى بقائه على عدم 


كريته فى ذلك الزمان فمع استصحاب عدم كريه الماء فيه يتم موضوع تنجس الماءء» و استصحاب عدم الملاقاه 


ص :06 


إلى زمان الكريه لا أساس له فإنه لو كان المراد من استصحاب عدم الملاقاه إلى زمان الكريه عدم ملاقاه الماء مع النجاسه فهو 
محرز بالوجدانء و إن اريد عدم كون الماء قليلاً فى ذلك الزمان فهو محرز بالاستصحاب. و إن اريد نفى معيه الملاقاه و قله 
الماء فى زمان فهذا لا يترتب عليه الأثر فإن تنجس الماء مترتب على حصول الملاقاه و عدم كريه الماء زمان حصولها لا على 
معيه الملاقاه و قله الماء فى الزمان. 


و الحاصل كلما كان لموضوع الحكم جزءان أو أكثر و احرز أحدهما بالوجدان و الآخر بالأصل فلا مورد فيه لأصاله عدم ما 
بالوجدان فى زمان ما بالأصل لرجوعهما إلى نفى معيه الأمرين المفروض عدم كون معيتهما موضوعاً للحكمءبل الموضوع له 
وجود هذا و وجود ذلك فى زمانء و لو جرى استصحاب عدم الملاقاه إلى زمان الكريه؛ لما تم الاستصحاب فى إحراز شىء 
من الموضوعات أو المتعلقات المركبه فلاحظ صحيحه زراره الوارده فى استصحاب الوضوء فإنه إذا صلى مع إحراز وضوئه 
بالاستصحاب حكم بتحقق الامتثال كما هو مفاد الصحيحه مع أنه يشكك فى حصول الصلاه زمان الوضوءء و الأصل عدم 
حصولها فيه و يعلم من ذلكك أن الاستصحاب الراجع إلى نفى المعيه لا أثر له فيما كان الموضوع أو المتعلق وجود هذا فى 
زمان و وجود ذلكك فى ذلك الزمان. 


الشك فى تقدم الملاقاه على كريه الماء و تأخرها 


لا يقال: إذا احرز تاريخ الكريه و شكك فى تاريخ الملاقاه فكيف يجرى الاستصحاب فى ناحيه بقاء الماء على عدم كريته زمان 
الملاقاه مع أن الماء قبل التاريخ المزبور قليل قطعاً و بعده كر كذلكك فلا زمان يشكك فيه فى بقاء قله الماء. 


ص دار 


فإنه يقال: لا شكك فى بقاء عدم الكريه بالإضافه إلى زمان نفسها و أما بالإضافه إلى زمان الملاقاه فيشكك فى بقاء عدم الكريه فيه 
لاحتمال كون الملاقاه قبل حدوث الكريه. 


و مما ذكر يظهر أنه لا يفرق فى الشكك فى تقدم و تأخر الحادثين بين صوره الجهل بتاريخهما و بين العلم بتاريخ أحدهما فى 
جريان الاستصحاب فى ناحيه عدم حدوث كل منهما زمان حدوث الآخر مع ترتب أثر شرعى عليه علم تاريخه أم لا بخلاف ما 
إذا لم يترتب الأثر إِنَا لأحدهما كما فى المقام فإن تنجس الماء مترتب على الماء بملاقاته و عدم كريته. 


لا يقال: إذا جهل تاريخ الملاقاه و علم تاريخ الكريه فبقاء عدم الكريه زمان الملاقاه و إن كان محتملا لاحتمال حدوث الملاقاه 
قبل الكريه إِلَا أن الشكك فى الحقيقه فى نفس زمان الملاقاه لتردده بين كونه قبل الكريه أو بعده فالأصل يجرى فى عدم الملاقاه 
إلى زمان الملاقاه إلى زمان حصول الكريه المقتضى لطهاره الماء؛ و بالجمله فالقول بأن الملاقاه محرزه بالوجدان صحيح. و 
لكن لا يصح القول بأنه يشكك فى بقاء عدم الكريه زمان الملاقاه فإن زمان الملاقاه على تقدير كونه قبل الكريه لا يحتمل ارتفاع 
الكريه. و على تقدير كونه بعدها لا يحتمل البقاء» و لا يبيعد دعوى انصراف أخبار لا تنقض اليقين بالشكك إلى التعبد باليقين 
بحصول الشىء فى زمان احتمل بقاؤه و ارتفاعه فى ذلكك الزمان» و لا يعم ما إذا احتمل بقاؤه فى زمان؛ لتردد ذلكك الزمان بين 
زمانين يعلم البقاء على تقدير أحدهما و الارتفاع على تقدير الآخر. 


فإنه يقال: لو كان الانصراف كما ذكر لما جرى الاستصحاب فى مجهولى التاريخ أيضاً و الفرض أنه يجرى فيهما و يسقطان 
بالمعارضه. و بالجمله الاستظهار المزبور 


ص 6 دن 


غير صحيح على ما ذكر فى بحث الاستصحاب من علم الأصولء و أن أخبار لا تنقض )١(‏ تشمل كلتا الصورتين. 

لا يقال: كل من عدم الكريه و عدم الملاقاه له حاله سابقه و قد علم انتقاض كل منهما فما الترجيح لأن يقال بأن الملاقاه محرزه 
بالوعبدان و يفك فى بقاء عنددم الكرية مانا النااقاد ولا يقال إن الكريه مخروه :الود اندو يمك فى قار سدم الملققاة إلى 
زمان الكريه. 


فإنه يقال: إن اريد استصحاب عدم الملاقاه زمان الكريه فلا أثر لهذا الاستصحاب حيث إن الماء عند كريته طاهر سواء كانت 
ملاقاه فى ذلكك الزمان أو لم تكن مع أنه لا يعارض استصحاب القله إلى زمان الملاقاه» و إن اريد أن الملاقاه المفروض 
حصولها لم تكن فى زمان و يحتمل عدم حصولها إلى أن صار الماء كراً بأن لم تكن إلى آخر زمان عدم كريه الماء 
المزبور.فيقال:ما الفرق بين هذا الاستصحاب و بين القول بأن الصلاه لم تكن فى زمان الوضوء و يشكك فى بقائها على عدمها 
إلى آخر زمان الوضوءء و كما أن استصحاب الوضوء إلى حصول الصلاه يرفع الشكك عن وقوعها زمان الوضوءء كذلكك 
استصحاب بقاء عدم الكريه فى زمان الملاقاه يرفع الشكك عن الملاقاه بحسب الزمان؛ نعم لو كان الموضوع لتنجس الماء اقتران 
الملاقاه وعدم الكريه لكان استصحاب عدم اقترانهما نافياً للتننجسء و لكن الموضوع له ملاقاه الماء و عدم كريته كما هو 


مفاد(واو)الجمع. 
أقول: و لكن الأظهر هو الحكم بطهاره الماء مع الجهل بتاريخ كل من الكريه 


ص دار 


1-(0) وسائل القيعه 1:98 البان الأول هن أبوات تواقضن الرقيوية الحلديت الأول 


و أما القليل المسبوق بالكريه الملاقى لها فإن جهل التاريخان أو علم تاريخ الملاقاه حكم فيه بالطهاره مع الاحتياط المذكورء و 
إن علم تاريخ القله حكم بنجاسته(١).‏ 


و الملاقاه أو العلم بتاريخ الكريه و الحكم بالتنجس مع الجهل بتاريخ الكريه؛ و ذلكك فإن الشكث فى كل من الحادثين عين 
الشكك فى زمان الحادث الآخره و إذا جهل تاريخهما فلا يكون ترجيح فى القول بأن الشكك فى الملاقاه عين الشكك فى بقاء 
عدم الكريه فى الزمان المفروض للملاقاه»ءبل يمكن القول بأن الشكك فى حدوث الكريه عين الشكك فى زمان الملاقاه فيجرى 
الاستصحاب فى ناحيه كل من عدم الكريه و عدم الملاقاه» و هذا بخلاف ما إذا علم تاريخ أحدهما فإن حصول المعلوم تاريخه 
فى زمان الآخر و إن كان مجهولاً إلا أن هذا الجهل عين الجهل بزمان حدوث الآخرء و إذا رفع الاستصحاب الجهل عن وجود 
الآسخر من حيث الزمان فلا يكون فى البين شكك,ء و بهذا يظهر الحال فى مثال الوضوء فإن الشكك فى حصول الصلاه زمان 
الوضوء شكك فى الحقيقه فى زمان الوضوءء و إذا جرى الاستصحاب فى الوضوء إلى آخر زمان حصول الصلاه فلا يكون شكك 


فى العلم بحدوث قله الماء و ملاقاته النحاسه و الشكى فى المتقدم منهما 


إذا كان الماء بالفعل قليلاً و علم أن القله حادثه فى الماء و أنه لاقى النجاسه و احتمل أن الملاقاه كانت قبل حدوث القله فالماء 
طاهر فعلا كما إذا احتمل أنها كانت بعد حدوثها فالماء متنجسء فمع الجهل بتاريخهما يجرى الاستصحاب فى ناحيه بقاء كريه 
الماء إلى زمان الملاقاه المقتضى لطهارته فعلا و استصحاب عدم الملاقاه إلى أن صار قليلاً المقتضى لنجاسته؛ و بعد سقوطهما 
بالمعارضه يرجع إلى 


ص دارا 


قاعده الطهاره وبناء على عدم جريانهما ترجع إليها ابتداء. 


و إذا علم تاريخ الملاقاه و شكك فى تاريخ القله فيجرى الاستصحاب فى ناحيه بقاء كريته إلى زمان الملاقاه من غير أن يجرى 
الاستصحاب فى ناحيه عدم الملاقاه لعدم الشكك فيه بحسب أجزاء الزمان» و أما إذا علم تاريخ القله و شكك فى تقدم الملاقاه 
عليها فيجرى الاستصحاب فى ناحيه عدم الملاقاه إلى أن صار قليلا فيحكم بنجاسته؛ و فيه أن استصحاب عدم الملاقاه إلى أن 
صار قليلاً لا يثبت الملاقاه زمان قله الماء ليترتب عليه تنجس الماءءبل على فرض اعتبار الأصل المثبت يعارضه استصحاب عدم 
الملاقاه زمان قله الماء و بعد تعارضهما يرجع إلى قاعده الطهاره» و بهذا يظهر الحال أنه مع الجهل بتاريخهما يجرى الاستصحاب 
فى بقاء كريته إلى زمان الملاقاه فيحكم بطهاره الماء فى جميع الصور الثلاث. 


بقى فى المقام أمر و هو أن الموضوع للتنجس هو الماء إذا كان ملاقياً للنجاسه و لم يكن كراًء و المحكوم بالطهاره هو الماء إذا 
كان ملاقياً للنجاسه و كان كراً أو لم يكن ملاقياً للنجاسه كان كراً أم لاء و إذا نفى بالاستصحاب ملاقاه ماء للنجاسه إلى أن صار 
كراً فلا يكفى ذلكك فى إثبات طهاره ذلكك الماء؛ لأن نفى الموضوع لحكم إنما يكفى لإثبات الحكم المخالف لو لم يعين فى 
الأدله للحكم المخالف موضوع. و إلا لزم إحراز ثبوت ذلك الموضوع. نظير ما إذا ورد فى الخطاب لا تصلّ فى الدم إذا كان 
أكثر من الدرهم, و ورد فى آخر لا-بأس بالصلاه فى الدم إذا كان درهماً أو أقل فإن استصحاب عدم أكثريته عن الدرهم لا 
يثبت العفو؛ لأن نفى الأكثر نفى للزياده التى هى من قبيل بشرط شىء ء و لا يثبت موضوع العفو الذى هو من قبيل بشرط لاء و 
عليه فلا يبعد الحكم بتنجس الماء فى الصور الثلاث المتقدمه لاستصحاب بقاء الماء على 


ص ::5792 


[إذا وجد نجاسه فى الكر و لم يعلم أنها وقعت فيه قبل الكريه أو بعدها يحكم بطهارته] 
(مسأله 8)إذا وجد نجاسه فى الكر و لم يعلم أنها وقعت فيه قبل الكريه أو بعدها يحكم بطهارته إِلَا إذا علم تاريخ الوقوع(١).‏ 
عدم كريته زمان الملاقاه مع الجهل بتاريخ الملاقاه و الكريه. و كذا مع العلم بتاريخ الملاقاه بل مع العلم بتاريخ الكريه أيضاً فإن 


استصحاب عدم الملاقاه إلى زمان الكريه لا يشبت الطهاره ليجرى و ينفى الشكك فى عدم الكريه زمان الملاقاه فيجرى استصحاب 
عدم الكريه زمان الملاقاه على ما تقدم. 


الشكى فى تقدم الملاقاه أو الكريه و فرض حدوثهما معاً 


الفرق بين هذا و الفرض الأول فى المسأله السابقه هو أن المفروض فى هذه المسأله وجود عين النجاسه فى الماء كالعذرة التى 
ترى فيه و لم يعلم أنها وقعت قبل الكريه أو بعدها بخلاءف الفرع السابق فإن المفروض فيه العلم بالملاقاه للنجاسه الأعم من 
فرض استهلاكها فيه أو خروجها عنه بعد الإصابه. 


نعم» هذا لا يوجب الفرق بين المسألتين فى الحكم, و ذكرنا أنه لو لم يكن الاجتناب عن الماء هو الأنظهر فلا-ريب فى أنه 


006 


وقد يقال: إنه لو لا قول الماتن إلا إذا علم تاريخ الوقوع لأمكن حمل هذه المسأله على ما إذا لم يعلم حال الماء من حيث القله 
و الكثره سابقاً بأن يعلم أنه كر فعالا و أنه لاقى النجس و لكن لم يعلم أنه كان من الأول كراً فلا يتنجس بالملاقاه المفروضه أو 
أنه كان من الأول قليلا و لاقى النجاسه ثم صار كراً فحينئذ بناءً على عدم الاعتبار بالاستصحاب فى العدم الأزلى وعدم كون 
المياه عسيوقه يعدم الكزية كما خلية المائق يحكم بطهاره الماء لقاغدكهاء و الخلم هاري الوقوع وعدعه فى القر غير ويل فى 
الحكم. و عليه فالاستثناء المزبور يوجب حملها على إعاده الفرض 


"2١: ص‎ 


[إذا حدثت الكريه و الملاقاه فى آن واحد حكم بطهارته] 

(مسأله ١٠2)إذا‏ حدثت الكريه و الملاقاه فى آن واحد حكم بطهارته(1) و إن كان الأحوط الاجتناب. 
الأول من المسأله السابقه و لعل الإعاده وقعت لسهو القلم. 

أقول قد تقدم الفرق بين المسألتين و لكنه ليس بفارق فى الحكم. 

حدوث الكربيه و الملاقاه فى آن واحد 


ظاهر قولهم عليهم السلام:«إذا بلغ الماء قدر كر لا ينجسه شىء » )١(‏ أن ملاقاه النجاسه للماء زمان كريته لا يوجب سلب طهارته 
سواء وقعت الملاقاه زمان حدوث كريته أو بعده؛ و دعوى أن الاعتصام حكم للماء الكر فهو متأخر عن كريته ممنوعه بأنه إن 
اريد التأخر رتبه فهو لا ينافى التقارن الزمانى» و إن اريد أن الاعتصام و إن كان مقارناً لكريه الماء إلا أن معنى الاعتصام عدم 
انفعال الماء بالملاقاه اللا-حقه لكريته فلا ينافى انفعاله بالملاقاه المقارنه لكريته. ففيه أن الاعتصام عدم انفعال الماء بملاقاه 
النجاسه سواء حصلت الملاقاه حين حدوث الكريه أو بعدهاء و إلا لكان المفهوم منه أن الماء مع عدم كريته ينفعل بالملاقاه 
اللاحقه لعدم كريته فلا ينفعل بالملاقاه الحادثه مع حدوث القله. 


لا يقال: مقتضى ما ورد فى انفعال الماء مع ملاقاته للنجاسه تنجس كل ماء ملاق لها و قد خرج عنه الماء اللاحق ملاقاته لكريته 
فيو خذ بالعموم المزبور فى الملاقاه المقارنه لحدوث الكريه. 


فإنه يقال: قد ذكرنا سابقاً أن الطائفه الخامسه مفادها عدم تنجس الماء بالملاقاه و قد خرج عنه الماء الذى لحقت لقلته ملاقاته 
فيؤخذد فى الماء المقارن حدوث قلته لملاقاته بالعموم المزبور» لو فرض تساقطهما يرجع إلى الطائفه الأولى المقتضيه 


ص :27 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:188. الباب 9 من أبواب الماء المطلق» الحديث ١‏ و”و2. 


[إذا كان هناك ماءان أحدهما كر و الآخر قليل» و لم يعلم أن أيهما كر فوقعت نجاسه فى أحدهما معيناً أو غير معين لم يحكم 
بالنجاسه] 


(مسأله ١١)إذا‏ كان هناك ماءان أحدهما كر و الآخر قليل» و لم يعلم أن أدونا كز افرقد تجاية قن الحدهها معنا أو خب معيرة 
لم يحكم بالنجاسه(1) و إن كان الأحوط فى صوره التعين الاجتناب. 


لطهاره كل من الماء الذى اقترن حدوث قلته بالملاقاه أو اقترنت كريته بها و لا أقل من أصاله الطهاره؛ و بما أنه لا يمكن الالتزام 
بطهاره الأول فلا يمكن الا-لتزام بتنجس الثانى» و بالجمله فاعتصام الماء الكر هو عدم تنجسه بالملاقاه سواء كانت مقارنه 
لحدوث كريته أو لحقت بها كما لا يخفى. 


فى الماءين المشتبه كر هما بقليلهما 


ظاهر كلامه قدس سره هو الحكم بطهاره كل من الماءين المشتبه كرّهما بقليلهما فيما إذا لاقى أحدهما المعين النجاسه أو علم 
متلذقاه مده مد ظر هيو إن كان الأحرظ فى امور الاوك اللتسفاب عن الملاقن: 


أقول: إذا فرض وقوع النجاسه فى أحدهما من غير تعيين فيحكم بطهاره كل منهما لأصاله عدم وقوعها فيما ليس بكر و لا 
يعارض بعدم وقوعها فيما هو كر لعدم الأثر لوقوعها فيه و عدمه. و على ذلكك فلا ريب فى جواز استعمال كل منهما فى الشرب 
والطهاره؛ لطهاره أحدهما وعد اناق لياه الآخر بمقتضى الاستصحاب. 


لا يقال: استصحاب عدم وقوعها فيما ليس بكر يعارضه استصحاب عدم كريه ما وقع فيه النجاسه و إن لم يكن تعيين له عندنا و 
مقتضاه نجاسه ذلك الملاقى و مقتضاه الاجتناب عن كلا الماءين نظير ما إذا علم نجاسه الحد الماءيق من غير تعينة »و .دعوق 
أن هذا الاستصحاب غير جار بعد ظهارة أحد الماديق ونجداناً و الآخر بالأصل لآ يمكن المساعده غليها؛ فإن أحد المادينق و إن 
كان طاهراً إِلَا أن الحكم بطهاره الآخر مع اقتضاء استصحاب عدم كريه الملاقى تنجسه غير ممكن. 


ص :1 


[إذا كان ماءان أحدهما المعين نجس فوقعت نجاسه لم يعلم وقوعها فى النجس أو الطاهر لم يحكم بنجاسه الطاهر] 


(مسأله ١1)إذا‏ كان ماءان أحدهما المعين نجس فوقعت نجاسه لم يعلم وقوعها فى النجس أو الطاهر لم يحكم بنجاسه 
الطاهر(١).‏ 


فإنه يقال: مع تعارض الاستصحابين يرجع إلى أصاله الطهاره فى الملاقى و الآخر طاهر بالوجدان. 


و مما ذكر يظهر أنه لا-فرق فى الحكم بطهارتهما بين كون الحاله السابقه لكلا الماءين القله أو الكريه غايه الأمر أنه لو كانت 
الحاله السابقه لكل منهما الكريه يجرى استصحاب بقاء الملاقى على كريته و مقتضاه طهارته» و ليس له معارض؛ لأن أصاله 
عدم وقوع النجاسه فى الكر لا أثر لهاء و لا يثبت وقوعها على القليل كما لا يخفى. 


و أما إذا كان الملاقى للنجاسه أحدهما المعين و لم يدر أنه قليل أو كثير فيجب الاجتناب عنه؛ لأن وقوع النجاسه فيه محرز و 
الأصل عدم كريته؛ و لا يعارض ذلك باستصحاب عدم كريه الآخر لا لما يقال من أنه لا أثر لعدمها فعللا فإنه ما دام لم يلاق 
النجاسه طاهر سواء كان كراً أم لاء حيث يمكن أن يقال الاعتصام بنفسه أثر شرعى بل لعدم المعارضه بين الاستصحابين؛ و لذا 
لو لاقى الآخر أيضاً النجاسه يحكم بتنجسهما أخذاً باستصحاب عدم الكريه فى كل منهما على ما هو المقرر فى محله من جريان 
الأصل فى كل من طرفى العلم الإجمالى فيما إذا لم يكن أصلا نافيا هذا كله فيما إذا كانت الحاله السابقه لكل منهما القله و لو 
كانت الحاله السابقه لكل منهما الكريه فيحكم بطهاره الملاقى أيضاً لاستصحاب بقائه على كريته كما أنه لو لم يكن لهما حاله 
سابقه من الكريه أو القله يحكم بطهاره الملاقى أيضاً لقاعده الطهاره و إن كان لا يترتب عليه أثر الكريه على ما تقدم. 


و يحكم بطهارته لاستصحاب عدم وقوع النجاسه فيه و لا يعارض باستصحاب وقوعها فى الآخر؛ لعدم الأثر له كما هو مقتضى 
العلم التفصيلى بنجاسته. 


ص عفار 


[إذا كان كر لم يعلم أنه مطلق أو مضاف فوقعت فيه نجاسه لم يحكم بنجاسته] 

(مسأله ١1)إذا‏ كان كر لم يعلم أنه مطلق أو مضاف فوقعت فيه نجاسه لم يحكم بنجاسته(١)‏ و إذا كان كران أحدهما مطلق... 
[القليل النجس المتمم كراً بطاهر أو نجس نجس على الأقوى] 

(مسأله ؟1)القليل النجس المتمم كراً بطاهر أو نجس نجس على الأقوى(2). 


و كان حكمه قدس سره بطهاره الكر المزبور لاستصحاب طهارته السابقه و لا أقل من قاعده الطهاره. و لكن الأظهر لزوم 
الاجتناب عنه فإن المستفاد من بعض الروايات أن كل مائع تلاقيه النجاسه يتنجس إِلَا الكر من الماء كموثقه أبى بصير عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال:«ليس بفضل السنور بأس أن يتوضأ منه و يشربء ولا يشرب سؤر الكلب إِلَّا أن يكون حوضاً كبيراً 
يستقى منه) )١(‏ و على ذلكك فإذا جرى استصحاب عدم كون الكر المزبور ماءً فيدخل فى المستثنى منه فى الروايه كما لا يخفى. 


و أما إذا كان كران أحدهما ماء و الآخر مضاف وقع فى أحدهما نجاسه لا يعلم أيهما هو فإنه فى الفرض يجرى استصحاب عدم 
وقوعها فى المضاف فيحكم بطهارته؛ و لا يعارض باستصحاب عدم وقوعها فى الماء؛ لأنه لا أثر لوقوعها فى الماء لعدم الأثر 
لوقوعها فيه فإنه طاهر على كل تقدير» و لو فرض معارضته بأصاله عدم كون ما وقع عليه النجاسه ماءً فيرجع إلى قاعده الطهاره. 


الماء المتمم كرا 
إذا تمم النجس كراً بطاهر فالمشهور أنه لا يطهر بذلكءبل يحكم بتنجس 


ص وار 


.7 الباب الأول من أبواب الأسآرء الحديث‎ »770/-١:778 وسائل الشيعه‎ ))١1(-١ 


الجميع و عن الوسيله أنه طاهر )١(‏ و نسبه فى المبسوط إلى بعض الأصحاب و قال:إنه قوى.و إذا تمم النجس كراً بنجس ففى 
المبسوط أنه لا شكك فى تنجس الكل (5) ؛ و لكن المحكى (1) عن رسيات السيد و المراسم و جواهر القاضى بل عن صريح 
السرائر طهارته () أيضاً و يتمسكك فى طهاره المجموع بالمرسل عن النبى:8إذا بلغ الماء كراً لم بحمل خبثاً» (2) و قد ذكر فى 
السرائر بعد نقله أنه المتفق عليه بين المخالف و المؤالف (2) و قد يضاف إلى ذلكك أن الماء المعلوم ملاقاته للنجاسه و 
المشكوكك سبق كريته على تلك الملاقاه محكوم بالطهاره عندهم و لو لا بناؤهم على أن الماء النجس المتمم كراً طاهر لم يتم 
هذا القول؛ لأ-ن الملاقاه على تقدير سبقها للكريه توجب تنجس الماء و بالكريه اللاحقه يطهر.و بالجمله تسالمهم على طهاره 
الماء فى الفرض المزبور يلازم القول بأن الماء المتمم كراً طاهر. 


أقول: لو كان فى البين تسالم على طهاره ماء يشكك فى سبق ملاقاته للكريه فهو تسالم على الحكم الظاهرى لا الطهاره الواقعيه» و 
كيف يكون تسالم عليها و المشهور على تنجس الماء المتمم كراً؟ 


ص وار 


01-4 الول 
المسنويط 197 

*- (*0) حكاه السيد الحكيم فى المستمسكك .1:117١‏ 

*- (6)) المسائل الرسيه(ضمن رسائل الشريف المرتضى) 1:8١‏ المراسم: جواهر الفقه:ه؛ السرائر .١:97‏ 
ه- (0)) مستدرك الوسائل 1:198» الباب 4 من أبواب الماء المطلق» الحديث 68. 

عب (2)) السو ات ١2‏ 


و أما النبوى فقد تقدم أنه لا يخرج عن خبر مرسل لا يمكن الاعتماد عليه فإنه إن كان المراد بالاتفاق الاتفاق على نقله فقد تقدم 
أنه لم يرد فى شىء من كتب أخبارنا و لو كان الأمر كما ذكر لنقل ولو فى بعض كتب أخبارناء و إن اريد الاتفاق على 
المضمون فإنه لا يعلم من مشهور أصحابنا إلا الالتزام بمدلول قولهم عليهم السلام::إذا بلغ الماء قدر كر لا ينجسه شىء » )1١(‏ 
حيث إن ظاهره عدم تنجس الماء بعد صيرورته كرا و أنه إذا لم تحدث النجاسه فيه قبل صيرورته كراً فلا يتنجس بعد بلوغه 
إلى ذلكك الحدء و يحتمل أن يكون المراد بالنبوى أيضاً ذلكك؛ و لذا نسب إلى بعض العامه عدم تنجس الماء بعد صيرورته 
قلتين (7)» و أما عدم تنجس الماء الكر حدوثاً و ارتفاع تنجسه الحاصل سابقاً بعد صيرورته كراً فلم يلتزم به من العامه إِلَا شاذ 
منهم على ما حكىءبل قد يقال إنه لا يمكن إراده كل من عدم التنجس حدوثاً و ارتفاع النجاسه من الخبر المزبور؛ لأن حمله 
على ارتفاع النجاسه فرض لنجاسه الماء قبل صيرورته كراً و حمله على عدم تنجس الماء فرض لطهاره الماء الثابته للماء من قبل» 
ولو كان المراد به الأول لكان المناسب أن يقال إذا بلغ الماء النجس كراً لم يحمل خبثاء و مع عدم كون الخبر كذلكك يحمل 
على أن المراد به هو الثانى. 


نعمء إذا كان الخبر إخباراً عن التشريع السابق يمكن أن يعمهما معاًء و لكن لا يخفى ما فى هذا القول فإنه يمكن أن يكون الخبر 
تشريعاً للطهاره فى الماء الكر الملاقى للنجاسه من غير فرق بين كونه نجساً من قبل أم لا. 


ص 01016 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:18 الباب 9 من أبواب الماء المطلق» الحديث ١‏ و”و2. 
؟-(75)) نسبه العلامه إلى الشافعىء انظر التذكره .755-1١:77‏ 


و بالجمله فقوله:«لم يحمل خبثاً» يعم عدم التنجس بصيروره الماء كراً و عدم بقاء النجاسه الثابته له من قبل»بل دعوى انصرافها 
إلى جعل الاعتصام بالإضافه إلى النجاسه الواقعه فى الماء بعد كريته كما هو مفاد قولهم:إذا بلغ الماء قدر كر لا ينجسه شىء )١(‏ 
لكاو هن عأما يدبو العبدة :فحت الك سند . 


فإن قيل: إن الخبر على تقدير تمام سنده و مدلوله مبتلى بالمعارض فإن مثل موثقه عبد الله بن أبى يعفور الوارده فى غساله 
الحمام تدل على عدم طهاره الماء المتنجس ببلوغه كرأء فإن الإمام عليه السلام ذكر فيها::إياك أن تغتسل من غساله الحمام 
ففيها تجتمع غساله اليهودى و النصرانى و المجوسى و الناصب لنا أهل البيت و هو شرهم فإن الله تبارك و تعالى لم يخلق خلقا 
أتحس أمق الكليى إن الناضب لنا أهل البرك لأتجين منهه 901 . 


و الظاهر أن ما يجتمع فيه غساله الحمام يكون بمقدار الكر و مع الإغماض فلا أقل من شمولها لما إذا بلغت مقدار الكرء و بعد 
سقوط الإطلا-ق من الجانبين فيرجع إلى ما يدل على تنجس الماء القليل و أنه لا يجوز الشرب و الوضوء منه فإن إطلاقه يعم ما 
إذا طرأ عليه إتمامه كراً كموثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام فإنه سثل فيها عن ماء شرب منه باز أو صقر أو 
عقاب؟ فقال:«كل شىء من الطير يتوضاً مما يشرب منه إِلَا أن ترى فى مئقاره دما فإن رأيث فى منقاره دماً فلا توضاأً منه و لا 
تشرب» 110 فإن النهى عن الوضوء و الشرب منه يعم ما إذا صار بعد ذلكك كراً بطاهر 


ص :72/8 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:188. الباب 9 من أبواب الماء المطلق» الحديث ١‏ و”و2. 


؟-(73)) وسائل الشيعه »1:77١‏ الباب ١١‏ من أبواب الماء المضاف و المستعملء الحديث 8. 


قليل أو نجسء نعم لو لم يتم هذا الإطلاق يكون المرجع أصاله الطهاره. 


فإنه يقال: أما ما ورد فى النهى عن الاغتسال بغساله الحمام فلا ظهور له فى نجاسه الغساله»بل غايته عدم جواز الاغتسال بغساله 
الخبث على ما يأتى فى مسأله جواز الوضوء أو الاغتسال بالماء المستعمل فى رفع الخبث» و يظهر من بعض الروايات النهى عن 
الاغتسال )١(‏ للرد على ما زعموا من أن فى الاغتسال من بثر غساله الحمام فيه شفاء للعين فلاحظ روايه محمد بن على بن جعفر 
عن أبى الحسن الرضا عليه السلام (7) و يدل عليه أيضاً النهى عن الاغتسال فى الموثقه بصيغه التحذير المناسب للحكم التكليفى 
لا الإرشاد إلى نجاسه الغساله و الاغتسال بالماء المتنجس ليس فيه حرمه و لا كراهه كما لا يخفى. 


نعم إطلاق بعض ما ورد فى تنجس الماء القليل يعم ما إذا صار كراً بعد ذلككء و هذا الإطلاق يعارضه النبوى (2) و النسبه 
العموم من وجه لافتراقهما فى عدم تنجس الماء الكر حيث يدل عليه النبوى و فى تنجس الماء القليل الباقى على قلته» و يدل 
عليه مثل موثقه عمار الساباطى و يجتمعان فى الماء القليل المتمم كراً بطاهر أو نجس و بعد تساقطهما يرجع إلى العموم و 
الإطلاق فيما دل على تنجس الماء فيما إذا لم يكن فيه تغثر. 


ص :29" 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 21:11 الباب ١١‏ من أبواب الماء المضاف و المستعمل. 


؟-(5)) المصدر السابق:19١5,‏ الحديث ”؟. 
*- ()) مستدركك الوسائل 1:148؛ الباب 4 من أبواب الماء المطلق» الحديث 8. 


الماء المتمم كراً و مقتضى الأصل العملى 


ثم إنه لو وصلت النوبه إلى الأصل العملى فإن كان المتمم بالكسر نجساً فبناء على اعتبار الاستصحاب فى الشبهات الحكميه 
يحكم بنجاسه المجموع سواء امتزجا أم لا أخذاً باستصحاب النجاسه فى كل منهما و مع عدم اعتباره فيها يكون المرجع أصاله 
الطهارة: 


و أما إذا كان المتمم بالكسر طاهراً فمع عدم امتزاج الماءين يحكم بطهاره الأول و بقاء تنجس الثانى أخذاً باستصحاب حكمهما 
السابق» و الإجماع على عدم اختلاف الماء الواحد فى الحكم كما ادعى غير تام.و على تقديره بالإضافه إلى الحكم الظاهرى غير 
محرزء و مع امتزاج الماءين يجرى استصحاب بقاء تنجس المتمم بالفتح بلا معارض لما تقدم من عدم جريان الاستصحاب فى 
طهاره المتمم بالكسر لعدم الأثر له مع تنجس المتمم بالفتح و لو بنى على عدم اعتبار الاستصحاب فى الشبهات الحكميه يكون 
المرجع أصاله الطهاره و لكن الأمر سهل لضعف النبوى و عدم وصول النوبه إلى الرجوع إلى ما دل على طهاره الماء مع عدم 
تغيره و لا إلى الأصل العملى. 


بقى فى المقام أمر و هو أنه يمكن أن يتوهم أن مقتضى قولهم عليهم السلام:إن الماء إذا بلغ قدر كر لا ينجسه شىء )١(‏ 
الاعتصام فى محل الكلام فإن الماء المتمم بالكسر إذا كان طاهراً يبحصل كريته و ملاقاته دفعه واحده» و قد تقدم عدم اعتبار 
لحوق الملاقاه بالكريه» و لكن الوهم ضعيف فإن ظاهر قولهم عليهم السلام بلوغ الماء كراً بغير ملاقاه اننبجمس 


7/١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:18 الباب 9 من أبواب الماء المطلق» الحديث ١‏ و”و2. 


فلا يفيد البلوغ الحاصل بالملاقاه» و إنما المفيد البلوغ الحاصل مع الملاقاه» أضف إلى ذلكك شمول إطلاق دليل انفعال القليل 
لما إذا صار القليل المزبور بقدر الكر بالملاقاه بطاهر فإن الماء المتمم بالكسر مع قلته و استهلاكه فى القليل المتنجس لا وجود 
له بنظرهم ليقال إنه ماء بلغ قدر الكر بالملاقاه فتدبر جيداً. 


7/١: ص‎ 


ص عور 


فصل [فى ماء المطر] 


اشاره 


ماء المطر حال تقاطره من السماء كالجارى فلا ينجس ما لم يتغتير و إن كان قليلاء سواء جرى من الميزاب أو على وجه الأرض 
أم لا10). 


قويماء البطر 


اتفقت كلمات الأصحاب على اعتصام ماء المطر و أنه لا ينفعل حال تقاطره من السماء إِلَا مع التغير على ما تقدم من تنجس كل 
ماء بالتغير» و المشهور أنه لا يعتبر فى اعتصام ماء المطر كذلكك جريانه على وجه الأرض أو غيرها أو عن الميزاب:بل المعيار 
صدق المطر على النازل عرفاً» و المنسوب إلى ابن حمزه اعتبار جريانه و إلى التهذيب و المبسوط )١(‏ اشتراط الجريان من 
الميزاب» و يحتمل أن يكون المراد من ذلكك جريانه مطلقاً سواء كان على وجه الأرض أو السطح. و إِلَا فلا يحتمل أن يكون ماء 
المطر الجارى على السطح أو على وجه الأرض غير معتصم و ما جرى من الميزاب هو المعتصم. و كذلك لا يحتمل أن يكون 
المطر النازل على الصحارى من الرمال و نحوه مما لا يجرى على وجه الأرض غير معتصم و ما يجرى على السطح أو على وجه 
الأرض الصلبه معتصماً و لذا حمل الأردبيلى قدس سره اعتبار الجريان على التقديرى (1) بمعنى أنه لو كانت الأرض صلبه 
لجرى فيها ما يتقاطر عليهاء و بناءً على ذلكك فيمكن أن يدعى أن الجريان التقديرى مقوم لصدق ماء المطر عرفاً كما يمكن أن 
يدع أن ذلكك شرط زائد فى الاعتصام؛ مع أن اختصاص صدق المطر بصوره الجريان فيه تأملءبل منع» و اعتباره فى اعتصامه و 
عدمه يحتاج إلى ملاحظه الروايات» و العمده منها صحيحه هشام بن سالم أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن السطح 


ص كرة ور 


١--(1١))انظر‏ رياض المسائل ١٠:١.و‏ التهذيب »1:81١١‏ المبسوط #9:١.و‏ الوسيله:"7. 
0057-1 مجمع الفائده و البرهان ١:6‏ و25ا. 


يبال عليه فتضيبه السماء فيكق فيصيب الثوب؟ فقال:دلا بأس به ما أصابه من الماء أكثر منه» (1) . 


ولا يخفى أن وكوف السطح و إن كان يلازم جريان الماء إلا أن التعليل بكون المطر أكثر من البول مقتضاه أن المطر مع غلبته 
يكون طاهراً فإن المراد بالأكثريه بقرينه جفاف البول على السطح أو بقاء رطوبته عليه عاده هو الغلبه» و بتعبير آخر بما أن السطح 
يصيبه البول بنحو الاستمرار كما هو ظاهر قوله يبال عليه فلا محاله يكون حاملاً لأوصاف عين النجس فأكثريه ماء المطر مع 
ملا-حظه جفاف السطح أو بقاء رطوبه البول فقط ظاهرها غلبه ماء المطر و عدم تغيّره بتلكك الأوصاف الباقيه على السطح. و 
بالجمله ورود الروايات فى موارد خاصه و لخصوصيتها اعتبر فى المطر الغلبه و الجريان كصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى 
عليه السلام قال:سألته عن البيت يبال على ظهره و يغتسل من الجنابه ثم يصيبه المطر أ يؤخذ من مائه فيتوضأ به للصلاه؟ فقال:إذا 
جرى فلا بأس به.قال:و سألته عن الرجل يمر فى ماء المطر و قد صب فيه خمر فأصاب ثوبه هل يصلى فيه قبل أن يغسله؟ فقال:«لا 
يغسل ثوبه ولا رجله و يصلى فيه و لا بأس به) (5) . 


و قد يقال:إن المراد بالجريان فى قوله عليه السلام:«إذا جرى فلا بأس به) الجريان من السماء بأن يتوضأ من الماء المجتمع على 
السطح المجعول مبالاً حال التقاطر من السماء» و هذا و إن ذكره المحقق الهمدانى و لكنه بعيد عن ظاهر الروايه؛ نعم لا يبعد 


ص عا 


-401 وسائل الي ع8 لأسو ف البات هق بوانت الما البطلقء الخد يكةه الأول 
0(5))المصدر السابق 387 الحذديك 8 


أن يكون وجه اعتبار الجريان أنه لو كان المطر قليلا و لقلته كان واقفاً على السطح يتغير بالسطح الحامل لأوصاف النجس.ء و هذا 
قريب خصوصاً بملاحظه ما ورد فى صحيحه هشام بن سالم المتقدمه من أن مقتضى التعليل فيها طهاره ماء المطر مع غلبته أى 
عدم تغيره» و مما ذكرنا يظهر الحال فى صحيحته الأخرى:و سألته عن الكنيف يكون فوق البيت فيصيبه المطر فيكف» فيصيب 
الثياب أ يصلى فيها قبل أن تغسل؟ قال:«إذا جرى من ماء المطر فلا بأس» )١(‏ . 


و منها صحيحه هشام بن الحكم عن أبى عبد الله عليه السلام فى ميزابين سالا أحدهما بول و الآخر ماء المطر فاختلطا فأصاب 
ثوب رجل لم يضره ذلكك (1)» و قد تقدم سابقا أن البول الجارى من الميزاب لا يبلغ فى الكثره ماء المطر الجارى عنه أو عن 
ميزاب آخر ليوجب تغير الماء؛ فالروايه ظاهره فى اعتصام ماء المطر. 


لا يقال: مقتضى الروايات المتقدمه اعتصام ماء المطر و عدم تنجسه مع عدم تغيره و لو بعد انقطاع التقاطر فكيف يختص 
الاعتصام بما إذا كان حال التقاطر؟ 


فإنه يقال: فى صحيحه هشام بن سالم و إن كانت تعم الوكوف بعد انقطاع المطر إِلّا أن جريانه على موضع المتنجس حال تقاطره 
يوجب طهاره الموضع من السطح المتنجس فلا يكون الوكوف من ذلكك الموضع موجباً لتنجس الثوب. 


ومما ذكرنا يظهر الحال فى صحيحه على بن جعفر فإنه مع طهاره الموضع المتنجس لا بأس بالوكوف مته؛ ولا يعلم أن الماء 
الموكوف لاقى العذره المفروضه 


ص هاور 


.* وسائل الشيعه 21:18 الباب © من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ))١( -١ 
؟-(0) المصدر السابق:68١-158: الحديث ؟.‎ 


بل و إن كان قطرات بشرط صدق المطر عليه» و إذا اجتمع فى مكان و غسل فيه النجس طهرء و إن كان قليلا لكن ما دام يتقاطر 


فى السطح بعد انقطاع المطر.و أما ما فى صحيحه على بن جعفر و قد سأله عليه السلام:«عن الرجل يمر فى ماء المطرا و ما فى 
صحيحه هشام بن الحكم:«فى ميزابين سالا أحدهما بول و الآدخر ماء المطر فاختلطا» فالمراد بماء المطر هو الماء المتقاطر عليه 
المطر لا الماء الباقى على الأرض أو السطح أو غيرهما بعد انقطاع المطر فإنه لا يمككن الفرق بينه و بين سائر المياه القليله فإن ما 
ورد فى الغدير و نحوه:ماء مطر مجتمع؛ و قد حكم عليه السلام بتنجسه ما لم يبلغ قدر الكرء و فى صحيحه محمد بن مسلم عن 
أبى عبد الله عليه السلام قال:قلت له:الغدير فيه ماء مجتمع تبول فيه الدواب و تلغ فيه الكلاب و يغتسل فيه الجنب؟ قال:دإذا كان 
قدر كر لم ينجسه شىء » (1)» و فى صحيحه صفوان بن مهران الجمال قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الحياض التى ما 
بين مكه إلى المدينه تردها السباع و تلغ فيها الكلا.ب و تشرب منها الحمير و يغتسل فيها الجنب و يتوضاً منه؟ قال:و كم قدر 
الماء؟ قال:إلى نصف الساق و إلى الركبه» فقال:توضأً منه (5) .فإن الحياض الموجوده ماء مجتمع من نزول المطر كما لا يخفى. 


فى مطهريه ماء المطر للأجسام المتنجسه 


و ربما يقال:المراد أن تكون فى القطرات كثره بحيث يصدق عليها المطر و إن كان الملاقى للمتنجس قطرات يسيره و لو كان 
كل ما ينزل من السماء قطرات يسيره لا يصدق عليها المطر و لا يترتب عليه الحكم, و ما فى روض الجنان:«كان 


ص عور 


.8 وسائل الشيعه 1:189» الباب 4 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ))١( -١ 
.١17 المصدر السابق:1287؛ الحديث‎ ))3(-١ 


بعض من عاصرناه من الساده يكتفى فى تطهير الماء المتنجس بوقوع قطره واحده عليه و ليس ببعيد و إن كان العمل على خلافه) 
(0)لا يخلو عن إشكال لعدم صدق المطر على القطره و لعل مراده أيضاً وقوع قطره من المطر عليه لا صدق المطر على القطره 
الواحده؛ و عليه فما ذكر فى محله, و الفرق بين صدق المطر و وقوع قطره أو قطرات منه على المتنجس ظاهر. 


أقول: يقع الكلام فى مقامين أحدهما :أن ماء المطر يطهر الأجسام المتنجسه. و الثانى:مطهريته للماء المتنجس. 
أما المقام الأول فقد يستدل على طهاره تلكك الأجسام بما فى مرسله الكاهلى: 


اكل شىء يراه المطر فقد طهر» (1) فإن مقتضاها طهاره الأشياء المتنجسه بإصابتها المطر أى إصابه الموضع المتنجس و أنه كاف 
فى طهارته. 


و عليه فلا يعتبر التعدد فى طهاره ما يعتبر فى غسله بالماء القليل التعدد كالأوانى المتنجسه. و كذا لا يعتبر فى طهارته بماء المطر 
العطير فنها كات قاباة لابو معفرا فى #ظلون يقير اد المطن 


لا يقال: تدل المرسله على طهاره الأشياء المتنجسه المعتبره فى غسلها التعدد بالعموم و ما دل على اعتبار التعدد يعت غسلها بماء 
المطر فالنسبه عموم من وجه. 


فإنه يقال: نعم و لكن لا بد من الأخذ بعموم المرسله لوجهين: 
أحدهما: أن دلاله المرسله على كفايه رؤيه المتنجس المطر بالعموم؛ و دلاله ما 


ص 146 


ا 03) ووضن الحتان 15/9 
9ت( )ودائل الغيده 10168 البات # مق أبوات: الناءالمطلق» الحديك ف 


يدل على اعتبار التعدد فى تطهيره بالمطر بالإطلاق فيؤخذ فى مورد تعارضهما بالعموم. 


و ثانيهما: ما تقدم من أن الخطابين المتعارضين بالعموم من وجه يتساقطان فى مورد اجتماعهما فيما كان الأخذ بأحدهما بلا 
معيّن» و فى ما نحن فيه الأخذ بالمرسله له معتّن و هو أن تقديم ما دل على اعتبار التعدد يوجب إلغاء عنوان المطر و المرسله 


ظاهره فى خصو صيته. 


و أما عدم اعتبار العصر فإن العصر إنما يعتبر فى تطهير المتنجس لإخراج الماء المحكوم بالنجاسه منه؛ و إذا كان ما فى المتنجس 
من ماء المطر لتقاطر المطر معتصماً و طاهراً فلا حاجه فى تطهيره لعصره. أضف إلى ذلكك أن دلاله المرسله بالعموم» و دلاله ما 
دل على اعتبار التعدد بالإطلاق» و لكن الحق أنه يأتى فى شرائط التطهير أن العصر لعدم إحراز صدق الغسل فى الأشياء القابله له 
بدونه لا لإخراج الماء المتنجس كما تقدمت الإشاره إليه سابقاًء و المرسله لضعف السند لا يمكن الاعتماد عليهاء و دعوى انجبار 
ضعفها بعمل المشهور لا يمكن المساعده عليها؛ لأن الشهره على تقديرها لم تحرز أنها للعمل بالمرسله و يمككن أن يكون استناد 
بعضهم إلى سائر الروايات أو العمل بها لاعتضادها بغيرها. 


وربما يستدل على مطهريه المطر كما ذكر بالتعليل الوارد فى صحيحه هشام بن سالم (1) لعدم البأس بما يكشف من السطح 
المتنجس الحامل لأوصاف النجس بغلبه ماء المطر و عدم تغيره بالأوصاف الباقيه من البول» و توضيح ذلك أن ما يكف من 


ص اا 


-(1)) وسائل القت 11182الباك عمق أبوات الماء المطلقء الخذايف الأول 


السطح المفروض المنفى عنه البأس يعم بعد ما ينقطع التقاطر كما هو الغالبء و نفى البأس عنه لا يكون إِنَا إذا كان ماء المطر 
مطهراً للسطح و قد علل سلام الله عليه هذه المطهريه بغلبه ماء المطر لما على المتنجس من أوصاف البولء و مقتضى هذا التعليل 
أنه كلما كانت هذه الغلبه فإنه يطهر المتنجس بها سواء كان مما لا يعصر كالسطح أو مما يعصر كالثياب أو كان مما يعتبر فى 
تطهيره تعدد الغسل أم لا. 


اللهم إِلَا أن يقال:نفى اعتبار العصر بالتعليل المزبور غير ممكن؛ لأن السطح مما لا يقبل العصر فغسله عباره عن إصابه الماء إياه 
كما أن غسل سائر الأجسام غير القابله للعصر بصب الماء عليها فلا يقتضى التعليل المزبور نفى اعتبار العصر كما لا يقتضى نفى 
اعتبار التعفير فى تطهير الإناء المتنجس بولوغ الكلب إذا أصابه ماء المطر.نعم» يمكن نفى اعتبار التعدد؛ لأن السطح المتنجس 
بالبول مع اعتبار التعدد فى تطهيره بالماء القليل يطهر بإصابه المطر الغالب عليه أضف إلى ذلكك أن التعليل راجع إلى طهاره 
الماء نظير التعليل الوارد فى طهاره ماء الاستنجاء لا إلى طهاره السطح ليقال:إن التعبير بغلبه الماء لا بكون السطح مغسولا بماء 
المطر يشير إلى عدم اعتبار الغسل فى التطهير بماء المطر فالأحوط اعتبار العصر فى مثل الثوب كاعتبار التعفير فى تطهير الآنيه من 
ولوغ الكلب. 


مطهريه ماء المطر للماء المتنحس 


و أما المقام الثانى أى مطهريته للماء المتنجس فقد يستدل عليه بالمرسله بدعوى أنه إذا أصاب المطر سطح الماء المتنجس 
يصدق أنه يراه المطرءبل قد يدعى كما تقدم صدق ذلكك بإصابه قطرات من المطر عليه.و أورد على ذلكك بأنه لو 


ص خذنا 


كان الأ-مر كما ذكر لزم الإلزام بطهاره المضافء و لم يلتزم به أحد إِلَّا ما يظهر من العلامه قدس سره كما هو مقتضى التزامه 
بطهاره المضاف باتصاله بالجارى (1) .بل لا يمكن الا-لتزام بطهاره الماء المتنجس بالمطر مع امتزاجه أيضاً فإنه لا دليل على 
اعتصام القطرات الداخله فى الماء المتنجس مع انفصال بعضها عن بعض و استهلاكها فى الماء المتنجس المزبور. 


أقول: قن عرفع الحال فى مرسله الكافلى و كذا بذك ذلكة أضا قن بوه كوة المط و مطيرا للماء الشكين يلاله نيت 
هشام بن الحكم الوارده:«فى ميزابين سالا أحدهما بول و الآخر ماء» (؟) فإن الموضع من الماء الذى ينزل فيه البول يستهلكك ماؤه 
فى البول أولا ثم بكثره الماء يتغير الماء بالبول فينجس ذلك الموضع بالبول ثم يزول التغير بغلبه الماء و استهلاكك البول فيه 
فطهاره المتنجس مع زوال التغير لكون الماء معتصماً بنزول المطر عليه و لكن قد يقال غايه ما يستفاد من الصحيحه اعتصام ماء 
المظر المستقر على الأرضن:و تحرهاءو أن الماء المتنجس يظهر باسنيلاكه فى الماء المزيورة و أما ظهارة الماء المسجين باضابه 
النطن له و لى يقظرانك كثره فلا عن البسيره قلا سناد منها كما لا خفن 


و الأولى الاستدلال على مطهريته كذلكك بما ورد فى صحيحه على بن جعفر عن الرجل يمر فى ماء المطر وقد صب فيه خمر 
فأصاب ثوبه هل يصلى فيه قبل أن يغسله؟ فقال:«لا يغسل ثوبه و لا رجله و يصلى فيه () فإن مقتضى إطلاقها عدم 


58٠١: ص‎ 
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[الثوب أو الفراش النجس إذا تقاطر عليه المطر و نفذ فى جميعه طهر] 


(مسأله ١)الثوب‏ أو الفراش النجس إذا تقاطر عليه المطر و نفذ فى جميعه طهر و لا يحتاج إلى العصر أو التعدد» و إذا وصل إلى 
بعضه دون بعض طهر ما وصل إليه. هذا إذا لم يكن فيه عين النجاسه و إِلَّا فلا يطهر إِلَا إذا تقاطر عليه بعد زوال عينها(١).‏ 


[الإناء المتروس بماء نجس كالحب و الشربه و نحوهما إذا تقاطر عليه طهر ماؤه و إناؤه] 


(مسأله ")الإناء المتروس بماء نجس كالحب و الشربه و نحوهما إذا تقاطر عليه طهر ماؤه و إناؤه بالمقدار الذى فيه ماء. و كذا 


ظهره و أطرافه إن وصل إليه المطر حال التقاطرء و لا يعتبر فيه الامتزاج(")؛بل و لا وصوله إلى تمام سطحه الظاهر و إن كان 
الأحوط ذلك. 


الفرق بين أن يكون صب الخمر فيه أثناء التقاطر أو فى الفتره الحاصله بين التقاطر الأول و الثانى عاده فإنه إذا صب الخمر فى 
فتره الانقطاع يتنجس الماء الموجود على الأرض مع عدم كريته ثم يطهر بنزول المطر عليه ثانياً و هذا الوجه تام لا غبار عليه و 
يشت مطهريه ماء المطر فتدبر. 


فروع ماء المطر 


قد تقدم عدم اعتبار التعدد بل العصر كما قيل فى كون المطر مطهراً بل إذا غلب الماء على المتنجس أو على بعض منه طهر ما 
وصل إليه و ذكر المصنف قدس سره هذا فيما لم يكن فى المتنجس عين النجاسه و إلا فلا يطهر إلا إذا تقاطر عليه بعد زوال 
عينها.أقول ما ذكر قدس سره و إن كان أحوط إلا أن الأظهر كفايه زوال عين النجاسه مقارناً لانقطاع التقاطر حيث إن ذلكك 
مقتضى صحيحه هشام بن سالم فإن التعليل فيها ظاهر فى أن غلبه المطر على عين النجاسه و أوصافها موجبه لطهاره المتنجس 
كا لا مخف .. 


قيل:بطهاره الماء المتنجس و لو بوقوع قطره من المطر عليه كما تقدم عن 


578١: ص‎ 


روض الجنان نقله و نفى البعد عنه (1) » و قيل:لا بد من امتزاج المطر بالماء المتنجسء و قيل:بأنه لا بد من وقوع المطر على تمام 
السطح الظاهر من الماء أو معظمه. فإنه إذا وقع الماء على سطحه كذلك يكون المطر فى سطحه طاهراً لاعتصامه و يطهر الماء 
المتنجس لاتصاله بالمعتصم و ذلك فإن المطر النازل مع عدم استهلاكه فى الماء المتنجس طاهر فيطهر الماء المتنجس لما يظهر 
من صحيحه محمد بن اسماعيل بن بزيع الوارده فى ماء البئر من طهاره مائه لاتصاله بالماده و المراد بالماده المعتصم سواء كان 
فى البين امتزاج أم لات نعم لو كان النازل قطره أو قطرات فلاستهلاكها فى الماء المتنجس لا يصدق الاتصال بالمعتصم., و لما 
يظهر من صحيحه هشام فى طهاره الموضع المتنجس بالبول من أن الماء يطهر بزوال تغيره. 


أقول: لم يظهر وجه دلاله صحيحه هشام (؟) على عدم اعتبار الامتزاج فإن البول النازل من الميزاب لا يستهلكك فى الماء النازل 
من ميزاب آخر إِلَّا بالامتزاج. 

و أما دلاله صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع (7) الوارده فى ماء البثر على حكم المقام فلا يخلو عن تأمل فإن القطرات النازله 
فى الماء المتنجس تدريجاً تستهلك فيه فكل ما وقع فيه من قطرات تستهلكك فيه فينجس تمام الماء كما هو مقتضى كون 
الاستهلاك انعداماً للموضوع؛ و هذا خارج عن مدلول الصحيحه المفروض فيها اتصال الماء المتنجس من البئر بنفس الماده 
المعتصمه كما لا يخفى. 


و الأظهر فى عدم اعتبار الامتزاج و طهاره الماء بوقوع القطرات من المطر فيه 
ص :787 
-(0) ووقن الجناة اكد 
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[الأرض النجسه تطهر بوصول المطر إليها] 


(مسأله #)الأرض النجسه تطهر بوصول المطر إليها بشرط أن يكون من السماء و لو بإعانه الريح» و أما لو وصل إليها بعد الوقوع 
على محل آخر كما إذا ترشح بعد الوقوع على مكان فوصل مكاناً آخر لا يطهرء نعم لو جرى على وجه الأرض فوصل إلى مكان 
مسقف بالجريان إليه طهر(١).‏ 


بالإطلا.ق المشار إليه فى صحيحه على بن جعفر المتقدمه الوارد فيها عدم الباس بماء المطر الذى صب فيه الخمر (1) على 
التقريب المتقدم. 


المطر النازل فيما أصاب المتنجس من غير توسيط شىء معتصم و يطهر المتنجس الذى أصابه على ما تقدمء و كذا فيما إذا 
كانت الإصابه بمثل إعانه الريح أو مرور القطرات من أوراق الشجر أو إصابتها من غير أن يستقر فيها فإن المطر المار على أوراق 
الشجر لا يقصر عن الجارى من الميزاب» و إصابه الأ-وراق لا يخرجها عن عنوان المطرء و كذا المطر الجارى على الأرض و 
نوها فاته بووصوله إلن مكان ستحس يظهر لكك المكآن و إن كاق المكان المزيور سقفا لا تصييه القطراتكة و يدغل ذلك 
فى مدلول صحيحه هشام الوارده فى المطر الجارى من الميزاب 410 » و أما إذا وصل المطر إلى مكان و طفر منه إلى الموضع 
المتنجس لا يطهر ذلكك الموضع بهاء و يعلل ذلكك بعدم صدق المطر على ما يطفر بعد وقوعه على شىء من سطح أو أرض 
حيث إن المطر هى القطرات النازله أو الماء المجتمع فيها المتصل بتلككث القطرات, و فيه أن دعوى الجزم بعدم صدق المطر لا 
تخلو من تأمل نعم القطرات المنفصله عن الشىء بنحو الطفره لا يحرز دخولها فى الروايات المتقدمه لتطهر المتنجس الذى 
تصيبه بخلاف ما إذا أصابت عند نزولها ورق الأشجار 


ص ورين 
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الحرض ادي حيدة: السماء تظور باليشر] 


(مساله © الشوفن التسين قمك النتصاء يلين بالسطن و كل إذ] كان فحت الستت و كان هباكك اقبه ور ل متها علن 
الحوض (١)ءبل‏ و كذا لو أطارته الريح حال تقاطره فوقع فى الحوضء و كذا إذا جرى من ميزاب فوقع فيه. 


[إذا تقاطر من السقق لا يكون مطهرا] 


(مسأله 0)إذا تقاطر من السقف لا يكون مطهراً(؟)»بل و كذا إذا وقع على ورق الشجر ثم وقع على الأرضء نعم لو لاسقى فى 
الهواء شيئاً كورق الشجر أو نحوه حال نزوله لا يضر إذا لم يقع عليه ثم منه على الأرض فمجرد المرور على شىء لا يضر. 


[إذا تقاطر على عين النجس فترشح منها على شىء آخر لم ينجس] 

(مسأله 8)إذا تقاطر على عين النجس فترشح منها على شىء آخر لم ينجس 

و نحوها فإن مثل ذلكك داخل فى مدلولهاء و كذا ما يمر على ورق الشجر مع اتصاله بل بدونه يض حيث يمكن الفرق بين ما 
يتقاطر من ا لسقف فإنه لا يكون مطهراً و بين ما يقع على ورق الشحر ثم يقع على الأرض فإنه يصدق على الأرض أنه أصابتها 


السماء كما لا يخفى. 


قد تقدم وجه استظهار طهاره الماء المتنجس من صحيحه على بن جعفر المتضمنه لإصابه ماء المطر الذى صب فيه الخمر )١2‏ و 
لا يحتمل الفرق فى الحكم بين المقام و بين ما يدخل فى مدلولها. 


لما تقدم من خروج الفرض عن مدلول الروايات التى اعتمدنا عليها فى المقام فإن تلك الروايات و إن دلت على طهاره ما يكف 
إلا أنه لا دلاله على كونه مطهراًء و أما ما يقع على ورق الشجر ثم يقع على الأرض فقد ذكرنا أنه لا يبعد دخوله فى إطلاق بعض 
تلك الروايات فيكون الوقوع عليها كالمرور بها كما لا يخفى. 


ص ا 
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إذا لم يكن معه عين النجاسه و لم يكن متغيراً(1). 
[إذا كان السطح نجساً فوقع عليه المطر و نفذ و تقاطر من السقف لا تكون القطرات نجسه] 


(مسأله /)إذا كان السطح نجساً فوقع عليه المطر و نفذ و تقاطر من السقف لا تكون القطرات نجسه. و إن كان عين النجاسه 
موجوده على السطح و وقع عليها لكن بشرط أن يكون ذلكك حال تقاطره من السماء(؟) و أما إذا انقطع ثمم تقاطر من السقف مع 
فرض مروره على عين النجس فيكون نجساً و كذا الحال إذا جرى من الميزاب بعد وقوعه على السطح النجس. 


و الوجه فى ذلكك أن القطرات النازله على عين النجاسه لاعتصامها عند وقوعها عليها لم تتنجس مع عدم تغيرهاء و بعد انفصالها 
منها مع عدم حمل ما طفر جزءاً من العين النجسه لم تقع الملاقاه لينجسء و إذا فرض تغيرها يحكم بنجاستها كما هو مقتضى 
التعليل الوارد فى صحيحه هشام بن سالم (1)» كما أنه لو كان حاملا لجزء من عين النجاسه يحكم بتنجسه كما هو مقتضى أدله 
الانفعال. 


قد تقدم عدم انفعال القطرات بإصابتها عين النجاسه مع عدم تغيرها فالمتقاطر من السقف مع تقاطر المطر على السطح معتصمءبل 
لا موجب لنجاسته أيضاً فيما كان التقاطر من السقف بعد انقطاع المطر و لم يعلم أن المتقطر لاقى عين النجاسه بعده؛ و دعوى 
أن السطح لرطوبته يتنجس بعين النجاسه الموجوده فيه فينجس الماء الموجود على السطح و القطرات النافذه فى السطح به لا 
يمكن المساعده عليها فإن تنجس جزء من السطح لا يسرى إلى سائره على ما ذكر فى بحث تنجس الموضع من المضاف الجامد 
و يأتى الكلام فيه إن شاء الله تعالى و لو فرض الشكك فى ملاقاه ما يكف من السطح عين النجاسه أو الموضع المتنجس بتلكك 


ص :16 
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[إذا تقاطر من السقف النجس يكون طاهراً إذا كان التقاطر حال نزوله] 

(مسأله 8)إذا تقاطر من السقف النجس يكون طاهراً إذا كان التقاطر حال نزوله من السماء سواء كان السطح أيضاً نجساً أم طاهراً. 
[التراب النجس يطهر بنزول المطر عليه] 

(مسأله 6)التراب النجس يطهر بتزول المطر عليه إذا وصل إلى أعماقه حتى صار طيئاً(١).‏ 

[الحصير النجس يطهر بالمطر] 


(إشأله04)الخصبير العجين يظهر بالتطره و كذا القرائ المقروق علن الآرق ياو إذا كانه الأرضن الى هكنيا أنفا نجس عطهز 
إذا وصل إليها(؟) نعم إذا كان الحصير منفصللً عن الأرض يشكل طهارتها بنزول المطر عليه إذا تقاطر منه عليها نظير ما مر من 
الإشكال فيما وقع على ورق الشجر و تقاطر منه على الأرض. 


العين بعد انقطاع التقاطر فأصاله عدم الملاقاه فيه محكمه فتدبر. 
فإن طهاره التراب المزبور بنفوذ المطر إلى أعماقه مقتضى طهاره السطح المفروض فى صحيحه هشام بن سالم )١(‏ و غيرها وفى 


مرسله محمد بن إسماعيل عن أبى الحسن:فى طين المطر أنه لا بأس به أن يصيب الثوب ثلاثه أيام إلا أن يعلم أنه قد نجسه شىء 
بعد المظ 3ه ,إن ظاهزء أنه كان ظاهر | عبد ستصول النظر ولا يكرق لكف إلا ركوته مطيرا للترات النعيضى كبا فى 


لو كان على الأرض المتنجسه حصير متنجس أو فراش متنجس و لم يكن انفصال بينهما تكون إصابه المطر الحصير أو الفراش و 
رسوبه فى الأسرض موجباً لطهاره كل من الأ-رض و الحصير أو الفراش و الظاهر عدم الفرق بين هذه الصوره و ما إذا كانت 
الأشياء المتنجسه بعضها على البعض الآخر و أصاب المطر الطبقه الفوقانيه 


ص ا 
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[الإناء النجس يطهر إذا أصاب المطر جميع مواضع النجس منه.] 


(مسأله ١١)الإناء‏ النجس يطهر إذا أصاب المطر جميع مواضع النجس منه. نعم إذا كان نجساً بولوغ الكلب يشكل طهارته بدون 
التعفير(١)‏ لكن بعده إذا نزل عليه يطهر من غير حاجه إلى التعدد. 


ثم نفذ إلى سائر الطبقات فإنه يطهر سائر الطبقات أيضاً بنفوذ المطرء و يستفاد ذلكك من طهاره السطح المستفاده من صحيحه 
هشام بن سالم بخلاءف ما إذا كان المتنجس الفوقانى منفصلا فأصابها المطر ثم وقع على غيره فإن الحال فيه نظير ما تقدم من 


ذكر فى المستمسكك )١(‏ أن ظهور المرسله:«كل شىء يراه ماء المطر فقد طهر (7) ليس بأقوى مما دل على التعفير فى تطهير 
الإناء من ولوغ الكلب (2) لأ-ن ظهورها فى أن لماء المطر خصوصيه بالإضافه إلى سائر المياه فلا يعتبر فى التطهير به ما يعتبر فى 
التطهير بسائر المياه» و أما بالإضافه إلى غير المياه كالتراب بأن يطهر ما يطهره التراب فلا دلاله لها على ذلككء و على تقدير 
التسليم و تساوى الظهورين فيرجع إلى استصحاب بقاء نجاسه الإناء. 


أقول: قد ورد فى الروايه غسل الإناء بالتراب أول مره ثم بالماء فيمكن دعوى ظهور غسل الإناء بالتراب فى غسله بالماء المخلوط 
بالتراب كقول القائل:اغسله بالصابون و إذا دلت المرسله على خصوصيه فى ماء المطر و أنه لا يعتبر فيه ما يعتبر فى سائر المياه 
كاعتبار تحقق عنوان الغسل و التعدد يدخل فيه عدم اعتبار خلط 


ص :/7/1 
))١1(--١‏ مستمسكك العروه الوثقى .١:180‏ 


5( :وساتل القيده 10162 الباتف #امن آبوات الماء المطلق: الحديك ف 


*- ()) وسائل الشيعه 815:”؛ الباب 7١‏ من أبواب النجاساتء و فيه حديث واحد. 


التراب» و العمده ضعف المرسله فيؤخذ بإطلا-ق ما دل على اعتبار التعفير و لا ينافيه التعليل فى صحيحه هشام فإنه يجرى فى 
موارد وجود عين النجاسه أو أوصافها فى المتنجسء و يلحق غيرها بالأولويه غير الجاريه فى تنجس الإناء بولوغ الكلب لاحتمال 
الخصوصيه فى الولوغ. 


ص اا 


فصل [فى ماء الحمام] 


ماء الحمام بمنزله الجارى بشرط اتصاله بالخزانه فالحياض الصغار فيه إذا اتصلت بالخزانه لا تنجس بالملاقاه إذا كان ما فى 
الخزانه وحده أو مع ما فى الحياض بقدر الك .)١(‏ 


ماء الحمام 
قيل إن فى ماء الحمام أقوال أربعه: 


الأول:أن ماء الحمام أى الماء فى الحياض الصغار مع اتصاله بالماده المعبر عنها بالخزانه معتصم سواء بلغ الماء فى الخزانه وحده 
أو مع ما فى الحياض مقدار الكر أم لاء و كأن لماء الحمام كماء المطر خصوصيه؛ و تلك الخصوصيه اعتصام ما فى الحياض مع 
اتصاله بالخزانه» و قد نقل ذلك عن المحقق قدس سره و بالجمله يكون ما فى الحياض مع اتصال الماء فيها بالماده نظير الجارى 
فى عدم انفعاله بالملاقاه» و كما أنه لا يعتبر الكريه فى ماده الجارى و لا فى مجموع ما فى الماده و ما يجرى منها كذلكك فى ماء 
الحمام» و ذكر فى الحدائق فى ذيل هذا القول أنه لو انقطع الاتصال بماده الحمام و تنجس الماء فى الحوض الصغير لا يطهر ما 
فى الحوض بمجرد الاتصال بالماده؛بل يجرى عليه حكم القليل المتنجس (1) . 


الغاق تبسن الديوت! إلى النشهون أر اكد الأصحات اننا ف الحافن العبعار يكرة تسيا باتضاله بالكراته الى يكون 
ماؤها بمجرده كراً فيعتبر فى اعتصام الماء فى الحياض الصغار اتصاله بالخزانه المعتصمه. 


الثالث:عن جماعه أنه يعتبر فى اعتصام الماء فى الحياض الصغار مع اتصاله 


ص :5814 


.5١١-1١:51٠١ الحدائق الناظره‎ ))١(-١ 


بماء الخزانه بلوغ المجموع كراً فلا يعتبر فى اعتصام ما فى الحوض الصغير اتصاله بالخزانه المعتصمه بمفردها. 


الرابع:الفرق بين الدفع و الرفع فإن كان الماء فى الحوض الصغير متنجساً فلا بد فى طهارته بجريان الماء عليه من الخزانه بلوغ 
مائها كراًء و لا يكفى بلوغ مجموع ما فى الخزانه و الحياض الصغار مقدار الكر بخلاف ما إذا كان ما فى الحوض الصغير طاهراً 
فإنه يكفى فى اعتصامه بلوغ مجموع ما فى الخزانه و الحوض مقدار الكر. 


و لكن لا يخفى أن عد التفرقه بين الدفع و الرفع قولاً رابعاً لا يخلو عن تأمل فإن القول الثالث لم يتعرض إلا لاعتصام الماء أو أنه 
يكفى فيه بلوغ مجموع ما فى الخزانه و الحياض مع اتصالها مقدار الكرء و أما فرض تنجس ما فى الحوض الصغير فلم يتعرض له 
بل لا بد من الا-لتزام فى الفرض بكون الماء الطاهر المتصل بذلك الماء المتنجس كراً. إلا أن يلتزم أحد بطهاره الماء القليل 
المتنجس بتتميمه كراً بطاهر على ما تقدم. 


عليه السلام قال:«ماء الحمام لا بأس به إذا كانت له ماده (1) و روايه ابن أبى يعفور عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال:قلت:أخبرنى عن ماء الحمام يغتسل منه الجنب و الصبى 


596١: ص‎ 


ات (1)) وسائل الشيعة .173 البات الام أبوات الماء المطلقء الحذيث الأول, 
3-(4)) البصدر السايق 85 اسيك 2 


و اليهودى و النصرانى و المجوسى فقال:«إن ماء الحمام كماء النهر يطهر بعضه بعضاً» )١(‏ . 


فالقائل بالقول الأول يحمل التنزيل فى صحيحه داود بن سرحان على الأثر الظاهر للجارى و هو الاعتصام أو جميع الآثار. و على 
كلا التقديرين فكأن الخزانه للماء فى الحياض الصغار كالماده للجارى توجب الاعتصام, و كما أنه لا يعتبر فى ماده الجارى 
كونها كرأءبل ربما يكون مادته بنحو الرشح فكذلك الخزانه» و يدل على ذلكك روايه بكر بن حبيب (؟) أيضاً فإن نفى الباس 
راجع إلى الماء فى الحياض الصغارء و أنه لا بأس به مع اتصاله للماده فإن الحمام لا يخلو عن الخزانه فذكر الماده كنايه عن 
اتصال ما فى الحياض الصغار بها. 


و بالجمله مقتضى إطلاق التنزيل و نفى البأس عدم اعتبار الكريه فى ماء الحمام كالجارىء فلا فرق فى الاعتصام بين كون الماء 
فى خزانته بمجرده أو مع ما فى الحياض الصغار كراً أم لا. و لكن لا يخفى أنه على تقدير الإغماض عما يأتى فإن مقتضى ذلكك 
أنه لو كان الماء فى الحياض الصغار متنجساً كما إذا أصابها النجاسه حال انقطاع مائها عن الخزانه فيكفى فى طهارته مجرد 
اتصاله بالماده و لو كان مجموعهما أقل من الكر كما هو الحال فى الماء الجارى مع أن المنقول عن المحقق أن ماء الحياض مع 
تنجسه كالماء القليل النجس فلا تطهر إِلَا مع كريه الماده. 


أضف إلى ذلك أنه تكون عاده الماده فى الحمام الجارى منها الماء على 


رن اوم 


.7 الباب من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ 1:1 8٠ وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 
؟- (7)) المصدر السابق:159» الحديث ع.‎ 


الحياض الصغار أكراراً فضللًا عن أن يكون مقدار الكر فبلوغ ماء الخزانه كراً أو أكراراً مفروض فى جميع الروايات الوارده فى 
ماء الحمام, و لم يقع السؤال أيضاً عن ماء الخزانهءبل عن الماء فى الحياض الذى يستعمله الجنب و النصرانى و المجوسى و 
غيرهم و يباشرونه فيكون الماء فيها لقلته فى نفسه أو لكونه من الماء المستعمل موجباً للسؤال فذكر سلام الله عليه أن مع اتصاله 
بالماده يكون ملاقاته بالنجاسه كملاقاه بعض الجارى النجاسه. و قد تقدم أن الأنهار غالباً تحصل من سقوط الأمطار و ذوبان 
الثلوج مع أن اعتصامها بكريه مائها. 


و الحاصل لا يستفاد من صحيحه داود بن سرحان )١(‏ إِلّا تقوم الماء فى الحياض بما فى الخزانه و أن اتصال مائها بالخزانه يوجب 
عدم تنجسه؛ و عدم كونه من الماء المستعمل و أما الخزانه فكريتها أو كونها أكراراً مفروغ عنه و يكفى فى ذلك ملا-حظه 
الحمامات العامه المعده لورود أهل البلد و المحله و السوق, و لا يستفاد من روايه بكر بن حبيب أزيد من ذلكك مع أنها ضعيفه 
سنداً حيث إن بكر بن حبيب الذى يروى عن الباقر و الصادق عليهما السلام لم يثبت له توثيق» و دعوى أنه بكر بن محمد بن 
حبيب الذى وثقه الكشى(النجاشى)و أسند إلى جده كما هو الحال فى غيره من بعض الرواه كما عن الشيخ الأنصارى قدس سره 
(1) لا يمكن المساعده عليها فإن بكر بن حبيب الذى يروى عنه منصور بن حازم عن الباقر عليه السلام غير بكر بن محمد بن 
حبيب الذى قيل إنه يروى عن الجواد عليه السلام مع أنه لم يثبت له روايه و لا توثيق و دعوى أن الكشى أو النجاشى 


ص احيرا 


1-(0)) وشائل الشيعه 1:1 البات لاهن أبوات الماء المطلق؛ الحذيث الأول. 
؟- (؟)) كتاب الطهاره .١:٠٠١‏ 


من غير فرق بين تساوى سطحها مع الخزانه أو عدمه. و إذا تنجس ما فيها يطهر بالاتصال بالخزانه بشرط كونها كراً و إن كانت 
أعلى و كان الاتصال بمثل المزمله(١).‏ 


وثقه وهم فراجع» و نظيرها دعوى وقوع صفوان بن يحيى فى سند الروايه و هو ممن صرح الشيخ قدس سره فى العده فى أواخر 
بحثه عن خبر الواحد من الثقات الذين عرفوا بأنهم لا يروون و لا يرسلون إِلّا عمن يوثق به (2, فإن ظاهره أن إرسال صفوان بن 
يحيى أو محمد بن أبى عمير أو أحمد بن محمد بن أبى نصر و غيرهم من الثقات المشار إليهم لا يضر باعتبار الروايه» و فى 
المقام قد روى صفوان عن نصر بن حازم و الراوى عن بكر بن حبيب منصور بن حازم لا صفوانء و بتعبير آخر كما أن إرسال 
الراوى لأحد هؤلاءء لا يدخل فى الكلام المزبور كذلكك روايه الراوى لهم و لو سلم فأصل ما ذكره فى العده مخدوش فإنه 
اجتهاد من الشيخ قدس سره استفاده من كلام الكشى حيث ذكر الإجماع على تصحيح ما يصح عن جماعه (1) » و ذكرنا غير 
مره أنه لا يستفاد من كلادمه إِلَّما الاتفاق على وثاقه تلكك الجماعه و أنه لا تسقط الروايه عن صحتها بتوسطهم لا أنه لا يلاحظ 
الواسطه أو الوسائط بينهم و بين الإمام عليه السلام. 


إذا كان الماءان متساويين فى سطحهما كالغديرين المتصل أحدهما بالآخر ببعض سواقيهما فلا ينبغى الريب فى اعتصام الماء 
فيهما لصدق الماء الواحد على ما فى الغديرين المفروضين» و فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السلام 
قال:سألته عن الدجاجه و الحمامه و أشباههما تطأ العذره ثم تدخل فى 


ص :5797 


.١:188 العده‎ ))١( -١ 
.هرم)١١(همالك ؟-(75)) رجال الكشى 1:27.و قد تكررت هذه العباره فى‎ 


الماء يتوضأ منه للصلاه؟ قال:«لا إِلَا أن يكون الماء كثيراً قدر كر» )١(‏ . فإن ظاهرها يعم ما فى الغديرين المفروضين» و مقتضاها 
عدم جواز الوضوء من ذلك الماء من أى أطرافه بل لا يبعد أن يعم الفرض قولهم عليهم السلام:إذا بلغ الماء قدر كر لا ينجسه 
شىء (7) و حيث لا يحتمل الفرق بين الفرض و بين الغديرين المتباعدين مع الاتصال بينهما بنحو ضعيف و انبوب طويل فيجرى 
الحكم فى كل ماءين متساويى السطحين المتصل أحدهما بالآدخر و أما إذا كان أحدهما عالياً يجرى على السافل؛ و كان 
مجموعهما من الجارى و المجرى عليه مقدار الكر فظاهر عباره المصنف و غيره اعتصام السافل بالعالى فلا يتنجس السافل 
بملاقاته النجاسه؛ و وجه هذا القول أن جريان العالى على السافل يوجب كون المجموع ماء واحداً؛ لأ.ن الاتصال الحاصل 
بالجريان يوجب وحده الماء و لو فى بعض الفروض. و يلحق غيره لعدم احتمال الفرق اللهم إلا أن يقال إنه لو فرض تقوى 
السافل فى الفرض بالعالى بدعوى دخوله فى المنطوق من قولهم عليهم السلام:إذا بلغ الماء قدر كر لاا ينجسه شىء ء فلا بد من 
الحكم بتقوى العالى بالسافل أيضاً فلا يتنجس السافل و لا العالى بملاقاه العالى النجاسه مع أنه يبعد الالتزام بذلكك.و بالجمله فلا 
يستفاد تقومى السافل بالعالى الذى لا يبلغ مقدار الكر و يبلغ مجموعهما كراً من روايات الحمام أيضاً لما تقدم من أن كريه 
الماده فيها مفروغ عنهاء و لا من قولهم عليهم السلام:إذا بلغ الماءء نعم لو كان العالى كراً يتقوى به السافل فلا يتنجس بملاقاه 
النجاسه بخلاف ما إذا لم يبلغ مجموع العالى و السافل 


ص :عوم 


.١1" وسائل الشيعه 1:1080. الباب 8 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ))١(-١ 
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و كذا لو غسل فيه شىء نجس فإنه يطهر بالاتصال المذكور(١)‏ 


مقدار الكر أو لم يكن العالى بمجرده كراً فإنه لا يسرى تنجس السافل إلى العالى بالعالى إِلّا أنه لا يعتصم و لكن الأظهر اعتصام 
كل من العالى بالسافل و اعتصام السافل بالعالى؛ لأن قولهم عليهم السلام:إذا بلغ الماء قدر كر لا ينجسه شىء )١(‏ يعم ما إذا 
القى الكر بنحو الأغدار بحيث لا ينقطع اتصال بعضه ببعض فإن مجموع الملقى بعاليه و سافله ماء واحد و قد بلغ قدر الكر فلا 
ينفعل و لا يحتمل الفرق بين ذلك و بين المفروض فى ماء الحمام من اتصال الماء العالى بسافله بمثل المزمله و الأنبوب» و قد 
ذكر فى جامع المقاصد تقوى كل من السافل و العالى بالآخر (؟) و عن العلا-مه تقوى السافل بالعالى دون العكس (*) و مما 
ذكرنا أنه لا يستفاد من روايات ماء الحمام أزيد مما يستفاد من غير تلكك الروايات و عليه فلا وجه للقول باختصاص تقوى 
السافل بالعالى بماء الحمام» أضف إلى ذلكك عدم احتمال دخل عنوان البناء من كونه حماماً أو بيتاً فى حكم الماء من حيث 
الانفعال و عدمه فما ذكر حكم لكل ماء يتعدد وعاؤه أو يجرى من أحدهما على الآخر باتصال ضعيف يصح معه إطلاق أنهما 
ماءان» أو باتصال قوى يصدق عرفاً أنهما ماء واحد و اللّه سبحانه هو العالم. 


قد ظهر مما ذكر أنه يطهر المتنجس بالغسل فيه سواء اتصل بالعالى البالغ كراً بمفرده أو ما فى السافل المزبور كما لا يخفى؛ نعم 
إذا كان السافل متنجساً يعتبر كريه العالى و يطهر السافل بمجرد الاتصال به؛ على ما ذكرنا فى استفاده عدم اعتبار الامتزاج» و إذا 
غسل المتنجس فى السافل المتنجس عند اتصاله بالعالى البالغ 


ص :596 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:188. الباب 9 من أبواب الماء المطلق» الحديث ١‏ و”و2. 


.1:1١7 جامع المقاصد‎ ))1( -١ 
لدوم تنك الفتياة وا‎ 


بمفرده كراً طهر المغسول أيضاً.ثم إن ما ذكرنا من أنه مع اتصال العالى بالسافل بأن يجرى العالى على السافل إن عد كلا 
الماءين ماءً واحداً عرفاً يكون كل منهما معتصماً بالآخر كما هو مقتضى قولهم عليهم السلام إذا بلغ الماء قدر كر لا ينجسه شىء 
(0)» و أما إذا عدا ماءين بأن يكون الفصل بينهما بعيداً أو الاتصال ضعيفاً فاعتصام السافل بالعالى الجارى عليه مع كون العالى 
كراً فما فوق يستفاد من الروايات الوارده فى ماء الحمام أى ماء الحياض الصغارء و أما مع عدم كون العالى كراً فيشكل القول 
باعتصامه و أشكل منه اعتصام العالى بالسافل المزبور بل بمطلق السافل و لو كان السافل كراً أو أزيد فجرى عليه العالى القليل 
فإنه لو تنجس ذلك العالى ثم اتصل بالسافل الكر بنحو جريان العالى عليه فلا دليل على طهاره العالى بل مقتضى تعليل طهاره 
ماء البثر المتنجس بالماده للماء نفى طهاره العالى حيث إن المستفاد من الصحيحه اتصال الماء المتنجس بالمعتصم بنحو لو اخذ 
من المتتجين لجرى عليه الماء من المادف ؤ فى ها تحن فيه لاد بجرى السافل غلى العالن بل العالئ يجري عليه كما هو الفرضن 
فالمتحصل أنه فى موارد تعدد الماءين عرفاً لضعف الاتصال أو للفصل الطويل بين الماءين فالحكم بجريان حكم الماء الواحد 
عليهما مشكل حتى فيما إذا كانا متساوى السطح فضللا عن اختلافهما فيه. اللهم إِنَا أن يقال:إذا حكم بطهاره السافل بالاتصال 
بالعالى الجارى عليه مع بلوغ العالى كراً أو أكراراً كما هو المستفاد من روايات الحمام يكون المتفاهم العرفى أن الماء فى 
الحوض مع الماء فى خزانه الحمام ماء واحد شرعاًء و لازمه أن يكفى فى اعتصام السافل بلوغه مع العالى كراً أو بلوغ الماءين 


ص :عام 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:18 الباب 9 من أبواب الماء المطلق» الحديث ١‏ و”و2. 


المتساويين فى سطحهما كراً بمجموعهما و لا ينافى ذلكك مع صحيحه ابن بزيع الوارده فى ماء البثر )١(‏ حيث إن مع الأخذ من 
المساوى أو السافل يجرى عليه الماء من المساوى الآخر أو العالى فتدبر. 


ص 6# اانا 
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ص اانا 


فصل [فى ماء البئر] 


اشاره 


ماء البثر النابع بمنزله الجارى لا ينجس إِلَا بالتغير سواء كان بقدر الكر أو أقل(١)‏ و إذا تغير ثم زال تغيره من قبل نفسه طهر؛ لأن 
له ماده. 


مان لبر 


المشهور بين المتقدمين بين أصحابنا تنجس ماء البثر بوقوع النجاسه من غير فرق بين قله مائها أو كثرته كما أن المعروف فى 
العصور المتأخره اعتصام ماء البثر بلا فرق بين قله مائها أو كثرته» و حكى هذا القول فى المتقدمين عن الحسن بن أبى عقيل و 
نسب إلى الحسين بن عبد الله الغضائرى )١(‏ و إلى العلامه فى بعض كتبه 010 . 


و ربما قيل بالتفصيل بين بلوغ ماء البئر حد الكر فيعتصم و بين عدم بلوغه حدّه فلا يعتصم» و نسب هذا التفصيل إلى الشيخ حسن 
البصروى (2) و هو من القدماء من أصحابناء و نقل الشهيد فى الذكرى عن الجعفى أنه يعتبر فى اعتصام ماء البثر بلوغه ذراعين 
فى أبعاده الثلاثه () . 


و المحكى عن مخالفينا ما عن المالكيه (2) و الحنفيه () من عدم اعتصام ماء البثر فينجس بإصابه النجاسه و يطهر بالنزح على 
اختلاف فى المقدار الواجب من النزح باختلاف النجاسات. و ما عن الشافعيه (/) و الحنابله من التة ن بلوغ مائ 
فى ب من التزح عن الشافعي بله من التفصيل بين بلوغ مائها 


ص :99م 
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قلتين فيعتصم و ما كان دونهما فينجس بملاقاه النجاسه و مرجع ذلكك عدم الفرق بين ماء البثر و غيره من المحقون. 


و يستدل على اعتصام ماء البثر بلا فرق بين قلته و كثرته و أن اعتصامه بمادته بالروايات الظاهره فيه كصحيحه ابن بزيع عن أبى 
الحسن عليه السلام:«ماء البثر واسع لا يفسده شىء إِلَا أن يتغير ريحه أو طعمه فينزح منه حتى يذهب الريح و يطيب طعمه لأن له 
ماده (1) و فى صحيحته عنه عليه السلام:«ماء البثر واسع لا يفسده شىء إِلَا أن يتغير به» (؟) حيث إن الحكم لماء البثر بالسعه و 
انحصار تنجسه بتغيره و تعليل طهارته عند زوال تغيره بوجود الماده له مقتضاه اعتصامه بلا فرق بين قلته و كثرته؛ و ربما يورد 
على هذا الاستدلال بأن الصحيحه و غيرها من الروايات الداله على الاعتصام كانت بمرأى من متقدمى أصحابنا و لم يفتوا 
بمضمونها و إعراضهم كاشف عن الخلل فيها فلا يمكن لنا الاعتماد عليهاء و فيه أن الإفتاء على خلافها لا يكشف عن الخلل فيها 
و لعلهم قدّموا أخبار النزح الظاهره فى تنجس ماء البثر فى مقام المعارضه لكثرتها و كونها موافقه للاحتياط. 


و بالجمله فالاتغراضن عن روانه مسسحه أوهوثقه فنا كانت فى مقابلهنا ما بعد معارضا لياو كان كلك المعارض مواققا 
لاكحياط له يدخل فى الإغراضن الموجب لضعق الصحيخه أو الموثقه بل الحسته على ما تقزر قن محلة أضف إلى ذلكك نسية 
القول بالاعتصام إلى الشيخ و إن كانت النسبه فيها ما لا يخفى. 


ص :5*6 
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و منها صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السلام قال:سألته عن بثر ماء وقع فيها زنبيل من عذره رطبه أو 
يابسه أو زنبيل من سرقين أ يصلح الوضوء منها؟ قال:«لا بأس» »)١1(‏ فإن ظاهرها وقوع العذره و إصابتها الماء حيث لا يمكن عاده 
أن لا يصيب شىء من العذره الماءء و حملها على عذره مأكول اللحم مع أنه خلاف ظهور العذره كما تقدم سابقاً بيانه غير 
محتمل لذكر زنبيل من سرجين قسيماً له فى السؤال كما لا يخفى. 


و منها صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام فى الفأره تقع فى البثر فيتوضاً الرجل منها و يصلى و هو لا يعلم أ 
يعيد الصلاه و يغسل ثوبه؟ فقال:«لا يعيد الصلاه ولا يغسل ثوبه؛ (5)» و فى صحيحته الأخرى عنه عليه السلام قال:سمعته يقول: 
١لا‏ يغسل الثوب و لا تعاد الصلاه مما وقع فى البثر إِلَا أن ينتن فإن انتن غسل الثوب و أعاد الصلاه و نزحت البئر» 0 » و المناقشه 
فيهما بأن وقوع الفأره فى البثر لا يدل على فرض موتها فيه و لعلها خرجت منها حيه و النتن فى الثانيه مفروض فيما وقع فى البثر 
لا-فى ماء البئر» فمدلولها تنجس ماء البثر بالجيفه من الميته لا- يمكن المساعده عليها؛ فإن ظاهر وقوع الفأره فى البثر موتها 
خصوصاً مع فرض العلم بوقوعها فيها بعد ذلك فإن العلم بوقوعها يحصل عاده بخروج الفأره فى الدلو فالحكم بعدم إعاده 
الصلاه و غسل الثوب الذى أصابه ماؤها كاشف عن عدم تنجس ماء البثر يموت الفأره سواء كان ماؤها قليلاً أو كثيراً. 


5801١: ص‎ 
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اللهم إِنَّا أن يقال يجتمل أن يكون وجه الحكم بعدم الإعاده و عدم وجوب غسل الثوب احتمال وقوعها فى البثر بعد التوضؤ منها 
و لذا ذكر سلام الله عليه فى صحيحته الثانيه أن لو كان ما وقع فى البثر نتناً أعاد الصلاه و غسل الثوب الذى أصابه ذلك الماء و 
ينزح البثرء و لكن ظاهر نزح البثر نزح تمام مائهاء و هذا لا يكون إِلَا مع تغير الماء و كونه نتناً لا ما وقع فى البثرء و على ذلكك فلا 
يببعد ظهور الصحيحتين فى اعتصام ماء البثر و عدم انفعاله إِلّا بالتغير خصوصاً بملاحظه تفريع التوضؤ على وقوع الفأره فى البثر 
فى الصحيحه الأولى الله إِلَا أن يقال إنه لا سبيل إلى إحراز الوقوع قبل التوضؤ عاده فلا يكون ظهور للراويه فى عدم تنجس ماء 
البئر. 


و منها موثقه أبى بصير قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام بثر يستقى منها و يتوضأ به و غسل منه الثياب» و عجن به ثم علم أنه 
كان فيها ميت قال:«لا بأس و لا يغسل منه الثوب و لا تعاد منه الصلاه» (» فإن الميت لو لم يكن ظاهراً فى النجس فلا أقل من 
شموله له وقد تقدم أنه لا إطلاق فى أدله نجاسه القليل ليعارض إطلاق الموثقه و على تقدير المعارضه أيضاً فالمرجع أصاله 
الفلياره 


و قد ورد فى موثقه عمار قال:سثل أبو عبد الله عليه السلام عن البثر يقع فيها زبيل عذره يابسه أو رطبه. فقال:«لا بأس إذا كان 
فيها ماء كثير) (5) و ربما يقال إن ظاهر هذه اعتبار الكريه فى اعتصام ماء البثر و لكن الكثير فى هذه و أمثالها بمعنى زياده الماء 
كما هو معناه لغهء و ذكرها بيان لعدم تغير الماء بالواقع فيهاء و لو لم يكن ظاهر هذه ما ذكر 


ص :507 
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فلا بد من حملها عليه بقرينه صحيحه محمد بن إسماعيل )١(‏ الداله على انحصار تنجس ماء البثر بصوره تغيره» و أما روايه 
الحسن الشورى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:إذا كان الماء فى الركى كراً لم ينجسه شىء » قلت:و كم الكر؟ قال ثلادثه 
أشبار...» (5) فقد تقدم أنها لضعفها سنداً لا يمكن الاعتماد عليها فقد تحصل تماميه ظهور الروايات المعتبره على اعتصام ماء 
البئر و لكن فى مقابلها ما يستدل بها على تنجس ماء البثر بلا فرق بين قله مائها و كثرته. 


منها صحيحه على بن يقطين عن أبى الحسن موسى بن جعفر عليهما السلام قال:سألته عن البثر تقع فيها الحمامه و الدجاجه و 
الفأره أو الكلب أو الهره؟ فقال:«يجزيكك أن تنزح منها دلا-ء فإن ذلك بظيوها إن كاد :لله عمالو كتقان ظافرها حون ماد 
البثر بالميته» و إن مطهرها نزح دلاء من مائها. 


و منها صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع قال:كتبت إلى رجل أسأله أن يسأل أبا الحسن الرضا عليه السلام عن البثر تكون فى 
المنزل للوضوء فيقطر فيها قطرات من بول أو دم أو يسقط فيها شىء من عذره كالبعره و نحوها ما الذى يطهرها حتى يحل 
الوضوء منها للصلاه؟ فوقع بخطه فى كتابى:«ينزح دلاء منها» () و ظاهرها مفروغيه تنجس البثر بما ذكر فى فرض السائل و سأل 
عليه السلام عن كيفيه تطهيرها و أجاب عليه السلام بما أقر السائل على مرتكزه من تنجس ماء البئر بما ذكر. 


ص رين 
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و موثقه سماعه قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الفأره تقع فى البثر أو الطير؟ قال: 


عدم تغير مائها و أن مطهرها مع التغير نزح مائها حتى يذهب النتن» و مع عدم تغيره نزح دلاء سبعه أو ثلاثين أو أربعين دلوا. 


و فى صحيحه عبد الله بن أبى يعفور و عنبسه بن مصعب عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«إذا أتيت البثر و أنت جنب فلم تجد 


دلواً ولا شيئاً تغرف به فتيمم بالصعيد فإن رب الماء رب الصعيد ولا تقع فى البثر و لا تفسد على القوم ماءهم) (1) . 


و يقال إن الجنب لا يخلو بدنه عن الخبث غالباً فالنهى عن دخوله البثر و إفساد الماء على أهله ظاهره تنجس الماء؛ لما تقدم فى 


صحيحه ابن بزيع من أن ظاهر فساد الماء تنجسه حيث استثنى عليه السلام من عدم فساده صوره تغيره. 


و فى روايه أبى بصير قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عما يقع فى الآبار فقال:«أما الفأره و أشباهها فينزح منها سبع دلاء إِلّا أن 
يتغير الماء فينزح حتى يطيب فإن سقط فيها كلب فقدرت أن تنزح ماءها فافعل و كل شىء وقع فى البثر ليس له دم مثل العقرب 
و الخنافس و أشباه ذلكك فلا بأس» 100 » فإن ظاهرها أيضاً ثبوت البأس فى وقوع 


ص رحن 
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ما له دم و البأس ظاهره فى مثل الماء من المائعات هو التنجس. 


وقد يقال: إن ظهور جمله من الروايات فى تنجس ماء البثر بوقوع النجاسه فيها تام كالتى ورد الأمر فيها بنزح ماء البئر مع تغيره 
إلى أن يذهب نتنهاء أو مقدار معين منها مع عدم تغيره» و هذه الروايات متواتره إجمالاً» و الوجه فى ظهورها كون الأمر بالتزح 
فيها إرشاداً إلى مطهريه التزح و تنجس ماء البئر حيث إن حمل الأأمر به على التكليف و كونه من الواجبات فى الشرع غير 
محتمل» و كذلكك حمله على الوجوب الشرطى للوضوء أو الغسل بأن يعتبر فى التوضؤ أو الاغتسال بماء البثر الواقع فيها النجاسه 
نزح مقدار من مائها من غير أن يكون للنزح دخل فى طهاره الماء. 


لا يقال: اختلاف الروايات فى مقدار النزح حيث ورد الأمر بنزح دلاء من وقوع الكلب كما فى صحيحه على بن يقطين (1) و فى 
بعضها ثلاثين أو أربعين كما فى موثقه سماعه (5) و فى بعضها نزح الجميع كما فى روايه أبى بصير (1 و كذا الحال فى غير 
وقوع الكلب من بعض النجاسات دليل على أن النزح حكم استحبابى للتنزه عن الماء بدونه فإن الاستحباب يناسب عدم الاتمام 
بحد المنزوح و لو كان مطهراً لكان له حد معين؛ و لم تختلف الروايات بهذا الاختلاف. 


فإنه يقال: اختلافها يوجب الأخذ بالأقل و يكون الزائد حكماً استحبابياً كما هو مقتضى الجمع العرفى بين الأمر بغسل المتنجس 


مرتين و ورود الإجزاء بغسله مره. 
ص :5086 
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لا يقال: مقتضى الجمع بين الروايات الوارده فيها الأمر بنزح الماء و بين الروايات الداله على اعتصام ماء البئر حمل الأمر بالتزح 
على الاستحباب بمعنى أنه يحصل لماء البثر مرتبه ضعيفه من النجاسه تزول بالنزح الوارد فى الروايات و لا تكون تلكك المرتبه 
بحيث يترتب عليها آثار النجاسه من عدم جواز الوضوء أو الغسل أو عدم جواز شربه و غسل ما يصيبه ذلكك الماء. 


فإنه يقال: قد تقدم أن الأسمر بالنزح ظاهره الإرشاد إلى النجاسه فى مقابل الأخبار الظاهره فى اعتصام ماء البئر و وجود المرتبه 
الضعيفه للنجاسه مما لا يترتب عليها آثار النجاسه و حمل الأخبار الوارد فيها الأمر بالنزح عليها لا يعد من الجمع العرفى بينها و 
بين الأخبار الداله على الاعتصام. 


و نظير هذه الطائفه فى الظهور فى تنجس ماء البئر ما دل على كون النزح مطهراً كما فى صحيحه على بن يقطين )١(‏ و صحيحه 
محمد بن إسماعيل (1) .نعم لا دلالله لصحيحه عبد الله بن أبى يعفور على تنجس ماء البثر بدخول الجنب فيها (0) فإن ظاهر 
فساد الماء على القوم أن يصير الماء بحيث يتنفر عن استعماله لاشتمال بدن الجنب و غيره على الدسومه و الوسخ و العرق أو 
لخروج الماء عن كونه صافياً لحركه الوحل و الوسخ من قعر البئر و امتزاجه بمائها و لذا لم يفصّل عليه السلام بين كون الجنب 
بدنه طاهراً أم لا.و دعوى أن الغالب وجود الخبث فى بدنه لا يمكن المساعده عليها و يظهر ذلكك من ملاحظه أن الاغتسال غالبا 
كان بالماء القليل المعتبر فيه طهاره بدنه 


ص ١ن‏ 
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من الخبث. 


و الحاصل فما تقدم من الطائفتين مما ورد فيهما الأمر بنزح ماء البثر أو كون النزح مطهراً ظاهره تنجس ماء البثر فتكون معارضه 
بالأخبار المتقدمه الظاهره فى اعتصام ماء البثر و لو قلنا بدلاله الكتاب المجيد بكون الماء طاهراً و مطهراً كما تقدم فى التكلم فى 
قوله سبحانه وو أَثْرَلنا من القلطاء َه طَهُورأ» )١(‏ و مزل عَلَيكمْ مِنَ الملطاء جاه لِيطَهّركمْ بهِه (؟) لكان الترجيح مع الأخبار الداله 
على الاعتصام لموافقتها للكتاب العزيز» و كذا لو قلنا بعدم الدلاله فى الآيات؛ لأن أخبار الطهاره و الاعتصام مخالفه للعامه فإنهم 
على ما نعلم من أقوالهم يلتزمون بتنجس ماء البئر فتكون النتيجه هو اعتصام ماء البثر من غير فرق بين قليله و كثيره فلا ينجس إِلَا 
مع التغير» و يترتب على الترجيح بهذا النحو أنه لا يمكن الالتزام باستحباب النزح و الإفتاء به فإن دليل التعبد بالصدور لا يعم 
تلك الروايات الظاهره فى تنجس الماء و استحباب النزح ليس بظاهر منها ليعمها دليل التعبد بصدورها كما لا يخفى. 


أقول: يرد عليه أنه لو تمت المعارضه بين الأخبار الوارده فى نزح ماء البئر و أن مطهرها نزح مائهاو بين الروايات الوارده فى 
اعتصام ماء البثر لكان الترجيح مع أخبار النزح الظاهره فى تنجس ماء البثر فإنه ذكر القائل أطال الله بقاءه الشريف أن أخبار 
النزح متواتره إجمالات و عليه فقتدخل تلكك الأخبار فى السنه و لا يعتبر الخبر الواحد المنافى للسنه بنحو التباين كالخبر المنافى 


لنكنات الغزيز عل ها عو المقرو اق متدله من سناجت اللكير الوانكه و التعارفن :هذا أول. 
صن ا 


))١(-١‏ سوره الفرقان:الآيه م6. 
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واثانيا أن القائل قد أجاب عن اختلاف أخبار النزح بحمل ما دل على الزياده على الاستحباب» و أن هذا جمع عرفى بين الداله 
على نزح الأقل و الداله على نزح الأكثر فيقال:عليه ما معنى حمل الزياده على الاستحباب و إذا كان نزح الزياده قابلا للحمل على 
الاستحباب و كونه جمعاً عرفياً فلا يكون الوجه فى الجمع العرفى إِلّا كون الداله على الأقل نافيه للزوم الزياده؛ و هذا الوجه بعينه 
جار بين مثل صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع الداله على اعتصام ماء البثر و أنه لا يتنجس إلا بالتغير و بين أخبار النزح فى 
موارد عدم تغير ماء البثر و أن نزح الماء فيها استحبابى» و كما أن ماء البثر مع زياده نزحها يكون أنسب إلى ميل الإنسان 
باستعماله كذلكك أصل نزحهاء و هذا هو المراد من مرتبه الطهاره التى هى عباره عن عدم اشمئزاز نفس الإنسان من استعماله. 


و ثالثاً لو فرض أن صحيحه محمد بن إسماعيل لا تصلح لكونها قرينه على هذا الحمل فى أخبار النزح و طهاره البثر بالتزح إِلَا أنه 
يتعين حمل تلكك الأخبار على ذلكك بشهاده بعض الأخبار المعتبره النزح و أن النزح المزبور يثبت مع طهاره ماء البئر و عدم 
تنجسه بإصابه النجاسه» و فى صحيحه أبى اسامه و أبى يوسف بن ميثم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:إذا وقع فى البثر الطير و 
الدجاجه و الفأره فانزح منها سبع دلاء, قلناافما تقول فى صلاتنا و وضوئنا و ما أصاب ثيابنا؟ فقال:لا بأس به (1) و فى صحيحه 
أبان بن عثمان عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سئل عن الفأره تقع فى البثر لا يعلم بها إلا بعد ما يتوضاً منها أ يعاد الوضوء؟ 
فقال:«لا» (5) و فى روايه أبى عيينه قال:سثل 


ص :50/8 
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أبو عبد الله عليه السلام عن الفأره تقع فى البثرء قال:إذا خرجت فلا بأسء و إن تفسخت فسبع دلاء» و سثل عن الفأره تقع فى 
البئر فلا يعلم بها أحد إِلَّا بعد أن يتوضأ منها أ يعيد وضوءه و صلاته و يغسل ما أصابه فقال:لا (1) . 


و يؤيد ما ذكر ورود الأنمر بالتزح مما يقع فى البئرو ليس له دم كروايه يعقوب بن ميثم أنه سأل أبا جعفر عليه السلام عن سام 
أبرص وجدناه فى البثر قد تفسخ؟ فقال إنما عليكك أن تنزح منها سبع دلاءء فقال:له فثيابنا قد صلينا فيها نغسلها و نعيد الصلاه؟ 
قال:لا (5) . 


لا 
و قد ذكر محمد بن إسماعيل وقوع البعره و نحوها فى البئر و سثل عما يطهرها فقال سلام الله عليه ينزح دلاء منها 250 إلى غير 


ذلكك مما يظهر جلياً أن الأمر بالنزح لإزاله تنفر الطباع عن استعمال ماء البثر لا أنه مطهر له من التنجس الحاصل للبثر إِلَا مع التغير 
كما تقدم. 


و مما ذكرنا يظهر اعتبار التباعد بين البثر و البالوعه و أنه ليس لتنجس البثر بما فى البالوعه مع القرب و سرايه النجاسه منها إلى 
البئر و فى الصحيح عن زراره و محمد بن مسلم و أبى بصير كلهم قالوا'قلنا له:بثر يتوضأ منها يجرى البول قريباً منها أ ينجسها؟ 
فقال:«إن كانت البئر فى أعلى الوادىء و الوادى يجرى فيه البول من تحتها فكان بينهما قدر ثلاثه أذرع أو أربعه أذرع لم ينجس 
ذلكك شىء » و إن كان أقل من ذلكك 


ص لحن 
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احببوار ا ناه ودب ون سكل التجاسه علي الاستعدار العردي 9 3 مجر تدارري التنجانيه وبع الماء 9 إوخي جيه بالعابييه 
المعروفه من الشرع باتفاق من المسلمين و الله سبحانه هو العالم. 


0 
و أما ما ورد فى أمر الجنب بالتيمم و نهيه عن دخول البثر فلا دلاله له على تنجس ماء البثر حيث ذكر سلام الله عليه لا تفسد 


على القوم ماءهم (5) و المتفاهم العرفى من هذا الكلام نهيه عن إفساد الماء بحيث يصعد ما رسب فى تعر البثر من الوحل و غيره 
و يمتزج بالماء أو صيروره الماء باعتبار الاغتسال فيه مما تشمئز الطباع من استعماله فى الشرب و سائر الاستعمالات» و لو كان 
ذلك لتنجس الماء لكان الأنسب أن يقال:لا تفسد الماء فإن البئر لا يغتسل فيه إلا إذا لم يكن فى بدنه خبث و الحاصل لا بأس 
بتشريع التيمم فيما إذا استلزم الاغتسال مثل هذا المحذور فإن الماء إذا كان مشتركاً فيما بين القوم كما إذا حفروا البثر 
لاستسقائهم فالأنمر ظاهر لعدم تمكنه من الاغتسال» و كذا فيما كان لهم حقء و فى غير ذلكك يكون الأمر بالتيمم نظير الأمر به 
لمن انحصر ماؤه بالماءين المشتبه طاهرهما بنجسهما. 


أحدهما:بناءً على استحباب النزح فى غير مورد تغير ماء البثر بوقوع النجاسه فيها يكون الاستحباب فى بعض النجاسات الواقعه 
ذات مراتب فيستحب نزح المقدار الأقل باستحباب مؤكد و المقدار الأكثر باستحباب غير مؤكد أخذاً بكل مما 


5٠١: ص‎ 
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دل على نزح الأقل أو الأكثر. و هل يحصل العمل بالاستحباب و رفع الحزازه عن استعمال الماء المزبور بإخراج المقدار المزبور 
بغير النزح على الوجه الوارد بأن أخرج مقدار سبع دلاء متعارفه بظرف كبير دفعه واحده, و كذا لو قلنا بأن البئر تننجس و إن نزح 
المقدار الأقل مطهر فهل يكتفى بإخراج المقدار الأقل بالنحو المزبور فيقال: 


بعدم الاكتفاء لاحتمال الخصوصيه فى النزح فإن مع النزح تدريجاً يخرج الماء من ماده البثر شيئاً فشيثاً و يحصل بدل المنزوح مع 
كل نزح بخلاف ما إذا نزح المقدار من الدلاء دفعه واحده فلا يعلم بحصول الطهاره أو بموافقه الاستحباب و رفع الحزازه فى 
الفرض الثانى» أقول غايه الاحتمال أن لا يحكم بحصول الطهاره أو رفع الحزازه قبل أن يبلغ ماء البثر الحد الذى كان عليه قبل 
إخراج المقدار المزبور لا أن يحكم ببقائه على التنجس أو لبعز اهنا أن ينزح بالدلو أو نحوه على التدريج كما لا يخفى. 


ولو كان النزح لإذهاب الريح و طيب الطعم فلا يعتبر أن يكون بالدلو و نحوه تدريجاً بل لا دخل للنزح و لو كان زوال التغير 
بغير إخراج الماء كما إذا القى فى البثر دواء أزال تغيره كفى فى طهاره مائها؛ لأسن الظاهر من صحيحه إسماعيل أن النزح لا 
خصوصيه له إِلَما زوال التغير و أن الماء بعد زوال تغيره يطهر باتصاله بالماده أى المعتصم الثانى المنسوب إلى المشهور طهاره 
آلاءت النزح و توابعها بطهاره ماء البثر و يعد من الآلات الدلو و الحبلء و من التوابع أطراف البئر و ثياب النازح و بعض أعضائه 
مما يصيبه الماء المنزوح عاده» و يستدل على ذلكك بأنها لو كانت باقيه على تنجسها لورد التعرض له و لو فى بعض الروايات 
لغفله عامه الناس عنه فعدم التعرض له كاشف عن ارتفاع تنجسها بطهاره البثر» و ما عن الحدائق من الحكم بطهارتها 


ض :داع 


و نزح المقدرات فى صوره عدم التغير مستحب١١)‏ و أما إذا لم يكن له ماده نابعه فيعتبر فى عدم تنجسه الكريه» و إن سمى بثراً 
كالآبار التى يجتمع فيها ماء 


لأصاله البراءه )١(‏ لا يمكن المساعده عليه فإن المورد من موارد استصحاب تنجسهاء و لو قيل بعدم الاعتبار بالاستصحاب فى 
الشبهه الحكميه فإن النجاسه إذا ثبتت فى شىء فلا بد من جعل المزيل لها فاستصحاب عدم جعل المزيل لها كاف فى بقائها. 


واستدل المحقق قدس سره على طهاره ما ذكر من أنه لو لم تكن الطهاره بالتبعيه لزم عدم إمكان العمل باستحباب نزح الأكثر 
فإن الماء بعد نزح المقدار الأقل منها يطهر و لو اريد العمل بالاستحباب بنزح الأكثر فبوصول الدلو المزبور إلى الماء تننجس 
الماء ثانياً فلزم النزح لطهاره ماء البثر لا للعمل بالاستحباب. 


أقول: لا موجب للاللتزام بالطهاره بالتبعيه فى مثل ثياب النازح و أعضائه من يده و رجلهءبل فى مثل الحبل و الدلو فى صوره 
تنجس الماء بالتغير فإن مثل ما فى صحيحه معاويه بن عمار:«لا يغسل الثوب و لا تعاد الصلاه مما وقع فى البثر إِنَا أن ينتن فإن 
أنتن غسل الثوب و أعاد الصلاه» (5) كاف فى بيان تنجس ما أصابه ذلكك الماء من غير فرق بين النزح للاستعمال و النزح 
لذهاب التغير و طهاره البئر حيث إن الفرق بينها خلاف المرتكز العرفى و مع الالترام بتنجس ماء البثر و لو مع عدم التغير فيمكن 


قد تقدم حمل الأخبار الوارده فى نزح ماء البئر مع عدم تغيره على 
ص 51١١:‏ 
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المطر و لا نبع لها. 
زناه الشر السسن باتنافه إذا سجس بالققير فظهر سريواله] 


(سيأله:] اماد القن المتعيل بالمافه ذا تتحدى اللي تطيره وو ال14) و الو مق قز تقبية فشي هع ازول اللبظر علية أو (زشنه يضق 
يزول» و لا يعتبر خروج ماء من الماده فى ذلكك. 


0 
الاستحباب حيث لا يحتمل كون النزح من الواجبات النفسيه أو الشرطيه مع أنه سلام الله عليه قد حكم فى صحيحه زيد الشحام 


بصحه الوضوء مع مشروعيه النزح فيحمل النزح على الاستحباب و بما أنه لزوال نحو من الكراهه فى استعمال مائها قبل التزح 
فيمكن اختلاف مراتب استحباب النزح بالتأكد و عدمه و هذا كله فيما إذا كان للبثر ماده و إِلّا كان المتعين التفصيل فى تنجس 
الماء بين قلته و كثرته فينجس فيما إذا كان أقل من الكر فإنه يعمه المفهوم فى قولهم عليهم السلام:إذا كان الماء قدر كر لا 
ينجسه شىء )١(‏ و صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع الداله على اعتصام ماء البثر (1) لا يعم ما إذا لم يكن للبثر ماده. 


بل سائر الأخبار أيضاً لا تعم البئر التى لا ماده لها لانصراف البثر إلى ما لها ماده بل يمكن أن يقال إن إطلاق البئر على غير ذى 
الماده فيه نوع من التجوز كما لا يخفى. 


أضف إلى ذلكك قرينه الارتكاز بأنه لا يمكن التفرقه بين ماء لم يكن كراً فى سطح الأرض و بين ماء بذلكك المقدار فى حفره 
أسفل من سطح الأرض بأمتار. 


قد ذكر فى صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع الأمر بنزح ماء البئر حتى يذهب الريح و يطيب الطعم (©1 ؛ لأن له ماده. 
ص 51١7:‏ 
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[الَمَاء الراكد التجس كرا كان أو قليلا يظهر بالاتضال بكر طاهر أو بالجارى أو النابع غير الجارى] 


(سأله 9 المداء ]لز كل الس كا كان أو قلباك نظيو باللاتكيال يك لاض أو بالجاري أو النابع غير الجارى و إن لم يحصل 
الامتزاج على الأقوى(١)‏ و كذا بنزول المطر. 


و المتفاهم مما ذكر أن النزح علاج لذهاب الريح و طيب الطعمء و أن طهاره ماء البئر عند زوال التغير لاتصاله بالماده على ما 
تقدم فلا يكون للنزح خصوصيه إِلَّا زوال التغير» و لو حصل زواله بغيره كزواله من قبل نفسه أو نزول المطر عليه كفى مع اتصال 
الماء بالماده. 


أحكام الماء المطلق 


لما تقدم من أن المستفاد من صحيحه ابن بزيع طهاره ماء البئر عند زوال تغيره لاتصاله بالماده و المراد بالماده و إن كان ماده 
البثر إلا أنه لا خصوصيه لهاءبل لكونها معتصماً و عليه فيكون الاتصال بالمعتصم موجباً لطهاره الماء المتنجس حصل الامتزاج أم 
لاء و يؤيد ذلكك إطلاق نفى البأس عن ماء الحمام أى الماء فى الحياض الصغار كما فى روايه بكر بن حبيب المتقدمه. و وجه 
التأييك أنه قد نفى البأس عن الماء فى الحوض الصغير إذا كان متصللا بماء الخزانه» و بتعبير آخر الخارج عن مدلول الروايه صوره 


الانقطاع عن الخزانه و نفى البأس يعم صوره الدفع و الرفع. 


ويدل على كفايه الاتصال صحيحه على بن جعفر المتقدمه الوارده فى ماء المطر الذى صب فيه خمر )١(‏ و قد ذكرنا أن 
الصحيحه تعم صوره تجدد نزول المطر بعد فتره من الانقطاع التى صب فيه الخمر فى تلكك الفتره» و أنه لا بأس بالمشى فى الماء 
المزبور حال الإمطار فيه» و مع الإغماض عما ذكرنا فلا يمكن إثبات اعتبار 


ص لاع 
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[لا فرق بين أنحاء الاتصال فى حصول التطهير] 


(سيألة “الآ فرق بيق أتحاء الاتصال فى سحصول التطهير فظير بمهرده و إن كان الكر المظهن فل أعلن و 'الفجين أسقا على 
هذا فإذا القى الكر لا يلزم نزول جميعه فلو اتصل ثم انقطع كفى» نعم إذا كان الكر الطاهر أسفل و الماء النجس يجرى عليه من 
فوق لا يطهر الفوقانى بهذا الاتصال(١).‏ 


الا-متزاج بأن مع الاتصال و إن كان المجموع ماء واحدا إِلّا أنه قبل الامتزاج يمكن الحكم يبقاء كل منهما على حكمهما السابق 
أخذاً بالاستصحاب فى كل منهما بخلاف صوره الامتزاج فإنه لا يمكن أن يثبت للممتزج حكمان فيرجع إلى أصاله الطهاره بعد 
سقوط الاستصحابين و الوجه فى ضعف ذلكك ما تقدم من أن مع استصحاب النجاسه لا يجرى الاستصحاب فى ناحيه طهاره ما 
كان طاهراً سابقا فإن الطهاره لا يمكن ترتيبها على الطاهر السابق» و دعوى أن مع الامتزاج يكون مقتضى إطلاق قولهم عليهم 
السلام:إذا كان الماء قدر كر لا ينجسه شىء )١(‏ هو طهاره الطاهر السابق فيلزمه ارتفاع المتنجس السابق لا يمكن المساعده عليها 
فإن إطلاق المتنجس السابق كما مر سابقاً تقريبه فى مثل قوله عليه السلام فى موثقه عمار:اكل شىء من الطير يتوضأ مما يشرب 
ننه إلا أن قرس فى عتقارد دما فاقوا بك ف منشا رقنا قل تركيا مندى لاتسرى) للا هد حوس الطاس الساق فشارض 
الإطلاقان و بعد سقوطهما يرجع إلى استصحاب النجاسه فى المتنجس سابقاًء الله إلا أن يقال بأن المرجع فى المقام هو عموم ما 
دل على طهاره الماء مع عدم تغيره و لا أقل من أصاله الطهاره لعدم الاعتبار بعد الاستصحاب فى الشبهه الحكميه. 


إذا كان الكر المطهر الأعلى لا يسقط عن كريته بنزول الماء منه على 
ص 51١6:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:188. الباب 9 من أبواب الماء المطلق» الحديث ١‏ و”و2. 
7-(0) وسائل الشيعه 1:9 الباب © من أبواب الأسآرء الحديث ؟. 


الأسفل المتنجس فلا ينبغى الريب فى طهاره الأسفل المتنجس بمجرد النزول و تحقق الاتصال؛ لما تقدم من استفاده ذلكك من 
بعض أخبار الحمام و صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع الوارده فى ماء البثر من أن اتصال الماء المتنجس بالماء المعتصم 
موجب لطهارته مع عدم التغير» و على ذلكك فيكفى فى طهاره السافل مجرد الاتصال بنزول العالى عليه و إن انقطع النزول فإن 
السافل بعد طهارته لم يلاق النجاسه و أما إذا سقط العالى عن كريته بنزول الماء منه إلى الأسفل المتنجس ففى طهاره الأسفل 
بذلك تأمل بناءً على عدم تقوى العالى بالنازل السافل منه» و لكن الأظهر بناءً على تقوى السافل النازل بالعالى بأن لا يتنجس 
السافل النازل بملاقاه النجاسه فيما كان النازل مع العالى مقدار الكر يحكم بطهاره الأسفل المتنجس بمجرد وصول النازل إليه 
فإن الأسفل يكون متصل بالنازل المعتصم, و قد ذكرنا أن العالى مع النازل منه ماء واحد عرفاً يكون مع بلوغهما قدر الكر من 
بلوغ الماء الواحد قدره فيكون معتصماً إلا أن لا-زم ذلكك تقوى العالى بالسافل أيضاًء و دعوى استفاده تقوى السافل بالعالى 
مستفاد من روايات ماء الحمام و لا يمكن استفاده تقوى العالى بالسافل منها لا يمكن المساعده عليها؛ لما تقدم من وجود الكر 
أو الأ-كرار فى خزانه الحمام مفروغ عنه فلا دلا-له لها على اعتصام ما فى الخزانه أو ما فى الحياض إذا كان مع ما فى الحوض 
السافل بمقدار الكر.و على الجمله فيعتبر فى طهاره الماء المتنجس بالمعتصم أن يكون الاتصال بحيث يجرى الماء المعتصم على 
المتنجس على تقدير الأخذ من المتنجس كما هو ظاهر صحيحه ابن بزيع الداله على طهاره ماء البثر باتصاله بالماده فلا يحكم 
بطهاره المتنجس فيما جرى منه الماء على المعتصم و الله سبحانه هو العالم. 


ص اع 


[الكوز المملوّ من الماء النجس إذا غمس فى الحوض يطهر] 

(مسأله *)الكوز المملوٌ من الماء النجس إذا غمس فى الحوض يطهر و لا يلزم صب مائه و غسله(1). 

[الماء المتغير إذا القى عليه الكر فزال تغيره به يطهر] 

(مسأله 0)الماء المتغير إذا القى عليه الكر فزال تغيره به يطهر و لا حاجه إلى إلقاء كر آخر بعد زواله لكن بشرط أن يبقى الكر 
الملقى على حاله من اتصال أجزائه و عدم تغيره» فلو تغير بعضه قبل زوال تغير النجس أو تفرق بحيث لم يبق مقدار الكر متصالًٌ 
باقياً على حاله تنجس و لم يكف فى التطهير و الأولى إزاله التغير أولاً ثم إلقاء الكر أو وصله به(؟). 

لنشقق العسل بالا_نافه :إلى الكوو يسمه فى اللترعن سنت إن عبيله إيضال الجا اللاهر إلى «اخيلة فتكي لكك بظهازة ماق 


جوفه من الماء باتصاله بماء الحوض بالجسر فز قل تنتديت الأكتاز شايفا الهلا يعر فى خبيل السشجباتك الل الحدوق أ 
الأيصال حدوقاً ويأى إن شاء الله تعالى أنه لا يعتبر التعدد فى غسل الاناء من المشحسات :هما إذا كان الغسل بالكثير: 


لا يعتبر طهاره الماء المتغير بالاتصال بالماده أن يكون اتصاله بالمعتصم بعد زوال التغير و قد استفيد الحكم من صحيحه ابن بزيع 
المفروض فيها اتصال الماء المتغير بالماده )١(‏ قبل زوال تغيره و عليه فلو ألقى الكر على المتغير فزال تغيره به يحكم بطهاره الماء 
و لكن بشرط أن يكون الماء الملقى زائداً على الكر بمقدار حتى لا ينفعل الكر بتغير بعضه قبل زوال تغير المتنجس و بتعبير آخر 
يعتبر زيادته بمقدار يكون الباقى من الكر عند زوال تغير المتغير بمقداره و متصللا بعضه ببعض و إِلَا فلو توسط المتغير بين أجزائه 
أولاً ثم زال التغير يحكم بنجاسه الباقى و لعله لرعايه إحراز ذلكك ذكر أن الأولى إزاله التغير أولاً ثم إلقاء الكر أو وصله به. 


ص ادع 


1-(1)) وشائل الشيعه 1119 الباف 16من أبوات الماء المطلق؛ الحدية 2 


[ما تثبت به نجاسه الماء] 
(مسأله ©)تثبت نجاسه الماء كغيره بالعلم(١).‏ 
طرق ثبوت النجاسه 


أولاً:بالعلم 


ذكر قدس سره إثبات نجاسه الماء و غير الماء بالعلم و حكى عن الحلبى أنه يكفى فى إثبات النجاسه مطلق الظن بها كما نسب 
إلى ابن البراج أنها لا تثبت إِلَا بالعلم الوجدانى و أنه لا اعتبار فيه بالبينه و بخبر العدل فضللًا عن سائر الظنون» و ربما احتمل أن 
يكون مراده إثبات النجاسه حدوثاء و أما بقائها فيكفى فيه الاستصحاب للاتفاق على اعتباره فى الموضوعات و المشهور أن 
إثبات النجاسه يكون بأمور منها العلم و اعتباره فى إثباتها أو إثبات غيرها و كونه إحرازاً لا يحتاج إلى إطاله الكلام حيث إن 
كونه منجزاً للواقع من الواضحاتء نعم ذكرنا فى محله أن كون الجزم عذراً ليس لازماً فيمكن للشارع أن يسقط الجزم و الاعتقاد 
بشبوت الشىء عن المعذوريه بالنهى عن تحصيلهما من بعض الأسبابء و لكن لا يرتبط ذلك بالمقام. 


لا يقال: كيف يمكن الاللتزام بشوت النجاسه بغير العلم مع أن مدلول عضن الأخبان اتحصان الغابه فى الطهارة الظاهريه للشىء 
بالعلم بنجاسته؟ و فى موثقه عمار الساباطى:٠كل‏ شىء نظيف حتى تعلم أنه قذر فإذا علمت فقد قذر و ما لم تعلم فليس عليكك) 
(1) و فى موثقه حفص بن غياث عن جعفر عن أبيه عن على عليه السلام:«ما ابالى أبول أصابنى أو ماء إذا لم أعلم» (1) . 

فإنه يقال: مضافاً إلى أن ما دل على اعتبار غير العلم عباره عن اعتباره علماً فيكون الدليل على اعتبار أمر حاكماً على ما فى 
الروايتين و يلتزم بالحكومه كذلكك 


ص 6*1 


)010-١‏ وسائل الشيعه فرفر الباب ذا من أبواب النجاسات» الحديث ع 
؟-(5)) المصدر السابق:الحديث 2. 


حتى فى مورد استصحاب النجاسه لما ذكرنا فى بحث الاستصحاب أن اعتباره بمعنى اعتبار اليقين بالحاله السابقه علماً ببقائها. و 
بتعبير آخر لم يؤخذ العلم فى الروايتين نظير قوله عليه السلام:٠كل‏ شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال أبداً حتى تعرف الحرام 
منه) )١(‏ بما هو وصف خاصءبل بما هو إحراز و طريق إلى الشىء . كما هو ظاهر ذكره فى خطاب الحكم فيكون مدلول دليل 
اعتبار غير العلم حاكماً على ما فى الروايتين أنهما لا تخرجان عن العام و المطلق فمدلولهما أن المشكوك إلى العلم بنجاسته 
محكوم بالطهاره فيرفع اليد عن العموم و الإطلاق بما دل على أن المشكوكك بعد قيام البينه أو خبر العدل لا يحكم بالطهاره و 
ينتهى بحصول كل منهما أمد الحكم بالطهاره الظاهريه كانتهائها بالعلم بالنجاسه, و أما ما أجاب به فى الحدائق عن ذلكك بأن 
كلاً من الطهاره و النجاسه و الحل و الحرمه ليست اموراً عقليه.بل امور شرعيه مبنيه على التوقيف من صاحب الشرع. و لها 
أسباب معلومه تدور مدارهاء و المعلوم من حصول الطهاره و الحليه عدم علم المكلف بالنجس و المحرم لا عدم ملاقاه النجاسه 
والعاديو تخضيوك السبب المحرم و حصول التجائه عباره عق مشاهده المكلت: لكك أو إخان المالكة نتجاتته مائدو ثرية مقال أو 
شهاده الشاهدينء و هكذا فى ثبوت الحرمه (1) .و فيه أن ما ذكر لا يرجع إلى معنى محصل فإنه إن اريد أن النجاسه عباره عن 
العلم بها أو إخبار ذى اليد و شهاده الشاهدين بها فمن الظاهر أنه لا بد من أن تكون النجاسه أمراً مع قطع النظر عن العلم بها أو 


الإخبار بها ليمكن العلم 


ص :561 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 488-1١1/47‏ الباب * من أبواب ما يكتسب بهء الحديث الأول. 
؟-(9)) انظر الحدائق التاضره 1:11"8, 


و بالبينه(١).‏ 


أو الإخبار بها و إن اريد من العلم بالنجاسه مشاهده وقوع البول أو غيره فى الماء القليل مثا أو علمه بذلكك أو إخبار ذى اليد أو 
عدلين به فيدفعه ظاهر الروايات من عدم أخذ شىء من المشاهده و العلم و الإخبار فى موضع النجاسه كما يظهر جلياً من مثل 
مرك عمان بن موتسي البناباطى الواردم فى روبد سهد فى ]نال فازيدبو قد عرعياً رن لكك اانا مرا را فإنهذ كر يسالام الله عليه أذ 
عليه أن يغسل ثيابه و كل ما أصابه ذلكك الماء و يعيد الوضوء و الصلاه إن كان رآها قبل ذلكك و بعدم شىء من الغسل و 
الإعاده عليه معللاً بأنه لا يدرى متى سقطت فى الماء و لعلها سقطت فيه تلكك الساعه التى رآها )١(‏ فإنه لو كان العلم بالوقوع 
موضوعاً لتنجس الماء فلا يفرق سقوطها فى الماء الساعه أو قبل ذلكك لفرض طهاره الماء من قبل لعدم العلم بالوقوع إلى غير 
ذلك ممالا حاجه إلى التعرض له و تطويل المقام أزيد من ذلك. 


ثانياً: بالبينه 


على المشهور و فى الجواهر لا أجد فيه خلافاً إلا ما يحكى عن القاضىء و ظاهر عباره الكاتب و الشيخ و لا ريب فى ضعفه (5) 
.أقول قد تقدم أن ذكر العلم بالنجاسه للطهاره الظاهريه للأشياء لا ينافى اعتبار البينه أو غيرها فى ثبوت نجاسه الأشياء و إنما 
يؤخل به فيما لم يتم على اعتبار غير العلم دليل» و قد ذكر أن البينه أى خبر العدلين بنجاسه شىء أى إصابه النجس إياه مما اعتبر 
فى ثبوت الموضوعاتء و منها موضوع تنجس الماء أو غيره و يستدل على ذلك بالإجماع و بروايه مسعده بن صدقه عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال:سمعته يقول:«كل شىء هو لكك حلال حتى تعلم أنه حرام 


55١: ص‎ 


0-1)) ومائل القيف ##أناء الاب عاعم أنوات الناء اليطاقء الحديث الأول 
؟- (5)) جواهر الكلام 8:177. 


بعينه فتدعه من قبل نفسكك, و ذلكك مثل الثوب يكون عليكك قد اشتريته و هو سرقه أو المملوك عندكك و لعله حر قد باع نفسه 
أو دع فبيع قهراً أو امرأه تحتكك و هى اختكك أو رضيعتكك و الأشياء كلها على هذا حتى يستبين لكك غير ذلكك أو تقوم به 
البينه» )١(‏ و فيه أن الإجماع غير ثابت و على تقديره أو تقدير الشهره فيمكن أن يكون المستند بعض الوجوه المذكوره و أما 
الروايه فهى ضعيفه سنداً فإن مسعده بن صدقه لم يوثق» و دعوى انجبارهما بعمل المشهور لا يمكن المساعده عليها؛ لعدم إحراز 
استنادهم فى اعتبار البينه إلى هذه الروايه» اللهم إلا أن يقال المعروف من مستند البينه فى الموضوعات فى الأزمنه المتأخره هى 
هذه الرواية فكذلكك فى الأزمئه السابقه حيث يبعد أن تكو المعروفيه محدثه فى العصور المتأخره: و لكن يمكن ثفى البعد بأنه 
يحتمل جداً أن استفادوا اعتبار البينه فى الموضوعات من فحوى اعتبار البينه فى المخاصمات و نحوها و تكون الروايه عندهم 
مؤيده للحكم و مع الإغماض عن سندها فقد يقال بعدم دلالتها على اعتبار البينه القائمه بنجاسه شىء فإن ظاهر اعتبارها فيما 
قامك بحرمه قوع تكلينا أو حي وقيعا فالقاتنه علق مالذقاء الما القليا أو غيره باليول أو عه من التسياك لا مدعل قن اله 
بحرمتها. 


لا يقال: البينه المفروضه بينه على حرمه استعمال الماء المزبور فى الأكل و الشرب و عدم جواز التطهير من الحدث و الخبث إلى 
غير ذلكك. 


فإنه يقال: لا يعتبر البينه بالإضافه إلى الحكم و إنما يعتبر بالإضافه إلى الموضوع له. و لذا لو شهدت البينه على نجاسه ماء قليل 
فلا تعتبر بالإضافه إلى من يرى اجتهاداً 


ص :دع 


.6 وسائل الشيعه 217:84 الباب 5 من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ ))١(-١ 


أو تقليداً اعتصام الماء بلا-فرق بين قليله و كثيره» و كذا ما إذا قامت على نجاسه ثوب لإصابه عرق الجنب من الحرام فلا تعتبر 
عند من يرى طهاره العرق المزبور و أن حكمه المانعيه عن الصلاه فيه و على الجمله فالموضوع لحرمه الشرب تكليفاً و حرمه 
استعمال الماء وضعاً تنجس الماء؛ و لذا لم يثبت شىء منهما مع القول بعدم انفعال الماء القليل و قد ذكر أن الحكم الشرعى و 
إن كان موضوعاً لحكم شرعى آخر لا يثبت بالبينه. 


و الجواب عن أصل المناقشه أنه لا يكون فرق بين الموضوع للحرمه تكليفاً أو وضعاً و بين الموضوع للنجاسه و إذا اعتبرت البينه 
بالإضافه إلى الأول كما هو ظاهر الروايه تكون معتبره بالإضافه إلى الثانى أيضاً و مجرد قوله عليه السلام كل شىء نظيف حتى 
تعلم أنه قذر لا يوجب الفرق بينهما لورود قوله عليه السلام:«كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال حتى تعرف الحرام» )١(‏ 
و لو كان أخذ العلم غايه للحكم بالطهاره مقتضيه لعدم اعتبار البينه لكانت الحكمه بالحليه الظاهريه للمشكوكك كذ لكك و الوجه 
فى عدم الفرق أن مقتضى روايه مسعده عدم الفرق فى انتفاء الحليه الظاهريه بين أن تقوم البينه على موضوع الحرمه تكليفاً أو 
وضعاً و بين أن تقوم على الموضوع لموضوع الحرمه كما هو المتفاهم من إطلاق قوله عليه السلام:«حتى يستبين لكك غير ذلكك 
أو تقوم به البينه» (5) ضروره صدق قيام البينه بغير ذلكك بقيامها على ملاقاه الماء القليل بالبول مثا و إذا ثبت انتفاء الحليه 


الظاهريه عن شرب الماء الملاقى للبول على خبر 


ص حر 


)0(--١‏ وسائل الشيعه /اغثلا امف الباب © هن أبوات .ما يكتسب بده الحديث الأول. 
؟-(5)) المصدر السابق:4ى الحديث ؟. 


البينه و كذا عدم جواز استعماله فى التطهير من الحدث و الخبث تثبت نجاسته أيضاً لعدم إمكان التفكيك عرفا بين الحكم 
بانتفاء الحليه عن الشرب و الاستعمال و عدم الحكم بانتفاء طهارته و على ذلكك فلا مجال لدعوى أن تكون الأماره و منها البينه 
غير معتبره لإثبات النجاسه فى المتنجس لتسهيل الأمر و التوسعه الظاهريه فى طهاره الأشياء. 


وقد يناقش فى دلا له الروايه على اعتبار البينه أى قول العدلين بأنه لم يثبت أن المراد بها فى الروايه ما هو المصطلح من قول 
رجلين عدلين بل الظاهر و لا أقل من المحتمل أنها بمعناها لغه أى ما يوضح الشىء و يوجب انكشافه كقوله سبحانه: 


لا 2و ه ذه وى 5 5 غ ع رُِِ و 8 هر 
ابالينات وَ ابره (1) و قوله: (إنْ كنْتٌ عَللا يينَدِ مِنْ رَبّى؛ 00 أو «١نَايِيهمم‏ ّنه 20 إلى غير ذلكك من موارد استعمالاتها. 


بل لا يبعد أن يكون المراد بالبينه فى مقام القضاء أيضاً معناها اللغوى أى ما يوضح الواقع و طبق على شهاده رجلين عدلين و 
حيث إن ظاهر ما ورد فى روايات القضاء أن شهاده رجلين يوضح الأأمر فى نفسه و أن الواقع يحرز بها مع قطع النظر عن 
المخاصمه أيضاً تكون مثبته للواقع بالإضافه إلى من لا يعلمه و من يعتقد خلافها فى المخاصمات و إن كان غير داخل فيمن 
اعت كياد العدلى بالأفناقه اله إلا أنعلكك السياده سديره فى حي القافنى و تكون عدر كا ليحكنه النافن علن طرق 
المخاضية على «اعتروق بده القضاف: 


ص لم 
))١(-١‏ سوره النحل:الآيه ع6. 


0050-7 سوره هود:الآيه 7 
00# سوره البيئه:الآبه .١‏ 


لا يقال: لو كانت البينه المعتبره 0 للقضاء بمعنى ما يوضح الواقع و لو بالإضافه إلى القاضى لما كان وجه نعلت الأيمانة 
على البينات فى مثل قوله:«إنما أقضى بيتكم بالبينات و الايمان؛ (1) فإن الأيمان أيضاً تكون موضحه للواقع بالإضافه إلى القاضى 
و تصلح مدر كا لقضائه. 


فإنه يقال: كما اشير إليه أن المراد بالبينه ما يوضح الواقع فى غير مقام القضاء أيضاً فلا يصح عطف الأيمان عليها فإن اعتبار 


الأيمان يختص بالقضاء و لا تكون معتبره بالإضافه إلى غيره. 


قال لايش الريي ف اق لفك البقة لشي دو مركن بق مابافسدو مسد وقد جعل الننتك الدعارع شياد:عدليخ إلا 
أن بعد هذا اليقين يكون ظاهرها فى زمان الصادقين عليهما السلام إلى يومنا هذا شهاده العدلين فلاحظ الروايات الوارده فى 
تعارض البينات فى الدعاوى حيث لم يقع فى شىء منها الاستفصال بين كونها بشهاده عدلين أو غيرها من الموضحات حتى 
ظاهر قوله عليه السلام فى صحيحه هشام بن الحكم قال رسول اللّه صلى الله عليه و آله::إنما أقضى يينكم بالبينات و الايمان» 50 
هذا المعنى المعهود, و لا ينافى ذلكك عدم ظهور لفظ البينه فى شهاده العدلين فى زمان رسول الله صلى الله عليه و آله حيث 
وقعت البينه فى مقام الحكايه, و على الجمله ظهور لفظ(البينه)فى مورد ذكرها طريقاً للموضوعات فى الروايات عن الأثمه عليهم 
السلام هو شهاده العدلين فلاحظ ما ورد فيما يثبت به الهلال نظير قوله عليه السلام فى صحيحه محمد بن قيس على ما 


ص حرف 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:77؟: الباب ؟ من أبواب كيفيه الحكمء الحديث الأول. 
417 ) المسيدى السايق: 


فى بعض النسخ:«إذا رأيتم الهلال فافطروا أو شهد عليه بينه عدل من المسلمين» )١(‏ فإنه مساوق لقوله عليه السلام كما فى روايه 
عبد الله بن سنان:لا تصم إلا للرؤيه أو يشهد شاهدا عدل» (؟) و على ذلك فلا يبعد ظهور روايه مسعده فى اعتبار شهاده العدلين 
فى إثبات الموضوعات و يؤيدها روايه عبد اللّه بن سليمان عن أبى عبد الله عليه السلام فى الجبن قال:«كل شىء لكك حلال 
حتى يجيئكك شاهدان يشهدان أنَّ فيه ميته» (*) فإن هذه و إن كانت ضعيفه سنداً و لا عموم فيها بالإضافه إلى إثبات غير الميته 
فى الجبن إلا أن المتفاهم العرفى عدم الفرق بين الميته فى الجبن و غيرها من الموضوعات للحرمه أو النجاسه فتصاح للتأييد 
أضف إلى ذلكك ظهور ما ورد فى روايات القضاء من كون شهاده رجلين فى نفسها بينه للواقع فى غير مقام القضاء أيضاًء و هذا 
المقدار يكفى فى الاللتزام باعتبار البينه بمعنى شهاده العدلين فى إثبات الموضوعات كلها نعم قد ورد فى إثبات الموضوع فى 


بعض الموارد تقييد أو توسيع. 


و أما ما يقال فى وجه اعتبار البينه فى الموضوعات كلها من كونه فحوى لما ورد فى كونها مدركاً للقضاء فى مقام المخاصمات 
بدعوى أنه إذا اعتبرت البينه فى قطع المنازعات مع كونها فيها معارضه لبعض الأمارات كقاعده اليد و نحوها مما يوافقها قول 
السك الكائك سيره فى مز رد الا تكوق كبا قبن الاصول كأصالة الطياره و السفيحانيا قاالة بيعل كن الأمارها 


و فيه منع الأولويه فإن الغرض من القضاء قطع الخصومات و إنهاء المنازعات؛ 
ص :5760 
))1(-١‏ وسائل الشيعه 23١:58‏ الباب ١١‏ من أبواب أحكام شهر رمضان, الحديث 8. 


0(29)) المضدن السابق :159 الجديق 12 
*- ()) وسائل الشيعه 50:11 الباب 2١‏ من أبواب الأطعمه المباحه» الحديث ؟. 


و لذا يكون إنهاؤها باليمين المردوده و هذا لا يجرى فى سائر الموضوعات مما يكون المرجع فيها مع عدم الأماره المعتبره أصاله 
الطهاره أو الاستصحاب مع أنه لو اعتبرت البينه فى المقام لكاقت كبا بقدمهعلن سكن الأمارات المهرة #اعيان ذى اليد 
بطهاره الشىء و نحوها كما لا يخفى. 


ثالعا:بالعدل الو حل 


ذكر العلامه فى التذكره ثبوت النجاسه بالعدل الواحد )١(‏ و قوّاه فى الحدائق (7) و أنكره فى المنتهى (*) و قد سبقه على 
الإنكار المحقق قدس سره فى المعتبر (5) و استدل على ذلكك بثبوت الوصيه بخبر العدل و فى موثقه إسحاق بن عمار عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال:سألته عن رجل كانت له عندى دنانير و كان مريضاً فقال لى:إن حدث بى حدث فاعط فلاناً عشرين 
ديناراً واعط أخى بقيه الدنانير فمات و لم أشهد موته فأتانى رجل مسلم صادق فقال لى:إنه أمرنى أن أقول لكك انظر الدنانير 
التى أمرتكك أن تدفعها إلى أخى فتصدق منها بعشره دنانير أقسمها فى المسلمين و لم يعلم أخوه أن عندى شيئاً فقال:«أرى أن 
تصدّق منها بعشره دنانير» (8) و بما دل على ثبوت عزل الوكيل فى مقام إبلاغ العزل» و فى صحيحه هشام بن سالم:«و الوكاله 
ثابته حتى يبلغه العزل عن الوكاله بثقه يبلغه أو يشافهه بالعزل عن الوكاله» (2) و بما دل على 


01١ ص‎ 


.1:7 تذكره الفقهاء‎ ))١١-١ 

()) الخداق الناضرة 8:81 

> (6) متدهى التطلب 188 

*- (©)) المعتبر 1:05. 

ه- (0)) وسائل الشيعه 215:87# الباب 4/8 من أبواب الوصاياء الحديث الأول. 
#-(28)) وسائل الشيعه 15:1287 الباب ؟ من أبواب الوكاله؛ الحديث الأول: 


إخبار البائع الثقه باستبراء الأمه المبيعه و فى صحيحه عبد الله بن سنان قلت:أ رأيت إن ابتاع جاريه و هى طاهر و زعم صاحبها 
أنه لم يطأها منذ طهرت قال:وإن كان عند كك أميناً فمسهاة (1) وما دل على جواز الاعتماد فى 'دخول الوقت بأذان الثقه العارق 
بالوقت حيث إن أذانه إخبار بدخوله إلى غير ذلكك مما يعثر عليه المتتبع فى موارد مختلفه. 


كما أنه قد استدل على اعتبار خبر العدل لا بالمفهوم لآيه النبأ (7) و لكن قد ذكر فى محله أن المفهوم لها سالبه بانتقاء 
الموضوع., و مفاده عدم لزوم التبين مع عدم خبر الفاسق لا عدم مع حصول خبر العادل حيث إن عدم فرض الشرط عدم مجىء 
الفاسق بالخبر لا مجىء غير الفاسق بهءبل قد يقال على تقدير دلالتها على اعتبار خبر العدل لكان المفهوم معارضاً بالحصر 
المستفاد من ووانة مسعده رخ اضلاقه (80 و لا يمكح تقبيدها مفهومها؛ لأن عطث غير الغذل على البينه مستهين ؛ لأنه من عطت 
الجزء على الكل بخلاف رفع اليد عن المفهوم فإنه محذور فيه. 


و مما ذكر يظهر أنه لو كان فى البين سيره من العقلاء على الاعتناء بخبر الثقات؛ لكانت روايه مسعده رادعه عنها مع أن النسبه 
بين خبر العدل و خبر الثقه عموم من وجه؛ لأن الثقه يكون غير عادل و قد يكون العادل غير ثقه فى دينه لكثره خطئه فى حكايته. 
و أما الروايات الوارده فى موارد خاصه فتحتمل الخصوصيه لتلكك الموارد فلا يمكن التعدى منها إلى غيرهاء و عليه فالأظهر عدم 
اعتبار خبر العدل و لا الثقه 


ص 0016 


.* من أبواب بيع الحيوان» الحديث‎ ١١ الباب‎ 2148:72١1 وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 


0050-7 سوره الحجرات:الآيه ًِ 
*- ()) وسائل الشيعه 137:84 الباب 5 من أبواب ما يكتسب به الحديث ؟. 


و بقول ذى اليد و إن لم يكن عادلاً(1) ولا تثبت بالظن المطلق على الأقوى. 
أخذا بالحصر قن زوانه مسعله فى الموقير عاك الديى. 


أقول: مراده أن روايه مسعده قرينه عرفيه على عدم إراده المفهوم من القضيه الشرطيه أو الوصفيه فى آيه النبأ فلا مجال للوهم بأن 
الخبر المنافى للكتاب العزيز غير معتبر و لكن ما ذكر إذا اريد عطف خبر العدل على البينه و إذا عطف عليها خبر الثقه فلا 
استهجان فيه لأن النسبه بين البينه و خبر الثقه أيضاً عموم من وجه ولا تصلح الروايه للرادعيه لما ذكر فى محله من أن الإطلاق لا 
يردع السيرهءبل لا بد فى الردع عنها النهى عن اتباع ما جرت السيره على اتباعه و إِلَّا تكون مقيده للإطلاق أو مخصصه للعموم و 
الموجب لاعتبار البينه مع اعتبار خبر الثقه ظاهر فإنه لا يعتبر خبر الثقه و لا خبر ذى اليد مع البينه و تحقق كل منهما فى بعض 


الموارد لا تحقق للآخر فيه كافٍ فى اعتبار كل منهما بخصوصه فتدبّر. 


و ممما ذكرنا يظهر اعتبار خبر الثقه سواء أفاد الاطمينان بما أخبر به أم لاء و الشاهد لذلكك عدم سماع العذر عن المخالفه بعدم 
إفاده إخباره الاطمينان» و يؤيد ذلك إطلالق الأخبار المتقدمه؛ نعم إذا كان فى مورد الأمر بالاحتياط بحيث يعلم منه إيجاب 
التحفظ على الواقع مهما أمكن كما فى النفوس و التحفظ عليها فيجب فيه التحفظ و لا يعتبر فيه خبر الثقه بل البينه. 


رابعاً:إخبار ذى اليد 


المشهوو غلن ما ادعى على اعفان خبر ذى اليل تجاه مابيدة و“طيارته و عن الحذاتق ظاهر الأصحات الاتفاق على '3لكك 133 
وغن المحقق الخراسارى فى 


ص رون 


.2:507 الحدائق الناضره‎ ))١(-١ 


شرح الدروس المناقشه فى ذلكك لعدم الدليل عليه. 


و يستدل على الاعتبار بالنهى عن السؤال عما يبيعه المسلم من قسم الجلود بلا فرق بين كونه عارفاً أو غير عارف ثقه فى قوله و 
فعله أم لاو فى خبر اسماعيل بن عيسى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن جلود الفرا يشتريها الرجل فى سوق من أسواق 
الجبل أ يسأل عن ذكاته إذا كان البائع مسلماً غير عارف؟ قال:«عليكم أنتم أن تسألوا عنه إذا رأيتم المشركين يبيعون ذلك. و 
إذا رأيتم يصلون فيه فلا تسألوا عنه» (1) و فى صحيحه البزنطى قال:سألته عن الرجل يأتى السوق فيشترى جبه فرا لا يدرى أ ذكيه 
هى أم غير ذكيه أ يصلى فيها؟ فقال:«نعم ليس عليكم المسأله إن أبا جعفر عليه السلام كان يقول: 


إن الخوارج ضيقوا على أنفسهم بجهالتهم إن الدين أوسع من ذلك» (1) و نحوهما غيرهما و وجه الاستدلال أن ظاهرهما اعتبار 
قول البائع على تقدير السؤال و أنه إذا اعتبر قول البائع المشركك فالمسلم أولى قوله بالقبول. 


و لكن لا يخفى ما فيه فإن ظاهر الروايتين و نحوهما كون سوق المسلمين و إسلام البائع أماره كون الجلد مذكى و لا دلاله لهما 
على قبول قول البائع فى كون المبيع غير مذكى حيث إن النهى عن السؤال مثل الأسمر بالسؤال لا يدل على قبول قول المجيب 
تعبداً بل ظاهره التصدى لتحصيل العلم بالواقع و لو بنحو الاطمينان؛ و لذا لم يفرض فى الروايتين كون المسئول بايع الفراءءبل لو 
صرح فى مثل الروايتين بأنه لو أجاب البائع بعدم ذكاه الجلد فلا تصل فيه فلا يمكن الاستدلال بذلكك على اعتبار قول ذى اليد 
بنجاسه الشىء حيث إن يد المسلم و سوق المسلمين أماره على 


ص اونا 


.7 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2١ وسائل الشيعه 2:697 الباب‎ ))١( -١ 
. المضدر السابق 6912 الحدديق‎ ))9(--7 


التذكيه ما دام لم يخبر ذى اليد بعدم تذكيه الحيوان ككون اليد أماره على مالكيه ذى اليد ما لم يخبر بأن يده غير ملكك فيكون 
عدم جواز الصلاه فيه لاستصحاب عدم تذكيه الحيوان؛ و لا يثبت هذا الاستصحاب نجاسه الجلد على تقدير احتمال التذكيه كما 


لا يخفى. 


و فى موثقه عبد اللّه بن بكير قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل أعار رجلا ثوباً فصلى فيه و هو لا يصلى فيه؛ قال:لا 
يعلمه قال:قلت:فإن أعلمه؟ قال:يعيد )١(‏ و لكن حيث لا يمكن الالتزام بمدلولها وهو إعاده الصلاه التى وقعت فى الثوب 
المتنجس أو غير المذكى جهلاً فلا يمكن الاعتماد عليها فى القول بقبول قول ذى اليد اللهم إِنَا أن يدعى ظهورها فى الإعلام 
عند الإعاره و وقوع الصلاه من المستعير لعدم الاعتناء بالإعلام أو حملها على ذلكك. 


لا يقال: كون الثوب من الجلد و عدم الصلاه فيه لاحتمال عدم تذكيته فيكون إعاده الصلاه لما ذكرنا سابقاً من عدم اعتبار يد 
المسلم مع إظهاره عدم تذكيته ما بيده. 


فإنه يقال:بإطلاق الروايه من حيث قول صاحب اليد بأن لا يصلى فيه من جهه عدم التذكيه أو النجاسه اللهم إلا أن يقال:انصراف 
«لا يصلى فيه؛ إلى الاستمرار أن شىء عن المانع الذاتى فى الثوب لا العرضى كالتنجس القابل للتطهير و إِلّا لذكر أنه لا يصلى 
فيه قبل غسله؛ و العمده ظهورها فى الإخبار بعد صلاه المستعير فيسقط عن الاعتبار لمعارضتها بصحيحه العيص بن القاسم عن 
رجل صلى فى ثوب رجل أياما 


ص :5 
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ثم إن صاحب الثوب أخبره أنه لا يصلى فيه؟ قال:«لا يعيد شيئاً من صلاته) )١(‏ و بعد تساقطهما بالمعارضه يرجع إلى إطلاق ما 
دل على عدم الإعاده مع الجهل بالنجاسه أو بعدم التذكيه كالمستثنى فيه فى حديث ١لا‏ تعادا. 


نعم يمكن الاستدلال على اعتبار قول ذى اليد بمثل موثقه معاويه بن وهب و غيره عن أبى عبد الله عليه السلام فى جرذ مات فى 
زيت ما تقول فى بيع ذلكك؟ قال:«بعه و بينه لمن اشتراه ليستصبح به» (7) حيث إن ظاهرها أن بيان وقوع النجس فى المبيع حجه 
على من اشتراه فلا يجوز له أكله و شربه و غير ذلكك من أحكام تنجس الشىء » و دعوى أن وجوب البيان على البائع لا يدل 
على وحرتب يول جل وجريه لئلا- يكون بيع الزيت أو غيره من التسبيب إلى الأكل المحرم لا يمكن المساعده عليها؛ فإنه قد 
ذكر سلام الله عليه الغرض من وجوب البيان عدم أكل المشترى لا عدم استناد أكله النجس إلى البائع.و فى روايه اسماعيل بن 
عبد الخالق عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سأله سعيد الأعرج السمان و أنا حاضر عن الزيت و السمن و العسل تقع فيه الفأره 
فتموت كيف يصنع به؟ قال:«أما الزيت فلا تبعه إِلّا لمن تبين له فيبتاع للسراج و أما الأكل فلا؛ () الحديث.و على الجمله فلا 
ينبغى التأمل فى اعتبار خبر ذى اليد بتنجس ما بيده فى استيلائه سواء كان مالكاً أم لاو كذا اعتبار خبره فى طهاره الشىء و لو 
كان حالته السابقه هى النجاسه فإن عليه سيره المتشرعه و الأخبار المتقدمه و غيرها إمضاء لتلكك السيره أو منشأ لهاء و قد يضاف 
إلى ذلكك بأن اعتبار قول ذى اليد فى 


1 بن 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 2:8 الباب 5٠‏ من أبواب النجاسات» الحديث 8. 


.6 الباب © من أبوات ما كد : به الحديث‎ 2١1/:4/ وسائل الشيعه‎ 0007-١ 
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خبره بطهاره الشىء يستفاد من قوله عليه السلام بما ورد فى اعتبار قاعده اليد من أنه لو لا ذلك لما بقى للمسلمين سوق )١(‏ 
بدعوى أنا نعلم بنجاسه جمله من الأشياء بالوجدان كنجاسه يد زيد و لباسه؛ و لا سيما فى الذبائح للعلم القطعى بنجاستها بالدم 
الذى يخرج منها بعد ذبحها فلو لم نعتمد على إخبار ذى اليد بطهاره الأشياء و بعد تنجسها لزم الحكم بنجاسه أكثر الأشياء و هو 
يوجب اختلال النظام و معه لا يبقى للمسلمين سوق. 


أقول: لم اتحصل معنى لهذا الاستدلال فإن العلم بتننجس موضع التذكيه من الذبائح أو جميع مواضعها لا يمنع عن بيعها غايه 
الأمر يكون على المشترى غسلها قبل الطبخ و الأكل و العلم بتنجس الأيدى أو الثياب لا يمنع عن الرجوع إلى أصاله الطهاره فى 
المائعات التى يشتريها الإنسان أو يبتلى بها حيث لا يعلم إصابه اليد المتنجسه أو غيرها إياه» و استصحاب بقائها على تنجسها عند 
إصابتها معارض بالعلم بطهاره تلكك اليد أو غيرها فى زمان» و مقتضى الاستصحاب البقاء على طهارتها فيرجع إلى أصاله الطهاره 
فى اليد كما لا يخفى. 


ثم إنه قد ورد فى اعتبار قول ذى اليد بذهاب ثلثى العصير المغلى فى بعض الروايات بعض القيود و هو أن يكون عارفاً وفى 
صحيحه على بن جعفر عن أخيه عليه السلام قال:سألته عن الرجل يصلى إلى القبله لا يوثق به أتى بشراب يزعم أنه على الثلث 
فبحل شريه؟ قال؛الا يضدق إلا أن يكون مسلماً عارقاً) (7) وافى بعضها اعتبان كوثه 


ص فور 


))0(-١‏ انظر وسائل الشيعه 7/:797, الباب 50 من أبواب كيفيه الحكمء الحديث ؟. 
اك () وسائل الشيعه 278:79 الباب ‏ من أبواب الاشربه المحرّمه. الحديث /. 


لا يشرب على غير الثلث و فى صحيحه معاويه بن عمار قال:سألت أبا عبد الله عن الرجل من أهل المعرفه يأتينى بالبختج و 
يقول:قد طبخ على الثلث و أنا أعرف أنه يشربه على النصف أ فأشربه بقوله و هو يشربه على النصف؟ فقال:لا تشربه.قلت فرجل 
من غير أهل المعرقه ميق لآ تعرقه يشريه غلى الثلث و لا تكله على النضصى يخيرنا أن عنده .يدها علن النلت قد ذهب ثلقاهو 
بقى ثلثه يشرب منه؟ قال نعم (1) . و فى بعض الروايات اعتبار كونه مسلماً ورعاً مؤمناً كما فى موثقه عمار عن أبى عبد الله عليه 
السلام فى حديث أنه سثئل عن الرجل يأتى بالشراب فيقول:هذا مطبوخ على الثلث قال:«إن كان مسلماً ورعاً مؤمناً فلا بأس أن 
يشرب» (؟) و فى بعضها اعتبار الوصف فى العصير المطبوخ زائداً على إخبار صاحبه بذهاب ثلثيه و فى صحيحه معاويه بن وهب 
قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن البختج فقال:إذا كان حلواً يخضب الإناء و قال صاحبه:قد ذهب ثلثاه و بقى الثلث فاشربه) 
لقا" 


أقول: يأتى فى محله أن مورد مثشل هذه الأخبار ارتفاع موضوع حرمه الأكل و شرب العصير و يعتبر فى قبول قول ذى اليد فيه 
عدم الاتهام لذى اليد فى إخباره و قد ذكر سلام الله عليه جواز الشرب فيمن لا عرفان له و لكن لا يستحله على النصفء و عليه 
فيحمل اعتبار العرفان فى غيرها للاتهام مع عدمه غالباً و شربه العصير على النصف و إذا لم يكن فى إخباره متهماً كما إذا كان 
مالا ستفطله | لاغلق القلك أو كان النضير خلوا يكبي الآناة بقبل إخبارهة بو لا ييعك أن يكون المراد 


ص :ممع 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 78:1947؛ الباب , من أبواب الاشربه المحرّمه. الحديث ؟. 


9 (9)) المضدن الاق 56ل الحديت 2 
#(0)) المسلز الما :ةي اديت 3 


[إذا أخبر ذو اليد بنجاسته و قامت البينه على الطهاره قدمت البينه ] 
(مسأله 7)إذا أخبر ذو اليد بنجاسته و قامت البينه على الطهاره قدمت البينه(١).‏ 


بالورع فى موثقه الورع فى شرب العصيرء و على كل تقدير فلا تعم الأخبار مورد الإخبار بنجاسه الشىء أو طهارته كما هو 
المفروض فى المقام. 


تقديم البينه على خبر ذى اليد 


الاعتبار لخبر ذى اليد مع البينه على خلافه على المشهور بل لم يعلم و لم ينسب الخلاف إلى أحد و يقتضى ذلكك اعتبار البينه 
فى موارد اليد على خلافها فى مقام المخاصمه. و قد تقدم أن اعتبار البينه فى تلكك المقام لاعتبار كونها معتبره مع قطع النظر عن 
تلكك المقام أيضاء و يمكن استظهار ذلك من الإطلاق فى روايه مسعده بن صدقه حيث ذكر عليه السلام فيها حليه الثوب الذى 
اشتراه إلى أن تقوم البينه على أنه سرقه )١(‏ و لم يقيد انتهاء الحليه عند قيامها بما إذا لم يذكر بايعه خلافها.نعم, لا بد من رفع 
اليد عن إطلاق المعنى فيها بما إذا لم يذكر ذو اليد خلاف الحليه؛ لما تقدم من الدليل على اعتبار قوله و لو قيل بأن الروايه لا 
تدل على اعتبار شهاده العدلين بما هى شهادتهما؛ لكون البينه فيها بمعنى الموضح. و أن الأخبار الوارده فى القضاء بالبينات لا 
دلاله لها على اعتبارها فى غير مقام المخاصمه و أن المعتبر فى الموضوعات خبر العدل أو الثقه فتكون البينه معتبره فى غير مقام 
المخاصمه بما هى خبر العدل و الثقه فيشكل تقديمها على خبر ذى اليد حيث لم يحرز من بناء العقلاء تقديم خبر الثقه على 
إخبار ذى اليد خصوصاً فيما إذا كان ذو اليد أيضاً ثقه و لكن هذا فرض فى فرض.و مما ذكر يظهر الوجه فى تقديم البينه على 
خبر العدل أو الثقه على خلافها حيث إن مقتضى ما ورد فى 


بن 


.6 وسائل الشيعه 217:84 الباب 5 من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ ))١(-١ 


اعتبار البينه فى المخاصمات» و كذا الإطلاق فى روايه مسعده على ما تقدم عدم الاعتبار بذلكك الخبر و لا إطلاق فى دليل اعتبار 
خبر الثقه ليعارض صوره وجود البينه على خلافها و لو مع فرض الخطاب اللفظى لاعتباره خبر العدل كان الأمر كذلكك لعدم 
مر موادا عبان لنت دصو قا ررق اذوه قن سس كل قن نل اعون عن لول لا عدكن عاو العلاق الراسيد فى 
دليل اعتبار البينه. 


ذا كله قنما ]ذا كانت سنيئاةه التتوله سعد » إل حي الوافقه فإنها المضير في القضاء كنا 5 كوونى أما اذا كانت ده إل 
الأصل العملى أو خبر الثقه أو العادل فلا وجه لتقديمها على قول ذى اليدءبل يتقدم قول ذى اليد فى الأول بل فى الثانى أيضاً 
عند بعض الأعلام حيث ذكر لا اعتبار بخبر الثقه فى مقابل خبر ذى اليد بل يتعين الأخذ بقول صاحب اليد حيث إن الدليل على 
اعتبار خبر ذى اليد مقتضاه الأخذ به و اعتبار خبر الثقه للسيره العقلائيه» و لا سيره مع المعارضه بقول صاحب اليد و لكن لا 
يخفى أن دليل اعتبار خبر ذى اليد فى إخباره بطهاره شىء أيضاً سيره المتشرعه و لم يحرز بناؤهم على ذلكك مع إخبار الثقه 
بخلافهاء و أما إخباره بنجاسه شىء فهو و إن كان يستفاد من روايات لزوم الإعلام على البائع بنجاسه المبيع إِلَا أن العمده فيها 
أيضاً هى السيره حيث إن الدهن و الزيت غير قابل للطهاره بعد النجاسه فلا يفرض فيهما الإخبار عن طهارتهما بعد تنجسهما و 
المفروض فى الروايتين تنجسهما بموت الفأره فيهما و أن وظيفه البائع الإخبار بذلكك للمشترى و إخباره بذلكك و إن كان معتبراً 
كما استظهرنا من الروايتين المتقدمتين؛ لأنه قد ذكر فيهما فيبتاع للسراج و أنه يستصبح بعد البيان إلا أنه لم يتعرض فيهما عليه 
السلام لوظيفه المشترى بما هو هوءبل مدلولهما بيان وظيفه البائع و وظيفه المشترى بالإضافه إلى خبر البائع و وجود 


ص حرفا 


و إذا تعارض البينتان(١)‏ تساقطتا إذا كانت بينه الطهاره مستنده إلى العلم» و إن كانت مستنده إلى الأصل تقدم بينه النجاسه. 
الخبر عند المشترى بنفى موت الفأره فيهما خارج عن مدلولهما كما لا يخفى. 


و الحاصل الاعتماد على خبر ذى اليد مع إخبار الثقه على خلافه بأن أخبر الثقه بنجاسه شىء وذى اليد بطهارته لا يخلو عن 
إشكالء و كذا تعين الاعتماد فى عكس ذلك. 


لا يقال: لا يمكن الاعتماد على الروايتين فى تعيين الأخذ بخبر ذى اليد و لو فى صوره عدم العلم و الاطمينان بصدق ذى اليد و 
عدم خطئه فى إخباره بنجاسه ما بيده؛ لأنه لا يحصل لبايع الشىء الداعى إلى الإخبار بنجاسه مبيعه الذى تسقطه نجاسته عن 
ماليته التى كانت عند طهارته. 


فإنه يقال: قد تقدم أن المستفاد منهما أن وظيفه المشترى الاشتراء للاستصباح لا الأكلء و أنه يستصبح به و لكن هذا بالاضافه 
إلى خبر البائع سواء اطمأن به أم لا كما إذا كان البائع من أهل الاحتياط فى أمر النجاسه أم لم يكن مالكاً بل وكيلاً فى بيعه و 
يمكن فى الفرضين عدم حصول العلم و الاطمينان. 


تعارض البينتين 
و أما الكلام فى تعارض البينتين ففيه صور: 


الأولى:ما إذا كان مدلول كل منهما الحاله الفعليه للشىء عن إحساسها كما إذا ذكر إحداهما أنه أصاب هذا الماء القليل شىء 
من عين النجس أو المتنجسء و قال الآخر لم يصبه شىء فتقع المعارضه بينهما و يتساقطان فيرجع إلى أصاله الطهاره فيه. 


لا يقال: قد ذكر فى بحث القضاء أنه لا اعتبار ببينه النفى فى مقابل بينه الإثبات» 


ع 


و اعتبارها فى القضاء نظير اعتبارها مع قطع النظر عنه على ما تقدم. 


فإنه يقال: قد ذكرنا فى بحث القضاء أن المستفاد من الروايات الوارده فى ذللكك الباب أن بينه النافى لا تغنى عن يمين المنكر 
فعلى المنكر الحلق: و أمنا سقوط بيئه المدغعى عن الاغار فيما إذا عارضتها بينه النافى فقد الترمنا به فى ذلكك البات أيضاء و 
على ذلك فلا يثبت تنجس الماء المفروض بينه الإثبات فى المقام. 


لا يقال: قد ذكر فى روايه مسعده كون الأشياء على الحليه حتى تقوم البينه )١(‏ بخلافها و يصدق هذا فى الفرض. 


فإنه يقال: ظاهرها قيام البينه على خلاف الحليه من غير أن تكون مبتلاه بالمعارض لها نظير ما ذكرنا فى بحث القضاء من أن قوله 
عليه السلام المدعى إذا أقام بينه فحقه ثابت )١(‏ ظاهره أنه أقام بينه غير مبتلاله ببينه منافيه لها و نظير قوله عليه السلام فى عزل 
الوكيل حتى يبلغه العزل عن الوكاله بثقه يبلغه (1) ظاهره بلوغ العزل بثقه يبلغه من غير أن يكون معارضاً بثقه آخر ينفيه إلى غير 
ذلك. و على الجمله فلا ينبغى التأمل بعدم اعتبار البينه على النجاسه أو غيرها من الموضوعات فيما إذا عارضها بينه اخرى تنفيها 
أو تشت خلافها. 


الصوره الثانيه:ما إذا كان مدلول إحدى البينتين إحساس الحاله السابقه للشىء أو إحرازها بقول ذى اليد أو بخبر الثقه و عدم 
العلم بانتقاص تلك الحاله و مدلول 


ص :/57 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 217:84 الباب 5 من أبواب ما يكتسب به الحديث 6. 


-١‏ (7)) انظر وسائل الشيعه 277:74 الباب © من أبواب كيفيه الحكم. الحديث الأول. 
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[إذا شهد اثنان بأحد الأمرين و شهد أربعه بالآخر لا يبعد تساقط الاثنين بالاثنين و بقاء الآخرين] 
(مسأله 8)إذا شهد اثنان بأحد الأمرين و شهد أربعه بالآخر يمكن بل لا يبعد(١)‏ تساقط الاثنين بالاثنين و بقاء الآخرين. 


البينه الأخرى ذكر الحاله الفعليه عن حس بها أو بقول ذى اليد فعلاً أو بخبر الثقه كذلكك فإنه فى الفرض يؤخذ بما يكون 
مدلولها الحاله الفعليه و يتركك ما ذكرت الحاله السابقه و فى الحقيقه لا تنافى بين البينتين فى الفرض لعدم الموضوع لاستصحاب 
الحاله السابقه مع البينه على الحاله الواقعيه الفعليه. 


المتوروه النالكة دا ]ذا كان دول دي النمكى العاله القعلية و نافع انرق الأعرى عويف ركوة دلول لشي عاذت تكد 
الحالسدو لك كان اسفناد كل .قينا إلى الأصيل كان اعسنك إاسداها على الايستنيدان رن الاضرى على أضاله الظهارة فال 
فى الفرض بالأخذ بما اعتمد على الحاله السابقه فإنه لا تصل النوبه إلى أصاله الطهاره مع الحاله السابقه للشىء » و لكن هذا فيما 
إذا لم يتضمن بينه المتمسكك بأصاله الطهاره نفى الحاله السابقه التى تخبر بها البينه الأخرى و إِلَّا تساقطت. 


و على الجمله فإن علم المستند لكل من البينتين يؤخذ بالمستند الذى لا يمكن الاستناد معه إلى الآخر لعدم الموضوع له أو لعدم 
الاعتبار لهء و إن لم يعلم المستند لكل منهما و لا لأحدهما فظاهر شهادتهما الإخبار عن الحاله الفعليه للشىء عن حس بها كما لا 


تعارض البينات 


تبسن تنا دع شام |لاذلدل عفداو طزرى واو كان خطانا تعض الكزيت شوزه رض اقونه يز كل من الالتين فى لضن 


يعارض البينه الآخرى النافيه لها و تعيين المعارض لها فى أحدهما بعينه بلا مرجح. 


ص رونا 


[الكريه تثبت بالعلم و البينه] 
(مسأله 9)الكريه تثبت بالعلم و البينه(١)‏ و فى ثبوتها بقول صاحب اليد وجه. و إن كان لا يخلو عن إشكال. 


ولوقلنا بتساقط الخبرين المتعارضين مع عدم المرجح لأحدهما من المرجحات المنصوصه كما هو الأظهر و فرضنا قيام خبر 
عدل أو ثقه على أمر كنجاسه الكتابى 


و خبرين يدل كل منهما على طهارته و لم يكن فى البين من تلكك المرجحات يحكم بتساقط الطائفتان و لم يعهد من فقيه فضللا 
عن الفقهاء أن يلتزم بتعارض خبر النجاسه مع أحد الخبرين بطهارته و يبقى الخبر الآخر الدال على طهارته بلا معارض و مجرد 
تعدد السند فى نقل أحد الحكمين عن الإمام عليه السلام لا يوجب كون النقل المزبور مشهوراً و الآخر شاذاً على ما بين فى محله 
من أن الشهره فى الخبر بمعنى ظهور كونه قوله عليه السلام و هذا لا يحصل بمجرد تعدد السند» و على الجمله فالمتعين فى 
فرض سقوط البينات الثلادث عن الاعتبار فيرجع إلى غيرها و لو كان أصللا عملياً نعم لو ورد فى مورد دليل خاص على ترجيح 
البينه التى أكثر عدداً أو كون كثرتها عدداً مرجح لإحدى طرفى المخاصمه فى الاستحلاف كما ذكرنا ذلكك فى بعض دعوى 
الأملاكك من بحث القضاء نلتزم به» و قد ذكرنا أنه لو كانت العين بيد أحد و ادعاها الآخر و أجاب ذو اليد بأنه انتقلت العين إليه 
من مورثه ولا يدرى أنها كيف كانت بيد مورثه و أقام بينه على ذلكك أنه يستحلف فى الفرض من تكون بينته أكثر كما يشهد 


ثبوت الكريه 


تثبت الكريه بالبينه لما تقدم من ثبوت الموضوعات بها على ما يظهر من روايات القضاء و لا يحتمل الفرق بين الكريه و مثل 
كون الثوب المبيع مسروقاً و الرضاع أو النسب المحرم للنكاح إلى غير ذلكك من الموضوعات التى تثبت بالبينه 


من ونيم 


و قد يقال:بثبوتها بخبر ذى اليد أيضاً حيث لا فرق فى سيره المتشرعه بين خبر ذى اليد بطهاره الماء القليل الذى عنده بمعنى عدم 
ملاقاته النجاسه. و طهاره الكثير بمعنى بلوغه حد الكر. 


و لكن لا يخفى أن الكر بالنحو المتعارف فى زماننا من وجوده فى البيوت و نحوها أمر حادث لم يكن متعارفاً فى زمان 
المعصومين عليهم السلام ليقال سيره المتشرعه فى قبول قول ذى اليد بها مورد الإمضاء من الشارع حيث لم يردع عنهاء و بتعبير 
آخر لعل اعتبار قول ذى اليد بكريه الماء كقول بايع العصير بذهاب ثلثيه يعتبر فيه كونه ثقه فى إخباره و اعتبار خبر الثقه فى 
ثبوت الموضوعات به سواء كان المخبر من ذى اليد أم لا مما استقر عليه سيره العقلاء» و لم يردع عنه الشارع حتى فى الخبر عن 
كريه الماء المجتمع فى الغدير و نحوه و لم يردع عنه الشارع» و قد تقدم لا تصلح روايه مسعده بن صدقه للردع عنه بل غايه 
مدلولها أنه لا اعتبار بقول الثقه مع قيام البينه على خلافها كما إذا أخبر الثقه بذهاب ثلثى العصير و قامت البينه على عدم ذهابها 
حيث لم تثبت السيره من المتشرعه العمل بخبر الثقه مع قيام البينه على خلافه فيؤخذ فيه بإطلاق الروايه. 


وقد ذكر فى المستمسكك أن السيره على قبول قول ذى اليد بكريه الماء و إن لم تكن فى زمان المعصومين عليهم السلام لعدم 
تعارف وجود الكر بالنحو المتعارف فى زماننا فى البيوت و نحوها إلا أن السيره الارتكازيه على عدم الفرق بين خبر ذى اليد 
بطهاره ما بيده أو كريه الماء عنده أو غيرهما مما يتعلق بما بيده محققه و السيره الارتكازيه معتبره كالسيره الفعليه (() . 


ص رض 


.118-١:7١5)ميكحلا مستمسكك العروه الوثقى (للسيد‎ ))1(-١ 


و فيه أنه لم يظهر وجه لاعتبار السيره الارتكازيه فى مقابل السيره الفعليه فإن السيره إنما تكون معتبره فى إثبات شىء على تقدير 
وقوعها مورد الإمضاءء و لا يعلم الإمضاء مع عدم فعليه السيره فى زمان المعصومين عليهم السلام و إنما يكون ارتكاز شىء 
معتبراً فيما إذا انطبق على الأمر المرتكز عنوان ذى حكم كالشرط الارتكازى حيث يعمه قوله صلى الله عليه و آله:«المؤمنون عند 
شروطهم» )١(‏ على ما تقدم فى بحث الخيارات من أن تخلف الشروط الارتكازيه موجباً للخيار فى المعامله القابله للفسخ بالخيار 
المشروط صريحاً أو كان ذلك الأمر الارتكازى ملازماً الحصول موضوع ذى حكم نظير الإجماع التقديرى الذى يدعيه القائل 
بالانسداد على عدم وجوب الاحتياط فى الوقائع المجهوله فإن هذا النحو من الإجماع أيضاً يلازم عنده قوله عليه السلام و يجرى 
التأمل فى اعتبار ذى اليد فيما إذا أخبر. 


هذا كله إذا اريك بالسيرة المتشرعه الى ثنقا مق سيره العقلاء كما فى سيره المتشرعه على العفل بكبر الثقه بالموضوعات» و أما 
إذا اريد من سيره المتشرعه بما هى متشرعه و فى موارد الإنشاء من سيره العقلاء فلا فرق فى اعتبارها بين الفعليه و الارتكازيه 
حيث لا تنشأ مثل هذه السيره إلا بأخذ الحكم من الشارعء و السيره المدعاه فى المقام تنشأ من السيره العقلائيه حيث إن سيرتهم 
على الاعتناء بخبر ذى اليد بقذاره ما بيده و عدم قذارته فإن القذاره العرفيه و عدمها ثابته عند العقلاء فيلاحظ سيرتهم فيها فتدبر 
جيدا. 


ام 


.6 من أبواب المهورء الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه 0751:7786 الباب‎ ))١(-١ 


[يحرم شرب الماء النجس إلا فى الضروره] 
(مسأله )٠١‏ يحرم شرب الماء النجس١(١)‏ إِلَا فى الضروره؛ و يجوز سقيه للحيوانات:بل و للأطفال أيضاً(؟). 
حرمه شرب الماء النجس 


لا يجوز شرب الماء المتنجس و الحكم من الضروريات و يستفاد ذلكك من الروايات المتعدده كقوله عليه السلام فى صحيحه 
حريز:«كلما غلب الماء على ريح الجيفه فتوضاً من الماء و اشرب فإذا تغير الماء و تغير الطعم فلا توضأ منه و لا تشرب» (1) و فى 
موثقه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام:«و لا تشرب من سؤر الكلب إِلَّما أن يكون حوضاً كبيراً يستقى منه؛ (7) و على 
الجمله فعدم جواز الشرب فى الماءء؛ و كذا فى غيره و عدم جواز استعماله فى التطهير من الحدث و الخبث يترتب على نجاسته و 
يستفاد مما ورد عن النهى عن شرب الماء و أكل نحو الزيت المتنجس و المرق المتنجس و أنه يجوز أكل اللحم بعد غسله إلى 
غير ذلك و عدم الجواز فى الماء المتنجس كحرمه ساير المحرمات يرتفع بالاضطرار و الحرج. 


فإنه مقتضى الأصل و لكن ربما يقال بكراهته لخبر أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«سألته عن البهيمه البقره و غيرها 
تسقى أو تطعم مالا يحل للمسلم أكله أو شربه أ يكره ذلكك؟ قال:نعم يكره ذلك» (2) حيث إن الكراهه و إن كانت ظاهرها 
معناها اللغوى إِلَا أنه لا دلاله لها على الحرمه؛ و الاعتماد عليها فى الحكم بالكراهه لضعف السند غير ممكنء و ما ورد فى الماء 
المتنجس من الأمر بإهراقه كنايه عن تنجس الماء و عدم جواز استعماله فى الأكل الشرب و التطهير به. 


ص :587 
17-1 تومائل القهه زا الاب #تبن آبوات الماء المطاق الحديت الأول 


؟-(2)) المصدر السابق:188. الباب 4: الحديث ". 
*- (0) وسائل الشيعه 018:04 الباب ٠١‏ من أبواب الأشربه المحرمه؛ الحديث ه. 


و لاعتبار عدم الاهتمام بمثل الماء فى الإناء لكثره الماء غالباً لا يحصل للداعى إلى حفظه لسقى الحيوانات كما لا يخفىء و مما 
ذكر يظهر وجه عدم دلاله الأمر بالإهراق على عدم جواز سقى الأطفال به حيث إن لكثره الماء و وفوره لا يحصل الداعى إلى 
حفظه لسقى الأطفال مع أن تنجس الأطفال بشربه و إصابته ثيابهم أو أيديهم و ربما يسرى إلى غيرهم. 


و نظير ما ذكر ما ورد فى المرق المتنجس من أنه:«يهراق المرق أو يطعمه أهل الذمه أو الكلب و اللحم اغسله و كله» كما فى 
خبر زكريا بن آدم (1) و دعوى أن الأطفال و إن لم يكلفوا بالاجتناب عن المحرمات إِلَا أن مفاسدها تعم أفعالهم و الشارع لا 
يرضى بإيقاعهم فى تلكك المفاسد لا يمكن المساعده عليها فإنه أعلم بالفساد فى فعل يعلم من التكليف و لو ورد النهى عن 
سقيهم فى مورد كما ورد ذلك فى سقيهم الخمر و المسكر فنلتزم بعدم الجوازء و أما فى غيره فلا سبيل لنا إلى إحراز الفساد 
الذى يكون فى شرب المكلف فى شربهم و ما يستفاد من أدله المحرمات من المأكول و المشروب نلتزم فيها بحرمه التسبيب إلى 
الحرام و لا يقتضى ذلك فيما لم يكن ممن حصل فعله بالتسبيب من الغير مكلفاً بذلكك الحرام واقعاً لا من لا تكليف فى حقه؛ و 
لعل من ذلكك تقديم المرق المتنجس لأهل الذمه؛ أضف إلى ما ذكر من عدم خلو الأطفال عن تنجس الثوب و الأيدى و لم يرد 
فى شىء من الروايات تطهيرهم من القذارات قبل إطعامهم كما لا يخفى. 


ص :6 


/ وسائل الشيعه مفردرة الباب إن من أبواب النجاسات» الحديث‎ )010-١ 


و يجوز بيعه مع الإعلام(١)‏ 
الإعلام بالنجاسه 


يجوز بيع الماء المتنجس حيث يفرض له منفعه مقصوده محلله و ذلكك لعدم سقوطه عن الماليه بالتنجس و مجرد تنجس الشىء 
بل و كونه من عين النجس لا يوجب عدم جواز بيعه كما أوضحنا ذلك فى المكاسب المحرمه من إرشاد الطالب و لو فرض 
البحث أن إعلام البائع بتنجس المبيع ليس لاشتراط البيع )١(‏ به كما هو ظاهر المصنف فى المقام. 


و هل وجوب الإعلا-م فى مثل المقام حكم مولوى يستفاد مما ورد فى بيع الزيت أو السمن المتنجس أو أنه لعدم جواز الفعل 
بالمباشره أو للتسبيب بحيث لو لم يذكر الأمر بالإعلام فى بيع الزيت و السمن قلنا به لعدم جواز التسبيب فقد يقال:إنه لا يدخل 
فى التسبيب؛ لأن الفغل هخ المشترئ يصدر اغتماداً على أضاله الطهاره ولا يكون فغلةه إلا كما إذا وأئ شخض تجساً فى بد الغير 
يريد أكله لجهله بنجاسته فإنه لا يجب عليه الإعلا.م؛ و كذا فى فرض البيع مع أنه لو فرض أن البيع بلا إعلا.م لتنجس المبيع 
تسبيب فلا دليل على حرمه التسبيب فإن المحرم هو الفعل أى الأكل و هو يستند إلى المباشر لا إلى البائع» و لذا يكون ضمان 
الإتلاف على المباشرء نعم يرجع المباشر إلى من قدم الطعام له لقاعده الغرور لا لقاعده الإتلافء و لو كان الإتلاف مستنداً إلى 
من قدّمه لتعين رجوع المالكك إليه لا إلى المباشر أيضاً. 


ولو فرض الضمان على مقدم الطعام لصحه إسناد التلف إليه و إلى الآكل 


ص :عم 


.١:04 إرشاد الطالب‎ ))١(-١ 


إلى المباشر و لذا لا يحرم إلقاء الطعام المتنجس فى حلق القير إلا من جهه إيذائه و التعدى إليه فى بدنه و نفسه. 
أقول: قد أشرنا سابقاً إلى أن تقديم الطعام المتنجس للجاهل بنجاسته لا يكون من أكل النجسءبل يستفاد من أدله تحريم أكل 
شىء أو شربه أو فعل آخر عدم جوازه ولا إيجاده ببدن الغير و لا تمكين الغير من ذلكك الفعل مع عدم إعلامه بالحال بحيث 


ربما يكون جهله بحاله موجباً لتحقق ارتكابه. و على ذلكك فلا يجب الإعلام فيما إذا لم يكن تمكين الجاهل على الفعل منه فإن 
فى غير ذلكك أيضاً يحتاج عدم الجواز إلى قيام دليل عليه كما فى إعانه الغير فى ظلمه و الله سبحانه هو العالم. 


ص اخ 


ص عع 


فصل [فى الماء المستعمل] 

اشاره 

الماء المستعمل فى الوضوء ظاهر مظهر من الحدث و الخبك(١)‏ و كذا المستعمل فى الأغسال المتدوية: 
بقع الكلام فى المقام فى امور: 

الأول:حكم الماء المستعمل فى الوضوء أو ساير الأغسال المندوبه من كونه طاهراً و مطهراً للخبث و الحدث. 


الثانى:حكم الماء المستعمل فى رفع حدث الجنابه و نحوها كالحيض و مس الميت فى كونه طاهراً و مطهراً للخبث أو الحدث 
أيضاً. 


و الثالث:فى حكم الماء المستعمل فى الاستنجاء. 
و الرابع:فى المستعمل فى غير الاستنجاء من الأخباث و فى الماء المستعمل فى رفع الأقذار العرفيه. 
العاء المشمل كن الرضوء و الأغبال اليه 


أما الأمول:فقد ذكروا جواز رفع الحدث و الخبث بالماء المستعمل فى الوضوء بلا خلاف معروف أو منقول بل دعوى الاتفاق 
عليه فى الكلمات كثيره و كونه فى نفسه طاهراً لعله من الضروريات عندنا و يدل عليه ما دلّ على كون الماء المزبور طهوراً من 
خصوص الروايه و الإطلاق فيما دل على كون الماء طهوراً فإن طهاره الماء مدلول التزامى لكونه طهوراً على ما تقدم فلا تصل 
النوبه إلى التمسكك بأصاله الطهاره كما لا يخفى» نعم حكى عن أبى حنيفه أنه نجس نجاسه مغلظه و إن حكى عنه أيضاً أنه 
نجس بنجاسه خفيفه كما حكى عنه طهارته فراجع )١(‏ . 


ص 006 


.١1؟17/ و‎ ١:180 انظر الحدائق ع"1:6, نقلها فى الهامش عن الحلى 1:188١.و المحلى‎ ))١(-١ 


و يدل على كون المستعمل المزبور مطهراً لكل من الخبث و الحدث الإطلاق فى مثل قوله عليه السلام من جعل الماء طهوراً () 
و أنه صب عليه الماء مرتين (؟) أو اغسله بالماء مرتين () أو اغسله بالماء و أن الماء و التراب طهوران (5) و قوله سبحانه اقَلَمْ 
تَجِدُوا لء قتيِمّمُواه (5) من غير أن يكون فى البين ما يوجب رفع اليد عن الإطلاق المزبور بلا فرق بين أن يكون الماء مستعملا 


قن الوفي أو الأغنال الصدوية 


مع أن فى البين ما ورد فى جواز التوضؤ بماء الوضوء, و فى روايه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام:«و أما الماء 
الذى يتوضأ الرجل به فيغسل به وجهه و يده فى شىء نظيف فلا بأس أن يأخذه غيره و يتوضأ به» (2) حيث إن ظاهرها أن ما 
يجتمع من ماء الوضوء فى ظرف طاهر فلا بأس بالوضوء به» و فى سند الروايه كلام يأتى» و فى روايه زراره عن أحدهما عليه 
السلام قال:«كان النبى صلى الله عليه و آله إذا توضأ اخذ ما يسقط من وضوئه فيتوضئون بها (/1 . 


وحكن عن المقيد قدس سره كراهه الوضوء أو الغسل بالماء المستعمل فى الأغسال المتدوية لكو أنكروا ذلكك عليه بعدم 
الدليل على ذلكك و ذكر البهائى رحمه الله فى حبل 


ص عع 


4-(0) وسائل القيبه ©1418 الباك: الأول من أبوات الماء البظلق» اديت الأول 
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0 وسائل القيجه 0" البات:الأول»من أبوات الجاسانة» التحديَك الأول 
ع- (©)) وسائل الشيعه 3:7٠‏ الباب 1 من أبواب التيمم» الحديث .١18‏ 

ه- (8)) سوره النساء:الآيه ”ع. 

#- (6)) وسائل الشيعه 1:٠١‏ الباب 8 من أبواب الماء المضافء الحديث ؟. 

لذ (/)) البصدر الاق :5 الحلديك الأول 

-(6)) الدروس 14159ب انظر المتساعع, 


المتين )١(‏ أن روايه محمد بن على بن جعفر عن أبى الحسن الرضا عليه السلام دليل على ما ذهب إليه المفيد قدس سره حيث 
ورد فيها أن من اغتسل من الماء الذى قد اغتسل فيه فأصابه جذام فلا يلومن إِنَا نفسه بدعوى أن ذلك يعم الاغتسال بغساله 
الغسل المندوبء و لعل مقتضى الجواب كراهه استعمال الماء المزبور فى الغسل بلا فرق بين أن يكون الغسل به فى الوضوء أو 
الغسل أو غيرهما كالغسل تنظيفاً و ردّه فى الحدائق بأن ملاحظه ذيل الروايه كافٍ فى الجزم بأن المراد من الروايه الاغتسال بماء 
الحمام (5) أى الاغتسال من بئر غساله الحمام, و مثل التوهم المزبور مما يترتب على تقطيع الأخباره و قال فى التنقيح إنه لا 
شهاده فى ذيل الروايه بكون صدرها أيضاً ناظر إلى ماء الحمام بل الصدر جمله مستقله يؤخذ بإطلاقه (9) . 


أقول: لو كان الوارد فى الذيل فقلت لأ-بى الحسن عليه السلام:إن أهل المدينه يقولون إن فى ماء الحمام شفاء من العين () 
لأمكن دعوى أن الصدر مطلق و الذيل ناظر إلى السؤال من بعض أفراد فى الغسل و لكن الوارد فيها:فقلت لأبى الحسن عليه 
السلام:«إن أهل المدينه يقولون إن فيه شفاء من العين» و ظاهره عوده إلى ما فرض فى صدر الدرايه» و بتعبير آخر لا اختلاف فى 
المراد من الماء الذى اغتسل فى صدرها و ذيلها و القرينه على أن ذيلها يراد به الماء المجتمع فى بئر غساله الحمام كما لا يخفى. 


ثم ذكر فى التنقيح أنه يمكن المناقشه فيما ذكره المفيد قدس سره بأن مثل الروايه 
ص :وع© 


1-(0) الحيل المتين :112 


؟- (75)) الحدائق الناضره /اع":١.‏ 
“- (00) التنقيح 37 0708-١‏ كتاب الطهاره. 
ع- (6)) وسائل الشيعه 1:119» الباب ١١‏ من أبواب الماء المضافء الحديث ؟. 


لا يستفاد منها حكم شرعى بل الوارد فيه إرشاد إلى ما يترتب على الاغتسال بغساله الحمام من احتمال الابتلاء بالمرض السوء و 
الإضرار بصحه البدن فإن الاغتسال باستعمال ما اجتمعت فيه أوساخ الناس مظنه سرايه الأمراضء و كما أن القرآن المجيد متكفل 
لإرشاد البشر إلى المصالح الأخرويه و الدنيويه و مكمل لنظامها بنحو أتم كذلك الائمه عليهم السلام فإنهم أقران الكتاب 
ينظرون إلى المصالح و المفاسد كلهاء و من أهمها جهه التحفظ على صحه الأبدان (01)» فتكون الروايه الوارده فى أن:شرب 
الماء من قيام يورت الداء الذى لا دواء له 2493و أن:اشرت الماء من قيام بالنهار أدر للعرق و أقوى للبدن» (*) و على ذلك فيتم 
ذا أورد على المقيد قدمن سره بأنه لا ذليل على كرزافه الوضوء أو الغسل «الماء المستفمل فى الوضوء أو الأغسال المتدوية, 


أقول: يرد عليه ظاهر الروايه كون الجمله الخبريه فى مقام النهى عن الاغتسال بالغساله؛ و بما أن وظيفه الإمام عليه السلام بيان 
الحكم الشرعى فحمله على الإرشاد المحض خلالف الظاهرء و لا منافاه بين كراهه الاغتسال بالغساله» و كون الملاكك فيها كون 
امنتعمال الماء النربوو.تظلنه الاعيران بالبدق و التهى عن شرت الماء قياما بالليل كذلكقه و مير اخ لآ يمل الفر مين الرواية 
أى صدرها و بين ما ورد فى النهى عن الاغتسال بغساله الحمام مع أن الثانى حكم مولوى تنزيهى كما يفصح عنه التعليلات 
الوارده فى أخبار النهى من أن فيها غساله ولد الزنا و الناصب و المجوسىء و العمده فى منع الكراهه ضعف الروايه سنداء و أنها 
لا تعم غير غساله الحمام 


ص هرا 


0010-١‏ التنقيح ارش 


3-()) وسائل الشينية 28:99 البات لانن أبوات«الأشرية النباحف الحدية ١‏ 
()) النضد السارى +761 الطديك لل 


و أما المستعمل فى الحدث الأ-كبر فمع طهاره البدن لا إشكال فى طهارته و رفعه للخبثء و الأقوى جواز استعماله فى رفع 
الحدث أيضاً و إن كان الأحوط مع وجود غيره التجنب عنه(1١).‏ 


و نحوها من المياه التى تكون غساله الناس أو يغتسل فيه الناس كما لا يخفى. 


ثم إنه على تقدير تمام السند فمدلولها كراهه الاغتسال من ماء قد اغتسل فيه بلا فرق بين أن يكون الماء المزبور غساله كما هو 
الفرض فى المقام و بين أن يكون من مثل ماء الحوض قليلاً كان أو كثيراً فيكون الاغتسال و الوضوء بالماء المستعمل فى 
الاغتسال مطلقاً مكروهاًء و ما فى صحيحه صفوان بن مهران الجمال من التفصيل بين القليل و الكر باعتبار ما يفرض فيها أن 
الحياض تردها السباع و تلغ فيها الكلاب فنفى البأس عن التوضؤ )١(‏ منها مع كثرتها لفرض تنجسها مع قلتها كما لا يخفى و 
نظيرها صحيحه محمد بن مسلم الوارده فى ماء الغدير فراجعها. 


الماء المستعمل فى الحدث الأكبر 


لا ينبغى التأمل فى طهاره المستعمل فى رفع الحدث الأ-كبر مع طهاره بدن المغتسل حيث إن تنجس الطاهر بملاقاه الطاهر لا 
يوجب التنجس عندنا مع أن الإطلاق فى روايات مطهريه الماء من الخبث أو من الحدث يعم تلكك الغساله» و قد تقدم أن لازم 
كون الماء مطهراً طهارته فى نفسه مع أن طهارتها مقتضى أصاله الطهاره أو استصحابها كما لا يخفى. 


و مما ذكر من شمول الإطلاق فى روايات رفع الخبث للغساله المزبوره يظهر كونها مطهره للخبث,. و لا حاجه معه إلى 
الاستصحابء. و إن قيل باعتباره فى الشبهه الحكميه؛ و ليس هذا الاستصحاب من التعليقى كما ذكر فى المستمسكك حيث إن 


50١: ص‎ 


.١7 وسائل الشيعه 1:187» الباب 4 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ))١(-١ 


المسصسي لسن ظهازة المعبول لكف القبالس) المسفسن كون الماد الدويوو ليور كبا كان طيوراساينا كمالا يكف 


لا خلاف يعرف فى أن الماء المستعمل فى رفع الحدث الأكبر من الجنابه و نحوها مع طهاره البدن من الخبث طاهر كما تقدم و 
أنه يرفع الخبث للإطلاق فى الأدله الآسمره بالغسل بالماء وصب الماء و أن المدلول الالتزامى لكون الماء طهوراً طهارته؛ و أما 
كول فطيرا هن الحلث الأصقر أو كوه فالسوت إل التعيوو من الساخريد انه كذلكد علا المتسه و الصندوقن و اه 
حمزه و البراج على ما حكى عنهم (1) و يستدل على المنع بخبر عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال:لا بأس أن 
يتوضاً بالماء المستعمل فقال الماء الذى يغسل به الثوب أو يغتسل به الرجل من الجنابه لا يجوز أن يتوضأ منه و أشباهه. و أما 
الذى يتوضأ الرجل به فيغسل به وجهه و يده فى شىء نظيف فلا بأس أن يأخذه غيره و يتوضأ به (1) . 


فيقال:إن ظاهرها عدم جواز الوضوء بغساله الاغتسال من الجنابه و كلمه (أشباهه)عطف على ما «يغتسل به الرجل من الجنابه) 
فيعم غساله الاغتسال من ساير الأحداثء و إذا لم يجز الوضوء بتلكك الغساله لم يجز الغسل أيضاً لعدم احتمال الفرق و لكن 
نوقش فى الروايه تاره بضعف سندها بأحمد بن هلال فإنه قد ورد فيه اللعن و البراءه و ضعفه الشيخ (2) و الصدوق بل عن 
القميين و قد نقل الصدوق قدس سره فى كمال الدين عن سعد بن عبد الله أنه لم يعرف أن يرجع المتشيع عن تشيعه إلى 


ص :67 
))١1(-١‏ حكاه الشيخ الأنصارى فى كتاب الطهاره 1:8. 


1- (7)) وسائل الشيعه 1:1180» الباب 4 من أبواب الماء المضافء الحديث .١7‏ 
*- (")) الختيار معرفه الرجال:١38.طبعه‏ وزاره الثقافه و الإرشاد. 


النصب غير أحمد بن هلال العبرتائى» و كانوا يقولون إن ما تفرد بروايه أحمد بن هلال فلا يجوز استعماله (1) و قد ذكر الشيخ 
فى التهذيب و الاستبصار أن ما تفرد به أحمد بن هلال لا نعمل به (75) . 


أقول: يقع الكلام تارء فى سند الروايه و اخرى فى دلالتها. 


أما الأول:فقد قيل باعتبارها سنداً؛ لأن اعتماد المشايخ الثلائه و غيرهم عليها كاف فى جبر ضعفها خصوصاً أن الراوى عن أحمد 
بن هلال بواسطه الحسن بن على هو سعد بن عبد الله و هو أحد الطاعنين عليه كما تقدم و أن أحمد بن هلال رواها على الظاهر 
من كتاب الحسن بن محبوب و قد ذكر ابن الغضائرى أنه لا يتوقف فى روايه أحمد بن هلال عن كتاب الحسن بن محبوب و 
ميحد :2 أى عسي لآن كناننها ضروت شن يما جل أضحاي الذيرك للا وقد قات على تلكقديأة الراري عن أحيد 
الحسن بن على بن فضالء و قد ورد عن العسكرى عليه السلام الأخذ بروايات بنى فضال و لكن شىء مما ذكر لا يفيد فإن الإفتاء 
ممن تقدم على عدم جواز الوضوء و الغسل بغساله الجنابه و نحوها يمكن أن يكون لاستفادتهم ذلكك من سائر الروايات أيضاً 
ليس مدلولاً لهذه الروايه خاصه كما يأتىء و أمّا إن الظاهر كون الروايه عن كتاب الحسن بن محبوب فلم يعلم وجهه فلعلّها 
كانت من كتب عبد اللّه بن سنان و لم تكن فى كتاب الحسن مع أن المنسوب إلى ابن الغضائرى لا يعتبر و التفصيل موكول إلى 


ص ورددور! 


.١:/8 كمال الدين‎ ))١( -١ 

1- (7)) التهذيب 4:778) الباب 4) الوصيه لأهل الضلال ذيل الحديث 4.تصحيح الغفارى.و الاستبصار 20:6 الباب 177 ما يجوز 
جاده العاء فيضي ذيل الحديت 37 

# (*)) رجال العلامه الحلى:7١7.‏ 


محلهء و ما ورد فى كتب بنى فضال و فى حقهم ضعيف سنداًء و مع الإغماض فلا دلاله فيه على إلغاء شرائط اعتبار الخبر فى 
أخبارهم و كتبهم, و بتعبير آخر التوثيق لم يرجع إلى أنفسهم أضف إلى ذلكك أن روايه سعد عن الحسن بن على بن فضال و إن 
كان ممكناً بل واقعاً متعدداً كما يجد ذلكك المتتبع فى أسناد الروايات إِلَّا أن كونه فى هذه الروايه الحسن بن على بن فضال دون 
الكوفى أو حسن بن على النعمان أو ابن على بن مهزيار ممن ثبت روايه سعد عنهم فليس فى البين ما يدل عليه. 


و العمده فى اعتبار الروايه ما يقال:إن أحمد بن هلال و إن كان فاسداً من حيث المذهب و العقيده بل لم يثبت له عقيده بشىء 
إلَا أنه ثقه من حيث الروايه حيث ذكر النجاشى فى حقه أنه:«صالح الروايه» )١(‏ و ما عقب ذلكك بقوله:«يعرف منه و ينكر» (1) لا 
ينافى وثاقته حيث إن إنكار روايه شخص للمناقشه فيمن يروى عنه أو ضعفه لا ينافى وثاقه الراوى و على الجمله ظاهر كونه 
صالح الروايه ما يقال ضعيف الروايه» أضف إلى ذلك ما ذكر الشيخ فى العده من عدّ أحمد بن هلال ممن يعمل برواياته حال 
استقامته 2 , و لو لم يكن موثوقاً فى روايته لما كان فرق فى ترك العمل بين حال استقامته و عدمها و أن الرجل واقع فى أسناد 
كامل الزيارات و قد شهد مؤلفه جعفر بن محمد بن قولويه بوثاقه الرجال المذكورين فى أسناده (5) » و الجواب عن ذلكك أن 
قول الشيح قدس سره لا يدل إِلَّا على وثاقته حال استقامته. و أما إنه كان ثقه فى غير حال استقامته 


ص ددرا 


8 رجال النجاشى: "لل الرقم‎ ))١1(--١ 

"-(75)) رجال النجاشى: "لل الرقم 0 

.١:18١ العده‎ ))"( «+ 

- (©)) كامل الزيارات:18» المقدمه.طبعه مكتبه الصدوق. 


فلا دلاله له عليه مع أنه لو دل على وثاقته مطلقاً لكان مثل قول النجاشى فى توثيقه و قول النجاشى معارض لما ذكر القميون من 
أنه لا يجوز استعمال ما تفرّد به (1) و قد ذكر ذلكك الشيخ قدس سره بعد نقل المكاتبه فى يهودى مات و أوصى لديانهم:«فأول 
ما فى هذا الخبر أنه ضعيف الإسناد؛ لأن رواته كلهم مطعون عليهم و خاصه صاحب التوقيع أحمد بن هلال فإنه مشهور بالغلو و 
اللعنه و ما يختص بروايته لا نعمل عليه) (1) و المكاتبه وارده فى الفروع؛ و ليس فيها احتمال المناقشه فيمن يروى عنه أحمد بن 
هلال. 


و المتحصل أن توثيق النجاشى أو غيره معارض بتضعيف القميين فلم يثبت وثاقه الرجل فالسند ضعيف و لكن لا يضر ذلكك 
باعتبارها؛ لأن لها سنداً آخر على ما ذكر الشيخ قدس سره فى الفهرست () من أنه روى جميع كتب حسن بن محبوب و رواياته 


بطريق آخر و هو صحيح فراجع. 


و أما دلالتها فقد نوقش فيها بأن المراد من غساله الثوب هو المتنجس منه حيث لا يحتمل الفرق بين غسل الثوب من قليل التراب 
الواقع عليه و بين غسل الوجه و اليدين فى شىء نظيف بأن يجوز الوضوء أو الغسل بالثانى دون الأول فيكون المراد من غساله 
الاغتسال من الجنابه صوره اشتمال بدن الجنب على الخبث كما هو الغالب و يظهر ذلكك من الروايات الوارده فى بيان كيفيه 
الاغتسال من إزاله الخبث أولاً و صبٌ الماء على الرأس فحمل الروايه على صوره عدم وجود الخبث أو إزالته فى 


ص :6 
)0(-١‏ كمال الدين:2/, 


. التهذيب 4:7758: الباب 4: الوصيه لأهل الضلالء ذيل الحديث‎ ))7( -١ 
الفهرست:98-/41.‎ )8( -* 


مكان ثمٌ الاغتسال فى مكان آخر غير ممكنء و لو فرض عموم النهى فى غساله الاغتسال من الجنابه فلا بد من عموم النهى فى 
غساله الثوب أيضاء و حيث لا يمكن الالتزام بعدم الجواز فى مثل الثوب المغسول من الغبار كما تقدم فيحمل النهى فى الروايه 
على مجرد المنع الجامع بين الكراهه و عدم الجواز فلا يبقى لها دلاله على عدم الجواز لا فى ناحيه الثوب و لا فى ناحيه الاغتسال 
من الجنابه و نحوها كما لا يخفى. 


أقول: العمده فى الجواب عن الروايه أنه إذا دلّت الروايه على جواز التوضؤ بما يغسل الرجل يده و وجهه فى شىء نظيف فلا 
يحتمل الفرق بينه و بين التوضؤ بما يغسل رجله أو رأسه فى شىء نظيفء و غسل الجنابه غير خارج عن ذلكك فيكون المراد من 
عدم جواز التوضؤ ما إذا كان الاغتسال من الجنابه مع خبث البدن كما هو الغالب بأن يكون الماء المستعمل فى الاغتسال بالجنابه 
ماقنه غياله النفيث أبفاً كما يظير لكف من الرواباك الوارذة فى كرفيه الاعسال المشاز البهاةو دغرى عدوهها لها إذا آزال 
الجنب خبثه فى مكان ثم اغتسل فى مكان آخر ينافى ما ذكرنا من عدم احتمال الفرق فى صوره طهاره الجسد بين غسل اليد و 
الوجه أو ساير العضو ثم مع الإغماض عن كل ذلك فلا يمكن التعدى عن التوضؤ إلى غيره كالاغتسال بتلكك الغساله إِلّا أن 
يدعى أن المراد بأشباهه أشباه الوضوء و لكنه خلاف ظاهر. 


وقد يستدل على المنع بصحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليه السلام قال:سألته عن ماء الحمام؟ فقال:«ادخله بإزار و لا 


ص دارا 
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بدعوى أن ظاهرها تعين الاغتسال بماء لا يغتسل منه الجنب أو يكون مظنه كون الماء فيه غساله الجنب و قد يجاب عن ذلكك أن 
ظاهرها عدم جواز الاغتسال نحا ]اخ الاق الصور وى و الانتضاء هن العرزمه ييل الآنالهه للا ودرب الالطال عق ماه الخخرة 
يورد عليه كما عن الحدائق أن الاستثناء من الحرمه مقتضاه الوجوب فى مثل المقام كما أن الاستثناء فى الأول يفيد حرمه قتل 
الذمى و فى الثانى وجوب ضرب زيد )١1(‏ و لا يخفى ما فى كل من الجواب و الإيراد عليه و يظهر ذلكك بالتكلم فى مدلول 
الروايه فنقول:قد يقال فى الحمام ماء الخزانه و ماء الحياض الصغار و ماء بر الغساله و الاغتسال بماء الخزانه بأن يغتسل فيه أمر 
غير معهود فى ذلكك الزمان كما ذكرنا ذلك عند التكلم فى عدم انفعال ماء الحمام؛ و ذكرنا أن ماء الخزانه أكراراً و لا بأس 
بالاقفبنال :فى الكر الى ااعسل :فيه السب و قشب قن الأكراوو الافسال راعة الما سه كنا آن التععبال م ماد الحياضن إكنا 
يكون بأخذ الماء منه باليد أو بالإناء و صبه على البدنء و أما الاغتسال فى داخل الماء فهذا أيضاً غير متعارفءبل غير واقع لصغر 
الحياض. و إنما المتعارف أنه كان يقوم الناس فى أطراف الحياض أو يقعدون و يصبون الماء منها على جسدهم فلا يكون ماء 
الحياض بأخذ الجنب الماء منها و الاغتسال به من غساله الغسل غايه الأأمر يمكن أن يطفر شىء من ذلكك الماء على ما فى 
الحياضء و وقوع قطرات الغساله فيه لا يوجب شيئاً للروايات الداله على أن وقوع قطرات الغساله أو طفرها فى الإناء لا بأس به 
أضف إلى ذلك أن ماء الحياض متصل بماء الخزانه و معتصم و الاغتسال فى الماء المعتصم اوه الماد المعتصم الذى اغتسل 
فيه الجنب قد صرح بعدم البأس به فى غير واحد من 


ص :ا 


1 (0) الحدائق الناض ء. #م6 1 


الروايات فما ظنكك بالمعتصم الذى وقع فيه قطرات من غساله غسل الجنابه فيتعين أن يكون المراد بماء آخر ماء البالوعه فلا بد 
من حمل النهى عن الاغتسال فيه أو منه على الكراهه بشهاده الروايات الناهيه عن الاغتسال منه أو فيه المعلله بما يناسب الكراهه. 
و الداله على أن ماءها محكوم بالطهاره و فى صحيحته الأخرى لمحمد بن مسلم قال:رأيت أبا جعفر عليه السلام جائياً من الحمام 
و بينه و بين داره قذرء فقال:«لو لاما بينى و بين دارى ما غسلت رجلى ولا تجنبت ماء الحمام» )١(‏ فإن ما يجرى على أرض 
الحمام يقع فى البالوعه و لو كانت الغساله محكومه بالنجاسه لتعين غسل الرجل منها لملاقاتها تلكك الغساله عاده. 


أقول: لا يخفى ما فيه فإن تقريب مدلول الروايه كما ذكر لا يناسب الاستثناء الوارد فيها فإن الاغتسال منها مكروه: كان فى 
الحمام جنب أم لت و أن ماء البالوعه محكومه بالطهاره» كان فى الحمام جنب أم لاء مع أن الحمام لا يخلو من اغتسال الجنب و 


لو قبل ذلكك و لو فرض تنجس غسالته لتعين تركك الاغتسال من ماء البالوعه لا يؤمر به كما هو مقتضى الاستثناء. 


و الظاهر أن المراديماء آخر ماء حون صغير آخخر أو بأن ينتظر الآتسان أن لا يكون حول الحوضن الذى يريد الاغسال منه 
مغتسل آخر فيجوز له الاغتسال و لو مع طفر الماء من بدن مغتسل آخر عليه أو على الماء الذى يغتسل منه إِلَا أن يكون المغتسل 
الآخر جنباً وفى هذه الصوره يستحب التنزه عن الاغتسال منه بقرينه الروايات الوارده فى عدم البأس بالطفره من ماء شخص آخر 
على جمدة أو الماء 


ص اذارا 
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الذى يغتسل منه فلاحظ ما ورد فى روايات ماء الحمام و الاغتسال مع أن ترشح الماء من بدن الجنب على الحياض لاتصال مائها 
ماق الشراف غير هار قطعا و لجل اله من اإعدانه ما يظفر عق نان العني إلى يندة السمل حاصف وقه ورد فق عفن 
الروايات الوارده فى ماء الحمام عدم البأس بمثل هذه الطفره» و قد يستدل على المنع بروايه عبد الله بن مسكان المعبر عنها فى 
الكلمات بالصحيحه قال:حدثنى صاحب لى ثقه أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل ينتهى إلى الماء القليل فى الطريق 
فيريد أن يغتسل و ليس معه إناء و الماء فى وهده فإن هو اغتسل رجع غسله فى الماء كيف يصنع؟ قال:«ينضح بكف بين يديه و 
كفاً من خلفه و كفا من يمينه و كماً من شماله ثم يغتسل» )١(‏ و وجه الاستدلال أن المرتكز فى ذهن السائل هو عدم جواز 
الاغتسال من ماء يرجع إليه غساله الاغتسال و قد قرره عليه السلام على مرتكزه بأمر بإلقاء أكف من الماء من يمينه و شماله و 


بين يديه و خلفه و بتعبير آخر هذا طريق لعلاج رجوع الغساله إلى الماء. 


و فيه أن الروايه ضعيفه سنداً؛ لأن الراوى عن عبد الله بن مسكان هو محمد بن سنان على ما يقضى به التتبع فى سند الروايات و 
فيه فلا يكون للروايه دلاله على تقرير السائل بما فى ذهنه و الظاهر و اللّه العالم أن أخذ الأكف من الماء القليل عرفاً الموجود فى 
الصحارى و نحوه أو إلقائه فى الأطراف الأربعه إما أمر استحبابى أو أنه علاج لرفع ما يكون على سطح مثل هذا 


ص «الأذارا 
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الماء من الغبار و نحو الحشيش و صبه كما ذكر لمن لا يجد إناءً لأخذ الماء نحو علاج لعدم عود ما صبّه فى الماء ثانياً و لا يبعد 
الالمتزام باستحباب ذلكك فى الوضوء أو الاغتسال من مثل الماء المزبور كما يدل عليه صحيحه على بن جعفر عن أبى الحسن 
الأول )١(‏ فراجعها. 


قلت له:الغدير فيه ماء مجتمع تبول فيه الدواب و تلغ فيه الكلاب و يغتسل فيه الجنب؟ قال:«إذا كان قدر كرٌ لم ينجسه شىء » (5) 
و لكن لم يظهر وجه الاستدلال فإن مفادها تنجس الماء فى الفرض مع عدم كريته و تنجسه لولوغ الكلاب لا لاغتسال الجنب 
فيما إذا لم يكن فى بدنه خبث.و بتعبير آخر لا يلتزم المستدل بتنجس الماء بغساله الجنبء و إنما يلتزم بعدم جواز رفع الحدث به 
على ما تقدمءبل يدل على عدم البأس بالاغتسال أو الوضوء بالماء الذى يرجع فيه غساله الغسل على ما فى ذيل صحيحه على بن 
جعفر الوارده فى استحباب صب المغتسل الأكف من الماء القليل على أطرافه من قوله عليه السلام:«و إن كان فى مكان واحد و 
هو قليل لا يكفيه فلا عليه أن يغتسل و يرجع الماء فيه فإن ذلكك يجزيه) 10 . 


لا يقال: فرض الروايه عدم وجدان ماء آخر و تجويز الاغتسال أو الوضوء بماء ولو لم يجز الاغتسال أو الوضوء بماء كماء 


الاستنجاء فمع عدم وجدان غيره يتعين التيمم هذاء مع أنه لم يفرض فى الروايه الاضطرار إلى رجوع الغساله فى الماءء و إنما 
ص ::2؟ 
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و أما المستعمل فى الاستنجاء و لو من البول فمع الشروط الآتيه طاهر١(١)‏ و يرفع الخبث أيضاً لكن لا يجوز استعماله. 


الخبثء و أما مع الخبث فى بدنه فيأتى التعرض له فى غساله المتنجسء و اللّه سبحانه هو العالم. 


عدم جواز رفع الحدث بماء الاستنجاء 


نسب إلى المشهور أن ماء الاستنجاء فى كلمات الأصحاب و الروايات الوارده فى المقام يعم ما يغسل به موضع خروج الغائط و 
موضع خروج البول و قيل: 

إنه لا يعت غير الأول؛ لأنه بمعنى ما يغسل به موضع النجو أى الغائط و لكن بما أن غسل موضع الغائط لا ينفك عن غسل موضع 
البول إِلَا نادراً فنفى البأس عن الأول أو ملاقيه يكون نفياً للبأس عن الثانى أيضاً. 

أقول: لا يبعد أن يكون المراد بماء الاستجاء فى الرواباث كما فى كلنات الأصحات كلا الماءية فإن الاستشجاء و لو كان ف 
اللغه بمعنى أخذ ما على موضع النجو من الخبث إلا أنه فى العرف و الروايات تطهير الموضعين فلاحظ الروايات كصحيحه زراره 
قال:«كان يستنجى من البول ثلاث مرات و من الغائط بالمدر و الخرق» )١(‏ و معتبره نشيط بن صالح عن أبى عبد اللّه عليه السلام 
قال:سألته كم يجزى من الماء فى الاستنجاء من البول؟ فقال:مثلا ما على الحشفه من البلل» (5) و موثقه عمّار 


68١: ص‎ 
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قال:سألته عن الرجل إذا أراد أن يستنجى بالماء يبدأ بالمقعده أو بالإحليل )١(‏ إلى غير ذلكك.أضف إلى ذلك ما ذكره من عدم 
انفكاك غسل موضع الغائط عن لزوم غسل الإحليل إِلَا نادراً فيكون نفى البأس عن ماء الاستنجاء أو ملاقيه نفياً أيضاً للبأس من 
ماء يغسل به الإحليل أو عن ملاقيه» و كيف ما كان ففى القسم الثالث من الماء المستعمل أى ماء الاستنجاء من البول و الغائط 
يقع الكلام فى أنه طاهر فيجوز استعماله فى الأكل و الشرب و عدم جواز استعماله فى رفع الخبث و عدم جواز رفع الحدث به 
على القول به لدليل خاص أو إنه محكوم بالنجاسه فيترتب عليه ما يترتب على الماء المتنجس غير أنه لا ينجس ملاقيه. 


فقد يقال:إن المذكور فى كلام جماعه طهارته و بعض العبارات أنه لا بأس به و ظاهرها طهارته أيضاً و فى بعضها أنه لا نجس 
الثوب و فى بعضها الآدخر أنه معفو عنه» و هذا الأ-خير يحتمل العفو عنه لعدم اعتبار النجاسه له» و يحتمل العفو لعدم تنجيس 
ملاقيه فيترتب عليه سائر آثار نجاسه الماء من عدم جواز استعماله فى الأكل و الشرب و عدم جواز رفع الخبث و الحدث به» و 
أما الروايات ففى الصحيح عن يونس بن عبد الرحمن عن رجل عن العيزار عن الأحول أنه قال لأبى عبد الله عليه السلام: 


0 
الرجل يستنجى فبقع ثوبه فى الماء الذى استنجى به؟ فقال:لا بأس فسكت فقال :أو تدرى لم صار لا بأس به؟ قال:قلت لا و اللّهء 


فقال:إن الماء أكثر من القذر (1) .و قد نوقش فى هذه الروايه بضعف السند حيث يرويها يونس عن رجل عن العيزار عن 
الأحول ويضعف الدلاله؛ لأن مقتضى التعليل عدم تنجس ماء القليل مع عدم تغيره 


ص ع 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:68 الباب 18 من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 
-١‏ (7)) المصدر السابق: 777 الباب ١‏ من أبواب الماء المضاف و المستعملء الحديث ؟. 


بالنجاسه فيعارض ما تقدم من أن الماء مع عدم كريته يتلشجس بملاقاه النجاسه.أقول: 


ضعف السند صحيح. و أما الإ-يراد عليها بضعف الدلاله فيمكن الجواب عنه بأنه ليس المراد من أكثريه الماء أكثريه الماء 
المجتمع على موضع الاستنجاءءبل المراد استهلاكك النجاسه فى الماء من حين الاستنجاء أى صب الماء على موضع النجو و 
موضع خروج البول و لا إطلاق فى أدله انفعال الماء القليل بحيث يعم صوره ورود الماء على المتنجس الذى يستهلكك نجاسته 
فى الماء من حين صب الماء و لو كان مدلولها طهاره الماء القليل مع إدخال موضع النجو فى ذلكك الماء معللا بما ذكر لكان 
منافياً لما دل على عدم تنجس الماء القليل. 


لا يقال: قد تقدم فى تنجس الماء القليل عدم الفرق بحسب الارتكاز العرفى بين حالات الماء من كونه مورداً للنجاسه أو وارداً 
عليه فما ذكر من عدم الإطلاق فى روايات الماء القليل ينافى ذلكك. 


فإنه يقال: الارتكاز صحيح بالإضافه إلى عين القذاره أو متنجس حامل لعينهاء و لكن الارتكاز قابل للرّدع و لو كانت الروايه تامه 
من حيث الاعتبار لكانت رادعه عنه. 


و منها صحيحه الأحول يعنى محمد بن النعمان قال:قلت:لأبى عبد الله عليه السلام أخرج من الخلاء فاستنجى بالماء فيقع ثوبى 
فى ذلكك الماء الذى استنجيت به؟ فقال: 


«لا بأس به )١(‏ فإن رجع نفى البأس إلى الماء المفروض فظاهر نفى البأس عنه طهارته و إن رجع إلى وقوع الثوب فيه فقيل بأن 
مفاده عدم تنجس الماء؛ و أما عدم تنجسه لطهاره الماء أو عدم كونه مع نجاسته منجساً فكل محتمل و نحوها صحيحته الأخرى 


ص :م2 
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عن أبى عبد الله عليه السلام:استنجى ثم يقع ثوبى فيه و أنا جنب؟ فقال:«لا بأس به» (1) وقد حكى فى الحدائق عن بعض 
الأخباريين الحكم بطهاره ماء 


الاستنجاء من البول و الغائط و المنى أخذاً بإطلاق هذه الصحيحه و عدم تقييد الجواب فيها بعدم المنى فى موضع خروج البول و 
أن ذكر بعض آخر أن فرض السائل الجنابه غير فرض المنى فى موضع خروج البولء و أن الفرض لتوهم أن النجاسه المعنويه 


أقول: لا يبعد ذلك فإن المفروض أنه يستنجى و هو جنب لا أنه يستنجى و يغسل الإحليل من المنى أيضاً حيث تقدم أن 
الاستنجاء لم يعلم عمومها لغسله من المنى و لا ملازمه بين كون المستنجى جنباً ولا يغسل إِلَا من البول و لا غالبيه أيضاً كما لا 


و فى صحيحه عبد الكريم بن عتبه الهاشمى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يقع ثوبه على الماء الذى استنجى به أ 
ينجس ذلك ثوبه؟ قال:«لا» (7) و ظاهرها عدم تنجس ملاقى ماء الاستنجاء حيث لا يحتمل الاختصاص بالثوب و أن له من بين 
الأشياء الطاهره خصوصيه و أما إن عدم تنجسه لطهاره الماء و عدم كونه منجساً مع نجاسته فقد قيل بعدم دلالتها على ذلكك. 


وقد يقال فى طهاره ماء الاستنجاء وجهان آخران: 
الأول انها دل على تنجس الماء القليل بملاقاه النجاسه كما يستفاد من مفهوم 


ص :28 
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أخبار اعتصام الكرٌ و غيره يقتضى تنجس ماء الاستنجاء؛ و ما دلّ على تنجس الأشياء بإصابه الماء المتنجس كما هو مفاد موثقه 
عمار الساباطى من قوله عليه السلام يغسل كل ما أصابه ذلكك, و غيرها يقتضى تنجس ملاقى ماء الاستنجاءء, و قد علم بورود 
تخصيص فى أحد العمومين و حيث لا معين فلا يجوز التمسكك بالعام الأول فى ماء الاستنجاء, و لا بعموم الثانى فى ملاقيه 
فيرجع إلى أصاله الطهاره فى نفس ماء الاستنجاء و فيه أن العموم الثانى على تقديره لا يعتبر فى المقام لما هو المقرر فى بحث 
العام و الخاص أنه إذا علم بعدم شمول حكم العام لمورد؛ و دار عدم شموله بين كون العام المزبور مخصصاً بالإضافه إليه أو 
كون ذلكك المورد خارجاً عنه بالتخصص فلا تعتبر أصاله عمومه فى ذلك المورد؛ و هذا بخلاف العام الأول فإنه لم يعلم خروج 
ماء الاستنجاء عنه فيحكم بنجاسته أخذاً بذلكك العموم اللهم إِلَا أن يقال:بعدم ثبوت عموم فى شىء من تنجس الماء بالملاقاه و 
تنجيس الماء المتنجس فأصاله الطهاره لا بأس بها. 


الوجه الثانى:أن طهاره ماء الاستنجاء تستفاد من الأخبار المتقدمه حتى من صحيحه عبد الكريم بن عتبه الهاشمى فضلل عما 
يحتمل رجوع نفى البأس فيه إلى نفس ماء الاستنجاء؛ و ذلكك فإنه و إن لم تكن ملازمه بين طهاره الملاقى بالكسر و طهاره 
الملااقى بالفتح عقلاً حيث يمكن أن يكون ماء الاستنجاء متنجساً و لم يتنجس ملاقيه إِلَا أن بينهما ملازمه عرفيه و التعبير عن 
طهاره الشىء ببيان طهاره ملاقيه متعارف نظير ما ورد من أنه:«لا يغسل الثوب و لا تعاد الصلاه مما وقع فى البثر إِنَا أن ينتن» )١(‏ 
فهذا نظير التعبير عن نجاسه شىء بالأمر بغسل ملاقيه» و الحاصل أن 


00 
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نفى البأس عن ملاقى ماء ظاهره طهاره ذلكك الماء فلاحظ الأخبار الوارده فى نزح البئر و غيره. 


ثم إنه لو بنى على نجاسه ماء الاستنجاء و أن الثابت عدم تنجس ملاقيه فيحكم بثبوت ساير آثار نجاسه الماء عليه من عدم جواز 
استعماله فى الأكل و الشرب و رفع الحدث و الخبث به. و أما بناءٌ على طهارته كما ذكرنا أنها ظاهر الروايات بل مقتضى أصاله 
الطهاره فعن صاحب الحدائق 413 و المقدس الأردبيلى (5) جواز استعماله فى الأكل و الشرب و جواز رفع الحدث و الخبث به 
حيث يعمه ما دل على كون الماء و التراب طهورين؛ و كذا ما دل على غسل المتنجسات بالماء و أن الماء مع غلبته على القذر 
كما هو الفرض فى المقام يتوضأ منه و يشربء و لكن المنسوب إلى المشهور عدم جواز استعماله فى رفع الحدثءبل عن جماعه 
دعوى الإجماع عليه أقول الإجماع مع عدم إحرازه لكونه مدركياً ولا أقل من احتمال كون مدركه ما نذكره لا يمكن الاعتماد 
عليه» و العمده فى المقام روايه عبد الله بن سنان المتقدمه التى ذكرنا أن مع ثبوت طريق صحيح للشيخ قدس سره إلى كتب 
حسن بن محبوب و جميع رواياته تعدّ من الصحاح و فيها الماء الذى يغسل به الثوب أو يغتسل به الرجل من الجنابه لا يجوز أن 
يتوضاً منه و أشباهه» و لعل (أشباهه)بالرفع عطف على الوضوء فيعم الغسل الواجب و المندوب كما أن عدم جواز الوضوء يعم 
الوضوء المندوبء و وجه الاستدلال أن الثوب فى الروايه يراد به الثوب المتنجس حيث لا يحتمل الفرق بين غساله الثوب الطاهر 
و غساله الأعضاء الطاهره؛ و عدم جواز الوضوء 
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و أما المستعمل فى رفع الخبث غير الاستنجاء فلا يجوز استعماله فى الوضوء و الغسل و فى طهارته و نجاسته خلافء و الأقوى 
أن ماء الغسله المزيله للعين نج س١(١)‏ و فى الغسله غير المزيله الأحوط الاجتئاب. 


و أشباهه من غساله الثوب المتنجس يعم ما إذا كانت الغساله بنفسها طاهره أو نجسه و من التزم بنجاسه غساله الثوب المتنجس 
أو غيره مطلقاً فلا يجوز له التعدى إلى ماء الاستنجاء حيث لطهاره الثانى لا يجرى عليه حكم ساير الغسالات» و أيضاً قد ذكر فيها 
و أما الذى يتوضاً الرجل به فيغسل به وجهه أو يده فى شىء نظيف فلا بأس أن يأخذه غيره و يتوضأ به حيث إن تقييد جواز 
الوضوء بغساله الأعضاء بكونها نظيفه مقتضاه عدم الجواز مع عدم نظافتها كما هو الحال فى ماء الاستنجاء؛ و هذا أيضاً مبنى على 
الالتزام بعدم تنجس غساله رفع الخبث عن العضو فى غير الاستنجاء؛ و لو فى بعض الموارد كما لا يخفى.فقد تحصل مما ذكرنا 
أن إطلاق عدم جواز الوضوء من غساله المتنجسات من غير فرق بين كون الغساله طاهره أم لا مقتضاه عدم جواز الوضوء بماء 
الاستنجاء أيضا فما عليه المشهور هو الأظهر و الله سبحانه هو العالم. 


الاستدلال على تنجس الغساله 


قد تقدم أن مقتضى روايه عبد الله بن سنان المتقدمه )١(‏ التى ذكرنا اعتبار سندها عدم جواز الوضوء و الاغتسال من غساله ساير 
المتنجسات من غير فرق بين الغسله المزيله للعين و غيرها و بلا فرق بين كون تلك الغساله محكومه بالطهاره أو بالنجاسه و بلا 
فرق بين الغسل أو الوضوء الرافع للحدث و غيره و لو كانت الغساله محكومه بالنجاسه لترتب عليها ساير آثار نجاسه الماء من 
عدم جواز استعماله فى 
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الأكل و الشربء و عدم جواز رفع الخبث به فالعمده فى الصوره الرابعه التكلم فى الغساله من طهارتها و تنجسها و لا إشكال فى 
نجاستها مع تغيرها بالنجاسه و قد تقدم تنجس الماء بعين النجاسه أو بأوصافها التى يحملها المتنجس بلا فرق بين كثره الماء و 
قلته» و الكلا-م فى الغساله فيما إذا كانت قاهره و عن العلامه و المحقق )١(‏ أنها محكومه بالنجاسه مطلقاً و نسب كلام ذلكك إلى 
الشهره و بين المتأخرين و عن الشهيد و من تأخر عنه أن الغساله و إن كانت محكومه بالنجاسه و أن حكمها حكم المحل قبلها 
فإن كانت من الغسله الأنولى يجب غسل ما لاقاها مرتين» و إن كانت من الثانيه يجب غسل ما لاقاها مره واحدهء و عن الشيخ 
قدس سره فى المبسوط (؟) و بعض آخر طهارتها مطلقاً وقد أصرٌ صاحب الجواهر قدس سره و جعلها من الواضحات» و 
المنسوب إلى الشهره التفصيل بين الغسله المزيله للعين و أنها محكومه بالنجاسه و بين غيرها و قد جعل الماتن رحمه الله 
الاجتناب عن تلكك الغسله أحوط. و فى البين تفصيل رابع و هو الا-لتزام بالطهاره فى الغسله التى يعقبها طهاره المحل و غير 
المزيله للعين و أما فى غيرهما فالحكم هى الطهاره؛ و كيف ما كان فالعمده ملاحظه ما قيل فى المقام من مداركك الأقوال. 


قد احتج المحقق فى المعتبر بأنها ماء قليل لاقت النجاسه فتعين تنجسها و بروايه | لعيص بن القاسم قال:سألته عن رجل أصابته 
قطره من طشت فيه وضوء فقال:«إن كان من بول أو قذر فيغسل ما أصابه) (*) نقلها | لشهيد رحمه الله فى 


ص اع 
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الذكرى )١(‏ أيضاً و قبلهما ذكرها الشيخ قدس سره فى الخلاف () . 


و قد ذكر فى وجه دلاله ما ورد فى انفعال الماء القليل على تنجس الغساله مطلقاً بأن المستفاد من قولهم عليهم السلام إذا بلغ 
الماء قد كر لا ينجسه شىء () أن عدم تنجس كل فرد من أفراد الكرٌ فى أى مورد فرض ملاقاته لكريته و إذا كانت كريه فرد 
عله لاعتصامه فى كل فرض و حال يكون مقتضى ذلك انفعال كل ما يفرض فيه الملاقاه مع عدم كريته ولا فرق فيما ذكر بين 
التعبير بأن كريه كل ماء هى العله لاعتصامه أو يقال بأن كريه كل ماء مانعه عن انفعاله فى كل فرض و حالء و على ذلكك 
فتدخل الغساله فى مفهوم أخبار اعتصام الكرٌ بلا فرق بين كونها مزيله للعين أو عدمهاء و بلا فرق بين أن يتعقبها طهاره المحل و 
عدمه لعدم كريتها على الفرض. 


و لكن لا يخفى ما فيه فإن فى قولهم عليهم السلام إذا كان الماء قدر كر لا ينجسه شىء (5) يلاحظ العموم بالإضافه إلى أفراد 
الماء الكر :و بالاضافه إلى ما بضيت الماءبى بلاقيهو بالاضافة إلى الخالات المفروضيه لكل ماد كد من كرئة.وازدا على التجاسة أو 
المتنجس أو كونه موروداًء ولا ينبغى الريب فى ثبوت العمومات الثلاثه و ظهور قولهم عليهم السلام فيها إِنَا أن المعلق فى كل 
فرد من أفراد الماء على كريته عموم حكم ذلك الفرد لا أصل حكمه ضروره عدم تنجس كل ماء كرٌ بشىء من الأشياء و فى 
حال من الأحوال لكريته» و أما عدم تنجسه فى بعض فروض ملاقاته ليس لكريته قطعاً كما إذا 
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كان ما يصيبه من الشىء غير قذر و يظهر ذلكك أى كون المعلق على الشرط عموم حكم الفرد لا أصل حكمه بملاحظه النظائر 
مثلاً إذا قبل إن زيداً إذا أخذ سيفه لا يخاف أحداً فظاهره أن عدم الخوف بنحو السالبه الكليه معلق على أخذه السيف فلا تكون 
هذه السالبه الكليه مع عدم أخذه السيف لا أنه يثبت الموجبه الكليه مع عدم الأخذ, و على ذلك فلا يكون فى ناحيه مفهوم 
قولهم عليهم السلام عموم إلا بالإضافه إلى أفراد الماء لا بالإضافه إلى كل ما يلاقى الماء و لا بالاضافه إلى حالاته و السرّ فى 
ذلك أن الحكم بالاعتصام بالإضافه إلى أفراد الماء انحلالى فيثبت لكل ماء كر الاعتصام من غير دخل فى اعتصامه اعتصام ماء 
كر آخر و لكن العموم بالإضافه إلى حكم كل فرد استمرارى لا انحلالى فيثبت لكل ماء كر اعتصام واحد و يستمر ذلك الحكم 
بحسب حالاءت الماء الكرٌّ و فروضه؛ و مقتضى تعليق اعتصام كل فرد على كريته أن لا يثبت للماء الاعتصام المستمر مع عدم 
كريته» و يكفى فى عدم ثبوته له انفعاله و لو فى بعض فروض الملاقاه وفى بعض حالاءتهءبل يمكن أن يقال:إنه ل-عموم 
للمفهوم بالإضافه إلى أفراد الماء أيضاً فإن المعلق على الشرط نفس السالبه الكليه و أن الماء فى قولهم عليهم السلام يعم الجارى 
والبئر و غيرهما أيضاً و ثبوت الاعتصام لكل ماء كرٌ يعمها فيكون المعلق على الشرط السالبه الكليه فيمكن أن يثبت الاعتصام 
لبعض الماء مع عدم كريته كالجارى القليل و البثر و بتعبير آخر لا يستفاد من قولهم عليه السلام:«إذا كان الماء قدر كر لم ينجسه 
شىء » )١(‏ كون كريه ماء عله فعليه لاعتصامه أو مانع فعلى عن تنجسه غايته استفاده العليه و المانعيه و لو بنحو الاقتضاء فيظهر 
ذلك بالتأمل فى 
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المثال المتقدم هذا مع الإغماض عن أن الشرطيه فى الأحكام هى الدخاله فى الموضوع لا التأثير و العليه.و أما ما نقل الشيخ 
قدس سره فى الخلاف و المحقق و العلامه و الشهيد )١(‏ من روايه العيص فقد يقال إن الظاهر أخذ الشيخ قدس سره إياها من 
كتاب العيص و قد قال فى الفهرست:«العيص بن القاسم له كتاب أخبرنا ابن أبى الجيد عن ابن الوليد عن الصفار و الحسن بن 
متيل عن إبراهيم بن هاشم عن ابن أبى عمير و صفوان عنه) (؟) فتكون الروايه معتبره سنداً ولا يضرٌ إضمارها حيث يبعد أن 
يسأل مثل العيص غير الإمام عليه السلام و يودعه فى كتابه و مدلولها نجاسه غساله المتنجس بالبول أو قذر غيره حيث ذكرنا أن 
ذلك مقتضى الأمر بغسل ملاقيها. 


و لكن للمناقشه فى سندها مجال واسع حيث إن ذكر قدس سره الحديث فى الخلاف و بدأه بالعيص لا يدل على أخذه من كتابه 
نعم يكون بدء الحديث باسم شخص كاشفاً فى التهذيب عن أخذه من كتابه حيث ذكر قدس سره أنه بدأ الحديث فيهما باسم 
من أخذه من كتابه» و لعل هذه الروايه أخذها من شخص آخر يروى عن العيص بأن وجدها فى كتابه ناقلاا عن العيص و على 
ذلكف قلا يمك الأعشاد عليها لقصور سندهاة و قد يقال #قصورولآلتها أيشا فإن مدلوليا عجن غساله المشحس يق الدحس 
كالبول و العذره و الدم إلى غير ذلك, و لا كلام فى نجاسه تلك الغساله و ذلكك فإن القذر بفتح الذال غير القذر بكسر الذال 


فإن الثانى يعم المتنجس. و ما يتحمل القذاره كان بعين النجاسه أو غيرها بخلاف القذر بالفتح و تردده بين فتح الذال 


57/١: ص‎ 


.١1:65 الخلاف 1:178» المسأله ©18. و المعتبر 1:10 و منتهى المطلب 1:157.» و الذكرى‎ ))١1(-١ 


؟-000 الفهرست (للشيخ الطوسى):97١1‏ الرقم /ا0 طبعه مؤسسه نشر الفقاهه. 


و كسرها كاف فى إجمالها وعدم ظهورها فى تنجس غساله المتنجساتءبل مقابلته مع البول إراده عين نجسه اخرى.أقول لا 
يخفى ما فيه فإن استدلال الشيخ و المحقق و العلامه )١(‏ بهذه الروايه يكشف عن وصول الروايه بقراءه كسر الذال مع أنه يشبت 
الفرق بين القذر بالفتح و الكسر فراجع. 


وقد يستدل على نجاسه الغساله بموثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سئل عن الكوز و الإناء يكون قذراً 
كيف يغسل؟ و كم مرّه يغسل؟ قال:يغسل ثلاث مرّات يصب فيه الماء فبحركك فيه ثم يفرغ منه ثم يصب فيه ماء آخر فيحركك 
فيه ثم يفرغ ذلك الماء ثم يصب فيه ماء آخر فيحرك فيه ثم يفرغ منه و قد طهر-إلى أن قال:-و قال اغسل الإناء الذى تصيب 
فيه الجرذ ميتاً سبع مرّات (1) . 


أقول: روى الشيخ الحديث بإسناده عن أحمد بن يحيى عن محمد بن أحمد بن يحيى عن أحمد بن الحسن بن على و الظاهر أن 
أحمد بن يحيى اشتباه فى نسخ التهذيب فإن محمد بن أحمد بن يحيى يروى عن أحمد بن الحسن على ما فى ساير الروايات 
التى بالسند المزبور بلا-واسطه. و لم يوجد له روايه منه بواسطه أحمد بن يحيى غير ما ينقل فى المقام» و يشهد لذلكك أن 
الكلينى قدس سره قد نقل بعض فقرات الموثقه عن محمد بن أحمد بن يحيى عن أحمد بن الحسن بن على فراجع و وجه 
الاستدلال أن المفروض فى الموثقه تنجس الإناء و لو بمثل الماء المتنجس بموت الفأره أو غيره فيه و لو كانت غساله الإناء 
المتنجس محكومه بالطهاره لم يكن يقئِد فيها الصب بالماء الآخر غير الماء الذى صب فيه أولاً حيث إن الماء الطاهر 
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يرفع الخبث غايته أنه لا يرفع الحدثءبل لو كانت الغسله التى تتعقبها طهاره المحل غسالتها محكومه بالطهاره لم يكن وجه 
بإفراغ الغساله الأخيره. 


أقول: يشكل استظهار نجاسه غساله الغسله الأولى أو الثانيه منها فضالًا عن الثالثه فإن الأمر بالإفراغ فى الغسلات الثلاث لتحقق 
الغسل بالإضافه إلى الموضع الذى يجتمع فيه الماء المصبوب من الإناء فإنه لا يتحقق الغسل بالماء القليل إلا بجريان الماء عن 
الموضع المتنجس الموقوف عاده على إفراغ الماء منه بعد تحريكه و لا يقاس هذا بالغسل فى الكر أو الجارى حيث ذكرنا سابقاً 
فى مسأله طهاره الكوز المملو بالماء المتنجس بغمسه فى الكر أو الجارى أنه يتحقق غسله بمجرد الغمس المزبور مع أن ما دل 
على طهاره الماء المتنجس باتصاله بالمعتصم مقتضاه طهاره ظرف الماءء و أما تقييد الماء المصبوب فى الإناء ثانياً و ثالثاً بماء 
آخر باعتبار عدم إمكان صبه ثانياً بعد إفراغه و مع الإغماض عن ذلك فغايته أن غساله الغسله الأولى و الثانيه غير رافع للخبث أو 
ادّعى الملازمه العرفيه بين ذلكك و بين نجاستها فلا يكون فى الروايه دلاله على تنجس الغساله التى يتعقبها طهاره الإناء. 


و توضيح المقام أنه قد تقدم فى تنجس الماء القليل أن فى الغساله مسلكين: 


أحدهما:أن الماء القليل المغسول به المتنجس يتنجس بملاقاه المتنجسء و بعد إخراج الماء المتنجس بعصر المتنجس فيما يقبل 
العصر أو بالإفراغ و الإجراء فيما لا يقبل يحكم بطهاره المغسول و المتخلف فيه من الماء و فى مثل اليدين مما يعصر المتنجس به 
جمعاً بين ما دل على تنجس الماء القليل و بين ما دل على طهاره المتنجسات بالغسل بالماء القليل حيث يفهم مما ورد فى تنجس 
القليل عدم الفرق بين ماء قليل و قليل آخرء و مقتضى المرتكز العرفى عدم الفرق أيضاً بين كون النجاسه 


ص ؤرما 


أو الككس بواره) علن النناة كبا نهو المروضن فى غالف الرواناة أو كوة الماك ؤاردا على الستحدي و سعناد ذلكة من عفن 
الروايات أيضاً كما تقدم فى موثقه عمار الساباطى. 


المسلكك الثانى:أنه لا إطلاءق فى أدله تنجس الماء القليل و لا يستفاد منها إِلّا تنجس الماء المورود و إنما يحكم بتنجس الماء 
القليل الوارد بالارتكاز العرفى الذى مرجعه إلى الاطمينان بعدم الفرق بين القليل المورود و الوارد» و هذا الارتكاز إنما يفيد فيما 
لم يكن فى البين ما يمنع عنه و قد ثبت هذا المانع فى ماء الاستنجاء و بالإضافه إلى الغسله التى تتعقبها طهاره المحل فيما لم 
نكن فق “تنكف الفملتعين النجابه ف لعفني الحو 24 ذلك مان عله الفيكلة الار لق و« القانيه فق غيل الاثاة ميحكومه 
بالنجاسه كانت غساله الغسله المزيله لعين النجاسه كذلك بالأمولويه؛ و من هنا يكون ماء الاستنجاء مذكوراً فى كلمات 
الأصحاب بعنوان الاستثناء عن غساله المتنجساتء و قد تقدم سابقاً أن هذا هو الأظهر فى المقام و الله سبحانه هو العالم. 


و يستدل أيضاً على نجاسه الغساله بالأخبار الناهيه عن الاغتسال من غساله الحمام معلل بأنه يغتسل فيه الجنب و الكافر و الناصب 
إلى غير ذلكك, و لو كانت الغساله محكومه بالطهاره لما كان للنهى عن الاغتسال منها وجه و فيه أن النهى فى تلكك الروايات 
ليس لنجاسه غساله الحمام أو كونها مظنّه لهاءبل لأن غسالتها ماء خبيث لا يرجى منها الشفاءءبل يرجى فيه الابتلاء بالجذام؛ و لذا 
لا يمكن التمسكك بها لإثبات نجاسه الكافر أو ولد الزناء و قد ذكر فيها فى وجه النهى بأنه غساله الاغتسال من الزنا و ولد الزنا مع 
ناذه انها تشع تددن سق لقان السام 


ص را 


مفادها ترك الاغتسال من تلكك الغساله حتى فيما لو احرز طهارتها بأن علم بأن الماء المتصل بماده الحمام يجرى على بثر 
الغساله. 


و مما ذكرنا يظهر أنه لا تصل النوبه إلى الجواب عن تلكك الروايات الناهيه بأن غايه مدلولها نجاسه غساله عين النجس و 
السجن الحانل ليا كالهي الضقدو دنه بالصي بو لق لاله لها على مس السالة الف سقيها ظياره الما نو يكن أن 
يقال بدلاله بعض الأخبار على نجاسه الغساله مطلقاًء و فى موثقه سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«إذا أصاب الرجل 
جنابه فأراد الغسل فليفرغ على كفيه فليغسلهما دون المرفق ثمم يدخل يله فى إنائه ثم يغسل فرجه ثم ليصب على رأسه ثلاث 
مرات ملء كفيه ثم يضرب بكف من ماء على صدره و كف بين كتفيه ثم يفيض الماء على جسده كله فما انتضح من مائه فى 
إنائه بعد ما صنع ما وصفت فلا بأس» )١(‏ بدعوى أن المستفاد منها أن الانتضاح من الماء فى الإناء إذا كان عند مثل غسل الفرج 
فلا يحصل الاغتسال بذلكك الماء» و هذا لا يكون إلا بتنجس الغساله سواء كان على الفرج عين النجاسه أم لا. 


و لكن لا يخفى أن مدلولها أن الانتضاح من الأسرض أو من بدن المغتسل على الماء لا يضر بالاغتسال و إنما البأس الإخلال 
بسائر ما وصف فى الروايه من غسل اليدين و الفرج وصب الماء على الرأس و سائر الجسد و يكون بعد بمعنى ما سوى نظير 
قولهم الخمس بعد المؤنه و الإرث بعد الدين و الوصيه أى الخمس فى ما سوى المؤنه و الإرث فيما سوى الدين و الوصيه على 
باجرالاة ول عل ابعش 


ص هوا 
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الظرف الزمانى فإن ما وصف عليه السلام للسائل ليس خصوص غسل الفرجءبل يعم غسل اليدين سواء كانا قذرين أم لا وصب 
الماء على الرأس و سائر الجسدء و الانتضاح بعد تمام هذه الأعمال غير مربوط بصحه الاغتسال و عدمهاء ولا مورد له بعدها و 
على الجمله هذه الروايه و نظائرها ناظره إلى ما كان يتوهم فى ذلكك الزمان أن ماء الاغتسال سقوطه فى الإناء يوجب عدم جواز 
الاغتسال منه أو نجاسته لتنجس غساله الاغتسال من الجنابه.و فى صحيحه الفضيل عن أبى عبد الله عليه السلام:فى الرجل الجنب 
سبد يعم ين الجاءقن الاثاء تقال لاد باس ولا عفن فلك فى الك بووة عدت لإفااحيث إن الحرب ستقوط القطره أو 
القاراه سني :لي الأكاء من مكانن ركسل فوالامن كان قد عتناله غدل اتوت اواشترو نع عرفا و على لكك اتا 
للقول بأن مدلولها عدم الباس بالانتضاح و لو كان الواقع فى الإناء قطره أو قطرات من غساله الغسله المزيله للخبث عن الفرج بأن 
أوجب صب الماء على الرأس و سقوطه على الغساله المزبوره الانتضاح منهاء و فى صحيحه البزنطى سألت الرضا عليه السلام عن 
غسل الجنابه؟ فقال:«تغسل يدكك اليمنى من المرفقين إلى أصابعكك و تبول إن قدرت على البول ثم تدخل يدك فى الإناء ثم 
اغسل ما أصابكك منه ثم أفض على رأسكك و جسدك ولا وضوء فيه) (7) فإنه ليس مدلولها جواز الصب على الرأس و لو فى 
موضع البول. 


و الحاصل لا دلاله لهذه الروايات على تنجس الغساله من غسل الخبث و لا على طهارتهءبل إنها ناظره إلى بيان كيفيه الاغتسال و 
إن انتضاح القطرات من غساله 


ص 06 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:117» الباب 4 من أبواب الماء المضافء الحديث .و الآيه 1/8 من سوره الحج. 
؟1- (7)) وسائل الشيعه 7:71 الباب 6" من أبواب الجنابه» الحديث ". 


الاغتسال من الجنابه فى الماء لا يضرٌ بالماء على ما كان يتوهّم, و بتعبير آخر ما ورد فى عدم الباس بقطرات المنتضحه من 
الاغتسال للجنابه نظير ما ورد فى عدم البأس بماء الاستنجاء أو بما وقع فيه فى عدم دلالته على عدم البأس به و لو كان الاستنجاء 


فى عين موضع التغوط و البول كما لا يخفى. 


فقد تحصل من جميع ما تقدم أن المرجع مع عدم تمام الدليل على نجاسه الغساله فى مورد عموم ما دل على أنه كلما غلب كثره 
الماء فهو طاهر» و على تقدير عدم تمام هذا العموم لوقوع التعبير عن طهاره الماء مع عدم تغره بقولهم:«فتوضاً منه و اشرب» الغير 
الجارى فى الغساله حيث تقدم عدم جواز الوضوء منهاء و أن الماء فيما ذكر لا يعم غير ما ذكر فى السؤال و هو الكر فى الماء أو 
للمناقشه فى سندها يؤخذ بقوله عليه السلام:«الماء كله طاهر حتى يعلم أنه قذر» )١(‏ . 


بقى فى المقام أمر و هو أنه يمكن أن يدعى بأنه يستفاد من موثقه عمار الوارده فى كيفيه تطهير الكوز و الإناء بتنجس الماء 
القليل الوارد على النجس و المتنجسء و لو لم نقل بدلالتها على نجاسه الغساله أصللاً و وجهه أن المفروض فيها تنجس السطح 
الداخل من الإناء و أن هذا التنجس يوجب تنجس ما يوضع فى الإناء و الكوز قبل غسله. و الكوز و الإناء يعم ما يوضع فيه الماء 
أو غيره من المائعات؛ و لذا سئل الامام عليه السلام عن كيفيه تطهيره و لكن الجواب أن منجسيته داخل الإناء و الكوز فى الجمله 
كانت مفروغاً عنها و لكن حتى بالإضافه إلى الماء أيضاً فهذا غير ظاهر منها فلاحظ. 


ص 106 


.8 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 21:1 الباب‎ ))١( -١ 


[لا إشكال فى القطرات التى تقع فى الإناء عند الغسل] 
(مسأله ١)لا‏ إشكال فى القطرات التى تقع فى الإناء عند الغسل(١)‏ و لو قلنا بعدم جواز استعمال غساله الحدث الأكبر. 


قد تقدم الكلاسم فيما دل على عدم البأس بما يقع فى الإناء من القطرات المنتضحه من الأرض عند الاغتسال و أنها لا توجب 
تنجس الماء و لا عدم جواز الاغتسال به. و دعوى أن المستفاد منها خصوص طهاره الماء لا جواز الاغتسال به يدفعها ظهورهاء 
ففى صحيحه شهاب بن عبد ربه عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال:«فى الجنب يغتسل فيقطر الماء عن جسده فى الإناء و 
ينتضح الماء من الأرض فيصير فى الإناء أنه لا بأس بهذا كله )١(‏ و فى مصححه عمر بن يزيد قلت لأبى عبد الله عليه السلام 
اغتسل فى مغتسل يبال فيه و يغتسل من الجنابه فيقع فى الإناء ما ينزو من الأرض؟ فقال:«لا بأس به؛ (5) و لا يبعد أن يقال:إنها 
كبعض الروايات ناظره إلى طهاره القطره و ماء الإناء كموثقه بريد بن معاويه قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام اغتسل من 
الجنابه فيقع الماء على الصفا فينزو فيقع على الثوب؟ فقال:«لا بأس به) () ثم إنه لو قيل بعدم جواز الاغتسال أو الوضوء من 
غساله غسل الجنابه و نحوها و لكن لا بأس بالقطره أو القطرات اليسيره الواقعه فى الماء للروايات فهل يحكم بجواز الاغتسال فيما 
كان الواقع على الماء جزء غير يسير فلا يبعد ذلكك أخذاً بما فى ذيل صحيحه على بن جعفر من قوله عليه السلام:و إن كان فى 
مكان واحد و هو قليل لا يكفيه لغسله فلا عليه أن يغتسل و يرجع الماء فيه فإن ذلكك يجزيه) (5) أضف إلى ذلكك إلى أن 


ص ذا 


.68 وسائل الشيعه 271-1:1717 الباب 4 من أبواب الماء المضافء الحديث‎ ))١(-١ 
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#-(") المضدار الشايق :31 الحدديك ؟1, 
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إما يشترط فى طهاره ماء الاستنجاء | 
(مسأله ')يشترط فى طهاره ماء الاستنجاء امور :الأول:عدم تغيره فى أحد الأوصاف الثلاثه(1). 


الدليل على المنع و هى مصححه عبد الله بن سنان المتقدمه ظاهرها الوضوء بغساله الاغتسال من الجنابه و لا يعم ما إذا كان 


الوضوء أو الاغتسال بالمخلوط من الغساله و غيرها من الماء فإن ذلكك مقتضى عموم ما دل على كون الماء طهوراً كما لا يخفى. 


ثم إنه كما ذكرنا فى البحث عن انفعال الماء القليل بملاقاه النجاسه لا دلاله لمثل مصححه عمر بن يزيد على عدم انفعال الماء 
القليل مع عدم استقراره الماء مع المتنجس أو النجاسه:لأن توصيف الموضع بأنه يبال فيه و يغتسل فيه من الجنابه لا يلازم تنجس 
السطح الظاهر من ذلكك الموضع الذى تحصل الطفره عنه و أن مقتضى الارتكاز عدم الفرق بين استقرار الماء مع المتنجس بعد 
الملاقاه أو انفصاله عنه و إنما المحتمل الفرق بين صبّ الماء على المتنجس مما يحصل به غسله و بين غيره فى جميع الغسلات 
أو فى الغسله التى يعقبها طهاره المحل على ما تقدم» و لو نوقش فى الارتكاز المشار إليه و فى الغسله المزيله أيضاً فلا ريب فى 
أن مثلهما مورد الاحتياط. 


شروط طهاره ماء الاستنحاء 


يعتبر فى طهاره ماء الاستنجاء عدم تغيره بالاستنجاء بلا خلاف ظاهر و عن غير واحد دعوى الإجماع عليه و منهم الشيخ قدس 
سره فى طهارته (1) و يقال إن نجاسته مع تغيره مقتضى ما دل على انفعال الماء بالتغير. 


وقد ذكر فى الحدائق:«و الظاهر أن الحكم إجماعى و إِلَّا لأمكن المناقشه إذ الرّوايات الداله على نجاسه المتغير عامه و هذه 
الروايات خاصه» (1) و لكن لا يخفى 


ص هذا 


.١ :"07 كتاب الطهاره(للشيخ الانصارى)‎ 0017-١ 
.7015-١:707” ؟-(5)) الحدائق الناضره ه/617:١.و الكلام للمحقق الخوانسارى فى مشارق الشموس‎ 


ما فيه فإن النسبه بين ما دل على انفعال الماء بالتغير و بين ما دل على طهاره ماء الاستنجاء عموم من وجه؛ لاجتماعهما فى ماء 
الاستنجاء المتغير و يفترقان فى ماء الاستنجاء غير المتغير و فى المتغير من سائر المياه» و مع ذلكك قيل بتقديم ما دلّ على انفعال 
الماء بالتغير؛ لأن ما دل على تنجس الماء بالتغير عمومه بالوضعء و ما دل على طهاره الاستنجاء بالإطلاق و من المقرر فى محله 
أن مع العموم الوضعى لا يتم الإطلاق فى الخطاب الآخر أضف إلى ذلكك عدم الإطلاق فى ما دل على ماء الاستنجاء فإنه ناظر 
إلى عدم انفعاله بالملاقاه فى موضع النجو و مخرج البول على ما هو الحال فى سائر الغساله المزيله للعين. 


أقول: أما كون العموم فى ناحيه ما دل على انفعال الماء بالتغير وضعياً لا يمكن المساعده عليه فإن العموم الوضعى فى ناحيه 
طهاره الماء مع عدم تغيره لا تنجسه بتغيره فإنه لا يخرج عن الدلاله بالإطلاق فراجع و دعوى ما دل على طهاره ماء الاستنجاء 
ناظراً إلى عدم تنجسه بملاقاه موضع النجو و مخرج البول مع تنجسهما أو وجود العين عليهما و لا ينظر إلى صوره تغير الماء لا 
بأس بها فيما إذا استقر ماء الاستنجاء فى مصبها متغيراً حيث إن هذا مع كونه الفرد النادر لا يحتمل عاده تنجس الماء المتغير فى 
أحد أوصافه من الجارى و الكر و المطر و لا يتنجس الماء القليل من ماء الاستنجاء و يدل على ذلكك أو يشير إليه التعليل الوارد 
فى روايه الأحول حيث تقدم أن ظاهره أن الوجه فى عدم تنجس ماء الاستنجاء كثرته أى غلبته على القذرء و أما بالإضافه إلى 
ماء الاستنجاء الذى يزول عنه التغير قبل استقراره فى المصب بأن حصل فيه التغير فيما يصل إلى موضع النجو فى أول وصوله إليه 
وانررو لاعن الفغير .اران :فييك الماء حيك سقط هلين المضن غبر ف فدعرق الانصر اوت هه 


5/8٠: ص‎ 


الثانى:عدم وصول نجاسه إليه من خارج(١).‏ 
هذه الصوره و عدم كون الروايات ناظره إلى هذه الصوره أيضاً لا تخلو عن مناقشه. 


غايه الأمر يكون مقتضى مثل قوله عليه السلام:«فإذا تغير الماء و تغير الطعم فلا توضأ منه و لا تشرب» )١(‏ تنجس الماء بالاستنجاء 
المزبور و عدم طهارته بزوال تغّره و مقتضى ما ورد فى ماء الاستنجاء طهارته و بعد تعارضهما يرجع إلى أصاله الطهاره حيث إن 
الإجماع على اعتبار التغير على تقدير كونه تعبدياً لا يحرز فى الفرض و مع ذلك طريق الاحتياط ظاهر. 


يشترط فى طهاره ماء الاستنجاء عدم وصول نجاسه خارجيه إلى الماء المزبور كما إذا كانت يده عند الاستنجاء متنجسه بدم أو 
غيره و الوجه فى هذا الا-شتراط ظاهر؛ لأن ما دل على طهاره ماء الاستنجاء ناظر إلى عدم تنجسه بموضع النجوء و غسل غير 
موضع النجو و مخرج البول لا يعمه الاستنجاء كما تقدم ذلكك فى الاستنجاء مع تنجس مخرج البول بالمنى»بل الفرض أى اعتبار 
عدم وصول نجاسه خارجيه أوضح مما تقدم حيث يمكن لأحد دعوى أن الاستنجاء هو غسل موضع النجو سواء كان من غائط 
أو بول أو غيرهما كما يفصح عن ذلك مثل عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الرجل يخرج منه الريح أ 


علية أن سحي ؟ قال: 


«لا) (5) و لكن كما أن أخبار طهاره ماء الاستنجاء منصرفه عما إذا كان غسل موضع النجو من نجاسه اخرى فقط كذلكك 


منصرفه عما إذا كان مع النجو نجاسه اخرى غير ما يأتى ذكرها فى المسأله الرابعه. 
ص 5١:١‏ 


-12)) وسائل القديه 10197 الباك #عن أبوزات الماء البطلق» الحذايف الأو 
؟-(2)) المصدر السابق: 62 الباب 77 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 


الثالث:عدم التعدى الفاحش على وجه لا يصدق معه الاستنجاء(١).‏ 
الرابع: أن لا يخرج مع البول أو الغائط نجاسه اخرى مثل الدم(؟) نعم الدم الذى يعد جزءاً من البول أو الغائط لا بأس به. 
الخامقن :أن لأ مكون فه الأجداكفة العائط بحت كميزة :و أما إذا كاؤامفة 


يشترط فى طهاره ماء الاستنجاء عدم التعدى الفاحش عن أطراف المخرج بحيث لا يصدق على غسل تلك الأطراف عنوان 
الاستنجاء حيث إن الاستنجاء كما تقدم غسل موضع النجو و لو كان مبتلى بالإسهال و أصاب الغائط فخذه فلا يقال إن غسله 
استها وي ميكل الفرضن قن فكو لوقه عدن الذارقه فق ييل الاثله الفلا مره فى متحي العسلة كين المجلة للع اينات م 
المزيله لها. 


كما فى دم البواسير و الوجه أن خروج نجاسه اخرى مع الغائط و البول ليس أمراً عادياً ليقال إن حكمه عليه السلام فى الجواب 
عن ملاقى ماء الاستنجاء بطهاره ذلكك الماء أو بطهاره ملاقيه بلا استفصال من خروج نجاسه اخرى دليل على عدم الفرق بين 
الصورتين بحسب الحكم و ما ذكر الماتن قدس سره نعم الدم الذى يعد جزءاً من البول أو الغائط لا بأس به فإن اريد الدم 
المستهلك فى أحدهما بحيث لا يكون متميز فلا موضوع لنجاسه اخرىء و إن اريد الدم اليسير المتميز و فرض عام مماسته 
بظاهر المخرج فالأ-مر كما ذكر قدس سره حيث إن غسل المخرج فى الفرض إنما هو من الغائط خاصه بخلاف فرض مماسته 
فإن الفرض لا يدخل فى أخبار الباب لما تقدم من أن ظاهرها غسله من مماسه الغائط خاصه. و إذا شكك فى مماسه ظاهر 
المخرج بذلكك الدم اليسير فلا يبعد أن يحكم بطهاره ماء الاستنجاء فإن الأصل عدم نجاسه اخرى مماسه لظاهر المخرج أو 
مماسه لما يكون على الموضع من أجزاء الغائط هذاء و لكن تصوير عدم المماسه فى الجزء من الدم الخارج مع البول لا يبعد 


كونه مجرد فرض. 


ص المع 


دود أو جزء غير منهضم من الغذاء أو شىء آخر لا يصدق عليه الغائط فلا بأس به(١).‏ 


(مسأله ”)لا يشترط فى طهاره ماء الاستنجاء سبق الماء على اليد(7) و إن كان أحوط. 
أحكام ماء الاستنحاء 


إن كان المراد عدم وجود أجزاء من الغائط متميزه فى الغساله عند استقرارها على الأرض فالاشتراط ظاهر حيث لا يحتمل أن 
يكون الماء القليل على الأرض متنجس مع وجود عين النجسه فيه فعلاء و أما إذا كان ذلكك عند بدء الاستنجاء بأن كان فى أول 
إصابه الماء على الموضع جزء متميز من الغائط بحيث استهلكك فى الماء المنصب قبل قراره على الأرض فلا يبعد دخولها فى 
أخبار الباب كما تقدم نظير ذلكك فى اشتراط عدم تغير الماء. 


و أما الأسجزاء غير المنهضمه من الطعام و الدود فخروجهما مع الغائط لا يضر بطهاره الغساله فإن خروج ذلك أمر متعارف لا 
يمنع عن صدق الاستنجاء على غسل الموضعء نعم إذا كانا فى الغساله المنصبه على الأرض بأن استهلك فى الماء المنصب 
الغائط الملزق بالدود أو الجزء الغير المنهضم و سقطا على الغساله بحيث كانتا على ظاهر المخرج قبل غسله ملزقه بأجزاء الغائط 
ففى طهاره الغساله تأمل فإن الغساله على الأرض من الماء القليل الواقع فيه القذر لتنجس غير المنهضم من الطعام بعد خروجه بما 
لزقه من أجزاء الغائط اللهم إلَا أن يقال إن زوال الإجزاء اليسيره من الغائط بصب الماء على المخرج عن غير المنهضم قبل سقوطه 
على الغساله المستقره على الأرض غسل لذلك الجزء فلا يوجب تنجس الغساله؛ و الأمر فى الدود المستخرج أوضح لعدم 
الدليل على تنجسه فيكفى فى طهارته زوال العين عنه قبل سقوطه فى الغساله المستقره على الأرض. 


و لعل الوجه فيه أن مع سبق اليد يغسل المخرج و اليد بخلاف ما إذا لم 


ص ور 


[إذا سبق بيده بقصد الاستنجاء ثم أعرض ثم عاد لا بأس إِلَا إذا عاد بعد مده ينتفى معها صدق التنجس بالاستنجاء] 


( مسأله )إذا سبق بيده بقصد الاستنجاء ثمم أعرض ثم عاد لا بأس إلا إذااعاة شد مده تف ديا لاق لعن( الارتحاء: 


الأقرق تناه لامع اتن القننة الأرلق والنافتة فى الول 

(مسأله ث)لا فرق فى ماء الاستنجاء بين الغسله الأولى و الثانيه فى البول الذى يعتبر فيه التعدد(١).‏ 
[إذا خرج الغائط من غير المخرج الطبيعى فمع الاعتياد كالطبيعى] 

(مسأله *)إذا خرج الغائط من غير المخرج الطبيعى فمع الاعتياد 


تسبق المخرج فإن اليد تتنجس بغسل المخرج فقطء و بتعبير آخر مع سبق اليد يكون الماء المزبور مما يغسل به موضع النجو و 
اليد النجسهءبخلاف ما إذا تنجس اليد بعد صب الماء على المخرج أولاً فإن غساله اليد المتنجسه لا يدخل فى ماء الاستنجاء؛ و 
فيه ما لا يخفى فإن سبق الماء لكل من اليد و المخرج أمر متعارف فى الاستنجاء و عدم تفصيل الإمام عليه السلام فى الجواب 
بنفى البأس عن ملاقى ماء الاستنجاء أو مائه مقتضاه عدم الفرق بين الصورتين» و من هنا يظهر أنه لو وضع يده على المخرج قبل 
صب الماء بحيث تنجس اليد بملاقاه الموضع ثم عدل عن الاستنجاء بالماء فإن عاد و غسل المخرج يحكم بطهاره غساله 
الاستنجاء. نعم إذا كان غسله بعد مضى مده طويله لا يكون غسل اليد المتنجسه من قبل مع غسل موضع النجو داخلا فى ماء 
الاستنجاء كما تعرض لذلكك فى المسأله الرابعه. 


و الوجه فى عدم الفرق أنه استظهر سابقاً أن ماء الاستنجاء يعم غساله غسل موضع النجو و مخرج البول فالإطلاق فى الروايات 
يعم غساله الغسله الأولى و الثانيه» و لو قيل بأن ماء الاستنجاء لا يعم غساله غسل مخرج البول فبما أن غسل موضع النجو لا ينفكك 
عن غسل مخرج البول عاده و تجتمع غسالتهما فى موضع واحد فنفى البأس عن غساله الأول يلازم نفى البأس عن الغساله الثانيه 
التى لا تنفكك غساله غسلته الاولى عن الثانيه فى مصبها. 


ص رن 


كالطبيعى(١).‏ 
[إذا شكك فى ماء أنه غساله الاستنجاء أو غساله سائر النجاسات يحكم عليه بالطهاره] 
(مسأله 7)إذا شكك فى ماء أنه غساله الاستنجاء أو غساله سائر النجاسات يحكم عليه بالطهاره(؟) و إن كان الأحوط الاجتناب. 


و كأن مراده قدس سره أن مع خروج الغائط من غير المخرج الطبيعى فإن كان خروجه عنه متكرراً و معتاداً فيصدق على غسل 
ذلكك المخرج أنه استنجاء حيث إنه غسل الموضع المعد لخروجه سواء كان طبيعياً أو عرضياًبخلاف ما إذا كان الخروج عنه 
اتفاقياً فإن غسله لا يدخل فى الاستنجاء؛ و لكن لا يخفى ما فيه فإنه لم يحرز أن غسل غير الموضع الطبيعى لخروج الغائط يدخل 
فى عنوان الاستنجاء فإن الاستنجاء غسل الموضع المعهود لخروج الغائط أو الريح مع أن الروايات قد ورد فيها الحكم بعد السؤال 
عن وقوع الثوب فى الماء الذى استنجى به )١(‏ و انصرافها إلى الاستنجاء المعهود ظاهرء نعم التعليل فى بعضها يعم غيره أيضاًء و 
لكنها لضعف سندها لا يمكن الاعتماد عليهاء و مع الغمض فلا فرق فى مقتضى التعليل من طهاره الغساله كون الخروج عن غير 
الموضع الأصلى معتاداً أم لاو كيف كان فالأحوط لو لم يكن أظهر جريان سائر الغسالات فيما كان الخروج من غير الموضع 
الطريق . 


لعل الحكم بطهاره المشكوك لقاعده الطهاره أو استصحاب طهارته السابقه على الاستعمال و لكن لا يخفى أن الرجوع إلى 
قاعده الطهاره يصح فيما لو كان الموضوع للنجاسه غساله سائر المتنجسات و الموضوع للطهاره غساله الاستنجاء حيث يمكن معه 
أن يقال:إن مع تعارض استصحاب عدم كون المشكوك غساله سائر المتنجسات معارض مع استصحاب عدم كونها غساله 
الاستنجاء فيرجع إلى قاعده الطهاره أو إلى استصحاب طهارته السابقه على الاستعمال و أما لو كان الموضوع 


ص 6 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 2777-1:77١‏ الباب ١‏ من أبواب الماء المضافء الحديث ١و7‏ و8و2. 


[إذا اغتسل فى كر أو استنجى فيه لا يصدق عليه غساله الحدث الأكبر أو غساله الاستنجاء] 
(مسأله 8)إذا اغتسل فى كر كخزانه الحمام أو استنجى فيه لا يصدق عليه غساله الحدث الأكبر أو غساله الاستنجاء أو الخبث(1). 


للتنجس الماء القليل الملاقى الس إن ماء الاستنجاء فيحكم بتنجس المشكووكك بضميمه الوجدان إلى الاستصحاب؛ لأنه ماء 
قليل لا-قى النجاسه و لم يكن بماء الاستنجاء قبل الملاقاه» و كذا حالها على ما هو المقرر فى محله من أنه إذا خرج عنوان 
من قبيل الاستصحاب فى العدم الأزلى ليقال بالمناقشه فى جريان الاستصحاب فيه فإن للمشكوكك حاله سابقه بعدم كونه ماء 
الاستنجاء كما لا يخفى. 


نعم» لو تم ما ذكر النائينى قدس سره من أن استثناء عنوان وجود من العام المحكوم بحكم الزامى أو بما يلزمه يوجب ثبوت 
ذلك الحكم إلا فى موارد إحراز العنوان الوجودى يحكم فى الفرض بالنجاسه؛ و لكن ما ذكر من القاعده غير ثابت كما تقدم 


فى السابق. 


ذكر قدس سره أنه لو اغتسل فى الماء الكثير كخزانه الحمام أو استنجى فيه أو غسل فيه المتنجس من الخبث لا يصدق على 
ذلك الماء الكثير غساله غسل الجنابه أو الاستنجاء أو غساله المتنجسء و قد صرّح بذلكك جمع من الأصحاب و ذكر بعضهم أنه 
لو كان الماء الكثير غساله لزم عدم جواز الوضوء أو الاغتسال من ماء البحر فيما إذا اغتسل فيه جنب أو استنجى أو غسل متنجساً 
فيه و لأسن العمده فى عدم جواز الوضوء أو الاغتسال بالغساله روايه عبد الله بن سنان المتقدمه )١(‏ و الوارده فيها عدم جواز 
الوضوء بما غسل به الثوب أو اغتسل به من الجنابه فلا يعم التوضؤ بما غسل 


ص 6 


.١1" الباب 4 من أبواب الماء المضافء الحديث‎ 21:1١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


فيه الثوب المتنجس أو اغتسل فيه من الجنابه من الكثير و الجارى و نحوهماء و يجاب عن ذلكك بأن الباء فى قوله:«يغسل به 
الثوب أو يغتسل به الرجل من الجنابهبمعنى الاستعانه فيعم ما إذا اغتسل فى الكر أو غسل فيه ثوباً متنجساً و إلا لزم على المستدل 
الالتزام بجواز الوضوء فيما إذا اغتسل الجنب الطاهر بدنه فى ماء قليل بالارتماس» و بعدم الجواز فيما إذا اغتسل من الجنابه بصبٌ 


كر من الماء على بدنه و أما ماء البحر و نحوه فهو خارج عن منصرف روايه عبد الله بن سنان. 


أقولة لأ سعد ظيون رواته عبد اللديى نيان قن خصضوصن القليل'الناى. ركوة الماغرة هانا بدن الت أو القرف المسجن شر بيد 
ما فى ذيلهاء و أما الذى يتوضأ الرجل به فيغسل به وجهه و يده فى شىء نظيف فلا بأس أن يأخذه و يتوضأ به ولو سلم ظهورها 
فى الإطلاق فيكفى فى تقيبده صحيحه صفوان بن مهران الجمال قال: 


«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الحياض التى ما بين مكه إلى المدينه تردها السباع و تلغ فيها الكلاب و تشرب منها الحمير و 
يغتسل فيها الجنب و يتوضأ منه؟ قال:و كم قدر الماء؟ قال:إلى نصف الساق و إلى الركبه» فقال:توضاً منها» ل حيث إن 
مقتضاها عدم الباس بالوضوء من الماء الذى يغتسل فيه الجنب و الاستفصال عن مقدار الماء لكون الماء قليلاً يتنجس بولوغ 
الكلب و غيره أم لا“ و فى صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع قال:كتبت إلى من يسأله عن الغدير يجتمع فيه ماء السماء و 
يستقى فيه من بثر فيستنجى فيه الإنسان من بول أو يغتسل فيه الجنب ما حده الذى لا يجوز؟ فكتب:«لا توضأ من مثل هذا إِلَا من 
ضروره إليه) (1) فإنه لو كان الكثير أيضاً 


ص 0006 


.١7 وسائل الشيعه 1:187» الباب 4 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ))١(-١ 
.18 المصدر السابق:*128؛ الحديث‎ ))3(-١ 


[إذا شكك فى وصول نجاسه من الخارج أو مع الغائط يبنى على العدم] 
(مسأله 9)إذا شكك فى وصول نجاسه من الخارج أو مع الغائط يبنى على العدم(١).‏ 
[سلب الطهاره أو الطهوريه عن الماء المستعمل فى رفع الحدث الأكبر أو الخبث إنما يجرى فى الماء القليل] 


(مسأله ٠)سلب‏ الطهاره أو الطهوريه عن الماء المستعمل فى رفع الحدث الأكبر أو الخبث استنجاءً أو غيره إنما يجرى فى الماء 
القليل دون الكر فما زاد كخزانه الحمام و نحوها(2). 


(المتكلق :فى التوب يذة العصر قم العام طاهر] 


(مسأله ١)المتخلف‏ فى الثوب بعد العصر من الماء طاهر(”) فلو اخرج بعد ذلكك لا يلحقه حكم الغساله» و كذا ما يبقى فى 
الإناء بعد إهراق ماء غسالته. 


ممالا يجوز الوضوء به و لم يكن فرق بين الضروره و عدمهاء نعم لا بأس بالالتزام بكراهه الوضوء و الاغتسال من الكثير الذى 
يرده القذر المتنجس لهذه الصحيحه و غيرها فراجع. 


وذلك فإن ماء الاستنجاء مع عدم إصابه نجاسه اخرى محكوم بالنجاسه و الماء المستعمل فى الاستنجاء المفروض فى المقام لم 
تكن أضابته التجاسة الأخرى فى السائق و يشكف فى يقائه على ما كان عتد الاستتجاء فالأصل بقاؤه على ما كان وقد أغرثا سابقاً 
إلى أن هذا الاستصحاب لا يحتاج إلى اعتبار الاستصحاب فى العدم الأزلى فلاحظ. 


قد تقدم ذلك فى مسأله(6)فتكون إعادته تكراراً بحسب المضمون. 
فى الغساله 


و الوجه فى ذلكك أن المغسول بعد عصره المتعارف محكوم بالطهاره و يلزمه الحكم بطهاره ما يتخلف فيه من الماءء» و إذا اخرج 
ذلك المتخلف بعد ذلكك فلا موجب لتنجسه بالإخراج حيث لم يلاق نجساًء و هذا بناءٌ على تنجس الماء القليل و لو بصبه على 
المتنجس للغسلء و أما بناء على عدم تنجسه فلا خصوصيه للمتخلف فتعم 


ص اع 


[تطهر اليد تبعاً بعد التطهير] 
(مسأله 7١)تطهر‏ اليد تبعاً بعد التطهير فلا حاجه إلى غسلهاء و كذا الظرف الذى يغسل فيه الثوب و نحوه(١).‏ 


الطهاره الغساله أيضاًء و بهذا يظهر أن تفريع الماتن عدم لحوق حكم الغساله على طهاره المتخلف غير صحيح فإن عدم جواز 
الوضوء و الغسل بالغساله يعم الغساله الطاهره كماء الاستنجاء و غيرها فلا بد فى الا-لتزام بجواز الوضوء و الاغتسال بالماء 
التخلت فق التو »من وعة كرولا ينعد أن يقال أن التتخلق ل ربخ[ فى عنوان الال أضلا حك إن العالهما عا “نه 
الشىء » و بما أن صدق الغسل فى مثل الثوب يتحقق بعصره فلا يتصف بالغساله إِلَا المنفصل عنه أُوَلاً بعصره المتعارف» و بتعبير 
اأخخرا العببالدها قي ها التو راهنا عن يد التومج سين أو الاناء هويا الت دوي :لضن السارف أو دالا عراف اول فاك 
ظاهر الغساله ما تحقق به الغسل المطهر و لو لم يكن هذا ظاهر الغساله فلا ريب فى أن صدقها بما يخرج عن المغسول بعد ذلكك 
مشكوك فيبقى المخرج ثانياً فى إطلاءق ما دل على كون الماء مطهراً من الحدث و الخبث و الموضوع لعدم جواز الوضوء و 
الاغتسال هى غساله غسل المتنجسء سواء كانت الغساله طاهره أم لا كما ذكرنا عند التعرض لمصححه عبد الله بن سنان. 


لم يظهر وجه لطهاره اليد بالتبعيه فإنها تغسل مع المخرج و لا يعتبر فى طهاره متنجس بغسله انفراده بالغسلءبل يكفى غسل 
متنجسات متعدده معاء غايه الأأمر بما أن غسل اليد المتنجسه لا ينفكك عن غسل موضع النجو يكون الدليل على طهاره ماء 
الاستنجاء دليلا على طهاره غساله اليد أيضاً نعم ربما تتوجه الطهاره بالتبعيه فى الظرف الذى يغسل فيه الثوب و نحو بصحيحه 
محمد بن مسلم الداله على كفايه غسل المتنجس بالبول فى المركن بالمرتين حيث إن ظاهرها طهاره نفس المركن أيضاً 
بالغسلتين المزبورتين» و لو لم تكن طهارته بالتبعيه لزم غسله ثلاث مرات 


ص 6 


[لوذا خض الما علد الل امس اند على امقة از كني ف لباوت | 


(سبألة )لق اكد الطاء على المجل النحس زائدا عن مقداان يكف فى طهاركهفالمقدانالزاتة :بعد حصو ل الطهازه ظاهي و إن 
عد تمامه غسله واحده., و لو كان بمقدار ساعه. و لكن مراعاه الاحتياط أولى(1١).‏ 


على ما تقدم و يأتى تفصيله فى غسل الإناء المتنجسء و لكن لا يخفى أنه لو كانت طهاره الظرف بالتبعيه لزم عدم اعتبار إفراغ 
مائه فى طهارته» و لو جعل فيه متنجس لا يحتاج فى تطهيره إلى الغسل مرتين وصب على ذلك المتنجس الماء ثم اخرج و عصر 
فيطهر ذلك المتنجس فلا بد أن يحكم بطهاره الظرف أيضاً و إن لم يفرغ عنه ذلكك الماء مع أن ظاهره قدس سره اعتبار الإفراغ 
على ما يأتى فى مسائل التطهير. 


والأظهر أن طهارته أيضاً ليست بالتبعيه. و ما دلّ على اعتبار التثليث فى تطهير الإناء لا يعم المقام إما؛ لأن الإناء لا يرادف مطلق 
الظرف و إنما يطلق على ما يعد للأكل و الشرب به أو ما هو مقدمتهما كالقدورء و إما إن ما دل على اعتبار التثليث فى تطهيره 
فيما إذا كان تنجسه بغير الغسل فيه و أما فيكفى فى طهارته غسله و لو مره مع المتنجس أخذاً بظاهر ما ورد فى غسل المتنجس 
فيه كالصحيحه فتدبر. 


لو فرض أن المتنجس مما يقبل العصر كالثوب و كان اللازم فى غسله مرّه كما فى غير تنجسه بالبول أو مرتين كالمتنجس به» و 
كان صب الماء و إجراؤه عليه مستمراً فيحكم بمجموع الماء بالتنجس أو بعدم كونه رافعاً للحدث؛ لأن المتنجس ما دام لم يعصر 
لم يطهر و كانت غسالته من غساله غسل شىء غير نظيف بخلاف ما إذا لم يقبل العصر و يكفى فى طهارته صب الماء مره أو 
كان اللازم غسله مرتين فإنه لا يجرى على الماء المصبوب الزائد عنوان غساله المتنجسءبل ذلك المقدار مما غسل به شىء 
نظيفء و قد تقدم جواز استعماله فى رفع الحدث فى ذيل مصححه عبد الله بن سنان. و لا ينافى ذلكك صدق الغسله الواحده 
على تمام الأجزاء المزبوره 


ص ::584 


[غساله ما يحتاج إلى تعدّد الغسل إذا لاقت شيئاً لا يعتبر فيها التعدّد] 
(مسأله ؟١)غساله‏ ما يحتاج إلى تعدّد الغسل كالبول مثلا إذا لاقت شيئاً لا يعتبر فيها التعدّد» و إن كان أحوط(١).‏ 


فإن المحكوم بالنجاسه أو عدم جواز رفع الحدث به غساله غسل المتنجس. و إذا اخذت الغساله فى استمرار الغسل فلا يكون 
ذلك المقدار من غسل المتنجس فى شىء و على ما ذكر فما ذكره من الاحتياط الاستحبابى لم يعرف له وجه أصلا. 


كأن المذكور فى كلمات الأصحاب فى بحث الغساله أن ملاقى الغساله بناءَ على تنجسها حكم المحل قبل الغسل فيلزم على 
ذلك فى الثوب الذى أصابه غساله غسله من البول أن يغسل مرتين أو أن ملاقيها حكم المحل قبل الغسله فإن إصابته غساله 
الغسله الأولى فيلزم غسله مرتين و إن أصابته غساله الغسله الثانيه يغسل مره واحده أو أن لملاقيها حكم المحل بعد تلكك الغسله 
فإن كانت من الغسله الآولى فيما يلزم غسله مرتين فيغسل ملاقيها مره واحذه» و إن كان من غساله الغسله الثانيه لا يجب غسل 
الملاقى أصللاء و لعل مرجع هذا إلى عدم نجاسه الغساله من الغسله التى يتعقبها طهاره المحل و حيث إن هذا النحو من تحرير 
المسأله لا يرجع إِنَا إلى الحدس و التخمين عنون المسأله فى كلمات من قارب عصرنا بأنه إن ورد فى تنجس غسله بعدد خاص 
كغسل مثل الثوب المتنجس بالبول بالقليل أو البدن المتنجس به أو كغسل الإناء المتنجس بأى تنجس فيؤخذ بظاهر ما ورد» و 
إن لم يرد فيه خبر خاص فهل مقتضى الأصل العملى أو اللفظى الاكتفاء فى غسله و تطهيره بالمرّه أو لا بد من رعايه الأكثر و 
يدخل ملاقى الغساله فى هذا العنوان حيث لم يرد فى تطهيره بالغسل بعدد خاص روايه؛ و الأصل العملى بناءً على اعتبار 
الاستصحاب فى الشبهات الحكميه لزوم رعايه الأ-كثر و بناءَ على عدم اعتبارها حتى فيما كان الشكك فى المزيل و الرافع هو 
الاكتفاء بغسله مره واحده حيث يرجع بعده إلى قاعده 


ص :1و 


الطهاره؛ و أما الأصل اللفظى فقد ذكر فى المستمسكك أن مقتضى الأخذ بالإطلاق فى مطهريه الماء و لحاظ أن كيفيه التطهير 
عند العرف هو الغسل مره هو الاكتفاء بها و لكن فيه ما لا يخفىء إن الشكث فى المقام ليس فى مطهريه ماء و إنما الكلام فى 
كيفيه التطهير بالماء بعد الفراغ عن مطهريته و ليس فى النبوى:«خلق الله الماء طهوراً )١(‏ و نحوه دلاله و بيان للكيفيه. 


وقد يقرر الإطلا.ق بروايات منها صحيحه زراره قال:«قلت:أصاب ثوبى دم رعاف أو غيره أو شىء من منى فعلمت أثره إلى أن 
اصيب له من الماء فاصبت و حضرت الصلاه و نسيت أن بثوبى شيئاً و صليت ثم إنى ذكرت بعد ذلكك قال:تعيد الصلاه و تغسله. 
قلت:فإنى لم أكن رأيت موضعه و علمت أنه قد أصابه فطلبته فلم أقدر عليه فلما صليت وجدته؟ قال:تغسله و تعيد» (7) .الحديث 
و كان الأمر بالغسل من غير تقييده بالمرتين مطلقاً أو فى إصابه بعض النجاسه مقتضاه كفايه المره مطلقاً و يرفع عن الإطلاق فى 
بعض الموارد لدليل خاص كإصابه البول و تنجس الثوب به. 

أقول: يحتمل رجوع الضمير فى غيره إلى الرعاف فلا ظهور لها فى غير التنجس بالدم و المنى مع أن قوله عليه السلام:«تغسلهابعد 
قوله:«تعيد الصلاه» ليس فى بيان كيفيه تطهير الثوب حيث إن ظاهر الحديث أن زراره كان يعلم بتنجس الثوب و كيفيه تطهيره 


من قبل» و إنما كان يسأل عن حكم الصلاه فى الثوب المتنجس نسياناًء و جوابه عليه ناظر إلى أن نسيان تنجس الثوب لا يوجب 
سقوط مانعيته للصلاه لا بالإضافه إلى الصلاه التى صلاها قبل النسيان, و لا بالإضافه إلى الصلاه التى يأتى بها بعد ذلكك. 


ص ارا 


.١١ الباب " من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ .1:14٠ مستدركك الوسائل‎ ))١( -١ 
من أبواب النجاسات» الحديث الأول.‎ 5١ ؟- (75)) وسائل الشيعه /الاع:"2 الباب‎ 


و منها موثقه عمار الساباطى أن أبا عبد اللّه عليه السلام أنه سئل عن رجل ليس عليه إِلَا ثوب ولا تحل الصلاه فيه و ليس يجد 
ماءٌ يغسله كيف يصنع؟ قال:«يتيمم و يصلى فإذا أصاب ماءً غسله و أعاد الصلاه» )١(‏ بدعوى أن ظاهر أن الثوب الذى لا يجوز 
الصلاه فيه لنجاسته لا لمانع آخر بقرينه قوله فى السؤال و ليس يجد ماءً يغسله يطهر بمطلق غسله من غير تقيبده بالمره أو 
المرتين. 


و فيه أيضاً أن مفادها عدم سقوط تدارك الصلاه التى صلاها مع الثوب المتنجس اضطراراً بل يتعين أو يستحب تداركها مع 
التمكن من تطهير الثوب بوجدان الماءء و أما كيفيه تطهيره فظاهر أن السائل كان يعرفه و إنما لم يغسله لعدم وجدان الماء» و 
على الجمله فالروايه ليست وارده لبيان تطهير الثوب المتنجسءبل لبيان تقيد الصلاه به حال الاضطرار كما لا يخفى. 


و منها مرسله ابن بزيع عن أبى الحسن عليه السلام:«فى طين المطر أنه لا بأس به أن يصيب الثوب ثلاثه أيام إِلَا أن تعلم أنه قد 
نتجسه شىء بعد المطر فإن أصابه بعد ثلاثه أيام فاغسله و إن كان الطريق نظيفاً لم تغسله) (1) و ظاهرها تنجس الثوب و غيره 
بإصابه الطين المتنجس بأى نجاسه و أن مطهرهما غسلهما و لكن هذا لا يكفى إلا بعد الإلزام بأنه لا يحتمل عاده الفرق بين 
إصابه الثوب أو نحوه بالطين المتنجس بأى نجاسه أو إصابتهما بأى نجس أو متنجس مع أن الروايه لإرسالها ضعيفه سنداً و 
الظاهر أنهم لم يلتزموا بمضمونها فى التفصيل فى إصابه طين المطر قبل ثلاثه أيام أو بعدها و أنه مع إحراز تنجس الطين يحكم 
بتنجس ما أصابه و إِلَا فلا فرق بين قبل تمام 


ص :لاوع 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 0:47 الباب ٠١١‏ من أبواب التيمم» الحديث الأول. 
9-(5)) المصدر السابق*897: الباب 8لا من أبواب التجاسات» الحديث الأول. 


غهاله القمله الانضاطلية اسعداا سي الانتات غنها ]| 
(مسأله 8١)غساله‏ الغسله الاحتياطيه استحباباً يستتحب الاجتناب عنها(١).‏ 
ثلاثه أيام أو بعدها. 


و الأ.ظهر أن يقال الغساله بناءً على تنجسها ماء قليل متنجس و ليس لكونها غساله حكم خاص غير حكم الماء القليل المتنجس» 
وقد ذكر سلام الله عليه فى موثقه عمار الوارده فى الماء القليل المتنجس بموت الفأره و تسلخها فيه بأن ذلكك الماء ينتجس ما 
يصيبه و أنه مطهره الغسل )١(‏ بلا تقييد بكونه مرتين» و لا يحتمل الفرق بين الماء القليل المتنجس بموت الفأره و تسلخها فيه بأن 
يكفى فى غسل المتنجس به مره, و لا يكفى فى المتنجس بالماء القليل المتنجس بنجاسه اخرى و ما ورد فى غسل الثوب 
المعي ارسق ضيه فى الحر كلق ينتيل ديدم الأرتب لفكي بالحانلقليل لماجي اول كما بيعو بها ورد كني الخمين 
الإناء من ولوغ الكلب تعفير كل ما أصابه المتنجس بولوغ الكلب و تفصيل الكلام فى بحث المطهرات إنشاء الله تعالى. 


لأن احتمال بقاء تنجس المغسول واقعاً و إن كان محكوماً بارتفاع تنجسه بحسب موازين الاجتهاد كافٍ فى استحباب غسله 
بغسله اخرى و الاجتناب عن غسالته حيث يحتمل تنجس تلكك الغساله بتلك الغسله و الاستحباب فى كل منهما بعنوان الاحتياط. 


ص :عاو 


1-(1)) المسسن الاق 187 اءاليات من أبواث الناء المطلق» الحدية الأول 


فصل [فى الماء المشكوى] 

اشاره 

الماء المشكوكك نجاسته طاه ر(١).‏ 

إلَا مع العلم بنجاسته سابقاًء و المشكوكك إطلاقه لا يجرى عليه حكم المطلق إِلَا 

الماء المشكوكك نجاسته 

الماء المشكوك طهارته بالشبهه الخارجيه محكوم بالطهاره حيث إن الماء بحسب أصله طاهر و يطرأ التنجس عليه بإصابته 
النجاسه أو وقوع النجاسه فيه» و مقتضى الاستصحاب عدم الإصابه و عدم وقوع القذر فيه» ولا تصل النوبه فى مثل ذلكك إلى 
قاعده الطهاره فى الأشياء المستفاده من قوله عليه السلام فى موثقه عمار:٠كل‏ شىء نظيف حتى تعلم أنه قذر فإذا علمت فقد 
قذرء و مالم تعلم فليس عليك» )١(‏ أو فى خصوص الماء على ما فى روايه حماد:«الماء كله طاهر حتى تعلم أنه قذر» (5) فإن 
مع جريان الاستصحاب فى ناحيه عدم إصابه النجاسه يحرز تمام الموضوع لطهارته فلا تكون طهارته مشكوكه ليرجع إلى 
قاعدتهاء نعم فى موارد توارد الحالتين للماء أو غيره من الأشياء يحتاج إلى تلكك القاعده. 

و مما ذكرنا يظهر أنه لو كانت الحاله السابقه للماء النجاسه فالشكك فى طهارته يكون باجتماع وقوع المطهر عليه من الاتصال 
بالجارى أو الكر أو وقوع المطرء و مقتضى الاستصحاب عدم وقوع شىء من المطهر فيحكم بنجاسته فلا يكون لقاعده الطهاره 


أشرنا إليه. 


ص :6 


0072-١‏ وسائل الشيعه وشترفارة الباب ذا من أبواب النجاسات» الحديث ع 
7-(2)) المصدر السابق 1:161» الباب 5 من أبواب الماء المطلق» الحديث ؟. 


مع سبق إطلاقه(1). 
و المشكوك إباحته محكوم بالإباحه إِلّا مع سبق ملكيه الغير أو كونه فى يد الغير المحتمل كونه له(5). 


إذا كاق الفكف فى إطلاق الما واإقيافقه بالعبيه الشارضسه :فلك حرص غلى النشتكر كلها كرف على الماك من كوه واقعا 
للحدث أو الخبث؛ لأنه يستصحب بقاؤهما بعد استعماله فيهماءبل يحكم بتنجسه بملاقاه النجاسه و لو كان بمقدار الكر؛ لما تقدم 
من استصحاب عدم كونه ماءً بناءٌ على اعتبار الاستصحاب فى العدم الأزلى هذا فيما إذا لم يكن مسبوقاً بالإطلاق» و إِلّا يحرز 
بالاستصحاب كونه ماءً و مع تعاقب الحالتين و الشكك فى المتقدم و المتأخر يحكم بعدم انفعاله مع كرّيته لقاعدتهاء و لا يجرى 
عليه رفع الحدث ولا الخبث على ما تقدم سابقاً فى بحث الماء المضاف. 


الماء المشكوى إباحته 


الماء المشكوك إباحته لاحتمال كونه ملكك الغير أو تعلق حقه به محكوم بإباحه التصرف كما هو مقتضى قولهم عليهم 
السلام:٠كل‏ شىء هو لكك حلال حتى تعلم أنه حرام بعينه» )١1(‏ بل يجرى فى الماء المشكوكك عدم كونه ملكك الغير أو تعلق 
حقه به فينتفى موضوع عدم جواز التصرف و الاستعمال و لا مجال مع هذا الاستصحاب لأصاله الحليه و البراءه حيث إن 
الموضوع لها الشكك فى الحليه و احتمال الحرمه و مع الاستصحاب المزبور لا شكك فى الحليه. 


لا يقال: إذا فرض المشكوكك مالا فلا يجوز التصرف فيه للإجماع و لروايه 


ص :عوع 


.6 وسائل الشيعه 177:84 الباب 5 من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ ))١(-١ 


0 
تحمد يق ويك الطرئ دلا وجل هال الام وعفة اجله الله 1لك: 


فإنه يقال: لا نعرف الإجماع و على تقدير معقده عدم أصاله الحليه و البراءه فى الأموال لا عدم جريان الاستصحاب فيهاء و أما 
الرّوايه فمع عدم صلاحها للاعتماد عليها؛ لضعفها لا ينافى جواز التصرف فى المشكوك فإن الاستصحاب المزبور وجه محل له 
حيث إن الموضوع لعدم الجواز مال الغير بلا طيب نفسه أو ما إذا كان التصرف فيه لكونه ملكك الغير و متعلق حقه ظلماً و عدواناً 
على المالكك أو ذى الحق. 


فى صور الشك فى كون المال له أو لغيره 


هذا كله بالإضافه إلى التصرف فى الماء المشكوكك بالانتفاع و الاستعمالء و أما بالإضافه إلى التصرف فيه بالمعامله عليه فلا 
بأس بالتعرض لصور الشكك فى المال الذى يقع مورد المعامله» حيث يقع الماء المشكوكك فيها أو فى بعضهاء فنقول للمال 
المشكوكك صور أربع: 


الصوره الأولى: أن يكون من المباح بالأصل و يتملكك بالحيازه و وضع اليد عليه» 


ص :اع 


-١‏ (1)) روى الكلينى عن محمد بن الحسن و على بن محمد جميعاً عن سهل عن أحمد بن المثنى عن محمد بن زيد الطبري 
قال:كتب رجل من_تجار فارس من بعض موالى أبى الحسن الرضا عليه السلام يسأله الإذن فى الخمس فكتي إليه:يسم الله 
الرحمن الرحيم إن اللّه واسع كريم ضمن على العمل الثواب» و على الضيق الهمّ» لا يحل مال إِلَّا من وجهٍ أحله الله إن الخمس 
عوننا على ديننا و على عيالاتنا و على موالينا(أموالنا)و ما نبذله و نشترى من أعراضنا ممن نخاف سطوته فلا تزووه عنا» 
الحديث.الوسائل 4:878: الباب “ من أبواب الأنفال» الحديث .عن الكافى 887:١388-1.و‏ فى السند سهل بن زياد ضعيف»؛ و 
أحمد بن المثنى مهملء و محمد بن زيد الطبرى مجهول.و موردها الخمس الذى له مالكك و لو بالعنوان فلا يجرى فى مورد 
يحتمل عدم المالكك للمال. 


وقد علم أنه صار ملكاً له بحيازه نفسه أو صار ملكا للغير بحيازه ذلكك الغير.و فى هذا الفرض مع وضع يده عليه فعللاً يحكم 
بكونه ملكاً له» فيجوز له المعامله عليه؛ و ذلكك فإن الموضوع لتملكك المباح هو وضع اليد عليه مع عدم حيازه الغير و سبقه إليه 


و وضع اليد عليه فى المفروض وجدانىء و مقتضى الاستصحاب عدم سبق الغير و حيازته. 
لا يقال: يجرى فى الفرض الاستصحاب فى ناحيه عدم وضع يده عليه من قبل. 


فإنه يقال: هذا الاستصحاب لا أثر له ولا يثبت أنه ليس بملك له فعلا إِلّا أن ينبت أن الغير قد حازه و وضع يده عليه» و لا مثبت 
له فى البين»بل مقتضى الاستصحاب كما تقدم نفيه. 


لا يقال: وضع اليد فعلاً على المال المفروض ليس بمملك قطعاً و المملكك له على تقديره وضع يده عليه سابقاً و هو منفى 


فإنه يقال: ليس الغرض من ضم الوجدان-و هو وضع يده عليه فعلاً إلى استصحاب عدم وضع الغير يده عليه سابقاً-إثبات أن 
هذه اليد الفعليه مملكك ليقال المعلوم تفصيلا عدم حدوث الملكك به.بل إثبات أنَّ المفروض ملكك لواضع اليد فعلا و أما 
حدوث الملكك من الآن أو من قبل فلا مهمٌ فيه و قد جرت سيره العقلاء فى المباح الأصل فيما كان من المنقول أنه ملكك لمن 
وضع يده عليه و لم يسبق الغير إليه فى وضع اليد و لم يردع عنه الشرعءبل ورد فى بعض الموارد ما يدل عليه أو يؤيده 
كالروايات الداله على كون الحيوان المباح بالأصل كالطير يصير ملكاً لآخذه؛ و كذا فيما كان المنقول مما أعرض عنه مالكه و 
فى صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام:«من أصاب مالا أو بعيراً فى فلاه من الأرض قد كلت و قامت و سيبها 


صاحبها مما لم يتبعه فأخذها غيره فأقام عليها و أنفق نفقه حتى أحياها من الكلال و من الموت فهى له 


ص ارا 


ولا سبيل له عليها و إنما هى مثل الشىء المباح» )١(‏ فإن ظاهرها أن المال المعرض عنه مالكه و المباح يصير ملكا لآخذه. نعم لا 
دليل على كون الحيازه مملكهً فى غير المنقول كالأراضىءبل ظاهر الروايات أن المملكك فيها الإحياء؛ و للكلام محل آخر. 


الصوره الثانيه: أن يدور أمر المال من الأول بين كونه له أو لغيره بأن لا يكون من المباح بالأصل كالبيضه الدائره بين كونها 
لدجاجته أو دجاجه غيره؛ و كالصوف المردد بين كونه لغنمه أو غنم غيره مع عدم كونه فعلاً بيد أحدهماء حيث إن مع يد 
أحدهما يحكم بأنه له لقاعده اليد» و فى هذا الفرض يستصحب عدم السبب المملكك له فلا يجوز له بيعه أو غيره من المعامله» و 
لا يعارض ذلك مع استصحاب عدم السبب المملكك لغيره» فإن عدم كونه لغيره لا يثبت أنه ملكك له ليتم بيعه و لا تعارض بين 
الاستصحابين» حيث لا يلزم منهما مخالفه عمليه» و على تقديره تصل النوبه إلى استصحاب عدم دخوله فى ملكك مشتريه و انتقال 
الثمن إليهه و يحكم بجواز تصرفه فيه بالانتفاع و الاستعمال لقاعده الحليه. 


الضوره الالته: ما إذا كان المال ملكا لغيره سابقاً و.يشككه فى أله اتتقل إلبه أو إلى آخرء .و فن هذه الضووة أيضا لآ تجوز معاملتة 
عليه» لاستصحاب عدم دخوله فى ملكه. و قد تقدم أن استصحاب عدم انتقاله إلى الآخر لا يثبت انتقاله إليه ليتم بيعه عليه؛ و أنه 


على تقدير التعارض يرجع إلى استصحاب عدم انتقاله إلى مشتريه و عدم انتقال الثمن إليه» و هل يجوز له فى هذه الصوره 
التصرف فيه بالانتفاع و الاستعمال؟ فقد يقال بعدم الجواز إما لاستصحاب بقاء المال على ملكك الغير بنحو الاستصحاب فى 


القسم الثالث 


ص :949 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 10:888, الباب ١‏ من أبواب اللقطه. الحديث ؟. 


من الكلى» فيدخل فى قوله عليه السلام:«لا يحل مال امرئ مسلم إِنَا بظييه تقبيةة [1] أو لدلاكه قوله مببحاته: 9 َأكلوا أمتالَكمْ 
يكم باللإيِلٍ إلا أَنْ تَكونَ باه عَنْ اض» (1) فإن مدلول الآيه أن مال الغير لا يحل لآخر إِلّا بسب من التجاره أو غيرها من 
التراضىء و المفروض فى المقام أنّ المال كان للغير و يشكك فى حصول السبب المجوز للأكل و التصرف فيه» و مقتضى 
الاستصحاب عدم حصول ذلك السببء ولا تقاس الصوره بالصورتين السابقتين حيث إنه لم يفرض كون المشكوكك مالا لأحد 
من قبل 


والكو يكن الحرات بأة قوله سبحاتة: لذ تَأَكُنُوا أَطالكُ...» () لا يعم غير تملك المال و وضع البنن غلية و الاميا كف به 
كو ضع الملا-كك و إمساكهم, حيث إن الأكل ليس بمعنى الازدرادءبل التملكك و وضع اليد و الإمساكك كما ذكر على ما ذكرنا 
فى توضيح معنى الآيه فى بحث المكاسب المحرمه؛ فأخذ ماء من إناء» أو الجلوس على حصير مفروش للغير لا يدخل فى أكل 
المالءبل يجرى فى المفروض فى هذه الصوره عدم دخول المال فى ملكك الآخر و عدم كونه مالآ له فينتفى به موضوع عدم حل 
الشرف قله رهما ذكر يظير أندالق كان المشكر كك عالق لكر و طقل بقداده على ملكه أو اتتقاله إلى الشاكف قلا يجوز له 
المعامله عليه و لا التصرف فيه أخذاً باستصحاب بقاء المال على ملكك مالكه السابق» و هذا هو المستثنى فى كلام الماتن من 
الحكم بالحليه فى المشكوكك إباحته» و أما مع العلم بزوال ملكيته و عدم الاعتبار بالاستصحاب فى القسم الثالث من الكلى فلا 
يحرز أن المشكوك مال آخر ليحرز طيبه نفسه.بل مقتضى الاستصحاب عدم كونه له ولا أقل من الرجوع إلى أصاله الحليه. 


6٠٠١: ص‎ 


1-(0)) وسائل الشيعة +15:هة البات “من أبواب مكاق المضلي» الحدديك الأول: 
ا 00 سوره النساء:الابه اه 


#- (”)) سوره التساء:الآيه 59؟. 


[إذا اشتبه نجس أو مغصوب فى محصور يجب الاجتناب عن الجميع] 


(مسأله ١)إذا‏ اشتبه نجس أو مغصوب فى محصور كاإناء فى عشره يجب الاجتناب عن الجميع(١)‏ و إن اشتبه فى غير المحصور 
كواحد فى ألف مثلاً لا يجب 


الصوره الرابعه: ما إذا كان المال مسبوقاً بملكيتين بأن علم أنه كان ملكه فى زمان و ملكك غيره فى زمان آخرء و اشتبه المتقدم 
مق الزؤهائيين بالساخر فى .هذه الصوره يجرى الاستصحاتب فى كل من الملكيتين و يسناقطان بالمعارضه أو لآ يجزيان أضاك 
لعدم الاتصال فى زمان الشكك فيهما بزمان اليقين على ما ذهب إليه صاحب الكفايه )١(‏ و من تبعه» فلا أصل يحرز ملكيه الشاكك 
لتجوز معاملته عليه» و أما بالإضافه إلى سائر التصرفات فلا بأس بالحكم بجوازها لأصاله الحليه. 


إذا اشتبه نجس أو مغصوب فى محصور 


رعايه المعلوم بالإجمال فى كل واحد من أطراف العلم الإجمالى لازم بحكم العقلء و هذا معنى كون العلم الإجمالى 
كالتفصيلى فى المنجزيه؛ و بما أن الماء النجس أو المغصوب لا يجوز استعماله فى الأكل و الشرب و لا يرفع الحدث, ولا يجوز 
استعماله فى رفع الخبث وضعاً فى النجسء و تكليفاً فى المغصوبء فلا يجوز استعمال شىء من أطراف العلم فى ذلكك. 


أقول: الحكم بالإضافه إلى الاستعمال فى الأكل و الشرب كما ذكر بلا فرق بين كون المعلوم بالإجمال غصب أحد الأطراف أو 
نجاسته» و كذا فى رفع الحدث و الخبث فيما كان المعلوم بالإجمال غصب أحدهاء و أما إذا كان المعلوم بالإجمال نجاسه 


أحدها يتعين على المكلف غسل ثوبه المتنجس باثنين منهاء فإنَّ مع غسله بكل من الاثنين يعلم قطعاً بطهاره الثوب من النجاسه 
المحرزه سابقاًء و احتمال تنجسه الجديد مدفوع 


6١٠١: ص‎ 


.67١ كفايه الأصول:‎ ))١(-١ 


بالأصلءبل لا حاجه إلى إحراز طهارته و لو بالأصل؛ لمن الموجب لبطلاان الصلاه النجاسه المحرزه لا التننجس الواقعى غير 
المحرز كما لا يخفى.و أما التوضؤ و الاغتسال بكل من الاثنين بأن توضأ أو اغتسل بأحدهما ولاه ثم طهّر بالثانى مواضع الوضوء 
أو الغسل» و يتوضأ و يغتسل به أو بغيره فسيأتى الكلام فيه فى محله. 


إذا اشتبه نجس أو مغصوب فى غير المحصور 


ذكر قدس سره فى المقام موه لجيه المناء المتنجس أو المغصوب المشتبه فى غير المحصور لا يجب رعايته» و 
ثانيهما:الواحد المشتبه فى ألف من غير المحصور. 

أما الأأمر الأول فقد يقال إنه إذا كانت أطراف العلم الإجمالى من الكثره بحيث يكون ثبوت المعلوم بالإجمال فى كل منها مع 
بالأخذ بإطلاق أدله الأصول فى تلكك الأطراف.حيث لا قبح فى الترخيص فيها بالترخيص الظاهرى حتى ما لو كانت سائر شرائط 
القدد مريطود فيا ولك ركرة عفن" الأطراف لازي عن كيكن النكلف أو ابتلائه و لم يكن بعض أطرافه مورد الآصول المثبته 
ولم يكن رعايه التكليف فى الأطراف حرجياً أو كان مضطراً إلى ارتكاب بعضها. 

لا يقال: مع كثره الأ.طراف كما ذكر لا يتمكن المكلف على المخالفه القطعيه للتكليف المعلوم بالإجمال» و معه لا يكون العلم 
متدرا 

فإنه يقال: قد تقرر فى بحث الأ-صول أنه لا يعتبر فى تنجز العلم الإجمالى التمكن من المخالفه القطعيهء كما إذا علم إجمالاً 
بوجوب أحد الفعلين المتضادين و كان لهما 


ص رده 


[لو اشتبه مضاف فى محصور يجوز أن يكرّر الوضوء أو الغسل إلى عدد يعلم استعمال مطلق فى ضمنه] 


(مسأله 7)لو اشتبه مضاف فى محصور يجوز أن يكرّر الوضوء أو الغسل إلى عدد يعلم استعمال مطلق فى ضمنهء فإذا كانا اثنين 
عرذأ بمادة إن كانة تاكته أو أزابد كفي الوضو بانقى إذا كان المقناف واخداءو إن كان اليفبات: اندي فى الثللاقة مح 
استعمال الكلء و إن كان اثنين فى أربعه تكفى الثلاثه.و المعيار أن يزاد على عدد المضاف المعلوم بواحد(21). و إن اشتبه فى 


غير المحصور جاز استعمال 


ثالث مع أنه لا يعتبر فى الشبهه غير المحصوره عدم التمكن من ارتكاب تمام الأطراف و لو تدريجاًءبل الظاهر أن القائلين بعدم 
تنجيز العلم فى تلكك الشبهه يلتزمون بجواز الارتكاب و لو تدريجاً بشرط أن يحتمل بعد ارتكاب البعض أن المعلوم بالإجمال 
لعله كان فى ضمن الأ-طراف التى ارتكبها إلى الآنء و أما إذا أحرز بقاؤه فى الباقى الساقط عن الكثره الموجبه لما تققدم يتعين 
رعايه العلم الإجمالى الصغير بالإضافه إلى الباقى. 


و أمآ الأمر القائن فالظاه أن مراده أن الماء المتتحس أو المغضوف قن إثاء واجد المشعة فى آلف إناء من الشبهه غير 
المحصوره؛ و لكن لا يخفى أنه محل تأملءبل منع فى بعض الموارد قطعاًء كما إذا كان مطعم يستعمل فيه فى كل يوم و ليله 
ألف إناء طعام أو أكثر. و قد علم صاحبه أن واحداً من تلكك الإناءات نجسء ينجس ما يصب فيه من الغذاء» فكيف يلتزم بأنه لا 
يجب عليه تطهير تلكك الإناءات قبل صب الغذاء فيها» أضف إلى ذلكك أن ما ذكر فى الأمر الأول لا يخرج عن مجرد الدعوى مع 


إذا اشتبه مضاف فى محصور 


هذا فيما إذا لم يكن فى البين مضاف مشكوءكك زائداً على المقدار المعلوم؛ كما إذا علم أن أحد الإناءين مضاف و الآخر مطلق» 
و أما إذا كان فى البين مشكوكك أيضاً كما إذا علم أن واحداً من الأوانى مضاف و الآخر مطلق و يشكك فى الثالث فمع عدم 


ص فرحره 


كل منها(١)»‏ كما إذا كان المضاف واحداً فى ألفء و المعيار أن لا يعد العلم الإجمالى علماًء و يجعل المضاف المشتبه بحكم 
العدم فلا يجرى عليه حكم الشبهه البدويه أيضاًء و لكن الاحتياط أولى. 


[إذا لم يكن عنده إِلّا ماء مشكوكك إطلاقه و إضافته يتيمم للصلاه و نحوها] 

(مسأله *)إذا لم يكن عنده إِلَّا ماء مشكوكك إطلاقه و إضافته و لم يتيقن أنه كان فى السابق مطلقاً(؟) يتيمم للصلاه و نحوهاء و 
الأولى الجمع بين التيمم 

تعين كل من المضاف و المطلق-كما هو الفرض فى المقام-يتعين التوضؤ بكل منهما ليحرز التوضؤ بالماء المطلق. 

إذا اشتبه مضاف فى غير المحصور 


إذا كانت أطراف العلم من الكثره بحيث لا يعتبر العلم الإجمالى الموجود علماً بمعنى أنه لا قبح فى الترخيص فى الارتكاب فى 
كل من تلكك الأطرافء فيؤخذ بإطلااق أدله الا عوك المدخضة قينا كنا أهترةا اللدسابتاء فلاا بحر زحيهل الأكطاء بالوقيوه 
الواحد فى الفرضء لاحتمال عدم كون ما توضأ به ماءَ» و استصحاب عدم الوضوء بالماء بعد التوضؤ به مقتضاه عدم الاكتفاء.و 
لو قبل الوجه فى عدم اعتبار العلم الإجمالى فى الشبهه غير المحصوره أن كثره الأطراف توجب أن يكون كل واحد من تلكك 
الأطراف مع لحاظه منفرداً مما يطمئن بعدم المعلوم بالإجمال فيهءبأن يطمئن فى المقام أنه ماء مطلق فلا بأس بالاكتفاء بالوضوء 
به ولكن كلتا الدعويين خصوصاً الثانيه مشكله؛ فالمتعين التوضؤ باثنين من الأطراف حتى فيما كان بعض الأطراف غير المميز 
خارجاً عن ايتلاء المكلق :و تمكته فتدير. 


فى الماء المشكوى إطلاقه و إضافته 
فإن مع استصحاب كونه ماءً يكون المكلف واجد الماء فيتعين الوضوء أو 


6٠5: ص‎ 


الاغتسال به. 


لا يخفى أن مع انحصار الماء بالمشكوكك يعلم إجمالاً بوجوب الوضوء به أو بلزوم التيمم» و لو لم يجر الاستصحاب فى ناحيه 
عدم كونه ماءً» كما لو قيل بعدم اعتبار الاستصحاب فى الأعدام الأزليه يتعين الجمع بين الوضوء به و التيمم بمقتضى العلم 
الإجمالى بوجوب الصلاه مع الوضوء أو مع التيمّم.نعم بناءَ على جريانه فى الأعدام الأزليه يستصحب عدم كون المشكوك ماءً 
فيتعين عليه التيمم» و ربما يقال إنه على هذا التقدير أيضاً يتعين الجمع؛ فإن عدم وجدان الماء و إن كان شرطاً فى وجوب الصلاه 
مع التيممء إِلَا أن وجوب الوضوء غير مشروط بوجدانه.بل مشروط بالتمكن من الوضوء و استصحاب عدم كون المائع المزبور 
ماءً و إن يشبت وجوب التيممم وعدم كونه واجد الماءء إلا أنه لا يغبت عدم تمكنه من الوضوء و الشكك فى التمكن من امتثال 
التكليف مورد الاشتغال فى حكم العقلء و بتعبير آخر لو كان وجوب الوضوء مشروطاً بوجدان الماء يحرز عدم وجدانه 
بالاستصحابء و لكن وجوبه بالإضافه إليه مطلق؛ و إنما يكون مشروطاً بالتمكن من الوضوء على حدّ اشتراط سائر التكاليف 
بالتمكن عقلا» و موارد الشكك فى القدره داخله فى قاعده الاشتغال. 


أقول: لا يبعد تعين التيمم على هذا أيضاًء فإن الموضوع لوجوب الصلاه مع التيمم عدم كون المكلف واجداً للماء» و استصحاب 
عدم كون المائع المفروض ماءً يثبت عدم وجدانه الماء سواءً قيل بأن الموضوع لوجوب الصلاه مع الوضوء وجدان الماء أو كونه 
مشروطاً بالتمكن على الصلاه مع الوضوءء و بتعبير آخر كما أن استصحاب كون المائع ماءً يثبت أنه واجداً للماء» كذلكك 
استصحاب عدم كونه ماءً ينفى الوجدان. و إذا ثبت كونه مكلفاً بالصلاه مع التيمم تكون الصلاه معه مجزيه» فإن مع 


ص رهن [ه 


مشروعيه البدل كما هو الفرض لا يعاقب المكلف على تركك المبدل فلا موضوع لقاعده الاشتغال فى ناحيه الوضوء بالمائع 


المشكوكك. 


بل قد يقال:إنه يتعين فى الفرض التيمم و لا يجب الجمع بينه و بين الوضوء سواء قيل باعتبار الاستصحاب فى الأعدام الأزليه أم 
بعدم اعتباره فيه» و ذلكك فإن الموضوع لوجوب الصلاه مع التيمم عدم التمكن على الوضوء أو الغسلء لا-عدم الماء بقرينه 
داخليه و خارجيه. 


أما الداخليه فقوله سبحانه: «وَ إِنْ كنت مَوْضلا أؤ عَللِا سَفَرِا 000 » فإن الماء و إن لا يوجد فى السفر غالباً إلا أن ذكر المرضى 
قرينه جليه على أن المراد بعدم الوجدان عدم التمكن من الوضوء أو الغسل. 


و أما الخارجيه فهى الروايات الداله على لزوم التيمم على المريض و من يضره استعمال الماءءبخلا.ف وجوب الوضوء فإن 
موظيوه وجري التذكخ عن اسميا ل الناء يناتو له تكتى ميزه اللكق كن ابعال النانه والذا لو كان الماء للقيرر آذه لاقن 
غسل وجهه أو غيره» أو تصرف آخر و منعه عن التوضؤ و الاغتسال منه؛ يتعين عليه التيمم» و على ذلكك فإذا فرض استصحاب 
الحدث إلى ما بعد الاغتسال أو الوضوء بالمائع السك فق كنا هو مقي اتقارة فى إلا نور سرس اب انموي النعالية يو 
الماضيه يثبت به عدم تمكنه على الوضوء أو الاغتسال فيتعين عليه التيمم. 


لا يقال: كما أن الحكم فعلاً ببقاء الحدث و لو بعد وضوئه بالمائع المشكوك يثبت عدم تمكنه على الوضوء أو الغسل المعتبر 
فى الصلاه» كذلكك استصحاب حدثه إلى ما 


6٠2: ص‎ 


.6# سوره النساء:الآيه‎ ))١( -١ 


[إذا علم إجمالاً أن هذا الماء إما نجس أو مضاف يجوز شربه] 


( مسأله ؟)إذا علم إجمالاً أن هذا الماء إما نجس أو مضاف يجوز شربه(1)» و لكن لا يجوز التوضؤ به» و كذا إذا علم أنه إما 
مضاف أو مغصوب. و إذا علم أنه إما نجس أو مغصوب فلا يجوز شربه أيضاً كما لا يجوز التوضؤ به و القول بأنه يجوز التوضؤ 
اتكيهت جد . 

بعد تيممه يثبت عدم تمكنه من التيمم المعتبر فى الصلاه و بعد تساقط الاستصحابين يبقى العلم الإجمالى بوجوب الوضوء به أو 
التيمم و مقتضاه الجمع بينهما. 

يحرز ارتفاع حدثه بالتيمم» حيث لا معنى لارتفاع الحدث بالتيمّم إِلّا وجوب الصلاه معه.و مما ذكر يظهر أن الوظيفه فى الفرض 
الصلاه مع التيمم سواء كان المكلف قبل الظفر بالماء المشكوك فاقداً للماء أو كان واجداً له حيث لا يجرى استصحاب وجدان 
الماء فى الثانى؛ لأنه من قبيل الاستصحاب فى القسم الثالث من الكلى. 


و على الجمله إذا كان العلم الإجمالى متعلقاً بوجوب أحد فعلين يكون الموضوع للوجوب فى الثانى عدم وجوب الفعل الأول» 
فلا يكون العلم الإجمالى منجزاًءبل ينحل العلم باستصحاب عدم تعلق الوجوب بالأول حيث يثبت به وجوب الثانى و ما نحن فيه 


من هذا القبيل فتدبر. 
إذا علم أن هذا الماء إما نحس أو مضاف 


لأصاله الطهاره و الحليه و مقتضاهما جواز شربه, و أما الوضوء أو غيره من رفع الحدث أو الخبث فلا يجوز للعلم التفصيلى بأنه 
غير رافع لهما؛ لنجاسته أو كونه مضافاًء و كذا ما إذا علم أنه إما مضاف أو مغصوب فإنه يجوز شربه لأصاله الحليه أو عدم كونه 


ص 6ه 


الفرض أصاله عدم الغسل أو الوضوء بالماءءبل لا مجال لهذا الأصل أيضاً للعلم التفصيلى ببطلان الوضوء أو الغسلء إما لكون ما 
اغتسل به مضافاً أو مغصوباًء و أما إذا علم بأن المائع المزيور إما نجس أو مغصوب فلا يجوز شربه للعلم بحرمته تفصيلاء و لكن 
قيل بجواز الوضوء به و ربّما يقال فى وجه الجواز إنه قد تقرر فى بحث اجتماع الأمر و النهى أن حرمه المجمع بناءً على الامتناع 
و تقديم جانب النهى تكون مانعه عن صحه العمل مع إحرازهاء و أما مع عدم إحرازها كما إذا توضأ بالماء المغصوب جهلاً أو 
نسياتاً يحكم بصحته؛ و عليه فالعلم الإجمالى بنجاسه الماء أو كونه غصباً لا يكون علماً بالحرمه لا تفصيلاً و لا إجمالاً» فإنه على 
تقدير نجاسه الماء لا يكون الوضوء به مجزياًء لا محرماً تكليفاًء و على تقدير طهارته فالوضوء به لعدم إحراز كونه غصباً لا 
تفصيلا ولا إجمالاًء يكون محكوماً بالصحه. فقاعده الطهاره فى الماء المزبور جاريه بلا معارضء لما تقدم من أن أصاله الحليه 
فى التصرف فى الماء المزبور لا نحتاج إليها؛ لعدم كون الحرمه الواقعيه مانعه عن صحه الوضوء. و لا يقاس الفرض بما إذا علم 
قا تكون الساء أو النويه حك نان كمون لبا لاخر انها ]شولا كر ماسوو أماله دنه نه عارقية أضاله للقن 
القوات: 


و لكن لا يخفى ما فيه» فإنه قد ذكرنا فى باب الاجتماع أن تحريم المجمع مانع عن صحته و وقوعه عباده و لا تتوقف المانعيه 
على إحرازه؛ حيث إن نفس تحريمه ينافى الترخيص فى تطبيق طبيعى المأمور به عليه» و على تقدير الا-لتزام به فى ذلكك الباب 
فلا يكون مفيداً للمقام؛بأن تجرى أصاله الطهاره فى الماء بلا معارضء و ذلكك فإن الماء على تقدير كونه مال الغير يحرم 
استعماله فى الأكل و الشرب و مائر استعمالاته من رشه و سقيه للحيوان و غير ذلكك من التصرف فى مال الغير بلا رضا صاحبه: 
و على 


ص له 


[لو اف أحد الإناءين المشتبهين من حيث النجاسه أو الغصبيه لا يجوز التوضؤ بالآخر] 

(مسأله ه) 3 أحد الإناءين المشتبهين من حيث النجاسه أو الغصبيه لا يجوز التوضؤ بالآخر و إن زال العلم الإجمالى(١).‏ 
0 من ل 

تقدير 


نجاسته لا يجوز الوضوء به فأصاله الحليه فى سائر التصرفات معارضه بأصاله طهارته و بعد سقوط أصاله الطهاره فلا يحكم 
بصحه الوضوء به لعدم إحراز غسل الأعضاء بماء طاهرءبل الأصل عدم حصوله و بقاء الحدث بعده. 


لو أريق أحد المشتبهين بالنجاسه أو الغصبيه 


ذكر فى المستمسكك أن بإراقه أحدهما لا يزول العلم بنجاسه الباقى أو غصبيته أو نجاسه الذى أريق أو غصبيته و بعدم زوال 
العلم يتنجز المعلوم بالإجمال به» نظير ما إذا علم المكلف بصوم أحد يومين من الخميس أو الجمعه. فإذا انتهى الخميس بالصوم 
فيه أم بغيره» فلا تجرى أصاله البراءه عن وجوب صوم يوم الجمعه؛ و ذكر أن ما فى عباره الماتن من زوال العلم الإجمالى بعد 
إراقه أحدهما غير صحيح, فإن العلم الحادث لم يزل باقياًء و لو زال لم يجب الاحتياط فى الباقى لارتفاع المنجز للمعلوم 
بالإجمال المحتمل الانطباق على الباقى» كما فى فرض الشكك السارىء نعم العلم بالتكليف الموجود قبل إراقه أحدهما غير باق 
بعد الإسراقهءبل بقاؤه محتملء و قال:إن تنجيز العلم الإجمالى بعد إراقه أحد الإناءين يصِيح على تقدير كونه مانعاً عن جريان 
الأصول فى أطرافه مع قطع النظر عن معارضتها بحيث لو لم تكن بينها معارضه لم تجر أيضاً )١(‏ , كما إذا كان كل من الإناءين 
المعلوم طهاره أحدهما كانا فى السابق متنجسين للزوم التناقض و نقض الغرض. 


و أما بناء على أن المانع عن جريان الأصول فى الأطراف معارضتهاء فيشكل 
ص :6:94 


))١(--١‏ المستمسكك ,181-١:108١‏ كتاب الطهاره. 


ولو أريق أحد المشتبهين من حيث الإضافه لا يكفى الوضوء بالآخرءبل الأحوط الجمع بينه و بين التيمم(1). 


وجوب الاجتناب عن الباقى» لعدم المعارضه بعد الإراقه و المعارضه قبلها لا توجب سقوط الأصل فى الفرد الباقى إلى الأبد. إذ 
لا دليل عليه وهو خلا-ف إطلاق أدلتهاء و لعل المرتكز العقلائى فى مثل المورد من وجوب الاحتياط بالاجتناب عن الباقى و 
عدم الرجوع إلى الأصلء مما يدل على ضعف القول بأن الموجب لتنجيز العلم الإجمالى تساقط الأصول فى أطرافه. 


أقول: الموجب لتنجيز العلم الإجمالى سقوط الأصول فى أطرافه بالمعارضه. و إِلَّا فلزوم التناقض لا مجال له حتى فى مثل أخبار 
الاستصحاب الوارد فيها نقض اليقين باليقين» و ما ذكره من أنه لو كان الموجب للتنجيز تعارضها لما وجب رعايه العلم بعد إراقه 
أحد الإناءين لا يمكن المساعده عليه؛ فإنه كما إن الحكم الواقعى فعليته ما دام الموضوعء كذلك الحكم الظاهرى ما دام وجود 
المشكوك بما هو مشكوك. فأصاله الطهاره فى كل من المشتبهين ما دام وجود كل منهما معارض بأصاله الطهاره ما دام وجود 
الدخرء حيث يلزم من جريانهما الترخيص القطعى فى المخالفه القطعيه للتكليف الواقعى» و ما فى كلامه من تنظير المقام بما إذا 
علم وجوب صوم أحد اليومين يصح فيما إذا كان الوجوب على كل من التقديرين يحصل فى زمان واحد, كما إذا نذر صوم 
يوم معين فتردد بين اليومين» فإن التكليف بالصوم يحصل من حين فعليه النذره و أما إذا كان الوجوب على تقدير يحصل فى 
زمان و على تقدير يحصل فى زمان آخر فهذا يدخل فى المعلوم بالإجمال فى التدريجيات و الكلام فعلاً فى غيرها. 


لو أريق أحد المشتبهين بالإطلاق و الإضافه 
الاحتمالات فى الفرض ثلاثه: 


6٠١: ص‎ 


[ملاقى الشبهه المحصوره لا يحكم عليه بالنجاسه] 
(مسأله ع)ملاقى الشبهه المحصوره لا يحكم عليه بالنجاسه(1)) لكن الأحوط الاجتناب. 


الأول الاكشاء بالوضيوء بالباقى أخذاً باستصحاب وجدان الماء فإن هذا الاستصحاب من قبيل الاستصحاب فى القسم الثانى من 
الكلى؛ فيتعين عليه الوضوء لصلاته.و فيه أن الاستصحاب المزبور لا يثبت كون غسل الأعضاء بالمائع الباقى بقصد الوضوء 
وضوءاً و حيث إن الصلاه لا تكون إلا بطهاره» فلا بد فى إحرازها من كون غسلها بالمائع المزبور وضوءاً بالماء ليحرز وقوع 
الصلاه بالطهاره. 


الاحتمال الثانى: الاكتفاء بالتيمم كما اختاره فى التنقيح (1)» فإن استصحاب بقاء الحدث إلى ما بعد غسل الأعضاء بالمائع 
المزبور يثبت عدم تمكنه من الوضوء و قد تقدم فى المسأله الثالثه أن عدم التمكن من الوضوء موضوع لوجوب الصلاه مع 
التيمم» و فيه ما لا يخفى؛ فإن استصحاب الحدث بعد التوضؤ به قد سقط من قبل بالمعارضه باستصحاب بقاء الحدث بعد غسل 
الأعقحان العا اندر نيو كنلا ابيائر رصنو الناقه اللوشبوى بالباقووى له قتعي فى ارين لبه رين الوكتوة بالباقن و اليك 
كما ذكر فى المتن. 


فى ملاقى طرف الشبهه المحصوره 

ذكر قدس سره أن ملاقى أطراف الشبهه لا يحكم نفجاسته و إن كان الأحوط الاجتناب عنه.و المراد بعدم الحكم بنجاسته. عدم 
وجوب الاجتناب عنه؛ نظير وجوب الاجتناب عن نفس الأطرافء لا أن المراد محكوم بالنجاسه. حيث إن النجاسه ثابته لبعضها 
كإناء واحد» كما إذا علم بنجاسه أحد الإناءين أو الأكثرء و الحاصل النجاسه 


6١١: ص‎ 


0010-١‏ التنقيح فى شرح العروه 6٠.كتاب‏ الطهاره. 


نع السو الخمكان سمو اغراف وك وو فدات ع تعيض يلك لعفل ف داس شوك الأضول عافدفيها 
بالمعارضه: نعم قد يحكم بنجاسه الجميع كما إذا كان كل من الأطراف فى السابق نجساً و علم إجمالاً بطهاره بعضهاء فإنه فى 
الفرض يجرى استصحاب النجاسه فى كل منها و يحكم بتنجس ملادقى البعض أيضاًء و لا بأس بذلك؛ لأن مخالفه الحكم 
الظاهرى مع الواقعى إذا كان بمفاد الأصل لا محذور فيهء إِنَا إذا استلزمت الترخيص فى المخالفه القطعيه للتكليف الواقعى أو 
كان مفاد أحد الأصلين مناقضاً لمفاد الآخرء ثم إن ملاقاه طاهر لبعض الأطراف لها صور: 


الصوره الأولى: ما إذا حصلت الملاقاه بعد العلم الإجمالى بحدوث النجاسه لبعض الأطراف ثم أصاب شىء طاهر بعضهاء فقد 
يقال:إن فى هذه الصوره فرضان: 


ناهذا لد ني لزن ناضلا انشع بن عكر انر قا ان واو طول أن كرف عوك اهاري ارج كل مركن 
معارضه بالأصول الجاريه فى سايرها بلا فرق بين الأصل الطولى و العرضى كما فى مثل العلم بنجاسه أحد الإناءين ثم لاقى 
شىء طاهر لأحدهما ففى هذا الفرض لا يجب الاجتناب عن الملااقى بالكسرء فإن استصحاب عدم ملاقاته النجاسه جار بلا 
خارص فزن فاق لباك بالكددرحلن سدووا تهات 12 مدي داجو غوف :لكك الاجنائق. الجر عند البإاقاء 


6 


بمتعلق بنجاسه الملاقى بالكسر أو الطرف الآخر لا يمكن المساعده عليهاء فإن هذا العلم الحادث لا يؤثر شيئاً لتنجز أحد طرفيه 
من قبل بسقوط الأصول النافيه فيه فيبقى الأصل النافى فى الملاق] بالفتح بلا معارض» نعم لو قيل بأن نجاسه المعلوم بالإجمال و 
وجوب الاجتناب عنه؛ كما أنه نجاسه له و إيجاب للاجتناب عنه كذلكك تنجيس لملاقيه و إيجاب للاجتناب عن ملاقيهءبأن لا 
يحدث بالملاقاه له حكم آخر أصلا: كما 


6١١: ص‎ 


قيل باستفاده ذلكك من روايه جابر (1) لزم الاجتناب عن ملاقى بعض الأطراف أيضاً؛ لأنْ وجوب الاجتناب عنه قد علم بحدوث 
العلم الإجمالى» و لكن الروايه ضعيفه سنداً و دلاله حيث إن المراد من تحريم «الميته من كل شىء » فيها الحكم بنجاستها فتكون 


و ثانيهما:ما إذا اختص بعض الأطراف بأصل غير معارض كما إذا علم نجاسه الماء أو الثوب فإن أصاله الطهاره فى كل من الماء 
والثوب معارضه بأصاله الطهاره فى الآدخرء و لكن أصاله الحليه الجاريه فى الماء من حيث الأكل و الشرب لا معارض لها فى 
ناحيه الثوب؛ لأنه على تقدير نجاسته لا يحرم لبسه و سائر استعماله؛ و إذا لاقلِم شىء طاهر الثوب فاستصحاب الطهاره أو قاعدتها 
أو أصاله الحليه فيه تعارض أصاله الحليه الجاريه فى الماء المعلوم إجمالاً نجاسته أو نجاسه الثوب» فيجب الاجتناب عن ملاقى 
الوب السقرظ الألضوق النافه قدو فيه 1ن اللا لايق التق أيق] لاانجي الاتعنات عند وذلك فإذ انيناله الطهازة و 
أصاله الحليه فى الماء و كذا أصاله الطهاره و الحليه فى الثوب قد سقطت من قبل بالمعارضه. حيث إن أصاله الحليه كما تعم 
موارد الحرمه التكليفيه كذلكك تعم موارد احتمال الحرمه الوضعيه. و الصلاه فى الثوب المتنجس أو غير المأكول حرام وضعاً و 
يشهد لهذا التعميم ملا-حظه استعمال الحرام و الحلال فى الروايات فى موارد المانعيه و عدمهاء و فى صحيحه محمد بن عبد 
الجبار قال:كتبت إلى أبى محمد عليه السلام «أسأله هل يصلَى فى قلنسوه عليها وبر ما لا يؤكل لحمه؛ أو تكه حرير محض أو 
تكه من وبر الأرائب؟ فكتن :لا فحل الصلاة فى الحرير 


ص 317 


." وسائل الشيعه 1:10, الباب ف من أبواب الماء المضافء الحديث‎ ))1( -١ 


0 
المحض و إن كان الوبر ذكياً حلت الصلاه فيه إن شاء الله )١(‏ و فى روايه أبى بصير سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الصلاه 


فى الفراء» إلى أن قال:فكان يسأل عن ذلك فقال:«إن أهل العراق يستحلون لباس الجلود الميته» و يزعمون أن دباغه ذكاته» (؟) 
و فى معتبره الوشاء المرويه فى أبواب الانتفاع بالميته سألت أبا الحسن عليه السلام «فقلت:إنَّ أهل الجبل تثقل عندهم أليات 
الغنم» فيقطعونها؟ قال:هى حرام؛ قلت:فنصطبح بهاء فقال:أما تعلم أنه يصيب اليد و الثوب» و هو حرام» 0 إلى غير ذلكك. 


لا يقال:الحليه و إن تستعمل فى الوضعيه إِلَما أنه خلا.ف ظهورها فإن ظهورها فى الحليه التكليفيه؛ و لذا حكم الفقهاء بأصاله 
الفساد عند الشكك فى المعاملاءت بشبهه حكميه أو موضوعيه. و لو كان مثل قوله عليه السلام:«كل شىء فيه حلال» (5) يعم 
الوضعيه لكان الأصل فيها الصحه؛ و بتعبير آخر عند الشكك فى مانعيه شىء للمعامله أو شرطيه شىء لها مع فرض عدم إطلاق أو 
عموم يقتضى صحتها أو فسادها لا يمكن رفع المانعيه أو الشرطيه بحديث الرفع؛ لأنْ الحكم بصحه المعامله و لزوم الوفاء بها 
خلاف الامتنان و كل شىء حلال منصرف عن الحليه الوضعيه و لذا يحكم بفسادها. 


فإنه يقال: قوله:«كل شىء » يعم لبس ثوب فيه عرق الجنب من الحرام فى الصلاه؛ و الحليه فى مثله ظاهره فى الوضعيه. و إن كان 
فى مثل شرب التتن ظاهرها الحليه التكليفيه.و الحاصل أن:«كل شىء حلال» قضيه انحلاليه تكون ظاهره فى مثل ما ذكر 


ص :01 


.6 من أبواب لباس المصلىء الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه /ا/ا:5» الباب‎ ))١( -١ 

؟-(75)) المصدر السابق 40-7:2:07 الباب 2١‏ من أبواب النجاسات» الحديث ". 
#(©) المضدر السابق 31/4 البات ## من كنات الأطعنه و الأشريةء الحديث الأول. 
د (©) المصدر الشابق /الا/ا حمق الات © من أبوات ما بكسب بةء اليخديك الأول: 


فى الوضع و أصاله الفساد للمعاملا-ت باعتبار أن دليل الإمضاء فيها انحلالى» و الإمضاء ثبوتها فى الواجد للشرط المحتمل أو 
الفاقد للمانع المحتمل يقينى و غيرهما مشكوكء و مقتضى الاستصحاب عدم تعلق الإمضاء به و عدم جعل الأثر لهه و هذا 
الاستصحاب غير مبتل بالمعارض كما فى استصحاب سائر الأحكام فى الشبهات الحكميه؛ و معه لا تصل النوبه لا إلى حديث 
الرفع و لا إلى أصاله الحليه.و الحاصل أن لاله القلها زور التسليه و هرهم من الأصزول النأشه دق #اليه ملاقق اتوي فى ارقن 
بلا معارض. 


نعم يصح ما ذكر فى بعض الموارد كما إذا علم بوقوع النجاسه فى الإناء أو فى الثوب مما لا يؤكل لحمه. فإن أصاله عدم إصابه 
النجاسه للماء معارضه بأصاله عدم وقوعها فى الثوب؛ و كذلكك أصاله الطهاره فى كل منهما معارضه بأصاله الطهاره فى الآخرء 
فتبقى أصاله الحليه فى الماء بلا معارض لها فى ناحيه الثوب, و إذا لاقى شىء طاهر الثوب أو وقع ذلكك الثوب فى ماء طاهر آخر 
لكانت أصاله الطهاره و الحليه فى ذلك الملاقى معارضه بأصاله الحليه فى الماء المفروض العلم الإجمالى بتنجسه أو تنجس 
الوه 


الصوره الثانيه: ما إذا وقعت نجاسه فى أحد الإناءين ثم لاقل شىءٌ طاهر لأحدهما ثم علم بوقوع تلكك النجاسه فلزوم الاجتناب 
عن طرفى العلم الإجمالى أى الماءين مقتضى تنجيز العلم الإجمالى بلا ريب و لا كلام؛ و إنما الكلام فى لزوم الاجتناب عن 
الملاقى بالكسرءبمعنى أن الاجتناب عنه أيضاً مقتضى العلم الإجمالى كما عليه صاحب الكفايه () ؛بدعوى أن المعلوم 
بالإجمال هو الاجتناب عن الطرف 


ص :016 


))١(-١‏ كفايه الأصول: اع "نعم 


الآخر أو وجوب الاجتناب عن كل من الملاقى بالفتح و الملاقى بالكسرء نظير ما إذا علم المكلف بالليل إما بفوت صلاه الفجر 
من يومه السابق أو فوت صلاتى الظهر و العصرء أو علم إما بنجاسه هذا المائع أو المائعين الآخرين من غير أن تكون نجاسه 
أحدهما مترتبه على نجاسه الآدخر بحسب الجعل الشرعىء و الحاصل أن نسبه العلم الإجمالى فى الفرض إلى تنجس كل من 
الملاقلِ بالفتح و الملاقى بالكسر أو الطرف الآخر على حد سواءء؛ و لو فرض أن فى البين علمان أحدهما نجاسه الملاقل بالفتح 
أو الطرف الآخر و ثانيهما نجاسه الطرف الآخر أو نجاسه الملاقى بالكسرء و أن العلم الثانى مترتب على العلم الآخر فلا يوجب 
ذلكك تقدم العلم الأول على الثانى زماناً ليوجب عدم استناد تنجز التكليف فى الطرف الآخر على تقديره. 


و دعوى أنه بعد حصول الملاقاه يتبدل العلم الإجمالى إلى العلم بنجاسه الطرف الآخر أو كل من الملاقى بالكسر و الملاقى 
بالفتح فيكون لزوم الاجتناب عن كل من الطرف الآدخر و الملا.قى بالكسر و الملا.قى بالفتح للعلم الإجمالى الفعلى لا يمكن 
المساعده عليهاء فإنه إن ريك من التبدلء التبدل بالإضافه إلى حدوك: الساتة ار و أنه لا علم قغلا تحدوك البجاسة كما كان 
مني يؤسفة العرعرون زنا| رج جاه الإفنافه إلى :قاد تلك التستاسوى الماطلن تادر راسد وله فى لبذ لقعت فد 
تعدّت إلى الملاقى بالكسر فهذا لا يوجب عدم سقوط الأصل فى الطرف الآخرء و الملاقى بالفتح بالتعارض سابقاً ليبقى الأصل 
النافى فى الملا.قى بالكسر بلا معارض. و الحاصل التعبير عن الحاله بقاءَ بالعلم الإجمالى الآخر أو تبدل العلم الأول إلى العلم 
الإجمالى الآدخر لا يوجب عدم كون الثانى مُنجزاًء حيث إن حصول كل من العلمين فى زمان واحد و إِنّما التقدم و التأخر فى 
الرتبه فقط و قياس هذه الصوره بالصوره السابقه التى 


ص 4 ذه 


كآن قها علمان اجدهدا باق ومانانو كدر لفق باد و 


لا يقال: الشكك فى نجاسه الملاقى بالكسر مسبب من الشكك فى نجاسه الملاق بالفتح فمع الأصل فى الملاقلِ بالفتح لا تصل 
النوبه إلى الأصل فى ناحيه الملاقى بالكسرء ففى مرتبه شمول خطاب الأصل العملى للملاق] بالفتح لا أصل فى ناحيه الملاقى 
بالكسرء و الأصل الجارى فى الطرف الآخر يسقط فى مرتبه الأصل فى ناحيه الملاقِ بالفتح بالمعارضه و تصل النوبه إلى الأصل 
فى الملاقل بالفتح من غير معارض. 


و مما ذكر يظهر أنه لا يقاس المقام بما إذا علم فوت صلاه الفجر أو الظهرين من يومه الماضى؛ لأنَ قاعده الحيلوله شمولها لكل 
من صلاه الفجر و صلاتى الظهرين على حدٌّ سواء من غير ترتب شرعى فى الفوت و وجوب القضاء, و لا بما إذا حصل العلم 
بتنجس الإناء فى هذا الجانب أو الإناءين فى جانب آخر من غير أن تكون نجاسه أحدهما مترتبه على ملاقاه أحدهما للآخر و 
فداظين أن مقفي ذلكك أنه لز ضصا "تحن الخد الاناعين ب الملاقاه. فى عات واحيةيات كان النوب وافعا فن اح الماءين و 
وقع نجس فى أحدهما ثب علم هذا الوقوع فيجب الاجتناب عن الإناءين دون الملاقى بالكسر. 


و على الجمله فلا-فرق فى الحكم بطهاره الملاقى بين أن تتوسط الملاقاه بين وقوع النجاسه بين الإناءوين و بين العلم بهذا الوقوع 
أو كانت الملاقاه ووقوع النجاسه فى زمان واحد. وهذا ملخص ما أفاده النائينى قدس سره. 


فإنه يقال: إِنّما يثمر كون أحد الأصلين سببياً و الآدخر مسببياً فيما إذا جرى الأصل السببى» فإن مع جريانه لا تصل النوبه إلى 
الأصل المسببى» سواء كان الأصل المسببى منافياً للأصل السببى أو مُوافقاً له و أما مع عدم جريانه لمعارضته بالأصل الجارى فى 


ص اداه 


الطوك الآخن يكوة الأصل فى :تاسية السديت” أنفا طرى) المعاوقية كص المنارئ تفن الطرق الكدر سيك إن الأصيل ‏ المسي 
لا يتأخر عن الأصل فى الطرف الآخر. و توهم أن المساوى للرتبه للمتقدم متقدم فاسد؛ لأنْ الموجب لتقدم الأصل السببى كونه 
أصلا فى ناحيه الموضوع و الأصل فى المسبب من الأصل فى ناحيه الحكم لذلكك الموضوعءبخلاف الأصل فى الطرف الآخر» 
فإنه لا يكون بالموضوع لحكم الملاقى بالكسر كما لا يخفى» و قد يفصل فى هذه الصوره بين ما كان حدوث النجاسه فى كل 
من الملاقلِع بالفقح و الملاقى بالكسر فى زمان واحدءبأن كان شىء طاهر ملاقياً لأحد الطرفين و وقعت النجاسه فى أحدهما فى 
تلكك الحاله» فيجب الاجتناب عن كل من الملاق بالفتح و الملاقى بالكسر و الطرف الآخرءبخلاف ما إذا توسطت الملاقاه بين 
زمان وقوع النجاسه فى أحد الطرفين و بين زمان العلم بذلكك الوقوعء كما إذا حصلت الملاقاه يوم الخميس و علم يوم الجمعه 
بوقوع النجاسه يوم الأربعاء» أما فى الملاقلِل بالفقح أو الطرف الآخر ففى مثل ذلكك لا يجب الاجتناب عن الملاقى بالكسر؛ لأنَّ 
احلارك تعاب عرق غير ما علم حدوثها يوم الأربعاء مشكوكةٌ فالأصل عدمهاء و بتعبير آخر العبره فى جريان 0 
اوقد ارا لحدوكة العاوم ا لادان لاوما زسكل الك او لك الا محف أ دوقيو الأعر نوهي اللركة رافق ان 
العلم.نعم؛ مفاد الأصل فى كل من الطرف الآدخر و الملا.قى بالفتح طهارتهما يوم الأربعاء» و مفاده فى الملا.قى طهارته يوم 
الخميس و ذلك لا يوجب عدم وقوع المعارضه بين الأصل الجارى فيه و بين الأصل الجارى فى الطرف الآخر. 


الصوره الثالثه: ما إذا كان العلم بالملاقاه متأخراً عن العلم بوقوع النجاسه فى أحد الطرفينءبأن علم يوم الخميس بوقوع النجاسه 


فى أحد الإناءين من أول يوم الأربعاء 


ص :018 


و علم يوم الجمعه ملاقاه الثوب أو شىء طاهر آخر لأحد الإناءين من أوائل يوم الأربعاء أو من أواخره فإنه يجب فى هذه 
الصوره الاجتناب عن كلا الإناءين» و لا يجب الاجتناب عن الملاقى بالكسرء حيث إن بالعلم بوقوع النجاسه فى أحد الإناءين 
يحصل الشكك بالإضافه إلى طهاره كل من الإناءين من يوم الأربعاء» و بتعارض 0 النافيه يخرج كل منهما عن مدلول 
خطاناك الأ ديول التاقهة او لعي ,'رره لحتس اند اللعالاقاه رسن قا عم متدكرك اشر تنيع طبار عار امهمو ا 
موجب لخروجه عن مدلول تلكك الخطابات» و دعوى تبدل العلم الإجمالى الأول إلى العلم الإجمالى الثانى فى صوره مقارنه 
وقوع النجاسه مع الملاقاه ما لا يخفى ما فيهاء فإن العلم الإجمالى لا يزول بالعلم الثانى»ءبل يحصل التبدل بضم العلم الإجمالى 
التانق إلى الأول 


الصوره الرابعه: ما إذا علم بملاقاه شىء طاهر لأحد الشيئين ثم تلف الملاقِ بالفتح أو خرج عن الابتلاء ثم علم أنه كان قد وقع 
فى أحد الإناءين النجاسه قبل تلف الملاقل] بالفتح أو خروجه عن الابتلاء» و فى هذه الصوره يجب الاجتناب عن الملاقى بالكسر 
و الطرف الآخر للعلم بتنجس أحدهماء و ذكر فى الكفايه أنه لو دخل الملاقلِم بالفتح بعد ذلكك تحت القدره و الابتلاء لا يجب 
الاجتناب عنه؛ و فيه أن استصحاب الطهاره و قاعدتها قد سقطت قبل ذلكك بالمعارضه مع الطرف الآخر؛ لأن خروجه عن الابتلاء 
أو القدره لا يوجب عدم جريانهما فيه» حيث إن أثر طهارته بالاستصحاب أو قاعدتها طهاره ملاقيه بالكسر» نعم يجوز بعد دخوله 
تحت القدره و الابتلاء استعماله فى الأكل و الشرب بناءً على عدم المورد لأصاله الحليه فيه حال خروجه عن القدره و الابتلاء. 


الصوره الخامسه: ما إذا كان الطرف الآخر تالفاً عند حصول العلم بوقوع النجاسه فيه أو فى الملاقلا بالفتح» و فى هذه الصوره لا 
يجب الاجتناب لا عن الملاقى بالكسر 


ص :01 


[إذا انحصر الماء فى المشتبهين تعين التيمم] 
(مسأله /)إذا انحصر الماء فى المشتبهين تعين التيمم؛ و هل يجب إراقتهما أو لا؟ الأحوط ذلكك. و إن كان الأقوى العدم(١1).‏ 


ولا الملاقل] بالفنح. سواء كانت الملاقاه قبل تلف الطرف الآخر أو بعده؛ لأنه تجرى فى ناحيه الملاقل بالفتح الأصول النافيه و 
قرع بواطيارة العلا بالكمر اناه ولا مط أذ لشو من نه الميررى الفتويه الأولر4د ين لل عيارة لاقن اقزر ليها وان 
الاحتياط فى الاجتناب عن الملاقى استحبابيه أيضاً؛ِ لأن مراده من عدم الحكم بنجاسه الملاقى بالكسر عدم وجوب الاجتناب عنه 
كما أشرنا إليه سابقاء و إلا فالحكم بالنجاسه غير ثابت فى طرفى العلم الإجمالى أيضاًءبل الثابت احتمال انطباق النتجس المعلوم 
بالاجمال كما فزن اسان . 


إذا انحصر الماء فى المشتبهين 


ظاهر الماتن رحمه الله فى هذه المسأله تعيّن التيمم و عدم جواز الوضوء بهما بما يأتى بيانه» مع أنه يذكر فى المسأله العاشره 
جواز الوضوء بهما بما يأتى بلا حاجه إلى التيمم و إن كان ضمه أحوطء و كيف ما كان يقع الكلام فى مقامين: 


الأول: جواز تركك الوضوء بهما و اختيار التيمم للضلاه و نحوها مما هو مشروط بالطهاره و جواز الاختيار مما لا ينبغى التأمل فيه: 
لموثقه سماعه بن مهران عن أبى عبد الله عليه السلام «عن رجل معه إناءان فيهما ماء وقع فى أحدهما قذر لا يدرى أيهما هو, و 
ليس يقدر على ماء غيره؟ قال:يهريقهما جميعاً و يتيممم) )١(‏ و نحوها موثقه عمار بن موسى الساباطى (1) ؛ و ظاهر الأممر 
بإهراقهماء الإرشاد إلى عدم استعمال شىء 


6٠١: ص‎ 
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منهما فى الوضوء أو غيره. 
لا يقال: ظاهر الأمر بإهراقهما تعين الإهراق ليصير المكلف بالإهراق فاقد الماء ليتعين عليه التيممم. 


فإنه يقال: لو كان المكلف قبل إراقتهما فاقد الماء فلا معنى لإيجاب إراقتهما لجواز الصلاه مع التيمم بدون إراقتهماء و إن كان 
واجد الماء لصحه الوضوء أو الاغتسال بما يأتى فلا معنى لإيجاب الإهراق أيضاً لجواز الصلاه مع ذلك الوضوء أو الغسل فيكون 
الأمر بالإهراق إما إرشاد إلى عدم استعمال شىء منهما فى الوضوء أو الغسل نظير الأمر به فى صحيحه البزنطى عن أبى الحسن 
عليه السلام «عن الرجل يدخل يده فى الإناء و هى قذره؟ قال:يكفئ الإناء» (1) » و ما فى موثقه سماعه:«و إن كان أصاب يده 
فأدخل يده فى الماء قبل أن يفرغ على كفّيه فليهرق الماء كله) (1) إلى غير ذلكك أو لكونه ترخيصاً فى الإهراق بناءٌ على جواز 
الوضوء بما يأتى؛ و الترخيص لكون الأمر فى مقام توهم الحظر أو تعين الوضوء بأحدهماء و كيف كان فلا يستفاد من الروايه أن 
مشروعيه التيمم مشروطه بإهراقهما كما هو المدعى المعبر عنه بالوجوب الشرطى حيث إن ذلك خلاف ظاهرهما. 


المقام الثانى: جواز الوضوء أو الاغتسال بكل من الماءين فنقول الوضوء أو الغسل يتصور على أنحاء: 
الأول:أن يتوضاأ أو يغتسل بأحدهما ثم يصلى ثم غسل مواضع أو الغسل بالماء 
ص 657١:‏ 
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الثانى و يتوضاأً أو اغتسل بباقيه ثم يعيد صلاته. فإنه فى هذا النحو يحرز وقوع الصلاه مع الطهاره من الحدث و الخبث» و يجوز 
هذا النحو من الامتثال مع التمكن من الصلاه بالوضوء بماء طاهر محرز طهارته؛ فكيف يحتمل عدم الجواز مع عدم التمكن على 
الامتشال التفصيلى» نعم لا يجب على المكلف مع عدم التمكن على غير المشتبهين ذلك.بل يجوز التيمم و الصلاه به و هذا 
ترخيص من الشارع حيث إن هذا النحو من الامتثال فيه صعوبه خصوصاً بملاحظه القطرات المترشحه عند الوضوء و الاغتسال 
بهما على سائر جسده و ثيابه و جعل المكلف بدنه من مستصحب النجاسه بالإضافه إلى الصلوات الآتيه لا محذور فيه لعدم 
دخول وقتهاء فالتنجيس الخارجى لا بأس به فضللا عن جعل العصر مستصحب النجاسه؛ و بتعبير آخر و إن كان المكلف مع 
المتسية هد الكاد ذا أن عدم جواز التيمم لواجد الماء هو مقتضى الأدله الأوليه» فيرفع اليد عن إطلاقه فى بعض الموارد 
لدليل خاصء كما رفع اليد عنه فى موارد كون الوضوء أو الغسل حرجياًء وقد تقدم أن الأمر بالتيمم فى الموثقتين إرشاد إلى 
مشروعيه الصلاه مع التيمم و أنه لا يتعين الوضوء أو الاغتسال و الصلاه بعدهماء كما هو المفروض فى هذا النحو. 


النانى:أن يتوضاً بأحد الماءين أُوَلا نّم يتوضأ بالماء الثانى من غير أن يغسل مواضع غسله و مسحه بالماء الثانى أُوَلاً و يصلى 
بعدهماء وفى هذا الفرض يحكم ببطلا-ن الصلاه لاحتمال بطلا-ن كلا الوضوءين» لاحتمال تنجس الماء الأوّل و تنجس الماء 
الثانى بوصوله إلى بعض المتنجس بالوضوء الأول من مواضع مسحه بل غسله. 

التالك :أن برضا أنه الحاسى الك ثم يغسل مواضع الغسل و المسح فى الوضوء الأول بالماء الثانى و يتوضا بعده و يصلى 


67١: ص‎ 


يحرز وقوع الصلاه مع الوضوء الصحيح. إلا أنه يوجب عدم إحراز وقوعها مع طهاره البدن أو الثوب و لو كانت تلكك الطهاره 
ظاهريه. 


و قد فصل فى هذا النحو صاحب الكفايه رحمه الله فى حواشيه على الرسائل» و أنه لو كان الماءان من القليلين تكون الصلاه مع 
الوضوء و لكن مع الخبث, و بما أنه كلما دار الأ-مر بين رعايه الوضوء أو الغسل أو رعايه الطهاره من الخبث تراعى الطهاره من 
الخبث؛ لأ-ن الوضوء و الغسل لهما بدل وهو التيمم؛ يتعين ترك هذا النحو و بين وقوعها فى الخبثءبأن بوصول الماء الثانى 
بالعضو يُعلم تنجس ذلكك العضو تفصيلا؛ لأمنه لو كان المتنجس الماء الثانى فظاهرء و لو كان هو الأول فإنه بمجرد الوصول لا 
يتحقق الغسلءبل يتوقف جريان الماء عن ذلك المحلء و بعد جريانه عن ذلك المحل يشك فى زوال نجاسته لاحتمال تنجس 
الماء الثانى» و لا يعارض ذلكك باستصحاب طهاره العضو فى زمان جريان الماء الطاهر عليه؛ لأن تلكك الطهاره إن كانت هى 
التعامالة'لالعشير قتال لودو ايان الأول ققد شتت تلكك الطيا ره قاء و يدك فى دوت طياره اعرف توعان تدر درل 
و تقريب أن ثبوت الطهاره عند جريان الماء الأول هو المستصحبء فهو من قبيل الاستصحاب فى مجهول التاريخ» و على كل فلا 
يجرى فى الفرض أصاله الطهاره فى الأعضاء لحكومه استصحاب بقاء الخبث عليها فلو لم يكن فى البين روايه قلنا أيضاً بعدم 
وز اهنا الفحو نه الوضو و الصا 


و أما إذا كان المشتبهين كرا أو كان ما يغسل به مواضع غسله أو مسحه كرا لا يجرى الاستصحاب فى شىء من الخبث» و 
الطهاره منه لطهاره العضو فى الفرض بمجرد وصوله إلى الماء فيجرى فى الأعضاء قاعده الطهاره» فلا بأس بالتوضؤ أو الاغتسال 
بهما كما ذكرء و الصلاه بعدهما. 


ص ورفده 


أقول: هذا الفرقن عر داعت ف دلو اوعقي أن ظاهوهسا :لادان القتلادة قرت اللانا اغالب قدما كرض الناء 
الكثير» و قول السائل:«وقع فى أحدهما قذر» فإن ظاهره فرض تنجس الماء بمجرد وقوعه و هذا لا يجرى فى الكثير» و لكن لا 


أذا قال انه لاوس دوين لتساك وال لفاعلده الها زا ف القليله زو الاق الكتوية ققد عن كزان الثانى كرابو لكك 
فإن استصحاب نجاسه العضو معارض باستصحاب طهاره العضو لعدم الفرق فى جريانه بين معلوم التاريخ أو مجهوله على ما هو 
المقرر فى محله. و أما قاعده الطهاره فإنه إذا غسل بعض أعضائه بالماء الثانى أو أوصل بعض أعضائه إلى الكر الثانى يعلم 
إجمالاً إما بنجاسه ذلكك العضو أو سائر أعضائه التى لم يغسلها به. فأصاله الطهاره فى المغسول أو المصيب الماء معارضه بأصاله 
الطهاره فى غير ذلكك العضو فلا بد من إحراز الطهاره فى كل من طرفى العلم الإجمالى كما لا يخفى. 


و على ما ذكرنا فعدم جواز الوضوء و الصلاه بالنحو الثالث على طبق القاعده. فلا يحتاج إلى النص ليقال إن ظاهر الموثقتين 
صوره كون الماءين قليلين فلا يتعدى إلى غيرهماء و لو قلنا بأنه يتعين على المكلف إما الصلاه بالنحو الأول أو تركك الماءين 
المشتبهين و التيمم للصلاه و أنه لا يجوز تكليفاً تعجيز نفسه عن الصلاه مع الطهاره من الخبث أو مع عدم إحراز الطهاره منه. 
فهل تكون الصلاه بالنحو الثالث مجزيه؛ و إن لم يكن اختيار هذا النحو فلا يبعد الإجزاء؛ لأنه مع التوضؤ كما ذكر لا يتمكن من 
إحراز طهارته من الخبث بلا فرق بين أن يتيمم لصلاته أم لا. 


لا يقال: التوضؤ كما ذكر يوجب الابتلاء بالخبث فيكون منهياً عنه» و النهى عن العباده يوجب فسادها. 


ص فرفده 


[إذا كان إناءان أحدهما المعين نجس و الآخر طاهر فأريق أحدهما فالباقى محكوم بالطهاره] 


(مسأله 8)إذا كان إناءان أحدهما المعين نجس و الآخر طاهر فأريق أحدهما ولم يعلم أنه أيهما فالباقى محكوم بالطهاره(١)»‏ و 
هذا بخلاف ما لو كانا مشتبهين و أريق أحدهماء فإنه يجب الاجتناب عن الباقى.و الفرق أن الشبهه فى هذه الصوره بالنسبه إلى 
الباقى بدويه بخلاف الصوره الثانيه فإن الماء الباقى كان طرفاً للشبهه من الأول و قد حكم عليه بوجوب الاجتناب. 


[إذا كان هناكك إناء لا يعلم أنه لزيد أو لعمرو و المفروض أنه مأذون من قبل زيد لا يجوز له استعماله] 


(مسأله 8)إذا كان هناكك إناء لا يعلم أنه لزيد أو لعمرو و المفروض أنه مأذون من قبل زيد فقط فى التصرف فى ماله لا يجوز له 
استعماله()) و كذا إذا علم أنه 


فإنه يقال: المنهى عنه ترك الصلاه بعد الوضوء بالماء الأول فإن تركها بعده أوجب عدم إحراز الطهاره عن الخبث فى فريضه 
الوقت» و لعل مراد المصنف فى المسأله العاشره الإجزاء لا جواز الاختيار لينافى ما ذكره فى هذه المسأله. 


لأنه قبل الإراقه كانت نجاسه أحدهما معلومةً بالتفصيلء و كذلكك طهاره الآخر, و العلم الإجمالى حصل بعد إراقه أحدهما و بما 
أن طرفيه مفقودان فيجرى استصحاب عدم وقوع النجاسه فى الإناء الباقى ماؤه؛ و لا أقل من أصاله الطهاره» نعم لو كان نفس 
الإناء المراق ماؤه موجوداً أو كان موضع الإراقه من الأرض قابلاً للسجود عليه يكون العلم الإجمالى مُنجزاً بعد حصول الملاقى 
لذلك الإناء أو مطلقاً فإنه يعلم بتنجس الملا.قى بالكسر أو الإناء الباقى و مائه أو عدم جواز السجود على ذلكك الموضع أو 


لنخاسة :غير الراق: 


و مما ذكرنا يظهر الفرق بين الفرض و بين ما إذا علم نجاسه أحد الماءين إجمالاً ثم فقد أحدهماء فإن أصاله الطهاره فى الماء 
الباقى المقتضيه لطهارته ما دام بقاؤه كانت خارجه عن مدلول خطاب الأصل بخروج طهاره المشكوك المفقود ما دام بقاؤه. 


لاستصحاب عدم كون الإناء المزبور لزيد و لا يعارض باستصحاب عدم 


ص :010 


لزيد مثلا لكن لا يعلم أنه مأذون من قبله أو قبل عمرو. 

[إذا توضأ أو اغتسل بأحد المشتبهين و غسل بدنه من الآخر ثم توضأ به أو اغتسل صحح وضوؤه أو غسله على الأقوى] 

(مسأله ٠١‏ )فى الماءين المشتبهين إذا توضأ بأحدهما أو اغتسل و غسل بدنه من الآخر ثم توضأ به أو اغتسل صحٌ وضوؤه أو غسله 
على الأقوى(١)‏ لكن الأحوط ترك هذا النحو مع وجدان ماء معلوم الطهاره و مع الانحصار الأحوط ضْمٌ التيمم أيضاً. 

[إذا كان هناك ماءان توضأ بأحدهما أو اغتسل و بعد الفراغ حصل له العلم أن اعدهم كان نهنا 

(مسأله ١١)إذا‏ كان هناكك ماءان توضأ بأحدهما أو اغتسل و بعد الفراغ حصل له العلم نأ احدهنا كان تجا و لا يدوق أله هو 


الذى توضأ به أو غيره ففى صحه وضوثه أو غسله إشكال, إذ جريان قاعده الفراغ هنا محل إشكال(). 


كونه لعمروءبل حيث يكفى فى حرمه التصرف فى مال عدم إذن مالكه فيه» فالأصل عدم كونه مأذوناً من مالكك الإناء فى 
التصرف فيه» و احتمال كون الإناء لزيد يوجب احتمال ارتفاع عدم إذن المالكك الثابت سابقاً. 


و أما إذا علم أنه لزيد و لم يعلم أنه مأذون من قبله فى التصرف فى ماله أو من عمرو فأصاله عدم كونه مأذوناً من زيد جاريه بلا 
معارض» حيث إن استصحاب عدم كونه مأذوناً من عمرو لا يثبت كونه مأذوناً من زيدءبل بما أن كلا من الاستصحابين يثبت 
التكليف لا يجوز التصرف فى الإناء المزبور» و لا-فى مال يعلم أنه لعمرو على ما تقرر فى محله من أن التعارض يجرى فى 
الأصول النافيه فى أطراف العلم لا بين المثبته. 

قد تقدم الوجه فى المسأله السابقه فلا نعيد. 

كلام الماتن قدس سره ناظر إلى جريان قاعده الفراغ فى الوضوء أو الاغتسال بالماء المعلوم بعدهما تنجسة أو تنجس الماء الآخر 


من قبل؛ و هذا الخلاف مبنى على الاختلاف فى اعتبار احتمال التذكر بحال العمل فى جريانهاء فمع العلم بعدم التذكر بحاله و 
احتمال صحته اتفاقاً لا مجرى لها أو عدم اعتبار ذلككءبل يكفى فى جريانها 


ص اده 


احتمال الصحه فى العمل المفروغ عنه و لو كانت صحته اتفاقيه كما فى المفروض فى هذه المسأله» حيث إن صحه الوضوء أو 
الغسل لطهاره الماء المتوضأ به أو المغتسل به أو بطلانهما لتنجسه أمر اتفاقى كان المكلف عند العمل غافلاً عنه. 


و لكن ربما يقال بعدم جريان قاعده الفراغ فى هذه المسأله بلا فرق بين اعتبار احتمال التذكر فى جريانها و بين عدم اعتباره؛ لأن 
قاعده الفراغ فى الوضوء أو الغسل و عدم لزوم إعادتهما معارضه بأصاله الطهاره و استصحابها فى الماء الآخرء و فى الحقيقه 
الوضوء أو الغسل فى الفرض يدخل فى ملاقى بعض أطراف العلم» و قد تقدم أن العلم الإجمالى بالتنجس بعد حصول العلم 
بالملاقاه يوجب تنجيز العلم بالإضافه إلى كل من الملاقِ بالفتح و الملاقى بالكسر و الطرف الآخر إِنَا على مسلكك الشيخ و 
النائينى ٠‏ من أن العلم الإجمالى المزبور غير منجز بالإضافه إلى الملا.قى؛ لأسن الأصل الجارى فيه طولى و مع تعارض أصاله 
الطهاره فى الماء الذى توضأ منه بأصاله الطهاره فى الطرف الآخر تصل النوبه إلى قاعده الفراغ فى نفس الوضوء و أصاله الطهاره 
فى أعضاء الوضوء أو الغسل بلا فرق بين أن يجمع الغساله فى إناء أو نحوه. أو تكون الغساله مفقوده. فإن تلكك الغساله مع بقائها 
و إن يجب الاجتناب عنها؛ لأنها من تفريق أحد طرفى العلم الإجمالى فى إناءين» فلا يوجب عدم تنجيز العلمء إِلّا أن ذلك لا 
دخل له فى جريان قاعده الطهاره فى الأعضاء أو قاعده الفراغ فى الوضوء أو الغسل. 


أقول: الملا.قى بالكسر و إن دخل فى أطراف العلم فى الصوره الثانيه من صور ملاقى بعض أطراف العلم و منه المقام, إلا أنه قد 
ذكرنا سابقاً أنه لو اختص بعض أطراف العلم بسنخ أصل لا مجرى لذلكك السنخ فى الطرف الآخرء فيجرى ذلكك الأصل بلا 
معارضء و قاعده الفراغ فى الوضوء من هذا القبيل فإن الساقط فى جميع الأطراف 


ص :7ه 


أصاله الطهاره» و لذا لا يحكم بطهاره أعضاء الوضوء و الغسل للمعارضه فلا بد فى صوره التمكن من ماء آخر من تطهيرها قبل 
الصلاه من غير إعاده الوضوء أو الغسل» نعم لو كان حصول العلم بالنجاسه بعد الصلاه يحكم بصحه تلكك الصلاه لقاعده الفراغ 
الجاريه فيها أيضاً. 


فالذى ينبغى التكلم فيه فى المقام هو اعتبار احتمال التذكر عند العمل فى جريان قاعده الفراغ أم لاء كما هو المنظور إليه فى 
عباره الماتن فنقول الإطلاق فى بعض روايات قاعده الفراغ نوقش فيه.بأن اعتبار القاعده وقع على الارتكاز من أن الفاعل العارف 
بصحه العمل و فساده إذا أراده فلا يتعمّرد الخلل فيه و لو وقع فيه خلل يقع بطريق الغفله و الاشتباه» و احتمال الغفله و الاشتباه 
مدفوع بقاعده الفراغ» و إن مفادها حصول الذكر حال العمل فلا خلل فيه؛ فالروايات المدعى إطلاقها منصرفه إلى ما ذكرء و لو 
لم يتم الانصراف فيها ففى البين ما يوجب رفع اليد عن إطلاقها كموثقه بكير بن أعين قال:قلت له:«الرجل يشكك بعد ما يتوضأ؟ 
قال:هو حين يتوضاً أذكر منه حين يشكك» (1) فإن ظاهرها التعبد بالذكر حال العملء و لا يتم هذا التعبد إِنَا فى مورد احتمال 
عدم الغفله عند العمل» و الوجه فى اعتبارها أن ابن إدريس نقلها من نسخه بخط الشيخ الطوسى قدس سره و للشيخ قدس سره 
إلى تلك النسخه طريق صحيح على ما فى المشيخه و الفهرست.ء و معتبره محمد بن مسلم المرويه فى الفقيه و السرائر إن شكك 
الرجل بعد ما صلى فلم يدر أ ثلاثاً صلى أم أربعاً و كان يقينه حين انصرف أنه كان قد أتم لم يعد الصلاه» و كان حين انصرف 
أقرب إلى الحقٌّ منه بعد ذلكك» (؟) فإنه لو كان المكلف غافل 


ص :001 
-00) وشائل القيفة 8ه لبا امن أبواب الوضوي الحدريك 7 


؟- (75)) المصدر السابق 7*2:ى الباب /ا7؟ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء الحديث ”2 عن الفقيه 1:19 الباب 88, أحكام 
السهو فى الصلاه» الحديث عع السرائر ضر 


حين العمل فلا يكون عنده أقرب إلى الحق مما بعد ذلكك. 


لأيقانة لاقام وق اليك بالل كر نزاوه القن فى الع الاغكمال التقلدضى العف[ وبين التعردد بصمضه العمل .والو كات 
تلك الصحه اتفاقيه» و بتعبير آخر المقرر فى بحث الإطلاق و التقييد عدم المنافاه بين المطلق و المقيد المثبتين مع عدم وحده 


الحكمء كما فى المقام. 


فإنه يقال:بعد السؤال عن الشكك فى صحه الوضوء الشامل للشكك فى الصحه الاتفاقيه الحكم فى الجواب بحصول الذكر حين ما 
يتوضأء شاهد على اختصاص التعبد بالصحه بموارد احتمال الذكر و قوله عليه السلام فى معتبره محمد بن مسلم:«و كان حين ما 
انصرف أقرب إلى الحق منه بعد ذلككث)بمنزله التعليل للحكم بعدم إعاده الصلاه» و هذا يوجب رفع اليد عن الإطلاق فى بعض 
الروايات. 

نعم» قد يقال إنه يظهر من حسنه الحسين بن أبى العلاء قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الخاتم إذا اغتسلت؟ قال:«حوٌّله من 
مكانه» و قال فى الوضوء:تديره فإن نسيت حتى تقوم فى الصلاه فلا آمركك أن تعيد الصلاه» )١(‏ و لكن قد يجاب بأنه لم يظهر 
من الروايه أن الأمر بالإداره و تحويل الخاتم لإيصال الماء تحتهءبل يحتمل كونه أمراً مندوباً فى الوضوء, و لذا فصل بين الوضوء 
والغسل ولو كان ذلكك للإيصال الماء لم يكن الوجه فى التفرقه بين الوضوء و الغسلء و قوله عليه السلام:«فإن نسيت...).قرينه 
على الأمر بالإداره و التحويل حكم استحبابى» و قد ورد هذا التفصيل بين الوضوء و الغسل فى 


ص :01 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:68. الباب 5١‏ من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


مرسله الصدوق قال:«إذا كان مع الرجل خاتم فليدوّره فى الوضوء و يحؤله عند الغسل)» قال:و قال الصادق عليه السلام:«فإن 
نسيت حتى تقوم من الصلاه فلا آمركك أن تعيد» (1) . 


و على الجمله هذا الحكم يثبت و لو مع إحراز وصول الماء تحت الخاتم لو لا الإداره أو التحريككء و يؤيد ذلكك الأمر بإخراج 
الخاتم الضيق إذا كان مانعاً عن وصول الماء إلى ما تحته كما فى صحيحه على بن جعفر قال:«سألته عن المرأه عليها السوار و 
الدملج فى بعض ذراعهاء لا تدرى يجرى الماء تحته أم لاء كيف تصنع إذا توضأت أو اغتسلت؟ قال:تحركه حتى يدخل الماء 
تحته أو تنزعه؛ و عن الخاتم الضيق لا يدرى هل يجرى الماء تحته إذا توضأ أم لا كيف يصنع؟ قال:إن علم أن الماء لا يدخله 
فليخرجه إذا توضاً» (1) و الظاهر بعد ما ذكر عليه السلام فى صدر الروايه من لزوم إحراز إيصال الماء إلى تحت مثل الخاتم 
كون مراده «أن علم أن الماء لا يدخله» يعنى إذا كان الخاتم ضيقاً. 


و لكن مع ذلك لا يبعد دعوى أن الأمر فى الوضوء بالإداره و فى الغسل الأمر بالتحويل لا شهاده فيه على أن الإداره و التحويل 
ليس لإ-حراز دخول الماء تحت الخاتم حيث يحتمل أن يكون ذكرهما فى الروايه من قبيل الجمع فى المرويّين كما يشير إليه 
تكرار لفظ(قال)و أن قوله:«حين ما يتوضأ أذكر منه حين ما يشكك» لم يحرز كونه قول الإمام عليه السلام » و لعله قول أحد 
أصحابه حيث إن الروايه مضمره مع أن التعبد بالذكر باعتبار أن الشكك فى الوضوء مع إحراز أصل وجوده يكون فى الغالب فى 


نفس 
ص 0٠٠١:‏ 


." من أبواب الوضوءء الحديث‎ 6١ وسائل الشيعه 21:68 الباب‎ ))١(-١ 
؟-(75)) المصدر السابق:/ا688-2, الحديث الأول.‎ 


[إذا استعمل أحد المشتبهين بالغصبيّه لا يحكم عليه بالضمان] 
(مسأله ؟١١)إذا‏ استعمل أحد المشتبهين بالخ لغصبته لا يحكم عليه بالضمان(١)‏ إِلَا بعد تبين أن المستعمل هو المغصوب. 


أفعاله التى لا يحتمل الخلل فيها إلا مع الغفله حال العمل» و كذلكك الشكك فى ركعات الصلاه فلا ينافى التعبد بالصحه فيهاء و 
التعبير عنها بحصول الذكر و الإطلاسق فى بعض الروايات خصوصاً بملاحظه أن الارتكاز العقلائى على عدم الاعتناء باحتمال 
الخلل فى الأفعال الماضيه التى وقع الشكك فيها بعد مضى زمان غير قصيرء و لو كان احتمال الخلل فيها لحصول أمر اتفاقى مع 
أنه يمكن أن يكون المراد بالأقربيه إلى الحق اعتبار العلم بالتمام الحاصل عند الفراغ كما لا يخفى. 


الماء المشتبه بالخصبيه 


و ذلكك فإن الموضوع للضمان إتلاف مال الغير أو الاستيلاء عليه و المعلوم بالإجمال كون أحد المائعين للغير من غير أن يأذن 
فى التصرف فيه و اللازم الاجتناب عن كل منهماء و إذا استعمل أحدهماء و إن يستحق العقاب على ذلكك الاستعمال على تقدير 
انطباق المعلوم بالإجمال عليه إِنَا أنه لا يحرز أنه أتلف مال الغير أو استولى عليه فيضمنهءبل مقتضى الأصل عدم كون الاستعمال 
إتلافاً لمال الغير أو استيلاءً عليه» نظير ما إذا علم أحد الميتين شهيد لا يجب تجهيزه بالغسل و الكفن و لا يوجب مشه غسل 
المسّء و الآدخر غير شهيد يجب تجهيزه فإنه و إن يجب تغسيل كل منهما و تكفينه بناءَ على أن عدم الوجوب بالإضافه إلى 
الشهيد رخصته أو حرمته تشريعيه إِلَا أن تغسيل كل منهما و تكفينه لا يوجب كون مسّ أحدهما فقط موجباً لوجوب الغسل 
على من مسمه؛ فإن الأصل عدم مسّ الميت غير الشهيد إِلَّا أن يجرى استصحاب عدم كون الميت المزبور شهيداً على ما يأتى. 


و الحاصل يجرى فى الفرض استصحاب عدم الضمانءبل عدم كون الاستعمال 


07١: ص‎ 


المزبور إتلاف مال الغير بلا إذنه و عدم كونه استيلاءٌ عليه بلا معارض. 


وذكر فى المستمسكك )١(‏ أن ما ذكره قدس سره من عدم الضمان باستعمال أحد المشتبهين يتم فيما إذا كان الاستعمال بعد 
حصول العلم بكون أحدهما مغصوباًء فإن الضمان فى الفرض نظير تنجس الملاقى بالكسر فيما إذا حدثت الملاقاه بعد العلم 
بتنجس أحد الماءين و لو حصل العلم بعد الاستعمال لزم الضمان للعلم الإجمالى إِمّا باشتغال ذمته ببدل المتلف أو حرمه 
التصرف فى المال الآخر. وقد تقدم لزوم الاجتناب عن الملااقى بالكسر لو حصل العلم الإجمالى بنجاسه أحد الماءين بعد 
الملاقاه. 


و أورد على ذلكك فى التنقيح (5) بأنه لا فرق فى الحكم بعدم الضمان بين حصول العلم بالغصب قبل الاستعمال أو بعده فإن 
القلم الالعمااق لك بكر قله مقي ا ريال (المرلني النعر د ست ولعيو الايد اقى اثاراففرو شاي لكك قمع #كوة: الماش 
بعض أطراف العلم مثبتاً للتكليف و نافياً فى بعضه الآدخرء فينحل العلم الإجمالى المعبر عنه بالانحلال الحكمى؛ كما إذا علم 
بنجاسه أحد المائعين فى السابق و طهاره الآدخرء ثم علم بطرو حاله إما طهاره المتنجس السابق أو تنجس الطاهر السابق» ففى 
الفرض يجرى الاستصحاب فى بقاء كل من النجاسه السابقه و الطهاره السابقه.و الأمر فى المقام كذلك؛ حيث إن التصرف فى 
الأ-موال الموجوده يحتاج إلى إذن مالكه و رضاه أو الهبه و الوقف و نحو ذلك, و الأصل عدم حدوث كل ذلكك فى المشتبه 
الباقى» فتجرى أصاله عدم اشتغال الذمه بالإضافه إلى بدل المتلف بالاستعمال. 


ص فده 


))١1(--١‏ المستمسكك .128-1١:7817‏ كتاب الطهاره. 
؟-(0)) التنقبيح ه7©:١-ع”ع.‏ كتاب الطهاره. 


أقول: لو كان لكل من المشتبهين مالكاً و بقى أحدهما على ملكك مالكه و الآخر انتقل إلى المتصرف أو خرج عن ملك مالكه 
الأول بإعراضه أو جعله وقفاً على من يدخل فى عنوانه المتصرف و نحو ذلكك, ففى مثل ذلك لا يحكم بالضمان حيث إن 
الموضوع للضمان الاستيلاء على مال الغير» أو إتلاف مال الغير على مالكه؛ و بقاء المستعمل عند استعماله على ملك مالكه. لا 
يثبت أن وضع اليد عليه استيلاء على مال الغير أو إتلاءف مال الغير على مالكه بلا إذن منه.بل الأصل عدم ذلكك بلا فرق بين 
العلم بغصبيه أحدهما بعد الاستعمال أو كان ذلكك قبل الاستعمال. 

و أما إذافرض أن الماءين لهما مالكك بالفعل و إذن فى التصرف فى أحدهما دون الآدخرء أو أن لكل منهما مالكك و أذن 
أحدهما فى التصرف فى مملوكه و لم يأذن الآخرء فلا يبعد الحكم بالضمان بلا فرق بين كون العلم بذلكك و الاشتباه قبل 
الاستعمال أو كان ذلكك بعده؛ لأنه قد استولى على مال الغير و أتلفه على مالكه؛ و مقتضى الاستصحاب عدم إذنه فى الإتلاف 


ص فرورده 


ص فرفرده 


فصل [فى الأسآر] 

اشاره 

سؤر نجس العين كالكلب و الخنزير و الكافر نجس(2)» و سؤر طاهر العين طاهر و إن كان حرام اللحم 

فصل فى الأسآر 

المقوون بخ الأصحاب قديما وده أن سن الادفى و الصواة تابع للآدمى و الحيوان فى الطهاره و النجاسه فيحكم بنجاسه 
مو الكلب و الكدير والكافر.نطلقا أوظير الكقانى على مانياتى من تجاسه الكافر بنطلفا أوغير الكتانى ىو أما سؤر غير الكفار 
من الآدمى أو سؤر غير الكلب و الخنزير من الحيوان فهو محكوم بالطهاره؛ و عن بعض الأصحاب كالشيخ فى المبسوط )١(‏ 
ورب الاجساب عن سور غين هنا يكل لحمه إلا الطيرة ومالك نمكن الكجراوعته كنز الفارهو الهره.و الهه فإنه لذ بنجب 


الاجتناب عن ذلكك.بل عن ابن إدريس نجاسه سؤر غير مأكول اللحم إِلّا الطير و ما لا يمكن الاحتراز عنه؛ و أنه لا يبعد أن 
تكون ملاقاه طاهر بطاهر موجبه لتنجس الطاهر. 


و يستدل على لزوم الاجتناب عما ذكر بموثقه عمار بن موسى عن أبى عبد الله عليه السلام «سثل عما تشرب منه الحمامه؟ 
فقال:كل ما أكل لحمه فتوضأ من سؤره و اشربء و عن ماء شرب منه باز أو صقر أو عقاب؟ فقال: كل شىء من الطير يتوضأ مما 
شرت مندة إلا ادنر فى سقارة دما 1 

و بصحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام «لا بأس أن تتوضأ مما شرب منه ما يؤكل لحمه) (2) و وجه الاستدلال 
أن تعليق نفى البأس بسؤر ما يؤكل لحمه فى مقام 

ص :0760 

3( سيط 0 


7-(9)) وسائل الشيعه 1:9 الباب © من أبواب الأسآرء الحديث ؟. 
6(7)) المتسدى الساية ل النات:ة الحديك الأول 


تحديد السؤر الطاهر» أو ما ليس فيه منع مقتضاه عدم الطهاره أو نفى البأس فى غيره. 


و لكن لا يخفى ما فيه فإن ورودهما فى مقام تحديد السؤر الطاهر أو ما ليس به بأس غير ظاهر و لو كان فيهما سؤال عن سؤر 
الحيوان أو مطلق السؤر فأجاب الإمام عليه السلام بنفى البأس عن سؤر ما يؤكل لحمه أو أمر بالوضوء و الشرب منهء لأمكن 
دعوى ظهور الجواب أن فى سؤر غير مأكول اللحم لا يجرى نفى البأس أو تجويز الشرب و الوضوء منهء و أما إذا لم يسبق القول 
المزبور بالسؤال أصل كما فى الصحيحه أو سبق السؤال عن سؤر حيوان خاص كما فى الموثقه فأجاب عليه السلام بنفى البأس 
أو تجويز الوضوء و الشرب من سؤر كل ما يؤكل لحمه»بحيث يدخل فيه مورد السؤال فلا دلاله فيه على حكم سؤر غير مأكول 
اللحم نفياً و إثباتء حيث يحتمل أن يكون التعليق المزبور باعتبار عدم التفصيل فى سؤر ما يؤكل لحمهءبخلاف ما لا يؤكل لحمه 
فإنه فى سؤره تفصيلاً من حيث نجاسه الحيوان و عدمه؛ و ليس الإمام عليه السلام فى مقام بيانه و مع الإغماض عن ذلك و 
فرض ظهور الموثقه و الصحيحه فى المنع عن سؤر ما لا يؤكل لحمه و ثبوت البأس فيه» فلا بد من رفع اليد عن الظهور المزبور 
بصراحه صحيحه البقباق بنفى البأس قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن فضل الهره و الشاه و البقره و الإبل و الحمار و الخيل 
و البغال و الوحش و السباع فلم أتركك شيئاً إلا سألته عنه؟ فقال: 


لا بأس به حتى انتهيت إلى الكلب؟ فقال:«رجس نجس لا تتوضأ بفضله واصبب ذلك الماء و اغسله بالتراب أول مرّه ثم بالماء) 
لكك 


ص رده 
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أو كان من المسوخ أو كان جلّالاً(01) نعم يكره سؤر حرام اللحو(؟) ما عدا المؤمن بل و الهره 


طهاره سؤر المسوخ و كذا الجلالل لكونهما من الحيوان الطاهر و إن لا يؤكل لحمهماء نعم بناءً على نجاسه المسوخ و الجلال 
يدخل سؤرهما فى الماء القليل أو المضاف الملاقى للنجاسه؛ فيحكم بنجاسته و يأتى الكلام فى طهارتهما و نجاستهما فى مسائل 
النجاسات. 


و دعوى أن ريق فم الجلالل و آكل الجيف يتنجس بأكل الميته أو العذره فيتنجس الماء القليل أو المضاف بإصابته لا يمكن 
المساعده عليه فإنه لم يدل دليل على تنجس الريق» و على تقدير تنجسه يطهر بزوال العين عنه و عن أطراف فمه فيحكم بطهاره 
الماء القليل و المضاف لعدم ملاقاه عين النجاسه لهماء أو عدم إحراز ذلك و استصحاب بقاء عين النجاسه فى فمه أو أطراف 
فمه لا يثبت ملاقاه تلك العين للماء أو المضافء نعم بناءٌ على تنجس الحيوان و كون وول العيخ تطهر ا لهذا انهم جنات وقد 
و لكن كما أشرنا أن التنجس مدفوع لعدم الدليل عليه؛ فإن تنجس الشىء يستفاد من الأمر بغسل ذلكك الشىء من الملاقاه» و 
هذا مفقود بالإضافه إلى الحيوان و يأتى التفصيل فى باب تنجس الأشياءء نعم فى صحيحه هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال:«لا تأكلوا لحوم الجلاله» فإن أصابكك من عرقها فاغسله) (1) و لكن الضمير للمفعول يرجع إلى نفس العرق لا ما 
أصاب العرق و غسله؛ لكونه مما لا يؤكل فيكون مانعاً عن الصلاه؛ و مع الإغماض عن ذلكك فتذكر الروايه دليلاً على كون 
الجلال نجس العينء و لا ترتبط بتنجس الحيوان بإصابه النجاسه. 


يستدل على الكراهه بالمفهوم فى صحيحه عبد اللّه بن سنان المتقدمه الوارد 


ص غ6ؤرده 
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فيها عدم البأس بسؤر ما يؤكل لحمه؛ حيث إن المفهوم منه بقرينه الورود فى مقام التحديد ثبوت البأس فى سؤر ما لا يؤكل 
لحمه. و كذلك المفهوم من موثقه عمار المتقدمه الوارد فيها جواز الشرب و الوضوء بسؤر ما يؤكل لحمه. و بضميمه صحيحه 
البقباق الداله على جواز الوضوء بسؤر طاهر العين من غير فرق بين ما يؤكل لحمه و ما لا يؤكل لحمه بحمل البأس أو المنع 
المستفاد من الصحيحه و الموثقه على الكراهه؛ و فى مرسله الوشاء عمن ذكره عن أبى عبد الله عليه السلام «أنه كان يكره سؤر 
كل شىء لا يؤكل لحمه) )١(‏ و فيه أنه لا مفهوم لهما كما تقدم» و المرسله لا تصلح للاستدلال.نعم» ورد فى المعروف بموثقه 
سماعه قال:«سألته هل يشرب سؤر شىء من الدواب و يتوضاً منه؟ قال:أما الإبل و البقر و الغنم فلا بأس» (5) فإن الاقتصار بنفى 
البأس بسؤر الثلا-ثه فى مقام الجواب عن سؤر جميع الدواب ظاهره ثبوت البأس فى غيرهاء و بضميمه صحيحه البقباق يكون 
البأس بنحو الكراهه؛ و إذا ثبتت الكراهه فى سؤر الدواب تثبت فى سؤر السباع و الوحش و غيرهما مما لا يؤكل من حيوان البر 
بالفحوى, و لكن رواها الكلينى قدس سره عن أبى داود, و لم يعلم أنه من هوء نعم ذكر المجلسى قدس سره فى مرآه العقول أنه 
سليمان بن سفيان المسترق و كان له كتاب 10 , و لما كان الكتاب معلوماً فربما يقول فى بدء السند(أبو داود)فالخبر ليس فيه 
إرسال. 


و أورد عليه فى المعجم أن الكلينى قدس سره يذكر السند هكذاء عده من أصحابنا عن أحمد بن محمد و أبى داود جميعاً 
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فى هذا السند العده, و قد يقول فى السند:عده من أصحابنا عن أحمد بن محمد و أبو داود فيعطف أبا داود على العده. فلولا 
روايه الكلينى عن أبى داود بلا واسطه فى الثانى لما كان وجه لعطف أبى داود على العده )١(‏ .بل كان المتعين عطفه على أحمد 
بن محمد كماافى البييد الأول 


والمتحصل أن أبا داود الذى يبدأ السند به تارءٌ» و أخرى يروى عنه بواسطه العده مجهول, كما ذكر المجلسى الثانى (؟) . 


أقوال يصيل اق كال :ان الكلى هذه المواره روئ عم كدان الحبين بو سعد وكباب أبن اوه المع مما وعنيك إن 
مشايخه إلى كتاب أبى داود تلكك العده خاصه أو غيرهم أيضاًء فيعطف أبا داود على أحمد بن محمد فى بعض الموارد» و 
يعطف على العده فى بعضها الآخر لما تقدم من عدم حاجه النقل عن كتاب أبى داود إلى ذكر الواسطه. و يؤيد ذلكك أنه لم 
يعهد من الكلينى قدس سره الروايه عن الحسين بن سعيد بواسطه واحده فى غير بعض موارد بدء السند بأحمد بن محمد و لنا فى 
تلك الموارد كلام يأتى فى الموضع المناسب. 


و على الجمله فإثبات أن أبا داود الذى قد يبدأ الكلينى قدس سره السند به و قد يعطفه على العده و على أحمد بن محمد هو أبو 
داود المنشد الذى وثقه على بن الحسن بن فضال مشكلء و لكنه محتمل و لكن لا يضر باعتبار الروايه فإنه رواها الشيخ فى 


سؤر المؤمن فإن مقتضى صحيحه 


ص م 
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[فى سؤر الحائض | 
و كذا يكره سؤر مكروه اللحم كالخيل و البغال و الحمير(١)»‏ و كذا سؤر الحائض المتّهمه(؟)بل مطلق المتهم. 


عي الله ين متاق الى زواها فى كوات الأعيال استعات شريهى أكله فال قال: 


أبو عبد الله عليه السلام«فى سؤر المؤمن شفاء من سبعين داء» )١(‏ و فى مرفوعه محمد بن إسماعيل المرويه فيه «من شرب سؤر 
المؤمن تبركاً به خلق الله بينهما ملكاً يستغفر لهما حتى تقوم الساعه» (1) و فى الخصال عن على عليه السلام فى حديث 
الأ عافد قال “سور التدمق شفاء» 4 و كذلكك قالوا باستثناء سؤر الهره» و فى صحيحه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال:فى كتاب على:«أنْ الهر سبع و لا بأس بسؤره و إنى لاستحيى من الله أن أدع طعاماً لأن الهر أكل منه) () و فى صحيحه 
معاويه بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام:«فى الهره أنها من أهل البيت و يتوضّأ من سؤرها» (2) فإنه لو كانت الكراهه فى 
سؤرها لما كان وجه لعدها من أهل البيت و الاستحياء فى اجتنابه. 


نسب إلى الشهره و قد تقدم أنه لا يبعد استظهارها من موثقه سماعه التى ذكرنا التأمل فى سندهاء فيشكل الحكم بالكراهه إلا بناً 
على التسامح فى أدله السنن و أن المقام منها. 

فى سؤر الحائض 

ذكراقى الحداق كراهه سؤر الحائقن عن جناعه ومقيدا بالمتهمةه عند 


ص موده 
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آخرين (241» و يستدل على الأول بروايه عنبسه عن أبى عبد الله عليه السلام قال:اشرب من سؤر الحائض و لا تتوض منه» (7) و 
فى حسنه الحسين بن أبى العلاء قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الحائض يشرب من سؤرها؟ قال:«نعم و لا تتوض منه) (*) 
و فى معتبره ابن أبى يعفور قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام أ يتوضاً الرجل من فضل المرأه؟ قال:«إذا كانت تعرف الوضوء و لا 
تتوض من سؤر الحائض» (5) و ظاهر الروايات كلها كراهه التوضؤ بسؤر الحائض لا مطلق استعماله و لو فى الأكل و الشربء و 
موثقه على بن يقطين عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يتوضأ بفضل الحائض قال:«إذا كانت مأمونه فلا بأس» (2) . 


و يقال: إن مقتضى التقيبد ثبوت الكراهه فى سؤر غير المأمونه لا-.خصوص المتهمه. حيث إن غير المأمونه تعم المتهمه و 
المجهول حالهاء و على الجمله فلم يثبت الكراهه فى سؤر الحائض المتهمه بل الثابت كراهه التوضؤ من سؤر الحائض غير 
المأمونه» و إذا لم تثبت الكراهه فى سؤر المتهمه فكيف تتعدى إلى كل متهم, و فى مقابل ما ذكر صحيحه العيص بن القاسم 
قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن سؤر الحائض؟ فقال:«لا تتوضأ منه و توضأ من سؤر الجنب إذا كانت مأمونه ثم تغسل 
يديها قبل أن تدخلهما الإناء» (2) و مقتضاها كراهه الوضوء عن سؤر الحائض بلا فرق بين كونهما 
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مأمونه أم لاء و أن الفرق بين المأمونه و غيرها فى سؤر المرأه الجنب فلا بأس بالوضوء و الغسل منه فيما إذا كانت مأمونه» و هذا 
على نسخه الكافى» و فى روايه التهذيب: 


«توضاً منه و توضاً من سؤر الجنب إذا كانت مأمونه» (1) فيكون الشرط إذا كانت مأمونه راجع إلى التوضؤ من سؤر الحائض و 
التوضؤ من سؤر الجنب معاء و لكن قيل إن الظاهر تقديم نسخه الكافى لكون الكلينى قدس سره أضبط فى نقل الروايه و بقرينه 
إفراة الغرطه و ل كان راجا إلى التوشيو من سو الحانمن و التوضي من ررؤر الجني لكان العلاسب أن يقول:إذا كاننا مامرينيم: 
وعلى ذلكك فلا بد فى الجمع بينها و بين موثقه على بن يقطين من الا-لتزام بأن لكراهه التوضؤ من سؤر الحائض مرتبتين» 
إحداهما: 


شديده تثبت مع عدم كون المرأه مأمونه» و غير شديده تثبت مع كونها مأمونه. 


ولو قيل بأن مجرد كون الكلينى قدس سره أضبط لا يوجب إلا الظن بأن الروايه على نقله» و يمكن إفراد الشرط بكون 
الموصوف بالحائض و الجنب هى المرأه؛ فيكون مفاد الروايه على نقل الشيخ توضاً من سؤر الحائض و الجنب إذا كانت المرأه 
مأمونه» و بعد سقوطها عن الاعتبار تتعين الكراهه فى الروايات بما إذا لم تكن المرأه مأمونه» و هذا كله ملخص كلمات الأعيان 
فى المقام. 


أقول: من الروايات المتقدمه الداله على النهى عن التوضؤ بسؤر الحائض و الترخيص فى شربه» صحيحه على بن جعفر عن أخيه 
موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الحائض قال:«تشرب من سؤرها و لا تتوضاً منه» (7) فإن ظاهرها الإنشاء بالجمله 


ص هده 
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الإخباريه لا إنكار التفصيل بين تجويز الشرب و النهى عن الوضوء. 


و بالجمله غايه مدلول الروايات النهى عن الوضوء بسؤر الحائض لا سائر استعمالاته» و حملها على كراهه التوضؤ من سؤر 
الحائض غير المأمونه يحتاج إلى اعتبار روايه على بن يقطين» و فى اعتبارها سنداً تأمل.حيث رواها الشيخ بإسناده عن على بن 
الحسن بن فضال )١(‏ و فى سنده إليه على بن محمد بن الزبير» و لو فرض دلا-له صحيحه العيص على النهى عن التوضؤ بسؤر 
الحائض بلا فرق بين كونها مأمونه أم لاء فلا موجب للالتزام بالمرتبتين من الكراههءبل يؤخذ بمدلولها و مدلول الأخبار المتقدمه 
من كراهه الوضوء من سؤر الحائض ككراهه الوضوء بالماء المشمس و نحوه و لو بنى على العمل بروايه على بن يقطين تكون 
الكراهه فى سؤر المتهمه خاصه لا- غير المأمونه على الإطلاق؛ فإن المفروض فى الروايات و هو كون المرأه حائضاً لا يتفق 
إحرازه إِلّا لمثل الزوج و سائر أهل البيت» و الحائض عندهم تكون مأمونه أم متّهمه و مقتضىء مناسبه الحكم و الموضوع التعدى 
إلى كل متهم و غير المبالى للنجاسه و كراهه التوضؤ بسؤرها أو سؤر كل متهم أيضاً دون الشرب؛ لأسن الاجتناب عن سائر 
السيرقات: يوحن غالا الشرعلن التاين4 لأة موه مظلق نا قاقر الحاض وو الاسحات عن سؤرها فى الببورك تورجب الصعوه 


عليهم فى مطعمهم و مشربهم. 


ثم إنه يظهر من بعض الروايات عدم اختصاص المراد بالسؤر فى المقام بالماء الذى شرب منه آدمى أو حيوانءبل يحم مطلق 
مباشره الإنسان أو الحيوان بجسمه كما يظهر ذلكك من استشهاده عليه السلام بعدم الوضوء سكو الجب ,انه كاف وسول اللفصلن 
الفاغليهز آله 


ص وروده 


))1(-١‏ تهذيب الأحكام ١1:17؛‏ الحديث الاع. 


0 
يغتسل هو و عائشه فى إناء واحد )١(‏ .بل يعم السؤر غير الماء لقوله عليه السلام فى نفى كراهه سؤر الهره:«إنى لأستحيى من الله 
أن أدع طعاماً لأن الهر أكل منه) (7) . 


ص فروده 


1-(0) وسائل الكييه 11:0 الباب لمن أبوات الأساار الحدديكة الأول 
0057-1 المصدر السابق:573177, الباب 1 الحديث 3 


ص :0 


ص وده 


ص وده 


ص رده 


ص ارده 


ص :06 


66١: ص‎ 


ص :007 


١ المجلد‎ 


اشاره 


اشاره 


بشم الله الرّحْمِنٍ الرّحِيم 
لا 
الحمد لله الذى أنزل القرآن هدى للناس و بينات من الهدى و الفرقان و هدانا إلى التفقه فى أحكام الدين و صلى الله على خير 


خلقه و أفضل بريته المبعوث رحمه للعالمين و على آله الطيبين الطاهرين و اللعنه على أعدائهم من الأولين و الآخرين إلى قيام 


و بعد فهذه مجموعه من البحوث الفقهيه التى قمت بتدريسها لجمع غفير من أهل العلم و الفضل فى مدينه قم المشرّفه عش آل 
محمد صلى الله عليه و آله و محور هذه المباحث كتاب العروه الوثقى للفقيه الكبير و المحقق النبييل سماحه آيه الله العظمى 
السيد محمد كاظم اليزدى تغمده الله بغفرانه و أسكنه بحبوحه جنته و قد تعرضت فى ضمنها لتنقيح كثير من المبانى و النكات 
الأعوله و التتهيه وال رجانه وس إن جماعه من أبنائى الفضلاء رغبوا فى نشر هذه المباحث من أجل أن ينتفع بها أرباب 
العلم و التحصيلء فتزلت عند رغبتهم و أجبت مسئولهم سائلا المولى العلى القدير أن يفيد بها أهل الفضل» و أن يتقبلها بأحسن 
القبول إنه قريب مجيب و بالإجابه جدير و إياه أستعين فإنه نعم المولى و نعم النصير.و أرجو من الله العلى العظيم أن يجعله ذخراً 


ليوم فقرى و حاجتى فإنه الغفور الرحيم. 
جواد التبريزى 


9 جمادى الأولى ١872‏ 


ص :5 


ادامه كتاب الطهاره 
اشاره 


ص :6 


فصل [فى النجاسات] 

اشاره 

التجاسات اثننا عشره: 

[البول:والقاط من الحواق الى لأ ير كل لحمه] 


الأول يو 'القاتى #البول و القاتط مق الخيران الذي 'لآ كل لحي إلسانا أو غيره[ )يزيا أ وكيا ضغيرا أو كيرا شرك أشنيكون له 


النجاسات 
البول و الغائط 


اشاره 


لا يعرف الخلاف فى أن البول و الغائط مما لا يؤكل لحمه. له نفس سائله و لم يكن من الطيور من النجاساتء و ادعى عليه فى 
المعتبر و المنتهى )١(‏ إجماع العلماء كافه عدا شذوذ من العامهءبل لا يبعد عد نجاسه البول و الغائط من الإنسان و الحيوان كما 
ذكر من الضروريات فى الجمله. 

و المراد بذى النفس السائله اجتماع الدم فى عروق الحيوان و خروجه بقوه و دفع إذا قطع شىء منهاء و يقابله ما لا دم له أو 
يخرج دمه بالرشح كالسمكك,ء و من هنا يشكل إدخال حيوان البحر حيث لا يعرف منه ذى النفس السائله و إن قيل إن التمساح 
كذلك. 


ص :8 


.١ 72 و‎ ١:15” و المنتهى‎ »1:8٠١ المعتبر‎ ))١(--١ 


منها صحيحه داود بن فرقد عن أبى عبد اللّه عليه السلام » قال:«كان بنو إسرائيل إذا أصاب أحدهم قطره بول قرضوا لحومهم 
بالمقاريض. و قد وسّع الله عليكم بأوسع ما بين السماء و الأرضء و جعل لكم الماء طهوراً» )١(‏ فإن الظاهر نجاسه البول» و أن 
مطهره الماء» نعم لا إطلاق فيها ليحكم بعدم الفرق بين بول الصبى و غيره. 


وحسئه الحسين بن أبى العلاء:سألت أبا غيد الله عليه السلام عن البول يصيب الجسد؟ قال:«صب عليه الماء مرتين» (؟) و لو كان 


الصب لإزاله العين و كونها مائعه عن الصلاه لما احتاج إل تعدد الصب. 


و بهذا يظهر وجه الاستدلال بصحيحه محمد بن مسلم قال:سألت أنا عيذ الله غلية السلام عن الثوب يصيبه البول؟ قال:«اغسله فى 
المركن مرتين» 00 . 


و موثقه أبى بصير عنهم عليهم السلام:«إذا أمعلرة يدعم فى الآناء فيل أن ليها فلا بأسن» إلا أن يكون أضانيا فذويرك أو 
جنابه. فإن أدخلت يدك فى الماء و فيها شىء من ذلكك فأهرق ذللكك الماء» (©) . 


و صحيحه العيص بن القاسم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل بال فى موضع ليس فيه ماء فمسح ذّكره بحجر و قد 
عرق ذكره و فخذاه؟ قال:«يغسل ذّكره 


ص :م 


." من أبواب أحكام الخلوه» الحديث‎ "١ الباب‎ 21:8٠ وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 
المصدر النانة 6# الاك #8 الحدينث الأؤل:‎ ) (7 

*- ()) وسائل الشيعه 917":؛ الباب 7 من أبواب النجاسات. 

ع- (6)) وسائل الشيعه 1:187» الباب 8 من أبواب الماء المطلق» الحديث 8. 


.)١( وفخذيه)‎ 


و فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام سألته عن الدجاجه و الحمامه و أشباههما تطأ العذره ثم 
تيكل ف الماد نوكا هه للصيلذه؟ قال :الك إلا أن يكرت الماك كتير قتدر كر عن نات 3ه إلى غير تلك هما ورد فى الانشتجاء و 


خيرم 


و البول الوارد فى الروايات المتقدمه و إن كان مطلقاً فى كثير منها إِنّا أنه يمكن دعوى انصراف بعضها إلى بول الإنسان خاصه 
من غير فرق بين بول الصبى و غيره» و ما فى صحيحه الحلبى سألت أبا عبد الله عليه السلام عن بول الصبى؟ قال:«تصبٌ عليه 
الماء» فإن كان قد أكل فاغسله بالماء غسلل و الغلام و الجاريه فى ذلكك شرع سواء» () فلا ظهور لها على طهاره بول الرضيع 
بل مدلولها عدم اعتبار الغسل فى تطهيرهءبل يكفى فيه صب الماء و إن كان قابلاً للعصر كما لا يخفى. 


و أما البول:و الغائط هنال يؤكل لحبه من الحيواة كماذكر دل غليه افا إلى الاطلاق فى عضن الروابات المقدمه محيهه 
عبد الله بن سنان قال أبو عبد الله عليه السلام «اغسل ثوبكك من أبوال ما لا يؤكل لحمه) 150 . 

و كذلكك روايته الأخرى (2) . 

و فى موثقه سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام » قال:إن أصاب الثوب شىء من بول 


ص :8 


.7 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث‎ "١ الباب‎ 21:8٠ وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 
.١7 ؟-(9؟)) المصدر السابق:188: الباب.8 من أبواب الماء المطلقء الحديث‎ 
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ع- (6)) المصدر السابق:08٠6؛ الباب كل الحديث ؟.‎ 

ه- (0)) التهذيب 1:188. الحديث ./7/١‏ 


نعم فى الطيور المحرمه الأقوى عدم النجاسه(١)»‏ لكن الأحوط فيها الاجتناب. 


السنّور فلا تصح الصلاه فيه حتى يغسله» )١(‏ حيث إن المأنوس فى الأذهان أن الأمر بغسل الثوب مما لا يؤكل لحمه نظير الأمر 
عله عر يرل الاساق اتطييى قرو لان لذ نيا تعره لح كه دك ونه ماما ف الس اكه كسا عيرة كل ما عد شرف اللدلقل و 
الجنب من الحرام. 


و كال اها على نين أبزالةها لايد كل السمددقى الحيلة خيضيحةه وواره أنه قال 


الاقيل اوركف سن وول كدر يزو كل لتجيم :305 فاته لى كان البول نمالا بن كل لحم طابهرا بطلناء لما كان لتوضيف الشيوء 


بالوصف المزبور وجه فتأمل. 


و أما العذره من غير المأكول لحمه لعدم احتمال الفرق بين بوله و خرئه مع أنه يستفاد من بعض الروايات نجاسه الغائط غير 
المأكول لحمه و لو فى الجمله كقوله عليه السلام فى موثقه عمار:«كل ما أكل لحمه فلا بأس بما يخرج منه) () فتأمل. 


كما عن الفقيه حيث قال:«لا بأس بخرء ما طار و بوله» (5) و نقل ذلكك عن ابن أبى عقيل و الجعفى (2) » و عن الشيخ فى 
المبسوط استثناء الخشاف (2) و عن المشهور أن رجيع غير المأكول من الطير كغير المأكول من غير الطير نجسء و فى البين 


٠١: ص‎ 


1-(1)) وسائل القييه #2 البات من أبوات الجاسات: الحديت الأول 

*-() النضدر السايق: #٠17‏ االبات 3 الحديث ع, 

0©)) البديدر الساة 8 الحديت 1 

-(6) .من لا يخضيره الققيه ١27+‏ الدبات ما تجسن الثوب و الجسلء ذيل الحديك +18 
ه- (0)) نقله فى المدارك 1:104؟. 

.١:"9 المبسوط‎ ))2(-2 


قول ثالث:و هو طهاره خرئه؛ و التردد فى طهاره بوله» وقد يظهر ذلكك من صاحب المداركك »)١1(‏ و حكى عن المجلسى (7) . 
و يستدل على القول بالطهاره بموثقه أبى بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام «كل شىء يطير فلا بأس ببوله و خرئه» (9) . 
و لكن يقال إن الموثقه معارضه بصحيحه عبد الله بن سنان قال أبو عبد الله عليه السلام: 


«اغسل ثوبكك من أبوال ما لا يؤكل لحمه؛ (5) فإن النسبه بينها و بين الموثقه عموم من وجه فيفترقان فى بول المأكول لحمه من 
الطير و فى بول غير المأكول من غير الطير» و يجتمعان فى بول غير المأكول من الطير. 


و إن الصحيحه تتقدم على الموثقه؛ لأنها أصح سنداً و توافقها الشهره. 


و أضاف الشيخ الأنصارى قدس سره () وجهاً آخر لتقديم الصحيحه حيث ذكر ما نقله العلامه فى المختلف (2) نقالا من كتاب 
عمار بن موسى عن الصادق عليه السلام قال:«خرء الخطاف لا بأس به هو مما يؤكل لحمه؛ و لكن كره أكله لأنه استجار بكك و 
أوى إلى منزلك و كل طير يستجير بكك فأجره» (/) و قال و لو كان بول الطير و روثه طاهراً و إن لم 


١١: ص‎ 


.5:109 المداركك‎ ))0(--١ 

.:/ حكاه فى جواهر الكلام ١0:18.و فى الحدائق الناضره‎ ))7( -١ 

9( ) وسائن القينه 811 البات امن أبوات التحاساته التحدايك الأول 
- (6)) المصدر السابق:08٠6؛‏ الباب كل الحديث 7؟. 

ه- (ه)) كتاب الطهاره 7:07 (الطبعه الحجريه). 

ع-(2)) مختلف الشيعه .6:19١‏ 

- (/0) وسائل الشيعه ١١6:"؛‏ الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث .5١‏ 


يؤكل لحمه؛ لكان المتعين تعليل طهاره خرئه بكونه طائراً لا بكونه مأكول اللحم. 


أقول: رواها الشيخ قدس سره )١(‏ بإسناده عن محمد بن أحمد بن يحيى عن أحمد بن الحسن عن عمرو بن سعيد عن مصدق بن 
صدقه عن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام و أسقط لفظ(الخرء)و ظاهرها أن الخطاف طائر و أنه يجوز أكل لحمه غير أنه 
يكره أكله؛ لأنه طير مستجير و لو فرض ثبوت لفظ(الخرء)فلم يعلم أن قوله عليه السلام:«و هو مما يؤكل لحمه تعليل لطهاره 
خرئهءبل هو حكم مستقل و بيان أنه من مأكول اللحم. 


وأيضاً لم يتم دليل على تقديم الصحيحه على الموثقه» و صفات الراوى مرجحه فى باب القضاء لا الإفتاء و كذا الشهره فى 
الفتوى و الشهره فى الروايه»بحيث يكون المعارض روايه شاذه و تكون تلك من السنه غير محقق فى المقام. 


بل قد يقال بتعين تقديم الموثقه لوجهين: 


الول:أن الماكول لتحمه من الطبور لأ بعرت لهنا بولةبل لها خرء خاصض: و لو كان من الطير المأكول لحمة ما له يول فهو أهر 
ناد وعلى ذلكك فلو قدمت الصسيحه واحملت الموثقه عل الطير المأكول لحمه يكون ذلكك سساوقاً لحمل الموثقة على قرد 


نادر أو معدوم. 

و فيه أن ما هو المعلوم عدم خروج بول مأكول اللحم من مخرج آخرء و أما أنه ليس له بول مختلط مع خرئه فلم يعلم خلافه. 
الثانى:أن تقديم الصحيحه على الموثقه يوجب إلغاء عنوان وصف يطير رأساًء 

١١: ص‎ 


68 تهذيب الأحكام 4:0 الحديث‎ ))1(-١ 


حيث ينحصر مدلول الموثقه بالبول و الخرء من الطير المأكول لحمه و من الظاهر طهاره البول و الروث من مأكول اللحم من 
غير فرق بين الطائر و غيره»بخلاف تقديم الموثقه على الصحيحه فإنه لا يوجب إِلَا تقييد عنوان ما لا يؤكل لحمه بغير الطير. 


وقد ذكرنا فى الأصول أن ما يلزم من تقديم معارضه عليه إلغاء العنوان الوارد فيه رأساً يعامل معه معامله الخاصء و هذا الوجه 
صحيح و عليه يحكم بطهاره البول و الخرء من الطيور بلا فرق بين المأكول لحمه و غيرهءبل الدليل على تنجس الخرء للإلحاق 
بالبول لعدم احتمال الفرق بينهما أو للإجماع على عدم الفرق» و هذا الإجماع غير جار فى الطيور؛ و لذا التزم فى المداركك 
بطهاره الخرء من الطيور غير المأكول لحمها و تردد فى أبوالها للمعارضه المتقدمه. 


واأقت إلى الوصسوين وحها آخز هو أذ لكلة السحهحة غلى تجابة يول غير الباكول نم اللير بالأطللاق و ذلاله الدوغقه عل 
طهارته بالعموم و بناءَ على عدم تمام الإطلاق مع معارضه العموم الوضعى بلا فرق بين اتصال العام الوضعى بخطاب المطلق أو 


ثم لو فرض المعارضه بين الصحيحه و الموثقه فتسقط كلتا الروايتين فى مورد اجتماعهما و تعين الرجوع إلى أصاله الطهاره. 


و دعوى الرجوع إلى الإطلاق فى مثل قوله عليه السلام فى صحيحه عبد الله بن أبى يعفور سألته عليه السلام «عن البول يصيب 


ص دا 


,١ وسائل الشيعه 08" الباف الأول من أبوات التتجاسات» الحديث‎ ))1(-1١ 


مرّتين) )١(‏ لا يمكن المساعده عليها؛ لانصرافهما إلى بول الإنسان» حيث إنه لو كان المراد كبول غير المأكول من الطير أو غيره؛ 
كان السؤال بذكر خصوصيه البول. 


و كذا دعوى أن الترجيح مع الصحيحه؛ لأنها موافقه للسنه أى إطلاءق ما دل على نجاسه البول» فإن الإطلاق فى الروايتين و 
غيرهما غير تام مع أنه على تقديره؛ فلا تخرج الروايات المزيوره عن الخبر الواحد و لا تكون من السنه إِلَا بدعوى العلم 
الإجمالى بصدور بعضهاءبل قد يقال إنه على هذا التقدير أيضاً فالموافقه لا توجب تقديم الصحيحه. حيث إن موافقه أحد 
الخبرين لإطلاق الكتاب أو السنه لا تدخل الخبر فى الموافق للكتاب و السنه حيث إن الإطلاق حكم عقلى يبتنى على مقدمات 
الحكمه. و لا يكون من الكتاب أو السنه.و لكن لا يخفى ما فيه» فإن الإطلاق قسم من الظهور اللفظى و يكون نظير ظهور الكلام 
بسائر القرائن» و لذا يصحح أن يقال إن المولى قد أظهر شمول الحكم لا أنه أراده بالإراده الجديه فقطء و تمام الكلام فى باب 


التعارض. 

بول الخفاش و خرؤه 

و الوجه فى ذلكك أنه قد التزم بنجاسه بول الخفاش و خرئه من التزم بطهاره رجيع الطير» سواء كان من مأكول اللحم أم من غيره. 
وقد ادعى فى المختلف بأن روايه أبى بصير (7) المتقدمه مخصصه بالخشاف 

١١: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه ”1:8 الباب 78 من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأوّل. 
-0) وسائل القع 019 الاب ١ا‏ من أبواب التجاناك: الحديث الأول: 


بالإجماع (1), و ذكر الشيخ قدس سره فى وجه التزامه اسه يول اعفان الرواستذازى الرق #السشالت أباعدن اللاسعله 
السلام عن بول الخشاشيف يصيب ثوبى فأطلبه فلا أجده؟ فقال: 


«اغسل ثوبكك» ثم قال:أما روايه غياث عن جعفر عن أبيه «لا بأس بدم البراغيث و البق و بول الخشاشيف» فهى شاذه محموله على 
التقيه 2 . 


ذكر فى المدارك بعد نقل كلام الشيخ قدس سرهء أن روايه غياث أوضح سنداً و أظهر دلالهَ (؟) و ذيّله فى الحدائق بأنه لا 
أغرف لهذه الأوضحبه سندا و لا الأظهريه دلاله و.وجهاءبل الروايتان متساويتان سنداً و دلاله ها . 


أقول: كون سندها أوضح فإنه لا يبعد أن يكون غياث هو ابن إبراهيم» و الراوى عنه محمد بن يحبى الخزاز الراوى لكتاب 
غيناث» كما يظهر ذلك بمافحظه سائر الزوابنات و دلالتها؛ لكوتها نضا فى طهازه بول الخشاق و الأمر بغسل الثوب فى رواية 
داود غايته الظهور فى نجاسته» فيحمل على الكراهه تقديماً للنص على الظاهر. 


مضافاً إلى أن الأمر بالغسل مع فرض السائل عدم وجدان البول لكون الغسل معالجه لإزاله بوله لكونه من رطوبات ما لا يؤكل 
فيكون مانعاً عن الصلاه. إِلّا أن يقال لا يبقى للبول عين مع جفافه ليكون مانعاً فتأمل. 
و أيضاً كما شهد بذلكك جماعه عدم الدم السائل للخفاش فيعمه ما دل على طهاره 


١6: ص‎ 


.١:61/ مختلف الشيعه‎ ))1١(-١ 

؟-(5)) المبسوط .٠:*8‏ 

*- ()) التهذيب ,582-١:188‏ الحديث 26 و هع مع ذيله. 
ع- (ع)) المداركك 7:589. 


ه- (0) الحدائق 0:10. 


ولا فرق فى غير المأكول بين أن يكون أصلياً كالسباع و نحوهاء أو عارضياً كالجلال و موطوء الإنسان و الغنم الذى شرب لبن 


خنزيره( 0 


بول مالا نفس له (21. أضف إلى ذلكك أنه بناءً على عدم البول لغير الخفاش من الطائر تكون الموثقه معارضه مع روايه داود 
الرقى» فيحمل الأمر بالغسل فيها على كراهه بوله لصراحه الموثقه و لكن عدم البول لغيره غير ظاهر. 


و على الجمله الحمل على الكراهه بإخراج الأمر بغسل الثوب عن ظاهره يعد من الجمع العرفى» و كذا حمله على كون الغسل 
معالجه لإزاله العين المانعه عن الصلاه فلا تصل النوبه إلى حمل الروايه الداله على طهاره بول الخشاف على التقيه» فإن الحمل 
المزبور فرع المعارضه بالتباين مع أن القول بطهاره بول الخفاش مذهب أكثر العامه أو معظمهم غير ظاهر. 


و دعوى الإجماع على نجاسته ممن التزم بطهاره بول الطائر و خرئه لا يساعدها ظاهر الكلمات؛ و لذا لم يثبت صارف و مخصص 
لموثقه أبى بصير الداله على طهاره بول و خرء كل شىء يطير (5) » و الله سبحانه هو العالم. 


بول وخرء غير الماكول 


قد تقدم الأمر بغسل الثوب من أبوال ما لا يؤكل لحمه؛ و الحيوان إما أن يكون محكوما بعدم جواز أكله بعتوانه الأول كالذفت 
و الأأرنب من السباع و المسوخ. و أما أن يكون بعنوانه الأوّلى مأكول اللحم و يطرأ عليه عنوان ثانوى فلا يؤكل لحمه ككون 
الإبل جلالاً أو موطوء الإنسان أو الغنم الرضيع بلبن خنزيره حتى يشتد عظمه» فهل 


١8: ص‎ 


1-(1)) وسائل:العيسه 1361 'البات «امن أبوابه الأسآن الحذيث ؟. 
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الحكم بنجاسه بول ما لا يؤكل إشاره إلى الحيوانات التى لا يؤكل لحمها بعناوينها الأوليه» أو أنه يعم الحيوان و لو كانت حرمه 
أكل لحمه بعنوانه الثانورى؟ 


و يجرى هذا الكلام فى مانعيه أجزاء و رطوبات غير المأكول لحمه عن الصلاه» فهل الموجب لفسادها لبس أو حمل ما لا يؤكل 
لحمه بعنوانه الأَوَلى أو يعم غير المأكول لحمه و لو بعنوانه الثانوى؟ 


ولا يبعد دعوى الإطلاق فى كلا المقامين. 


و لا يتوهم أنه لو تالس المدرمة عالكراة الكاتر عرها لنجاسه البول و الخرء أو المانعيه للصلاه لزم الالتزام بنجاسه بول الغنم 
المغضوت أو مائعية حمل أجزائة فى الضلاه؛ و ذلكك فإق المراد بالعتوان الثانوى ما يكون.غنواناً للحيوان خاضه. و لأ يجرى فى 
غيره كالجلاى و موطوء الإنسان و الرضيع و لا يكون المغصوب عنواناً لخصوص الحيوان و يجرى فى سائر الأبوال.بل لا يعم 
عنوان ما لا يؤكل لحمه الميته من الغنم و غيره مما يؤكلء فإن ظاهر ما لا يؤكل أن يكون الحيوان فى حال حياته معنوناً بأنه لا 
يؤكل لحمه؛ فلا يستفاد من صحيحه عبد الله بن سنان )١(‏ أو غيرها نجاسه الروث الخارج عن الغنم الميته. 


و يشهد لما ذكرنا ما فى موثقه ابن بكير الوارده فى بيان مانعيه ما لا يؤكل لحمه عن الصلاه. فإنه قد ذكر عليه السلام فيها:«فإن 
كان مما يؤكل لحمه فالصلاه فى وبره و بوله و شعره و روثه و ألبانه و كل شىء منه جائز إذا علمت أنه ذكى» قد ذكاه الذبح» و 
إن كان غير ذلكك مما قد نهيت عن أكله و حرم عليكك أكله فالصلاه فى كل شىء منه فاسد ذكاه 


ص :/ا١1‏ 


." الباب 8 من أبواب النجاسات» الحديث ” و‎ :6٠8 وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


و أما البول و الغائط من حلال اللحم فطاهر حتى الحمار و البغل و الخيل(1) 
الذبح أو لم يذكه» )١(‏ حيث إن ظاهرها عدم دخول الميته من الغنم و نحوه فيما لا يؤكل لحمه. 


نعم لا يجوز الصلاه فيها؛ لأن عدم التذكيه فيما لا يؤكل لحمه مانعه عن الصلاه كمانعيه أجزاء و سائر فضلات و رطوبات ما لا 


بول و روث مأكول اللحم 


المكيزر نه الأمتعاب قينا وسدها طيارة البول 8 الروك عن كل حيواة يعور اكل لحم نن غير فرق بت الجمير والقال2 
الخيل و بين غيرها من سائر المأكول لحمه. 


نعم» يكره البول و الروث من الثلاثه» قال الشيخ قدس سره فى المبسوط:ما يكره لحمه يكره بوله و روثه مثل الحمير و البغال و 
الدواب و إن كان بعضه أشد كراهه من بعضء و فى أصحابنا من يقول بنجاسه بول البغال و الحمير و الدواب و أرواثها و يجب 
إزاله قليله و كثيره (5) . 


(6) و صاحب الحدائق (2) التفصيل بين 


ص :1 


5121]) وسانا لقعو و الاب #هن أبواتيالباتن النصلى#التحدية: الأول: 
؟-(5)) المبسوط ع*:٠.‏ 

*- ()) حكاه العلامه فى المختلف .١:6017‏ 

ع (ع)) النهايه:01. 

ه- (0)) مجمع الفائده و البرهان :1-١700‏ 

ع- (2) الحدائق 8:0١‏ 


أبوالها و أرواثها فيحكم بنجاسه أبوال الثلاثه دون أرواثهاء و عن المدارك الحكم بطهاره أرواثها و التوقف فى أبوالها )١(‏ . 

و يستدل على طهاره البول و الروث من كل ما يؤكل لحمه حتى الحمير و البغال و الخيل: 

بصحيحه زراره أنهما قالا:«لا تغسل ثوبكك من بول شىء يؤكل لحمه) (1) . 

ومؤاققة عدار كل ها اكل انعو فاك د يذا مقرج عن النها: 

وووانة معان بن خم وخيل لابن أ يتور فالاناكنا فى داوع امنا تمان قيال فجارك الريك وله تعس تك وعترهنةا 
و ثيابنا فدخلنا على أبى عبد الله عليه السلام فأخبرناه فقال:ليس عليكم بأس» (5) » و فى سندها الحكم بن مسكين. 


و فى الصحيح عن أبى الأغر النحاس قلت لأبى عبد الله عليه السلام:إنى أعالج الدواب فربما خرجت بالليل و قد بالت وراثت 
فيضرب أحدها برجله أو يده فينضح على ثيابى فأصبح فأرى أثره فيه؟ فقال:«ليس عليكك شىء » (2) ولا ينحصر فى مدح أو 
توثيق لأبى الأغر و إن عبر عنها الأردبيلى قدس سره بالحسنه (2), و ظاهرها طهاره أبوالها و أرواثها وعدم مانعيتها للصلاه أيضاً. 


١95: ص‎ 


"07:7 المداركك‎ ))١1(--١ 

؟-(75)) وسائل الشيعه 0:01 الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث 6. 
*- (*)) المصدر السابق:6:9؛ الحديث .١7‏ 

ع- (6)) وسائل الشيعه 2":6٠١‏ الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث .١18‏ 
ه (08)) المصدر السابق:/601) الحديث ؟. 

#- (2)) مجمع الفائده و البرهان .١:199‏ 


وافن موتقه زرازه ان كان هنا يو كل امه فالفيد لاه فى بوبه يولك وسرة وووتهو البانداو كر هي ردمئة جاتن ذا لت أند 
ذكى» .)١(‏ 


أقول: يعنى ليست بميته» و قد ذكر فى مقابلها روايات ظاهره فى تنجس أبوال الثلاثه و أرواثهاء أو أبوالها فقط: 


كصحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام:عن رجل يمسّه بعض أبوال البهائم أ يغسله أم لا؟ 
قال:«يغسل بول الحمار و الفرس و البغلء فأما الشاه و كل ما يؤكل لحمه فلا بأس ببوله» (5) و لكن لا يستفاد منها أزيد من 
المانعيه. 


و نظيرها صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا بأس بروث الحمر و اغسل أبوالها» (9) . 
وامحييقة الأخرى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن أبوال الخيل و البغال؟ فقال: 

«اغسل ما أصابكك منه) (5) . 

نعم» ظاهر بعض الروايات النجاسه: 

كموثقه سماعه قال:سألته عن بول السئورو الكلب و الحمار و الفرس قال؛ 

«كأبوال الإنسان» (2) . 


٠١: ص‎ 


.68 وسائل الشيعه 0:608 الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 
.4 المصدر السابق:809: الحديث‎ ))7( -1 

لد( ) المصدر الاق :8+2 الحدريتك الأول 

*- (6)) المصدر السابق:809» الحديث .١١‏ 

ه- (2)) وسائل الشيعه 0:60 الباب 8 من أبواب النجاسات» الحديث /7. 


ووواعببة الأعلى بن أغين قال سالك أناغيه الله عليه السلام عن أبوال الحمير و البغال؟ قال:اغسل ثوبكك. قال:قلت:فأرواثها؟ 
قال:هو أكثر(أكبر)من ذلكك )١(‏ . 


و صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام و سألته عن أبوال الدواب و البغال و الحمير؟ فقال:«اغسله. فإن لم تعلم 
مكائه فاغسل الثوب كله فإن شككت فانضحه) (9) . 


أضف إلى ذلك بعض ما ورد فى:الماء تبول فيه الدواب و تلغ فيه الكلاب و يغتسل فيه الجنب فقال:«إذا كان الماء قدر كر لم 


ينجسه شىء ) 00 . 


و ربما قيل بأنه لو كان فى بعض ما تقدم ظهور فى تساوى أبوال الحمير و البغال و الخيل و أرواثها فيرفع اليد بالإضافه إلى 
الأرواث رفير احة فيحيحه الحلن المتصله بين الروكاو أبوالياء وحيث إن هده الرواناك أخض مما ووه فى نقى البأس عن يول 
مأكول اللحم و ما يخرج منه يرفع اليد بها عن الإطلاق المزبور. 


و أما الروايات الخاصه الظاهره فى طهاره أبوال الحمير و البغال فلعدم تمام إسنادها و لا أقل من ترجيح هذه فى مقام المعارضه 
لا يمكن الاعتماد عليها. 


وقد يقال لو فرض تمام السند فى تلكك الروايات فالترجيح معها لمخالفتها العامه» و قد تقدم أن صفات الراوى لا تكون مرجحه 
فى مقام الإفتاءءبل لا تصل النوبه إلى التعارض بنحو التباين» فإن هذه الطائفه ظاهره فى النجاسه أو المانعيه و تلكك صريحه 


5١: ص‎ 
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فى الطهاره فيحمل الأمر بالغسل على الكراهه. 


وربما يؤيدٌ ذلكك راويه زراره عن أحدهما عليه السلام فى أبوال الدوابٌ تصيب الثوب فكرهه فقلت:أ ليس لحومها حلالا؟ 
فقال:«بلى» و لكن ليس مما جعله الله للأكل» )١1(‏ و يمكن تمام السند فيما دل على الطهاره؛ لأن الشهره تجبر ضعفه. 


أقول: الجمع العرفى بحمل الأمر بالغسل على كراهه الصلاه فى الثوب الملاقى لأبوال الحمير و البغال و الخيل و كذا فى البدن 
الملاقى لهاء و إن كان ممكناً فى بعض الروايات» و لكنه لا يتم بالإضافه إلى موثقه سماعه المتقدمه قال:سألته عن بول السنّور و 
الكلب و الحمار و الفرس؟ قال:«كأبوال الإنسان» (1) فإن الروايات الداله على عدم البأس بأبوالها أما مطلقه كموثقه زراره عن 
أبى عبد الله عليه السلام قال:«فإن كان مما يؤكل لحمه فالصلاه فى وبره و بوله و شعره و روثه و ألبانه و كل شىء منه جائز إذا 
علمت أنه ذكى» 10 » فلا بد من رفع اليد عن إطلاقها بما دل على تنجس أبوال الحمير و البغال و الخيل كالموثقه؛ و أما 
الروايات الخاصه الداله على عدم البأس بأبوالها فإنها لعدم تمام إسنادها غير قابله للمعارضه للدلاله على نجاستها. 


و دعوى اعتبار خبر معلى بن خنيس و عبد الله بن أبى يعفور المتقدمه؛ لأن الحكم بن مسكين لروايه ابن أبى عمير و غيره ممن 
لايرو ولا برعل إلاغن ثقه عه معثر فت روانهه لا يمك الساعده غلبياك لأث رواءهولاة لذ دكشق عن ؤكاقة 


ص :77 
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شخص على ما ذكرنا فى ذيل كلام الشيخ فى العده )١(‏ الذى استظهره من الإجماع الذى ذكره الكشى قدس سره بقوله:أجمعت 
العصابه على تصحيح ما يصح عن جماعه (1) . 


و كذا دعوى انجبار ضعف الروايات الداله على الطهاره بعمل الأصحاب. فإنه لو كان فى البين ما يوجب اعتبارها لما كان الشيخ 
فى النهايه ملتزماً بنجاستها ( . و كان من أوائل من يرى اعتبارها فى أبوال الحمير و البغال و الخيل. 


نعم يمكن دعوى أن ما ظاهره نجاسه أبوالها معرض عنها عند معظم الأصحاب. و فيها ما يوجب الوثوق بأن الأمر بالغسل فيها 
لرعايه التقيه أو للكراهه» حيث إن التفكيكك بين بول الحيوان و مدفوعه خلاف المرتكز فى الأذهان. 


و فى معتبره أبى مريم:ما تقول فى أبوال الدواب و أرواثها؟ قال:«أما أبوالها فاغسل إن أصابكك و أما أرواثها فهى أكثر من 
ذلك» (ع) فإن ظاهرها و لا أقل من محتملها أن الغسل يثبت فى الروث بالأولويه. 


أضف إلى ذلكك أن المعروف عند العامه أن الحمير و البغال و الخيل مما لا يكل لحمه على ما يشهد لذلك ما ورد فى 
الأطعمه المباحه التزامهم أو التزام معظمهم بنجاسه أبوالها و أرواثها أيضاً؛ لا-لتزامهم بأنها غير مأكوله اللحم و هو الموجب 
لضدوو سفن الأخار الظاهرء«فى فحاسه أبوالها أو أروائها أيضاً. 


و على الجمله لو كانت نجاسه أبوالها ثابته من مذهب الأثمه عليهم السلام أيضاً لكان ذلكك 
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.1:18* العده‎ ))١(-١ 

؟- (73)) اختيار معرفه الرجال ١:21‏ و 7٠‏ و "917917١1‏ و غيرها كثير. 
م« (*) النهايه:1ه. 

()) وسائل الشيعه 0:608 الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث 8,. 


لكثره ابتلاء الناس بها أمراً مفروغاً عنه. مع أن الأمر بالعكسء فإن طهارتها كطهاره أروائها حتى فى زمان الشيخ قدس سره فضللًا 
عما بعده كانت مشهوره كما يفصح عن ذلكك كلامه فى المبسوط )١(‏ » و الله سبحانه هو العالم. 


نفى جماعه الخلاف فى طهاره رجيع ما لا نفس له من الحيوان و بوله و نسب فى التذكره الخلاف فيه إلى الشافعى و أبى حنيفه 
(5 و أبى يوسفء و ظاهره عدم الخلاف فى الطهاره عندنا.و قال فى المعتبر:أما رجيع ما لا نفس له كالذباب و الخنافس ففيه 
ترذد أشبهة أنه طاغرء لأن شعه و دمه و لتعابه طاهر قفصارت فضللاته كعضازة الثنات 2323 


فنقول أما طهاره رجيع مثل الذباب و الخنافس مما ليس له لحم فهو محكوم بالطهاره؛ لأن الأصل فى المدفوع و البول الطهاره» و 
إنما يحكم بالنجاسه لقيام الدليل عليها. 
و صحيحه عبد الله بن سنان المتقدمه الآمره بغسل الثوب من أبوال ما لا يؤكل لحمه (6) لا يعم إِلّا ما كان للحيوان لحم. 


و إذا لم يحرز الإطلاق و العموم فى سائر ما دل على غسل الثوب من البول مرتين وصب الماء على الجسد منه مرتين فيحكم 
بطهاره رجيع هذا القسم من الحيوان. 


ص :3 


.١:"2© المبسوط‎ ))١(-١ 
.1:50 ؟- (5) التذكره‎ 


*- (")) المعتبر .١:81١‏ 
ع- ()) وسائل الشيعه 0:60 الباب 8 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 


مضافاً إلى قيام السيره القطعيه من عدم الاجتناب عن المأكول و المشروب مما يقعد عليه الذباب و النمل و أشباههما حتى مع 
العلم بإصابه وجههما لذلكك المأكول و المشروب. 


كما يظهر ذلكك بأدنى ملاحظه أحوال أهل القرى و البوادى بل البلدان. 


و أما إذا كان لما ليس له نفس لحم كالسلحفاه و السمكك المحرمء فقد ادعى فى الخلاف انصراف صحيحه عبد الله بن سنان 
يعنى قوله عليه السلام «اغسل ثوبكك من أبوال ما لا يؤكل لحمه) )١(‏ عن بول هذا القسم من الحيوان» و أن ظاهرها ما له نفس. 
ولكن لا يخفى عدم صحه الدعوى المزبوره؛ و لذا يلتزم بمانعيه استصحاب ما لا يؤكل لحمه عن الصلاه بلا فرق بين كونه مما 
له نفس أم لا. 

و كذادعوئ أن البول من السلحقاه و الكفاش وغيرهما كعضازه الثباك'لا يصدق علية البول أو الخرع مما لا يمكن السساعدة 


نعم» قد يقال بطهاره البول و الغائط من غير ذى النفس بموثقه حفص بن غياث عن جعفر عن أبيه عليه السلام «لا يفسد الماء إلا 
ما كانت له نفس سائله» (50) فإن الأصحاب و إن استدلوا بها على طهاره ميته ما لا نفس له إِلَّا أن مقتضى إطلاقها عدم فساد الماء 


بما ليس له نفسء سواء تفسخ فى الماء و انتشرت أعضاؤه و فضلاته فيه أم لا. 
ص :70 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 60:"؛ الباب 8 من أبواب النجاسات؛ الحديث ؟. 


"-(5)) الشرائع ١6:١.و‏ المعتبر .١:5١١‏ 
#ك()) وسائل الشبعه 1171 الباف: 18 من أبواب الأسآر الحدديتث ؟. 


[فلاقاة الخال فى الال اتويب التحاسة] 


(مسأله ١)ملاقاه‏ الغائط فى الباطن لا توجب النجاسه كالنوى الخارج من الإنسان أو الدود الخارج منه إذا لم يكن معها شىء من 
الغائط و إن كان ملاقياً له فى الباطن» نعم لو مغل من الخارج شيئاً فلاقى الغائط فى الباطن كشيشه الاحتقان إن علم ملاقاتها له 
فالأحوط الاجتناب عنه. و أما إذا شكك فى ملاقاته فلا يحكم عليه بالنجاسه؛ فلو خرج ماء الاحتقان و لم يعلم خلطه بالغائط و لا 
ملاقاته له لا يحكم بنجاسته(١).‏ 


لا يقال: دلالتها على عدم تنجس الماء ببول ما ليس له نفس و برجيعه بإطلاقهاء و دلاله صحيحه عبد الله بن سنان على نجاسه 
بول خيرذي النفس :هما لا يكل لحمه أرقا بالإطلاق فبتعارضان: 


فإنه يقال: لو سلم التعارض يكون المرجع أصاله الطهاره على ما تقدم مع أنه يمكن القول بأن الموثقه ناظره إلى ما ينجس الماءء 
و أن ما ينجس الماء بإصابته لا يدخل فيه ما ليس له نفس سواء كان متفسخاً أو لاء و لا يلاحظ النسبه بين دليل الحاكم و الدليل 
المحكوم, نعم يجرى ملاحظه النسبه فى موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سئل عن الخنفساء و الذباب و 
الجراد و النمله و ما أشبه ذلكك يموت فى البثر و الزيت و السمن و شبهه؟ قال:«كل ما ليس له دم فلا بأس» (1) . 


و أما الاستدلال على طهاره بول ما ليس له نفس أنه إذا لم يكن ميته و دمه و لعابه نجساً لا يكون رجيعه أيضاً نجساً فلا يخرج 


عن القياس. 
ملاقاه الغائط فى الباطن 


لو لم يذكر قدس سره الاحتياط الوجوبى فى شيشه الاحتقان الملاقيه للغائط فى الباطن؛ و كذا فى ماء الاحتقان الخارج المعلوم 
ملاقاته للغائط فى الداخل لحمل العباره 


ص 3 


0151) وسائل الشبعة 61ل الاب »اهن أواب الأسآن التحديث الأول 


أنه قدس سره لا يرى نجاسه البول و الغائط و الدم و المنى ما يخرج من الباطن» حيث إن الأدله المستفاد منها نجاستها لا تعم 
العين ما دامت فى الباطن» و احتمال اختصاص النجاسه بالخارج غير بعيدء و لكن بما أنه قدس سره حكم بالاحتياط فى شيشه 
الاحتقان و ماء الاحتقان مع إحراز ملاقاتهما الغائط فى الباطن علم أن الحكم بالطهاره فى النوى و الدود؛ لكون الملاقاه فى 
الداخل مع كون كل من الغائط و الشىء باطنياً لا توجب النجاسه. و لذا يشكل الفرق بين النوى الخارج و شيشه الاحتقان. فإن 
النوى أيضاً شىء خارجى دخل الجوف من غير أن يستحيل» غايه الأمر أنه دخل الجوف من مجرى الحلق و شيشه الاحتقان من 
مجرى الغائطء و هذا لا يوجب الفرق بينهما. 


نعم» الدود الخارج طاهر؛ لكونه متكون فى الجوف بل لدخوله فى الحيوان يمكن القول بعدم تنجسه أصلاء و على تقديره يطهر 
بزوال العين المفروض؛ لعدم حمله أجزاء الغائط إلى الخارج. 

صور الملاقاه فى الباطن 

و كيف ما كان يقع الكلا-م فى أن أدله تنجس الطاهر بملاقاه النجاسه تعم الملاقاه فى الباطن أم لاء فنقول:للملاقاه فى الباطن 
صور: 


الأولى ها إذا كان الشىء الباطتى كلاق للتجانة فى الاطةء كتلاقاة مجاررى الول للبول و ميدرى الفائط للعائظء و بعد الملاقاء 
لا توجب تنجس المجارى و نحوها بلا شبهه.و يشهد لذلكك ما ورد فى طهاره المذى و نحوه مع أنه يخرج من مجارى البول» و 
كذا ما دل على أن الأمر بالغسل فى التنجس و غيره لا يعم غير الظواهر و أنه لا يعتبر غسل الباطنء و من الظاهر أن تنجس 
التىة ستقاة من الأمن بشيله واف 


ص 086 


موثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام «إنما عليه أن يغسل ما ظهر منها يعنى المقعد و ليس عليه أن يغسل باطنها» )١(‏ و نحوها 
غيرهاء و فى موثقته الأخرى قال:سئل أبو عبد الله عليه السلام عن رجل يسيل من أنفه الدم» هل عليه أن يغسل باطنه يعنى جوف 
الأنف؟ فقال:«إنما عليه أن يغسل ما ظهر منه» (5) . 


أضف إلى ذلكك أنه لا دليل على الحكم بنجاسه العين ما دام فى الباطن فعدم تنجس الملاقى لها فى الباطن لعدم نجاسه العين 


غير بعيد. 


الصوره الثانيه: أن يلاقى النجاسه الخارجيه الباطن كمن شرب الماء المتنجس فما أصاب الماء من داخل الفم أيضاً لا يتنجس» و 
يشهد لذلك ما ورد فى طهاره بصاق شارب الخمر كروايه عبد الحميد بن أبى الديلم قال:قلت:لأبى عبد الله عليه السلام رجل 
يشرب الخمر فبصق فأصاب ثوبى من بصاقه. قال:«ليس بشىء » 120 » نعم لم يثبت وثاقه ابن أبى الديلم و ما ورد فى بلل الفرج 
من المرأه الجنب كصحيحه إبراهيم بن محمود قال:سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن المرأه وليها قميصها أو إزارها يصيبه 
من بلل الفرج و هى جنب أ تصلى فيه؟ قال:«إذا اغتسلت صلت فيهما» (5) حيث إن تركك الاستفصال عن كون جنابتها بالجماع و 
إفراغ الرجل ماءه فى فرجها دليل على عدم تنجس فرجها بالمنى»بل يظهر من موثقه عمار المتقدمه أن البواطن لا تغسل فى 
موارد الأمر بالغسل من الخبث؛ و كذلكك لا تغسل فى موارد الأمر به من الحدث. 


ص :11 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:71» الباب 79 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 
1- (7)) وسائل الشيعه 7:7 الباب 7 من أبواب النجاسات» الحديث 8. 
#ت()) المضيدو البنا راع البات قن الحديث الأؤل: 

#ت(©) النصدر الساقءمة+ الباب:ؤة الحدية الأول. 


و فى صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن المضمضه و الاستنشاق؟ قال:«ليس هما من الوضوءء هما من 
الجوف» )١(‏ قد يتوهم من بعض الروايات دلالتها على تنجس البواطن من الحيوان و الإنسان بالنجاسه الوارده من الخارج؛ و فى 
مرسله موسى بن أكيل عن بعض أصحابه عن أبى جعفر عليه السلام فى شاه شربت بولك ثم ذبحت» قال:فقال:يغسل ما فى 
جوفهاء ثم لا بأس بهء و كذلكك إذا اعتلفت بالعذره ما لم تكن جلاله؛ و الجلاله هى التى يكون ذلكك غذاها (1) و فيه مع 
الإغماض عن سندها و عدم صلاحيتها للمعارضه لما تقدم أن الحكم فيها إما تعبدى لا يرتبط بالتنجس؛ لأن ظاهرها غسل تمام 
ما فى جوفها من قلبها و كبدها و غيرهما مع أن البول لا يصيبها إِّا بعد الاستحاله» و أما المراد حصول غسل البول من جوفها كما 
إذا ذبحها قبل الاستحاله فلا تدل على تنجس موضع البول فضللا عن غيره. 


و مما ذكر يظهر الحال فى روايه زيد الشحام عن أبى عبد اللّه عليه السلام أنه قال فى شاه شربت خمراً حتى سكرتء ثم ذبحت 
على تلكك الحال:«لا يؤكل ما فى بطنها» (1) مع أن ظاهرها عدم جواز أكل ما فى جوفها قبل الغسل و ما بعدها كما لا يخفى. 
الصوره الثالثه: ما إذا كان الشىء الطاهر الخارجى ملاقياً فى الباطن الدم أو الغائط أو غيرهما من غير أن يخرج متلوثاً بما فى 


الباطن كشيشه الاحتقان و تزريق الإبر فى عروق الدم و نحو ذلكء فقد احتاط قدس سره فى الفرض على ما تقدم, و لكن لا 
موجب للاحتياط» فإنه لا دليل على كون الغائط أو الدم أو غيرهما-ما دام فى الباطن -محكوماً 


ص :539 


.4 وسائل الشيعه 1:77 الباب 794 من أبواب الوضوءء الحديث‎ ))١(-١ 
:: البات لمق أبواك الأطفيه و الأشريف الحدديث:‎ 36112٠ وسائل الشيسه‎ )( 3 
د( المضد و البتايق 2ل الحدديك الأول‎ 


بالنجاسه فضللًا عن كونه منجساً لملاقيهءبل على تقدير كونها من النجاسه فيقال ما ورد فى طهاره القىء يقتضى عدم تنجس 
الطاهر به. و فى موثقه عمار قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يتقيأ فى ثوبه يجوز أن يصلى فيه ولا يغسله؟ قال:لا 
بأس بها )١(‏ فان ما يخرج من المعده يلاقى ما فيها من الغائط لا محاله. 


و دعوى عدم صدق الغائط على المنهضم ما يدخل فى مجارى خروجه يكذبها ملاحظه ما يخرج عن معده الغنم و نحوه عند 
شقها بعد الذبح» هذا كله فيما إذا لم تكن العين فى الباطن مشاهده. و إِلَا فيقال إنها تنجس ما لاقاها من الطاهر الخارجى كالسن 
المصنوع فى الفم فإنه يتنجس بالدم الخارج من اللثه أو غيرهاء حيث يصدق على الشىء الخارجى أنه أصابه الدم فى فمه بل 
الدم المشاهد و نحوه و لاا يحسب من العين فى الباطن. 


أقول: لو لم نحسب الدم المشاهد فى اللثه من العين فى الباطن فلا تكون نفس اللثه أيضاً من الشىء الباطنى و لم نجد أيضاً روايه 
تعم إصابه الطاهر مثل الدم فى داخل الحلق أو الأنف إِلَّا ما فى صحيحه زراره قال:قلت:أصاب ثوبى دم رعاف أو غيره أو شىء 
من منى فعلمت أثره؛ (1) فإن السؤال فيها يعم ما أصاب الدم ثوبه بإدخال طرفه فى الأنف و أصابته الدم و إن لم يخرج متلوثاء و 
لكن ظاهر السؤال إصابه الدم الثوب كإصابه المنى له بمعنى وقوعه عليه» و لذا ذكر فى السؤال فعلمت أثره أى الدم. 


و على الجمله فليس فى ما دل على نجاسه الغائط أو الدم ما يعم المشاهد فى 
طن 5 


00-1 وسائل الشيعة 6" البان ##من أبراب التحاسات» الحديث الأول: 
؟-(5)) تهذيب الاحكام )1:87١‏ الحديث 8 


[لا مانع من بيع البول و الغائط من مأكول اللحم] 
(مسأله ”)لا مانع من بيع البول و الغائط من مأكول اللحم(20)» و أما ببعهما من غير المأكول فلا يجوز. 


الباطن كما لا إطلاءق فى أدله التنجس ما يدل على تنجس مثل السن الموضوع فى الفم بدم اللثه و نحوه فالرجوع إلى أصاله 
الطهاره غير بعيك. 


الضووه الرابعةةضنا إذا كان وعاء الماذقاه فقط هو الباطق و كاق كا عن الملاقى و التلاق شيا خايها كبن تكون أستانة 
المصنوعه فى الماء المتنجسء و فى هذه الصوره يحكم بتنجس الطاهر بالملاقاه مع النجاسه و لا يضر كون الملاقاه وعاءها باطناً 
أخذاً بالإطلاق فى بعض الروايات كقوله عليه السلام فى موثقه عمار بن موسى الساباطى الوارده فى الحكم بتنجس الماء القليل 
الملالقى للنجاسه و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء فإن الأسنان المصنوعه فى الماء شىء خارجى قد أصابها ذلكك الماء 
المتنجسء و لا يصدق عليها أنها من الجوف الذى لا يغسل من الخبث أو الحدث. 


بيع البول و الغائط 

يقع الكلام فى مقامات ثلاث: 

الأؤل:جواز بيع البول و الغائط من مأكول اللحم. 

و الثانى:جواز الانتفاع من البول و الغائط من غير المأكول لحمه. 
الثالث:فى جواز بيع البول و الغائط من غير المأكول لحمه و عدم جوازه. 


وقد ذكرنا تفصيل الكلا-م فى المقامات الثلا-ثه فى المكاسب المحرمه و نشير إليها فى المقام على وجه الاختصارء 
فترل سبال الزوك ما عل لكنه فى لسبته الآراقبسى المزروعة و السساتيع وعحطيا وقوذا كماغر التارف عفد أهل 
القرى و البساتين يوجب الماليه لذلكك الروثء فيجوز بيعه للمنفعه المقصوده للعقلاء 


7١: ص‎ 


الموجبه لبذل المال بإزائها فى مقام تلكياة قيكية كول يدانا ول آاند البتِع» 1 وَ «أوْفوا بِالْعُقَويِ (5) . 


و أعااو انها كالسوف الل التديور و إن #افتهر اذيككها كاروائها إن أنه لا يمكن الالتزام بالجواز لعدم المنفعه المقصوده منها 
للعقلاء بحيث يوجب دخولها فى الأموالءبل أخذ المال بإزائها يكون من تملكك المال بالباطل. 


و التداوى ببعض تلكك الأبوال لا يوجب كونها نظير الأدويه المتعارفه المعده لمعالجه الأمراض مما يستعمل فى حال الاضطرار أو 
صيرورتها كالمظله التى يستعملها الطيار عند الاضطرار إلى الهبوط بها على الأرضء فإن التداوى أو الهبوط عند الاضطرار من 
المنفعه المقصوده للعقلا-ء و المحلله الموجبه لبذل المال بإزائهاء بخلاف التداوى فإنه ليس من المنفعه المقصوده. و لا أقل من 
عدم كون أبوالها فى مثل زماننا كذلك, فيكون أخذ المال بإزائها من تملكه.بالباطل. 


ولوقيل بجواز شرب تلكك الأ-بوال فى حال الاختيار أخذاً بالإطلاق فى بعض الروايات كروايه الجعفرى سمعت أبا الحسن 
موسى عليه السلام يقول:«أبوال الإبل خير من ألبانها» () و فى بعضها الآخر جواز شربها للتداوى خاصه و فى موثقه عمار عن 
أبى عبد الله عليه السلام عن بول البقر يشربه الرجل؟ قال:«إن كان محتاجاً إليه يتداوى به يشربه و كذلكك أبوال الإبل و الغنم» 


(5) فإن مقتضى الاشتراط فى هذه جواز اختصاص جواز 
ص 1 


))١(-١‏ سوره البقره:الآيه ه/ا؟. 

؟- (7)) سوره المائده:الآيه .١‏ 

-0)) وسائل الشيية 38:11 الباب: »امن أبوات الأطعمه المباحه الحديك م 
ع- (©)) وسائل الشيعه 2":6٠١‏ الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث 18. 


شرب أبوالها بصوره الاضطرار. 


و مقتضى روايه الجعفرى جوازها مطلقاً و لا يمكن حملها على صوره الاضطرارء فإن مقتضى كون أبوالها خيراً من ألبانها جواز 
شربها حتى اختياراًء و لكن لضعف سندها لا يمكن الاعتماد عليها و على تقدير المعارضه فالمرجع عموم حرمه الخبائث, فإن 
أبوالها منها فلا تصل النوبه إلى أصاله الحليه» اللهم إَِا أن يقال شمول الخبائث للأبوال الطاهره غير ظاهرء حيث يحتمل كون 
معناها الرجس من الفعل أو الشىء المعبر عنه بالفارسيه ب (يليد)فيختص بالنجس منها. 


أضف إلى ذلكك أنه يمكن القول بعدم المفهوم للشرط الوارد فى الموثقه فإن اختصاص حرمه فعل بصوره عدم الحاجه إليه و 
حلها معها غير معهود فى الشرع. 


و على الجمله فالمرجع هو أصاله الحليه» و لو مع الإغماض عن روايه الجعفرى و روايه أبى البخترى عن جعفر عن أبيه عن أن 
النبى صلى الله عليه و آله قال:«لا بأس ببول ما أكل لحمه) )١(‏ فإنه مع ضعف سندها يحتمل كون المراد بعدم البأس طهاره البول 
لا جواز شربهءبل لا يبعد دعوى ظهورها فى الأول» و حمل روايه الجعفرى على كونها مجرد حكم طبى لا شرعى ضعيف» حيث 
إن ظاهرها بيان الحكم الشرعى خصوصاً مع ما فى ذيلها و يجعل الله الشفاء فى ألبانها. 


و على الجمله فعدم الماليه لأبوالها يوجب خروج أخذ المال بإزائها عن الببع المعتبر فيه الماليه للمعوضء و دعوى عدم اعتبار 
الماليه فى المبيع؛بل يكفى فى البيع كونه مورد الغرض العقلائى و على تقدير الإغماض فلا حاجه إلى كونه بيعاًءبل يكفى 


١ ص‎ 


1-(0) ومائل القييه 38:13 النات #٠‏ هن أبوات الأطعنه المباحةء الحديك اد 


فى كونه تجاره لا يخفى ما فيهاء فإن التجاره هى البيع و الشراء بقصد الاسترباح؛ و إذا لم يكن أخذ المال بإزاء شىء بيعاً فلا 


تكون تجاره. 
و مما ذكرنا يظهر الحال فى بيع أبوال ما لا يؤكل لحمه و أن أخذ المال بإزائها من أكل المال بالباطل بلا شبهه. 


و أما العذره من غير مأكول اللحم فإن كانت لها منفعه مقصوده للعقلاء محلله شرعاً كالتسميد بهاء كالروث من مأكول اللحم 
يجوز بيعها و تملكك المال بإزائها أخذاً بإطلاق حل البيع و نحوه؛ و المفروض أى الماليه لها تمنع عن كون أخذ المال بإزائها 
من أكل المال بالباطل» نعم لو ثبت إلغاء الشارع ماليتها فيدخل فيه على نحو الحكومه. 


وماقيل فى وجه الإلغاء أمران: 
الأوّل:الإجماع المنقول المستفيض. 


والثانى:بعض الروايات كروايه يعقوب بن شعيب عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«ثمن العذره من السحت» )١(‏ و فى سندها 


على بن مسكين. 


و لكن يقال:أن ضعفها منجبر بعمل الأصحاب. و روايه تحف العقول الوارده فيها النهى عن بيع وجوه النجس ()» و لا يخفى ما 
فيهما فإن الإجماع على تقديره يحتمل كونه للروايات المشار إليها و كونها موافقه للاحتياط دعتهم إلى العمل بها؛ و لذا لا 
يمكن الاعتماد عليه و لا على تلكك الروايات» حيث لم يثبت كون موافقه الاحتياط من موجبات العمل بالروايه فيرفع اليد بها عن 
الإطلاق أو العموم الموجب للترخيص» 


ص حور 


1-(1)) وسائل القيعة ١1/1116‏ البات +© من أبوات ما كسب يله التخدنث الأول 
؟- (1)) تحف العقول:77.طبعه مؤسسه النشر الاسلامى التابعه لجماعه المدرسين فى قم. 


نعم يجوز الانتفاع بهما فى التسميد و نحوه(١)‏ 
و فى روايه محمد بن مضارب عن أبى عبد الله عليه السلام قال:'لا بأس ببيع العذره) (1) . 


و نقل الشيخ الأنصارى قدس سره حمل المانعه على عذره الإنسان و حمل المجوزه على الروث من مأكول اللحم و أيد الجمع 
وله سناع قالزنا دوجا أبا عبد الله عليه السلام و أنا حاضر فقال إنى رجل أبيع العذره فما تقول؟ قال:حرام بيعها و ثمنها و 
قال:لا بأس ببيع العذر (؟) فإن الجمع بين المنع و التجويز بالإضافه إلى مخاطب واحد قرينه على أن المراد بموضع المنع غير 
الموضوع للتجويز. 


و فيه أنه يمكن كونه من قبيل الجمع فى النقل و يؤيده تكرار لفظ(قال). 


و على الجمله فمجرد نجاسه الشىء مع فرض المنفعه المحلله المقصوهه له الموجبه للماليه لا تمنع عن جواز بيعه» و من هذا 
القبيل بيع الدم للتزريق المتعارف فى زماننا هذا. 


فإن جواز الانتفاع بها مقتضى أصاله الحليه بعد عدم قيام دليل على عدم جواز الانتفاع» و ما فى روايه تحف العقول من حرمه 
جميع التقلب فى النجس () مع ضعف سندهاء و كون خلافها من المتسالم عليه فى الكلمات لا يمكن الاعتماد عليهاء و قوله 
سبحانه: «وَ الوّجْرّ فَاهْيجَوا (©) , ظاهر الرجز من الأفعال المعبر عنها ب(يليد)و ليس مطلق الانتفاع بالنجس أو المتنجس منه. 


ص :8 


." من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ 5٠ وسائل الشيعه 11/:11/8» الباب‎ ))١( -١ 
.7 ؟-(75)) المصدر السابق:الحديث‎ 

+ (*)) تحف العقول:77". 

ع- (6)) سوره المدثر:الآيه ه. 


(مسأله ")إذا لم يعلم كون حيوان معين أنه مأكول اللحم أو لاء لا يحكم بنجاسه بوله و روثه(1). 
فى البول و الخرء المردد بين كونه من مأكول اللحم أو غيره 


الموضوع للنجاسه هو البول و الخرء مما لا يؤكل لحمهه و إذا شكك فى بول أو شخرء أنه من مأكول اللحم أو من غيره بالشبهه 
الموضوعيه فيجرى فيه أصاله الطهاره» و كذلكك فيما إذا علم أنه من الأمرنب مثلاً و شكك فى أن الأرنب مأكول اللحم أو من 


غيرة فحرق فى ابرلة و شرته أيضا أصالهالطهاره: 


غايه الأمر أن الرجوع إلى أصاله الطهاره فى الشبهه الحكميه مشروط بالفحص و عدم إمكان إحراز العلم أخذاً بمقتضى أدله 
وجوب تعلم الأحكام و إن الجهل بها مع التمكن من إحرازها لا يكون عذراً بخلاف الشبهات الموضوعيه؛ فإنه لا موجب لرفع 
اليد فيها عن إطلاق أدله الأصول. 


والكن ذكر و الجواهر فى ديل اعمان النفس الماله للشيوان قن تحافه .يوله'واروقة أنهديناء على اغا هله القيذاقى تاس ها يول 
غير مأكول اللحم و خرئه لو شكك فى حيوان أن له نفس سائله أم لا يحكم بطهارتهما بلا اختبار؛ لأصاله الطهاره و استصحاب 
طهاره ملاقيهما أو يتوقف الحكم بالطهاره على اختباره بالذبح و نحوه لتوقف امتثال الأمر بالاجتناب عن بول ما لا يؤكل لحمه 
من ذى النفس عليه» و لأ-نه كسائر الموضوعات المقيده التى علق الشارع عليها أحكاماً كالصلاه للوقت و للقبله و غيرهماء أو 
يفرق بين الحكم بطهارته و بين عدم تنجسه للغير فلا يحكم بطهاره نفس البول أو الخرء و يحكم بطهاره ملاقيهما لاستصحاب 
الطهاره فى الملا-قى بلا معارض. و لأن الملاقى كالثوب فى الفرض نظير الثوب الذى أصابه رطوبه مرّده بين البول النجس و 
الماء فإن الثانى يحكم بطهارته و كذا فى الفرضء وجوه فى المسأله لم أعثر على تنقيح 


ص 5 


قو دياق كلبات الأصحات 3ك 


أقول: لم يظهر لى ما مراده قدس سره من هذا الكلام فى المقام؛ فإنه إن كان المراد أن الأصل العملى كأصاله الطهاره لا تجرى 
فى المشتبه الذى يتمكن المكلف على رفع شكه فيه بالفحصء فلا يمكن التفصيل فيه بين نفس البول المشكوكك و بين ملاقيه. 


و إن كان المراد أن الموضوع للحكم فيما إذا كان مقيداً بقيد و شكك فى حصول ذلكك الحكم للشكك فى حصول القيد فلا 
يكون ما صدق عليه عنوان نفس الموضوع قبل الفحص مجرى الأصل العملى» و بما أن المفروض إحراز أن الموجود خارجاً 
بول أو خرء مما لا يؤكل لحمه و يشكك فى كونه من ذى النفس السائله فاللازم الفحص عن قيده كالفحص عن قيد الصلاه من 
الوقت و كونها للقبله و غيرهماء فهذا أيضاً لا يوجب الفرق بين نفس البول و ملاقيه. فإن الموضوع لتنجس الملاقى ملاقاته مع 
بول ما لا يؤكل لحمه من ذى النفس السائله؛ و الملاقاه مع بول غير المأكول محرز و الشكك فى حصول قيد الموضوع و الأمر فى 
الصلاه أيضاً كذلك. فيمكن إحراز قيدها بالأصل كالاستصحاب الجارى فى الوقت» حيث يحرز به الصلاه فى الوقت من غير 
اعتبار الفحص كما هو المقرر فى بحث الاستصحاب فى الوقت. 


نعم» القبله لا يمكن إحراز الصلاه إليها بالأصل و بما أنها متعلق الأمر فلا بد من إحراز الاتيان بالصلاه إليها فى مقام الامتثال» و 
الحاصل أنه لا موجب لرفع اليد عن إطلا-ق خطابات الأصول العمليه فى الشبهات الموضوعيه بلا فرق بين الشكك فى حصول 
نفس الموضوع أو قيده و أنه لا يجب الفحص فى شىء منهماء و بلا فرق بين 


ص 86 


.0:184 جواهر الكلام‎ ))1(-١ 


الأحكام الانحلاليه و غيرها.نعم إذا كان متعلق الطاب حصول المقيد فلا بد من إحراز القيد فى حصول الامتثال و لو بالأصل كما 


تقدم. 


لا يقال: الحيوان المشكوك فى كونه مما حرم أكل لحمه أو لا بالشبهه الموضوعيه أو الحكميه محكوم بحرمه أكل لحمه كما 
هو فرض الماتن قدس سره فيكون بوله و خرؤه مما يحرم أكل لحمه. فكيف ذكر أن البول و الخرء منه محكوم بأصاله الطهاره؟ 


فإنه يقال: المراد مما لا يؤكل لحمه أن يكون الحيوان بعنوانه محكوماً بعدم جواز أكل لحمه مع التذكيه أو كان معنوناً بعنوان 
عرضى يختص بالحيوان و يكون الحيوان معه محكوماً بعدم جواز أكل لحمه و لو مع التذكيه كموطوء الإنسان و الجلالك و 
الثابت من اللحرمه فى هورة الشكف .فى التذكيه بالشبهه الموضوعيه أو الحكميه الحرمه يعتوان أن الحبوان غير مذكى و البول أو 
الخرء من الميته لا يكون من الأعيان النجسه على ما تقدم؛ فكيف بالبول و الخرء من غير المذكى. 


والوقبل بحرمه الأكل فى غير مورد الشكك فى التذكيه أيضا فى الشبهه الموضوعية أو الحكميه كما هو ظاهر الماتق قدس سيره 
فهذه الحرمه ثابته للحيوان و لو مع تذكيته بما هو مشكوك بقاء حرمته السابقه لا بما هو حيوان. 


لا يقال: قد حكم فى الخطابات الشرعيه بنجاسه البول من الحيوان مطلقاً كما فى حسنه الحسين بن أبى العلاء قال:سألت أبا عبد 
الله عليه السلام عن البول يصيب الجسد؟ قال: 


«صب عليه الماء مرتين» ل١)‏ . 
و صحيحه عبد الله بن أبى يعفور قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن البول يصيب 
ص :7 


))0(-١‏ وسائل الشيعه :1 الباب 78 من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 


الثوب؟ قال:«اغسله مرتين» (1) و قد خرج عن هذا الإطلاءق بول المأكول لحمه. و إذا شكك فى بول أو خرء أنه من المأكول 
لحمه فباستصحاب عدم كونه بول المأكول لحمه. يحرز بقاؤه فى الإطلاق المزبور. 


فاق بقالوها اشير اله مو البطلفات حراب لعفيو مووة السسالهو الول ف هلال النائل متشرفك الجن يول انان 


و بتعبير آخر لم يذكر عليه السلام ابتداءً اغسل الجسد أو الثوب من البول مرتين كما أنه لم يذكر الجواب كذلكك ليدعى 
الإطلاق»بل ذكر فى السؤال عن إصابه البول الثوب و الجسد اغسله مرتين» و إصابه البول الجسد أو الثوب فى كلانم السائل 
ينصرف إلى بول الإنسان. و إِلَا لذكر فى السؤال خصوصيه البول كما هو الحال فى السؤال عن إصابه بول السنور أو الحمير و 
البغال و الدوابء و لذا لا يبعد الالتزام بكفايه الغسل و الصب مره فى إصابه غير بول الإنسان. 


و على تقدير تسليم الإطلاق فنقول لا يحرز باستصحاب عدم كون البول المفروض من المأكول لحمه بقاؤه تحت الإطلاق» فإن 
الإطلاق المزبور مقيد بما إذا كان البول مما يحرم أكله. و ذلكك فإن خطاب الأمر بغسل الثوب و الجسد من البول مرتين مع 
خطاب الأ-مر بغسل الثوب من بول ما لا يؤكل لحمه. و إن لم يكونا من المتنافيين ليعد خطاب المقيد قرينه على المراد من 
المطلق؛ لأسن الخطابين المثبتين انحلاليان على ما هو المقرر فى باب المطلق و المقيدء إلا أن وجود خطاب ثالث بأنه لا بأس بما 
يصيبه بول ما يؤكل لحمه» يوجب أن يكون قوله:«اغسل ثوبكك من أبوال ما 


ص :ب 


ات(1)) وسائل القنسه :708 البات الآول'من أبوات التبحاسات» الحدديك ١‏ 


لا يؤكل لحمه )١(‏ قرينه على أن المراد من خطاب المطلق ليس جميع الأحكام الانحلاليه.بل أبوال ما لا يؤكل لحمه. 


و الحاصل أن خطاب:«اغسل ثوبكك من أبوال ما لا يؤكل لحمه)بعد ورود الأمر بنفى البأس بأبوال ما يؤكل لحمه تكون قريئه 
على المراد من خطاب المطلق» فيكون الموضوع للنجاسه بول ما لا يؤكل لحمه؛ و استصحاب عدم كون المشكوك من مأكول 
اللحم لا يثبت أنه من بول غير المأكول لحمه. 


و قد يقال:عدم جريان الاستصحاب فى ناحيه عدم حليه أكل لحم الحيوان مع تذكيته كالأرنبٍ فيما شكك فى حل أكل لحمه مع 
تذكيته» و فيما إذا شكك أن ما أصاب بوله الثوب و البدن شاه أو ذئب» و ذلكك فإن إباحه أكل لحم الحيوان مع التذكيه بمعنى 
عدم تحريم أكل لحمه حتى مع التذكيه لا الإباحه الخاصه التى تقابل الاستحباب و الكراهه و الوجوب و الحرمه التى يمكن 
دعوى أنها مجعوله فى مقابل ما ذكرء فتكون الإباحه فى قوله عليه السلام لا بأس ببول و روث ما يؤكل لحمه (1) » نظير الإباحه 
و الحليه فى قوله عليه السلام: كل شىء حلالل حتى تعرف أنه حرام (41 و ليس للإباحه بمعنى عدم التحريم حاله سابقه 
ما تقدم من أن استصحاب بقاء المال لملكك الغير لا يثبت أن تلفه تلف مال الغير» فيرجع إلى قاعده الطهاره فى المشكوك, و 


هذا 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 0:60 الباب 8 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
؟-(5)) المصدر السابق: »58٠١‏ الباب 4. 
- (*0) انظر وسائل الشيعه 17/87 الباب © من أبواب ما يكتسب بهء الحديث الأول. 


واإث كان لآ تجوز أكل لحمه يعقتضى الأصل )١(‏ 


غايه ما خطر ببالى فى تقريب ما ذكر فى التنقيح )١(‏ فى الجواب عن التمسكك بإطلاق ما دل على نجاسه البول و تنجس الثوب و 
البدن بإصابه بول الحيوان المردد بين كونه مأكول اللحم أو غير المأكول. 


و لكن لا يخفى ما فيه» فإن المتمسكك بالإطلاق لم يذكر جريان الاستصحاب فى ناحيه عدم حليه أكل لحم الحيوان حتى مع 
ذكاته ليجاب عنه بأنه ليس لعدم الحليه حاله سابقهءبل ذكر جريان الاستصحاب فى ناحيه عدم انتساب البول خارجاً إلى ما 
يؤكل لحمه. حيث إن البول المفروض عند عدمه لم يكن منتسباً خارجاً إلى ما يؤكل لحمه؛ و يحتمل عدم الانتساب بحاله بعد 
وجوده؛ و إن يعلم انتسابه إلى حيوان خاص كالأرنب فى الشبهه الحكميه و الصحيح فى الجواب هو الوجهان الأوليان. 


فى الحيوان المردد بين كونه مأكول اللحم و غيره 


قد يُعلم أن الحيوان يقبل التذكيه و يشكك فى جواز أكل لحمه. فقد يقال بحرمه أكل لحمه و شحمه سواءً كان ذلكك فى الشبهه 
الحكميه أم الموضوعيه؛ و يقرر هذا الأصل باستصحاب حرمه الأكل الثابته للحيوان قبل تذكيته حيث يحتمل أن لا يوجب تذكيه 
الحيوان المزبور حليه الأكل و تبقى حرمته السابقه بحالها. 


واغمير آخر أكل الحبواة قبل مذ كينه فيمنا كان الحبوان قابلا الأكل حا #السمكه المخيرو حية مكو ابعلاعيا حا و أكل 
ليسا الع حال حاتة دمي لحمة واشحيد كان كدرما و يش رقا الدويه كلك ريك تداكينه 


ولكن لا يخفى ما فى الاستدلال فإن حرمه أكل الحيوان الحى فيما لا يمكن 


6١: ص‎ 


))١1(-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى 6 فما بعد. 


الم 
ابتلاعه حياً لا معنى لهاء و فيما يمكن ابتلاعه كالسمكه الصغيره غير ثابته فإن قوله سبحانه «إلآ ا ذَّكَيكُم» )١(‏ استثناء عن حيوان 


يموت بالتردى و نحوه أو بأكل السبعء و غير ناظر إلى ابتلاع الحيوان حياً و حرمه أكل القطعه المبانه من الحى تكون فعليه بعد 
الإبانه لا قبلها. فإن ظاهر ما ورد فى أن القطعه المبانه من الحى ميته فرض الإبانه كما فى سائر الموضوعات» و استصحاب هذه 
الحرهة غدل هوت الحيوات بالذكاه أو بغيرة لا بدخل فى الاستصحات العليقى أبضاء قإن الاممصحات التعليقن مورده ما إذا كانت 
حرمه شىء فى خطاب الشرع معلقاً على حصول أمر فى حالء و يحتمل بقاء تلك الحرمه المشروطه للشىء المزبور فى حال 
آخرء و أما إذا كانت الحرمه مجعوله للشىء الخاص لم يحصل ذلك الشىء و لو لعدم حصول خصوصيه و شكك فى ثبوت 
الحرمه لخاص آخر كالقطعه المبانه من مذكى ذلك الحيوان فلا موضوع للاستصحاب أصلا. 


لا يقال: استصحاب حرمه الأكل فيما كان الحيوان قابلاً للابتلاع و عدم جواز أكل الحيوان حبَاً متسالم عليها عند جماعه» و على 
ذلك فاستصحاب هذه الحرمه بعد تذكيه الحيوان جار بلا معارض» فإن ما لا يؤكل من الحيوان يكون بالحرمه المجعوله لأكله 
المستمر حتى ما بعد ذكاته.بخلاف ما يؤكل فإن الحرمه لأكله ترتفع مع التذكيه. و بتعبير آخر لا فرق فى المأكول لحمه و غير 
المأكول لحمه بالإضافه إلى حال حياه الحيوان» و إنما الفرق بينهما ما بعد التذكيه حيث تستمر الحرمه فى غير المأكول لحمه و 
ترتفع فى المأكول لحمه. 


فإنه يقال: على تقدير حرمه الأكل فى الحيوان الحى فلا تبقى لتلكك الحرمه 
ص :57 
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وق بلس ف لشو ردقن كابش اعون عه رف بممكاك | ما سحن ادق ليت افر 
الحيوان» و يعبر عن الحيوان بما لا يؤكل لحمه و عن حرمته بالحرمه الذاتيه» و عليه فاستصحاب حرمه أكل الحيوان بعد تذكيته 
يكون من استصحاب القسم الثالث من الكلى؛ لأ-ن الحرمه الثابته له بعنوان غير المذكى قد ارتفعت يقيناً» و يشكك فى ثبوت 
الحرمه الذاتيه له من الأول فالأصل عدم حدوثها. 


و كون المورد من استصحاب القسم الثالث مبنى على الالتزام بأن الحرمه فى الحيوان غير المأكول لحمه متعدده؛ منها حرمه أكل 
الحيوان غير المذكى من غير فرق بين المأكول لحمه و غيره» و منها حرمه أكل ذلك الحيوان بلا فرق بين ما قبل ذكاته و بعدها 
المعبر عنها بالحرمه الذاتيه. 

واأمتا تا غلق أن حيهه كل غير السك قثت قفن الحواة الما كول التعنه اسه ؤالة بكوق قن غير إلاالحرمة الداشدوريكرة 
المشكوك المفروض من موارد الاستصحاب فى القسم الثانى من الكلى و مع ذلكك لا يجرى فيه استصحاب الحرمه بعد ذكاته 
لما هو المقرر فى محله من عدم جريان الاستصحاب فى ناحيه كلى الحكم مع جريان الأصل فى ناحيه عدم حدوث الفرد 
الطويل من الحكم بلا معارض كما فى المقام. 

لا يقال: على تقدير الحرمه الذاتيه للحيوان تكون تلك الحرمه مع حرمته بعنوان غير المذكى متحده فى الوجود لا محاله» فإن 
الموضوع أو المتعلق الواحد لا يحتمل حكمين مستقلين إِلَّا بناءٌ على جواز الاجتماع؛ و عليه فيكون استصحاب حرمته بعد تذكيته 
من استصحاب الشخص لا من قبيل الاستصحاب الكلى. 


فإنه يقال: لو سلم ذلك فلا يجرى الاستصحاب فى ناحيه الحرمه الفعليه السابقه 


ص 6 


لعدم إحراز بقاء الموضوع لهاء لاحتمال أنها كانت الحرمه بعنوان غير المذكى و قد تغير الموضوع. 


و دعوى التسامح فى بقاء الموضوع و أن الحرمه بعد التذكيه على تقديرها تحسب بقاءً للحرمه السابقه لا تفيد. فإن استصحاب 
بقاء الحرمه السابقه يعارضها استصحاب عدم جعلها بالإضافه إلى ما بعد ذكاته كما هو الوجه فى عدم جريان الاستصحاب فى 
الشبهات الحكميهءبل الموضوعيه بالإضافه إلى استصحاب أحكامها لا فى نفس الموضوعات. 


و هذا كله على فرض الحرمه لأكل الحيوان حال حياته» و قد ذكرنا عدم معقوليه ذلك فيما لا يمكن ابتلاعه» و عدم الدليل 
طايه يكن عدم ابرض مالا لايل غيل انرو الى الاصل العاي ري فى تيه كدي سار ان 
الحيوان يقبل الشذكيه إلى إطلاق الحصر فى قوله سبحانه: :من لاجد فى 4 أُوجى ن إلى مما لل اعم بلقمة إلا أن يكو 
مي أ دما مد مُوحا أو لخم خنزير وَإنَّهُ رحس أَوْ فقا أحِلَلَِِرِ الله» 10 . و فى الشبهه الموضوعيه أيضاً يرجع إلى الإطلاق فى 
المستثنى منه بعد إجراء الاستصحاب فى ناحيه عدم كون المشكوكك من عنوان المخصصء و هذا من قبيل الاستصحاب فى 
العدم الأزلى فلاحظ و تدبر. 


روايات الصيد من تجويز أكل الصيد لو قتله سلاح الصياد» و فى صحيحه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال:«من 


2 
ص عع 
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صيداً بسلاحء و ذكر اسم الله عليه» ثم بقى ليله أو ليلتين لم يأكل منه سبعء و قد علم أن سلاحه هو الذى قتله» فليأكل منه إن 
شاء) .)1١(‏ 


إلى الصيد البرى. 


و أما بالإضافه إلى صيد البحر ففى صحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:سألته عن صيد الحيتان و إن لم يسم؟ 
قال:رلا بأن به) 0 . 


و فى روايه زيد الشحام:«لا بأس به إن كان حياً أن تأخذه» (ع) و لكن لا يبعد أن يكون مفاد الروايات أنه لا يعتبر فى حل الصيد 
إدراكك ذكاتهءبل يكفى فى حله أن يقتله سلاح الصياد رمحاً أو سيفاً أو سهماًءبل و غيرها من السلاح و أن القتل كذلكك 
حبني كاد يط قله سيحافد كار ] رك ادق عا ركوو لامو الال ري فى كاه لقي أن كله لكي العم وو اما 
أى حيوان يقبل الذكاه ليكون قتله بسلاح الصياد أو بالكلب المعلم كافياً فى أكله فهذا خارج عن مدلول الآيه» و الروايات 
المشار إليها. 


و بتعبير آخر الحيوان الذى يحل أكله بالتذكيه يحسب قتله بالسلاح مع ذكر اسم الله تذكيه له أيضاًء كما أن قتله بالكلب المعلم 
كذلككء و أما أن أى حيوان يجوز أكله بالتذكيه فلا تعرض فيما تقدم لذلكك, و ما ورد فى صيد البحر ناظر إلى أنه لا يعتبر فى 


ص (ذارا 


1-(1)) وطائل السعه 293029 البابية 18 من أبواف الصيذء الحديث الأول 
(9)) البسدر العائق الحديف ؟ 

#ت()) المضد و الاق :قل الباب 8# الحديك الأول: 
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حله ذكر اسم الله عليهءبل المعتبر فيه أخذه من الماء حياً؛ و لذا ما دل على أنه لا يؤكل من حيوان البحر إِلَا ما له فلس لا يحسب 


و أما إذا كان الشكك فى حليه أكل الحيوان لاحتمال عدم قبوله التذكيه كالكلب و الخنزير» فهل يحكم بأنه يقبل التذكيه فيجوز 
أكل لحمه لأصاله الإباحه» أو أن مقتضى الأصل عدم حصول التذكيه فلا يجوز أكل غير المذكى؟ 


و يقع الكلاسم أولا- فى الشبهه الحكميه و قد ذكر فى الحدائق أن غير الإنسان و الكلب و الخنزير مما لا يؤكل» و كل ما يؤكل 
بقن افق 1 


و قد يقال بأنه يستفاد ذلكك من الروايات» منها ما تقدم من أن قتل الصيد بسلاح الصياد يحسب تذكيه للحيوان و لا يضر بحله 
مه لا ى. م 5 : لا ري ل ل رق رع حو لض ع2 
«قل لا أجدٌ فى ما أوجى إليّ مُحَرّماً عَللِ طاعم يَطَعَمَةُ إلا أنْ يكونّ مَينَهَ أؤ دما مشفوحاً أَؤْ لخم خنزيرا (1) . 


و لكن لا يخفى ما فى الاستدلال بهما فإن المستفاد من الروايات المتقدمه كما ذكر أن الصيد المأكول لحمه لا يعتبر فيه الذكاه 
المعتبر فى الحيوان المأكول الأ-هلىءبل يكفى فيه قتله بسلاح الصيد أو بقتل الكلب المعلم فلا تعرض فيها لذكاه غير المأكول 
لحمه و أنه يقع عليه الذكاه أم ل“ و المفروض فى المقام هو الشكك فى حل الحيوان لاحتمال أنه لا يقع عليه الذكاه, و الآيه 
المباركه مخصصه بغير المذكى جزماً مع أنه قد 


ص ع 


))١( -١‏ الحدائق 87:ه. 
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ذكر فيها الميته و يحتمل كون المفروض فى المقام ميته نظير الخنزير المذبوح. 


والاستدلال على قبول كل حيوان بالتذكيه بما ورد فى ذيل موثقه ابن بكير الوارده فى مانعيه غير المأكول لحمه عن الصلاه 
حتى برطوباته و فضلاته من قوله عليه السلام: 


«و إن كان غير ذلك مما قد نهيت عن أكله و حرم عليك أكله؛ فالصلاه فى كل شىء منه فاسد ذكاه الذبح أو لم يذكه» )١(‏ 
أيضاً غير تام» فإن عدم تذكيه الذابح يصدق و لو لعدم كون الحيوان قابلا للذكاه مع أن فى بعض النسخ «ذكاه الذابح أو لم 
يذكه) و ظاهره أن الذبح فى غير المأكول قد يحقق الذكاه و قد لا يحقق. 


و على الجمله المستفاد من الموثقه أن كل مأكول اللحم يقع عليه الذكاه» و كذا بعض غير مأكول اللحمء و أما وقوع الذكاه لكل 
مالا يؤكل لحمه فلا دلاله لها على ذلك فيحتمل المفروض فى المقام كونه مما لا يقع عليه الذكاه فلا يجوز أكل لحمه. نعم 
لو ثبت أن تذكيه كل حيوان هو ذبح أوداجه بالحديد مع شرط الاستقبال و ذكر اسم الله عليه و عدم حصول الذكاه فى الكلب 
و الخنزير لنجاستهما الذاتيه فلا يوجب الذبح المزبور طهارتهماء و يدعى استفاده ذلكك من روايه على بن أبى حمزه قال:سألت 
أبا عبد الله عليه السلام عن لباس الفراء و الصلاه فيها؟ فقال:لا تصل فيها إِلَا ما كان منه ذكياًء قال: 


قلت:أ و ليس الذكى مما ذكى بالحديد؟ قال:بلى إذا كان مما يؤكل لحمه (1) فيثبت الذكاه فى المفروض فى المقام و مع 
احتمال حرمه أكل لحمه و شحمه يرجع إلى الإطلاق و لا أقل من أصاله الحل على ما ذكر فى القسم الأول» و لكن لا سبيل لنا 
إلى إثبات ذلك 


ص 6ن 


-(1)) وسائل العييه قمع اباب هق أبوات لاس النضلى: التخديك الأول 
7ت () التضدر اناه ووعشعء#” الباى #الحديك ١‏ 


فإن الرؤاية فسينة يبدا حل كلآله أظاء ديت دل أن يكرة ستول ذا كان هما ف كيان لفن الذي لذ لنذ كن هنا 
يؤكل الذى يجوز الصلاه فيه» نعم يمكن كون ذيلها قرينه على الثانى فلاحظ. 


وقد استدل فى الجواهر على قبول كل حيوان التذكيه بصحيحه على بن يقطين قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن لباس الفراء 
و السمور و الفنكك و الثعالب و جميع الجلود قال:«لا بأس بذلكك» )١(‏ فإن نفى البأس عن لبس جميع الجلود يدل على أن كل 


وفيه أنه لو كان المراد من هذه الصحيحه نفى البأس عن الجلود فى الصلاه فلا بد من حملها على التقيه؛ لأنه لا تجوز الصلاه فى 
جاود الثعالب بل الفنكك و السمور فضللا عن جميع الجلود على ما يأتى إن شاء الله فى لباس المصلى. 


و إن كان المراد جواز لبسها فى غير حال الصلاه فلا دلاله لها على قبول التذكيه» حيث إنه لم يتم دليل على عدم الانتفاع بالميته 
و عدم جواز لبسها فى غير الصلاه تكليفاً. 


ولو فرض تمام الدليل على عدم جواز لبس جلد الميته و لو فى غير الصلاه؛ فغايه ما يستفاد من الصحيحه أن الثعالب و الفنكك و 
السنجاب تقبل التذكيه؛ و أما جميع الحيوانات من ذوات الجلود فلا؛ لأن ما دل على عدم جواز لبس الميته يكون مقيداً لنفى 
البأس فى الصحيحه بغير الميته فيكون مفاد الصحيحه؛ لا بأس بجميع الجلود إِلَّا إذا كانت ميته فيكون المفروض فى المقام من 
الشبهه المصداقيه لعنوان المخصص 


ص ع 


ت(1)) وسائل اقبي 87 الات كام أبوات لاسن البعيلي» الحديية الأول 


فلا يمكن الأخذ فيه بالعموم, اللهم إِنَا أن يقال للصحيحه مدلولان: 

أحدهما:جواز لبس جميع الجلود أى الجلد من كل نوع من الحيوان بقرينه ذكر الثعالب و الفنكك و السمور. 

و ثانيهما:أن كل نوع من الحيوان يقبل التذكيه. 

للصحيحه بكون الجلد من نوع الحيوان من غير الميته منه» و أما تخصيص نوع من الجلود بأن يدخل الجلد من القرد فى الميته 
على الإطلاق فلم يثبتءبل مقتضى عموم الصحيحه بحسب الأنواع أن نوع القرد مثلاً قابل للتذكيه بذبح الأوداج فلا تكون معه 


و بتعبير آخر كما أن ضم ما دل على عدم جواز الانتفاع بالميته و عدم جواز لبسها إلى ما فى الصحيحه من نفى البأس بلبس جلد 
الثعالب و السمور و الفنكك تقتضى أن كلا من الأنواع الثلاثه يقبل التذكيه و أنه يكون مذكى بذبح أوداجها كذلكك الحال فى 
سائر الأنواع؛ حيث إن أفراد العموم فى الصحيحه كما تقدم هى الأنواع من الجلود نعم لو قام دليل على أن النوع من حيوان لا 
يقبل التذكيه كالكلب و الخنزير يكون الجلد منهما خارجاً عن الصحيحه بالتخصيص. 


لا يقال: معنى الميته ما زهق روحه بغير التذكيه و ليس فى مفهومها إجمالء و مع الشكك فى قابليه نوع من الحيوان للتذكيه تكون 
دلاله الصحيحه على أن ذلكك النوع يقبل التذكيه موقوفه على عدم كون ذلك النوع بزهوق روحه ميته و لو لعدم كونه قابلً 
للتذكيه فيكون التمسكك بالعام فى ذلكك النوع و الحكم بجواز لبسه مع ذبح أوداجه من 


ص :4ع 


التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه لعنوان الخاص أو المقيد. 


فإنه يقال: ما ذكر فى عدم جواز التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه غير جار فى المقام فإنّه ما ذكر ما إذا ثبت تخصيص العام 
بعنوان و شكك فى فرد أنه من أفراد المخصص أو الباقى تحت العام؛ و عدم جواز التمسكك بالعام فيه لكون عنوان العام بعد 
التخصيص مقيداً بتعدم ذلك العنوان فيكون صدق عنوان العام المقيد بسلب عنوان الخاص على المشكوكك غير محرزء فلا 
يمكن التمسكك به إِلَا مع إحراز القيد المسلوب بالأصل. 


و أما إذا لم يحرز تخصيص العام بعنوان كما إذا ورد فى خطاب عدم جواز لعن المؤمن و المؤمنه» و ورد فى خطاب آخر جواز 
اللعن على بنى أميه قاطبه؛ و احتمل أن لا يكون فى المؤمنين و المؤمنات من بنى أميه أحدء ففى مثل ذلكك لا بأس من التسسكك 
تحدم جروا لعق كل ممق ومؤمقة فى الفرضي المحفمل من كونه بتى أمية لات أنه ليس من بدن ' أميةه و هذا لا دعل فى 
التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه؛ و المقام من هذا القبيل حيث يحتمل أن يكون نوع الحيوان أو جلده من الميته بلا فرق بين 
ذبحه و عدمه لعدم قبوله التذكيه؛ فتكون الصحيحه مخصصةً بالإضافه إليه» و يحتمل أن شيئاً من نوع الحيوان غير مخصصء و 
إنما الثابت فى الأ-نواع تقييد نفى البأس فيها بكون ذلك النوع؛ و كذا كل من الأنواع من غير الميته فلا بأس بالتمسك بعموم 
الصحيحه بالإضافه إلى الأنواع» و أن فى كل منها ما لا يكون ميته. 


وذكر فى المستمسكك فى الجواب عن التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه أنه إذا ورد على خطاب العام مخصص منفصل 
يشبت للعام دلاله التزاميه؛بأن الفرد المشكوكك ليس من أفراد عنوان المخصص. و هذه الدلاله الالتزاميه لا تكون معتبره إِلَا 


6٠: ص‎ 


إذا كان بيان كونه من أفراد المخصص من وظيفه الشارع (1) » كما إذا ورد كل ماء مطهر من الحدث و الخبث, و ورد فى 
خطاب منفصل بأن الماء المتنجس لا يرفع حدثاً ولا خبثاء و شكك فى ماء أنه متنجس أم لا بالشبهه الحكميه كما إذا شكك فى 
أن الغساله التى يعقبها طهاره المحل متنجسه أم لا ففى مثل ذلكك يتمسكك بما دل على مطهريه كل ماء لإثبات أن الغساله 
المزبوره ليست من المتنجس و إذا كان للمشكوك بكونه مصداقاً للعنوان المخصص جهتان يكون فى إحدى جهتيه بيانها من 
وظيفه الشارع و لم يكن بيان جهته الأخرى وظيفته: فيتمسكك بتلكك الدلاله الالتزاميه فيما إذا كان الشكك فى جهته التى وظيفه 
الشارع بيانها. 


و الأمر فى المقام من هذا القبيل؛ لأن صحيحه على بن يقطين () الداله على عدم البأس بجميع الجلود مخصصه بخطاب النهى 
عن الانتفاع» و لبس الميته و الحيوان المشكوكك كونه من الميته فيه جهتان» أحدهما:هل ذبحت أوداجه أم لاء و الثانيه:أن نوعه 
قابل للتذكيه أم لاء و إذا شكك فيه من الجهه الأولن :فاك عرق فيلس لت بالدلاله الالتزاميه للصحيحه بأنه ليس من الميته؛ و إذا 
شكك فى كونه ميته من جهه نوعه قابلا للتذكيه فيتمسكك بتلكك الدلاله و إثبات أنه مع ذبح أوداجه إلى القبله و ذكر اسم الله عليه 
ليست ميته. 


أقول: لا موجب لعدم اعتبار الدلاله الالتزاميه مع ثبوتها فعدم اعتبارها لعدم ثبوتها أصالاً. حيث إن حكم العام بعد ورود خطاب 


6١:١ ص‎ 
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و إذا ورد لا تكرم الفساق من العلماء بعد خطاب أكرم كل عالم يكون الموضوع بطلب الإ-كرام العالم المسلوب عنه عنوان 
الفاسق» فيكون صدقه على المشكوكك غير محرز فلا يثبت له الحكم إِلَا إذا جرى الأصل فى ناحيه عدم عنوان الخاص. 


نعم» ما ذكر فى مثل التمسكك بعموم مطهريه الماء عند الشكك فى نجاسه الغساله مثلاا صحيح, و ذلكك لأنه لم يرد فى خطاب أن 
الماء المتنجس لا يكون مطهراًءبل الوارد عدم جواز الوضوء و الشرب من بعض المياه كالذى وقعت فيه قذر أو نحوه؛ و مثل 
ذلكك لا يعم الغساله مطلقاً أو التى يتعقبها طهاره المحل» فالخارج من مطهريه الماء تلكك الموارد المعبر عنها بتنجس الماءء و بما 
أنه لم يرد فى الغساله شىء من تنجسها أو عدم جواز الوضوء و الشرب منها يؤخذ فيها بعموم كون الماء مطهراًء فيثبت عدم 


و العمده فى الجواب ما ذكره من أن المفروض فى المقام من موارد الشكك فى التخصيص لا من موارد الشككث فى دخول الفرد 
فى عنوان المخصص. و هذا كله أى استفاده قابليه كل حيوان للتذكيه من الصحيحه مبنى على ثبوت عدم جواز لبس الميته فى 
غير الصلاه أيضاًء و لكن سيأتى جوازه و جواز سائر الانتفاعات غير المشروطه بالطهاره منهاء و عليه فلا دلاله للصحيحه أو غيرها 
على قابليه كل حيوان للتذكيه أصللا. 


و لم يبق فى البين إِلَا دعوى أن ذكاه الحيوان مما له نفس سائله بذبح أوداجه أو صيده بنحو لو وقع على المحلل أكله موجباً 
لجواز أكله؛ و أن ذكاه الحيوان بهذا النحو يوجب خروجه عن عنوان الميته المحكوم عليها بالنجاسه من كل ذى نفس.ء و بتعبير 
آخر تذكيه كل ذى نفس ليس إِلَا أن يحكم الشارع على الحيوان بذبح أوداجه و نحوه 


6١: ص‎ 


بعدم كونها ميته» و أنه فى بعض الحيوان موضوع لجواز أكل لحمه و شحمه. و لو كان بعض الحيوان مع ذبحه أو صيده مع ما 
اعتبر فيهما من القيود من الميته نظير الكلب و الخنزير لأشير إليه فى بعض الروايات» حيث لا يحتمل أن يكون بين الحيوانات من 
ذى النفس فرق فى كون بعضها مع ذبح أوداجها و صيده مذكى مع عدم جواز أكله و لا يكون بعضه الآخر كذلك مع ما ورد 
فى روايه على بن أبى حمزه المتقدمه «أو ليس الذكى مما ذكى بالحديد؟ قال:بلى» )١(‏ . 


أضف إلى ذلكك أنه لو كان المراد بقابليه الحيوان للتذكيه الخصوصيه الخارجيه التى تكون بالحيوان و أنها دخيله فى صدق 
عنوان المذ كه غرفا على قرى اود حدقلا بد قت منها لا كر الحوان هن ذا الشبيى البائله عصضوها] ينه ما أحرز أن القدكه 
تقع على غير المأكول و لو فى الجمله و لجميع السباع كما هو مدلول موثقه عبد الله بن بكير المتقدمه (؟) و غيرها كما يأتى. 


و الحاصل أن للتذكيه معنى عرفى يحمل الواقع فى كلام الشارع عليه و إن زاد فيها قيود لذكر اسم الله عليه و التوجه إلى القبله. 
و كون ذابحه مسلماًء و إن كان المراد القابليه الشرعيه فليست القابليه لاعتبار الشارع إِنَا عدم كون اعتباره لغواً كاعتبار التذكيه 
على فرى أوداج الكلب و الخنزير أو كون الشىء بحيث يكون فيه ملاكك الاعتبار و الملاكك لا يدخل فى الحكم الذى منه اعتبار 
التذكيه بإمضاء التذكيه العرفيه» و فى روايه الصيقل: 


قاف كان ها تعمل وها ذكياً فلا بأس») (*) . 
ص :07 
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و الحاصل أن التذكيه إما اعتبار لنفس قطع الأوداج مع شروطء أو أمر بسيط مترتب على قطعها بشروط.و لو فرض احتمال 
خصوصيه خارجيه غير ما ذكر فى اعتبار التذكيه أو احتمل اعتبار تلكك الخصوصيه فى ترتب التذكيه على فرى أوداج الحيوان 
كان مقتضى الاستصحاب عدم حصول التذكيه بذبح الحيوان المشكوكء و استصحاب عدم جعل الحرمه لأكله بعد فرى أوداجه 
أو الرجوع إلى أصاله الحليه لا يثبت وقوع التذكيه عليه؛ لأن إثبات الموضوع بالأصل فى حكمه من الأصل المثبت و بعد إحراز 
ا 0 بل لا يجوز أكل لحبها و تحب 
لأسن الموضوع لجواؤ الأكل من الحيوان الميت هو المذكى كما هو ظاغر قولة سبحاتة؟ لآل دكي )١(‏ و لكن كما أشير لا 
تصل النوبه إلى الاستصحاب؛ لما دل على وقوع الذكاه لغير المأكول فى الجمله؛ و لجميع السباع, الأول:فى موثقه ابن بكير (5) 
و غيرهاء و الثانى:فى موثقه سماعه بن مهران قال:سألته عن جلود السباع ينتفع بها؟ قال:«إذا رميت و سميت فانتفع بجلده و أما 
الميته فلا» () و لكن استفاده ذكاه مثل الفأره مما ليس لها جلود مما تقدم مشكل جداً. 

لأ شال كر لةاشيحانة لأ تت 160 يحمل على العذكيه العرفيه» و إن الحيوان المذكى عرفاً محكوم بحليه أكل لحمه؛ و 
بتعبير آخر التمسكك بإطلاق ما ذكيتم نظير 


ص ؤرده 
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التمسكك بإطلاق حل البيع. 


فإنه يقال: المراد بما ذكيتم ما تكون ذكاته ممضاه نظير قوله:«البيعان بالخيار ما لم يفترقا» حيث إن الموضوع للخيار البيع 
الممضى فما وقع عليه التذكيه الممضاه هو الخارج عن عموم التحريم بقرينه درج ما ذبح لغير الله فى المستثنى منه مع أنها مذكاه 
7 


لا يقال: لو كانت التذكيه عنواناً لنفس فرى الأوداج مع خصوصيه خارجيه فى الحيوان فلا مجال لاستصحاب عدمهاء فإن الشكك 
فى قابليه الحيوان على الفرضء و القابليه 


أى الخصوصيه من لوازم الماهيه للحيوان المشكوكك غير مسبوقه و لو بالعدم الأزلى. 


فإنه يقال: ما هو دخيل فى التذكيه الخصوصيه بالحمل الشائع لا لها بالحمل الأولى» و المستصحب عدم ما بالحمل الشائع؛ و قد 
فو ساءفاً أن المستصحب فى أمثال هذه الموارد ما بالحمل الشائع فإنه الموضوع للحكم لا الطبيعه بالحمل الأولى؛ ليقال إن العدم 
فى الطبيعه بالإضافه إلى ذاتها و لوازمها لا تحرز بالاستصحاب. 


وقد تحصل من جميع ما ذكرنا أنه على تقدير إثبات كون الحيوان مما بة عليه التذكيه بما تقدم يرجع فى إثبات جواز أكل 
كا أوجى إِلَىَ مُحَرّماً عَللِ طاعِم يَطْعَمُهُ؛ (1) الآيه و مع الغمض عنها يرجع إلى 


أصاله الحليه فى أكل لحمه و شحمه. و هذا كله بالإضافه إلى الشبهه الحكميه. 


اسه و تحمه وحوم اقول سيضانة كل لآ حداف 


و أما الشبهه الموضوعيه كالحيوان المردد بين الغنم و الخنزير فمقتضى 
ص :60 
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الاستصحاب و إن كان عدم حصول التذكيه فيه و لو مع إحراز فرى أوداجه مع الشروط المقرره لقربهاء و يترتب عليه عدم جواز 
أكل لحمه و شحمه و عدم جواز الصلاه فى أجزائه؛ لأن الموضوع لجوازهما المذكىء و لكن لا تصل النوبه إلى استصحاب عدم 
التذكيه» و ذلك فإِنَ استصحاب عدم كون الحيوان المزبور خنزيراً و إحراز فرى أوداجه مع شروطه يحرز كونه مذكى و يحكم 
بحليه أكله أيضاً تمسكاً بالآيه بعد إحراز كونه مذكىء و لا أقل من أصاله الحليه؛ و إنما يجرى استصحاب عدم التذكيه فيما إذا 
شكك فى حصول فرى الأوداج بشرائطه مما جعل فيه سوق المسلمين و يد المسلم أماره على التذكيه. 


ولو لم يحرز وقوع التذكيه أى فرى الأ-وداج بشرائطها ما فى الشبهه الموضوعيه بالأماره و فى الشبهه الحكميه بما تقدم؛ و 
وصلت النوبه إلى الأصل العملى» فقد يقال باستصحاب عدم التذكيه؛ و مقتضاه عدم جواز أكل اللحم و الشحم و عدم جواز 
الصلاه فيه و نجاسته. حيث إن الموضوع للحل و عدم المانعيه و الطهاره كون اللحم أو الشحم أو الجلد من الحيوان المذكى؛ 
فق الشرمة ون اليه عدن الزواناك. و كنا المعاهدى إن دكا علق عاق النضة ]8110 المراد التعدمر الراك الست بل 
تذكيه فى مقابل المذكى و هو الحيوان الميت بالتذكيه» أى فرى أوداجه مع الشرائط حال حياته» و يلحق بها نحر الابل و صيد 
الحيوان بالسلاح. و على ما ذكر فكون الحيوان ميتاً محرزء و الأصل أنه لم يقع عليه التذكيه فيثبت بضم الوجدان إلى الأصل 
عنوان الميته و عن بعض أنه غير المذكى واقعاً و إن يلا-زم كون الحيوان ميته مع إحراز الموت. إلا أن الميته هو موت الحيوان 
باستناد موته إلى غير التذكيه؛ كما أن المذكى هو موت الحيوان باستناد موته إلى التذكيه و استصحاب عدم التذكيه فى حيوان 
ميت له نت امضاد مونه إلى غين الت كيده 


ص :0 


و كذا إذا لم يعلم أن له دماً سائلاً أم لا كما أنه إذا شكك فى شىء أنه من فضله حلال اللحم أو حرامه» أو شكك فى أنه من 
الحوات القلاتى بس كوق تجا أو.مو القلقى بعس يكوة طاه أء كما إذا توا شعن لذ يدرى اند يدر قار أو معره فيا قفن 
جميع هذه الصور يبنى على طهارته(١).‏ 


و عليه فيحكم فى الحيوان المشكوك وقوع التذكيه عليه بعدم جواز الأكل و عدم جواز الصلاه فى أجزائه و أعضائه إلا أنه 
يحكم بطهارته لأصاله عدم كونها ميته» و لا أقل من أصاله الطهاره. 


و دعوى أن غير المذكى محكوم بالنجاسه كالميته للإجماع لا تخلو عن المجازفه» و شمول الميته لغير المذكى واقعاً لاستناد 
الموت إلى غير التذكيه. لا لأسن الميته هو غير المذكى من الحيوان الميت لو لم يكن محرزاً فلا أقل من أنه محتملء و عليه فلا 
يمكن إحرازها بضم الوجدان إلى الأصل فيرجع إلى أصاله الطهاره مع الحكم بعدم جواز الصلاه فيه و عدم جواز أكل 
المشكوك كما لا يخفى. 


فى الحيوان المردد بين كونه مما له نفس سائله أم لا 


ذكر قدس سره أنه يحكم بطهاره البول و الخرء فيما إذا تردد أنهما مما ليس له دم سائل ليكونان طاهرين أم من ذى الدم السائل 
ليكونا نجسين و الرجوع إلى أصاله الطهاره ظاهر لو قيل بعدم الإطلاق و العموم فى نجاسه البول أو الخرءء و بناءً على الإطلاق 
فيهما فيقال إن مقتضى استصحاب عدم الدم السائل للحيوان فيدرج فيما ليس له دم, و الخرء أو البول مما ليس له دم سائل 
محكوم بالطهاره» و هذا من اندراج المشكوك فى المستثنى, و إنما يندرج المشكوكك فى الباقى من العام أو المطلق لو كان 
الاستثناء بعنوان وجودى لا بعنوان عدمى كما فى المقام.و فيه أن استصحاب عدم كون الحيوان ذى دم سائل لا يثبت أن البول 
من غير ذى الدم السائل» و الصحيح فى الجواب 


ص :ام 


عدم الإطلاءق و العموم خصوصاً بالإضافه إلى الخرءء و بهذا يظهر الحال فيما إذا ترددت الفضله بين كونها من حلال اللحم أو 
من غيره؛ و فيما إذا رأى شيئاً لا يدرى أنه فضله فأر أو خنفساءء, فإن استصحاب عدم كونه فضله فأر و لا أقل من أصاله الطهاره 


وعن السيد الحكيم قدس سره التفرقه بين ما إذا علم انتساب البول أو الخرء إلى معين خارجى و شكك فى أن له نفساً سائله أم 
لا ففى مثله يمكن إجراء استصحاب الحرمه أو أصاله الحل فى نفس الحيوانءبخلاف ما إذا لم يعلم أنه بول غنم أو ذئب أو 
بغره فأر أو خنفساء فإنه لاد يجرى فى الفرض استض حاب الحرمه أو أصاله الحليه فى نفس الحيواك؛ لأنه من القرد المردة بين 
معلوم الحل و معلوم الحرمه» و المردد ليس مجرى الأصول. 


أقول: ليس مراده قدس سره من المردّد المعين وجوداً و المردّد عنواناً كما إذا لم يعلم أن هذا الحيوان الخارجى خنزير أو غنم 
لظلمه أو غيرهاء فإنه قد ذكر قدس سره فى المسأله الرابعه و الثالثه من مسائل تردّد الحيوان بين مأكول اللحم و غيره» من كلامه 
بالشبهه الموضوعيه الرجوع فيهما إلى استصحاب الحرمه أو استصحاب عدم التذكيهءبل مراده فى المقام عدم تعيين الحيوان 
خارجاًء كما إذا رأى غنماً و خنزيراً و شكك فى أن البول الذى أصابه كان من الغنم أو من الخنزير» و فى مثل ذلكك البول الذى 
أصابه لتعتنه مجرى أصاله الطهاره؛ و أما الحيوان فليس بمجرى الأصل؛ لأن الحيوان المعين الخارجى لا شكك فيه» فإن أحدهما 
المعين الخارجى مأكول اللحمء و الآخر المعين غير مأكول اللحمء و المردد بينهما لعدم وجوده ليس مجرى الأصل. 


أقول: يمكن تعبين ما أصاب بوله بهذا العنوان و عدم جريان الأصل فيه لعدم الأثر له. 


ص :6/1 


آلا يحكم بنجاسه فضله الحيه] 


( مسأله #)لا- يحكم بنجاسه فضله الحيه لعدم العلم بأن دمها سائل(1)؛ نعم حكى عن بعض الساده أن دمها سائل و يمكن 
اختلاف الحيّات فى ذلك, و كذا لا يحكم بنجاسه فضله التمساح للشكك المذكورء و إن حكى عن الشهيد أن جميع الحيوانات 
البحريه ليس لها دم سائل إِلَا التمساحء لكنه غير معلوم و الكليه المذكوره أيضاً غير معلومه. 


صرح فى المعتبر فى أحكام البثر أن الحيه لها نفس سائله و ميتتها نجسه (1) » وقد ينسب ذلكك إلى المعروف بين الأصحاب 
(5» وعن الخلاف الإجماع على نجاسه مقتولهاء و فى المداركك أن المتأخرين استبعدوا (9) . 


أقول: قد ظهر الحكم بطهاره البول و الخرء مما ذكر من الحيوانات. فإنه بناءَ على العموم فى أدله نجاسه البول و الخرء من كل 
حيوان» فقد خرج عنه الحيوان الذى ليس له نفس»ء و استصحاب عدم النفس السائله يدخل الحيوان المشكوكك فيما ليس له 
نفس سائله فيحكم بطهاره بوله و خرئه» و ذكرنا أن الصحيح فى الجواب عدم الإطلاق فى أدله نجاسه البول فيحكم بطهاره 
الحيوان المشكوك لأصاله الطهاره و إِلّا فاستصحاب عدم النفس للحيوان لا يثبت أن بوله بول ما ليس له دم. 


ص :04 


١ المعتبر‎ ))17(-١ 
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[المنى من كل حيوان له دم سائل] 

الثالث:المنى من كل حيوان(١)‏ له دم سائل حر ايا كان أو حلي 0 أو كر 
المنى 

اشاره 


ينبغى الكلام فى مقامات: 

الأول:فى منى الإنسان ذكراً كان أم أنثى. 

الثانى:فى منى ذى الدم السائل من الحيوان سواءً كان مأكول اللحم أم لا. 

الثالث:فى منى غير ذى الدم السائل. 

منى الانسان 

أما منى الإنسان فلم يعرف الخلاف فى كونه من النجاساتءبل دعوى الإجماع عليه متكرره فى كلمات الأصحاب (1)» و يشهد 
لذلكك الروايات الكثيره المتفرقه فى الأبواب المختلفه من الوسائل: 


منها موثقه أبى بصير عنهم عليهم السلام قال:«إذا أدخلت يدكك فى الإناء قبل أن تغسلها فلا بأس إِلَّا أن يكون أصابها قذر بول 
أو جنابه» (7) . 


وفى موثقه سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«إن أصاب الرجل جنابه فأدخل يده فى الإناء فلا بأسء إذا لم يكن أصاب 
يده شىء من المنى» ل . 

وفى موثقته الأسخرى «و إن كانث أصابته جنابه فأدخل يده فى الماء فلا بأس به إن لم يكن أصاب يده شىء من المنىء و إن 
كان أصاب يده فأدخل يده فى الماء قبل أن يفرغ على كفيه فليهرق الماء كله) (5) . 


8٠: ص‎ 
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عات (6)) المتصدو السائق:+38 الحديث: 1١‏ 


و فى صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليه السلام قال فى المنى يصيب الثوب:«فإن عرفت مكانه فاغسله؛ و إن خفى عليكك 
فاغسله كله )١(‏ و قريب منها غيرهاء و ظاهر الأمر بغسل موضع إصابه المنى تنجس ذلكك الموضع. 


و فى صحيحته الأخرى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:ذكر المنى و شدده و جعله أشد من البول ثم قال:«إن رأيت المنى قبل 
أو بعد ما تدخل فى الصلاه فعليكك إعاده الصلاه؛ و إن أنت نظرت فى ثوبكك فلم تصبه ثمم صليت فيه ثم رأيته بعد فلا إعاده 
عليك و كذلك البول» (؟) و جعل المنى أشد من البول إما راجع إلى شده تطهير الشىء منه و صعوبته؛ لأن ثخانته و لزوجته 
يقتضى التشديد فى غسله.بخلاسف البولء و إما راجع إلى التشديد فى نجاسه المنى بالمعنى الآتى إلى غير ذلكك من الروايات 
الظاهره أو المصرحه بقذاره المنى. 


و فى مقابلها روايات ربّما توهم عدم نجاسته: 


منها موثقه زيد الشحام قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الثوب يكون فيه الجنابه و تصيبنى السماء حتى يبتل علي فقال:لا 
بأس به» () . 


وفى صحيحه زراره قال:سألته عن الرجل يجنب فى ثوبه» أ يتجفف فيه من غسله؟ فقال:«نعم لا بأس به إِلَا أن تكون النطفه فيه 
رطبه» فإن كانت جافه فلا بأس» (5) فإن ظاهر نفى البأس عن تجفيف رطوبه البدن بالثوب الذى أصابه المنى لا يتم إِنَا بالحكم 
بطهاره ذلكك الثوب. 


ص ١١م‏ 
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و فى روايه حمزه بن حمران عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا يجنب الثوب الرجل و لا يجنب الرجل الثوب» )١(‏ و لكن شىء 
من ذلكك لا يمكن الاعتماد عليه. 


أما روايه حمزه بن حمران فلضعف سندها بحمزه» حيث إنه لم يوثق» و راويه صفوان و نحوه من أصحاب الإجماع عنه لا تدل 
على وثاقته مع أنه لم يفرض فيها أن يصيب الثوب منى الرجلء» و غايه مدلولها أن لبس الجنب الثوب لا يوجب تنجس ذلكك 
الثوب سواء أصاب قذر المنى ذلكك الثوب أم لاء فيرفع اليد عن إطلاقها بالروايات المتقدمه الداله على أن إصابه المنى الثوب 


يوجب تنجسه. 


و أما روايه جواز التجفيف بالثوب الذى أصابه المنى فلا يمكن الالتزام بمدلولهاء فإنه لو كان المنى طاهراً فلا بأس بالتجمّف فيه 
سواءً كان المنى رطباً أو يابساء و إن كان نجساً فلا يجوز التجفف سواء كان المنى رطباً أو يابساًء فالتفصيل الوارد فى الروايه لا 
يمكن الأخذ به على كلا التقديرين» فلا بد من حملها على أن مع جفاف المنى قد لا يحرز إصابه موضع القذر من الثوب و 
البدنبيقادف :ها ذا كانةوطيا. 


واأسا ويه أى امه نإن نكم حملوا فاق تضورة إصانة انظ معنت يلور | لزت شتيوس با فهو و لقا يك من يلها از 
حمل ما تقدم عليها أيضاً على التقيه» فإن طهاره المنى مذهب جماعه من العامه 170 ءبل لا يدخل شىء فيها فى الاعتبار مع 
الغمض عن ذلكك أيضاًء فإن الروايات الداله على نجاسه المنى لكثرتها بحيث يقطع بصدور بعضها و لو إجمالاً فتدخل فى 
السنه» و الخبر المخالف للسنه غير معتبر» أضف إلى ذلكك أن نجاسه المنى من الإنسان من الضروريات فى المذهب. 


ص :"م 
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و أما مافى صحيحه الحلبى من قوله عليه السلام:«و إن استيقن أنه قد أصابه منى و لم ير مكانه فليغسل ثوبه كله فإنه أحسن» )١(‏ 
فإن التعبير بالأسحسن لا دلالله له على طهاره المنى بوجهءبل التعبير المزبور باعتبار أن اللا-زم غسل الناحيه التى يثق بأن المنى 
أصاب بموضع من تلكك الناحيه كما هو الوارد فى صحيحه زراره (1) التى يتمسكك بها لاعتبار الاستصحاب. 


منى الحيوانات 


المقام الثانى:منى الحيوان من ذى الدم السائل سواء كان مأكول اللحم أو غيره. 


فقد ذكر فى كلمات الأصحاب عدم الخلاف فى نجاسته؛ و يقال إن العمده فى مدرك الحكم هو الإجماع, و أما الروايات ففى 
استظهار نجاسه منى غير الإنسان منها مشكل حيث إن السؤال فيها عن المنى ,يصيب الثوبء أو ما ذكر فيها من الأمر بغسل الثوب 
من إصابه المنى أو ما ورد فى تنجس الماء بإدخال اليد التى فيها الجنابه أو المنى كلها تنصرف إلى منى الإنسان و إصابه منى 
الحيوان للثوب أو اليد أمر نادر لو لم نقل بأنه لا يقع كما يظهر ملاحظه حال خروج المنى من الحيوان. 


قال:ذكر المنى و شدّده و جعله أشدّ من البول (42 » حيث إن المراد بكونه أشدّ من البول أيّما كان فمقتضاه أن كل مورد يحكم 
بنجاسه البول 


ص ا 
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فالمي فيه أَشَكُ منه ولو كانك الأشذيه من ديت التطهير بأن يكفى فى تطهير البول بصب الماءة لأنه لاغين لزه له يخلاف 
المنى فإنه لشخونته و لزوجته يحتاج إلى إزاله العين» و ما فى ذيل الصحيحه من قوله عليه السلام:«إن رأيت المنى قبل أو بعد ما 
تدخل فى الصلاه...» )١(‏ الخ.و إن يختص بمنى الإنسان؛ لما تقدم من إصابه المنى الثوب» مقتضاه كون المراد بالمنى منى 
الإنسان إِنَّا أن هذا الذيل حكم مستقل غير متفرع على ما ذكر فى الصدرء فلا ينافى اختصاصه إطلاق الصدر. 


نعم لما كان المراد من أشديه المنى عن البول سعه نجاسه المنى بحيث إن المنى من ذى النفس المأكول لحمه أيضاً من 
النجاسات مع طهاره البول و الروث منه غير بعيد» و يقرب ذلك عدم الخلاف فى نجاسه المنى كذلك. و إن تعرضه عليه السلام 
للأشديه فى تطهيره من حيث إزاله عينه فيه نوع خلا-ف الظهورء حيث إن إزاله العين مقوم لعنوان غسل موضعها فلا يحتاج إلى 
أزيد من الأمر بغسله. يمكن أن يقال إن الصحيحه بنفسها وافيه للحكم بنجاسه منى الإنسان و غيره من الحيوان, و قد يقال إنها 
على هذا التقدير أيضاً لا تصلح أن تكون مدركاً للحكم بنجاسه منى ذى المأكول لحمه. حيث تعارضها موثقه عمار عن أبى 
عبد الله عليه الساذم: كل :ذا | ككل لغيه قلا أبن يها يقرت من الفا إطالذق بها كرو من اكول للخم وعم لحت عاد 


أضف إلى ذلكك موثقه ابن بكير الداله على أن الصلاه فى كل شىء من مأكول اللحم لا بأس بها () و لو كان المنى منه 
مكرما بالتجانيه لكانك الضاكه فى هذه 


ص رف 
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كالصلاه فى دمه محكوم بالفساد. 


اللهم إِلّا أن يقال:إن هذه الموثقه فى مقام بيان المانعيه من حيث الحيوان غير المأكول لحمه و عدم المانعيه من حيث كونه 
مأكول اللحمء و ليست فى مقام المانعيه من حيث النجاسه و الطهاره» و كذا لا يكون عن الصلاه فى الثوب المتنجس بالدم تقييداً 
أو تخصيصاً لهاء و كيف ما كان فيكفى فى عدم صلاح الاعتماد على الصحيحه معارضه موثقه عمار )١(‏ فيرجع إلى أصاله 
الطهاره. هذا مع الغمض عن الإجماع فى المقام؛ و بما أن الإجماع على نجاسه المنى من كل حيوان ذى النفس قائم فلا يمكن 
الرجوع إلى الأصل. 


أقول: الإجماع فى المقام مدركىء و لا أقل من احتمال كونه مدركياًء كيف و قد استدل المحقق فى المعتبر (1) و العلامه فى 
المنتهى () أن الحجه على نجاسه المنى من كل حيوان ذى النفس عموم الأخبار و لم يستند إلى الإجماع أصلا. 


و على ذلك فلا مانع عن الرجوع إلى أصاله الطهاره فى منى المأكول لحمه؛ و إنما عدم الرجوع إليها لعدم المقتضىء لأن موثقه 
عمار (5) لا تصلح للمعارضه مع الصحيحه و ذلكك فإن تساقط الإطلاقين فى المتعارضين من وجه فى مورد اجتماعهما ما إذا 
كان دلاله كل منهما فى ذلك المورد بالتبع» و أما إذا كان رفع اليد عن أحدهما فى مورد الاجتماع من رفع اليد عن المدلول 
التبعى بأن لا تجرى أصاله التطابق أو الإطلاق فيه 


ص م2 


." من أبواب النجاسات» الحديث‎ ١١ الباب‎ 2:5١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
,1:618 ؟-(0) المعتبر‎ 

(*)) المنتهى 11/4: فما بعد. 

ع- (6)) المتقدمه آنفاً. 


و كان رفع اليد عن الآدخر موجباً لإلغاء المدلول المطابقى رأساً فالمتعين رفع اليد عن المدلول التبعى» حيث إن إلغاء مدلول 
الآخر رأساً غير ممكن و المقام من هذا القبيل؛ لأنه إذا كان ظاهر الأشديّه التوسعه فى النجاسه فبالأخذ بموثقه عمار لا بد من 
إلغاء هذا المدلول رأساًءبخلاف الأخذ بالصحيحه فإنه يوجب رفع اليد عن إطلاق الطهاره بالإضافه إلى بعض الخارج من حيوان 
المأكول يعنى متيه» و عليه فلا يبعد الأخذ بمقتضى الصحيحه و رفع اليد عن إطلاق الموثقه بالحكم بنجاسه منى ذى النفس 
سواء كان مأكول اللحم أو غيره؛ نعم الأمر بالإضافه إلى منى غير ذى النفس كما ذكر من الحكم بالطهاره أخذاً بما دل على أن 
عدم ذى النفس لا يفسد الماء و لو بتفسخه و إصابه دمه أو بوله أو منيه الماء» و لا دلاله للصحيحه على خلاف ذلكك و على 
تقديره فالمرجع بعد تعارضها أصاله الطهاره. 


لا يقال: ما الوجه فى ملاحظه موثقه عمار مع صحيحه محمد بن مسلم أولاً» و القول بأن الصحيحه فى مقابلها غير قابله للتقييد 
بخلااف الموثقه فإنها قابله له و لم يلاحظ الصحيحه مع ما دل على عدم فساد الماء بما ليس له نفس كذ لككء.بل لو لوحظت 
الصحيحه معه ثانياء مع أنه يمكن العكسء فيلاحظ الصحيحه معه أولاً» ثم تلاحظ مع الموثقه. 


فإنه يقال: الوجه فى ذلكك أنه لا يحتمل تنجس المنى من غير ذى النفس و طهاره المنى من الحيوان ذى النفس و لو من مأكول 
اللحم. 


المذى والوذى و الودى 


المشهور بين الأصحاب أن ما يخرج من القبل و الدبر غير البول و الغائط 


ص 42 


و المنى و الدم من المذى و الودى و الوذى و سائر الرطوبات طاهرءبل لم يعرف الخلاف من أصحابنا إِلَا عن ابن الجنيد حيث 
قالينا كان من المدى تاقضا طهاوه لضان عدا فل الترببىالجسةى عسل عن جميعه لكاة اأخرطه و قر الناقن الطهازة 
بما كان خارجاً عقيب الشهوه (1)» و ذكر الشيخ قدس سره فى الفهرست ابن الجنيد و أثنى عليه و قال:إن أصحابنا تركوا خلافه 
لأنه كان يقول بالقياس (1) . 


و يشهد لما عليه الأصحاب الروايات الكثيره منها صحيحه محمد بن مسلم قال: 


سألت أبا جعفر عليه السلام عن المذى يسيل حتى يصيب الفخذ؟ قال:«لا يقطع صلاته ولا يغسله من فخذه. إنه لم يخرج من 


مخرج المنى إنما هو بمنزله النخامه» () . 


و صحيحه بريد بن معاويه قال:سألت أحدهما عليهما السلام عن المذى؟ فقال:«لا ينقض الوضوء, و لا يغسل منه ثوب و لا جسد 
إنما هو بمنزله المخاط و البصاق» 50 . 


و صحيحه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«إن سال من ذكركك شىء من مذى أو ودى و أنت فى الصلاه فلا تغسلهء و لا 
تقطع له الصلاه؛ و لا تنقض له الوضوءء و إن بلغ عقبيك. فإنما ذلكك بمنزله النخامه» و كل شىء خرج منكك بعد الوضوء فإنه 
من الحبائل» أو من البواسير و ليس بشىء »ء فلا تغسله من ثوبكك إِلَا أن تقذره) (2) و منها صحيحه زيد الشحام قال:قلت لأبى 
عبد الله عليه السلام المذى ينقض الوضوء؟ قال:«لاء و لا يغسل منه 


ص 46 


.١:68# مختلف الشيعه‎ ))١(-١ 

.20١ الفهرست:409 الرقم‎ ))5(-١ 

(")) وسائل الشيعه /1:17» الباب ١7‏ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ”. 
#- (©)) المضدر السابق:917/2: الحدديث الأول. 

ه- (0)) المصدر السابق:الحديث ؟. 


الوب والة الصبد إتماتهو يمت له البؤاقة و السخاط» 111 


و منها صحيحه عبد الملكك بن عمرو عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل يبول ثم يستنجىء ثم يجد بعد ذلكك بللاًء قال:«إذا 
بال فخرط ما بين المقعده و الأنثيين ثلاث مرات» و غمز ما بينهما ثم استنجىء فإن سال حتى يبلغ السوق فلا يبالى» (1؟) حيث إنه 
لو كان غير البول من البلل محكوماً بالنجاسه لم يكن فرق بين قبل الاستبراء و بعده إلى غير ذلكك. 


و فى مقابلها حسنه الحسين بن أبى العلاء قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المذى يصيب الثوب؟ قال:«إن عرفت مكانه 
فاغسله» و إن خفى عليك مكانه فاغسل الثوب كله () و فى حسنته الأخرى سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المذى يصيب 
الثوب فيلتزق به؟ قال:«يغسله و لا يتوضأ» (©) . 


واقف حملت هافن على اتقحات الل خصوضا] يمالا حظله حنتته الغالفهقال: 


سألته عن المذى يصيب الثوب؟ فقال:«ينضحه بالماء إن شاء» (2) و ربما تحمل الروايتين له على التقيه» فإن نجاسه المذى أو 
كواته مالعا عن الضياكه وقاقكيا للر فيو 


أقول: المتعين الحمل على التقيه» فإن حمل الأممر على الاستحباب مع ورود الترخيص فى التركك يعد جمعاً عرفياً من موارد 
الحكم التكليفى» و أما فى موارد الأمر الإرشادى و منه الإرشاد إلى تنجس الثوب و البدن فنفى البأس و بيان أنه لا يحتاج الثوب 


ص :/2 


.2 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ١١ الباب‎ 2778-١:71/ وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 
؟-(5)) المصدر السابق: 587 الباب 2137 الحديث ؟.‎ 

“- (")) وسائل الشيعه 78©:؛ الباب ١77‏ من أبواب النجاسات» الحديث ". 

ع- (6)) المصدر السابق:71©, الحديث 6. 

ه- (0)) المصدر السابق:672) الحديث الأوّل. 


[الميته من كل ما له دم سائل] 
الرابع:الميته من كل ما له دم سائل حلالاً كان أو حراماً(١).‏ 
و البدن إلى الغسل يعطى عدم تنجسهماء و لو لم يمكن نفى هذا جمعاً عرفياً ولا أقل من عدم إمكان إحراز كونه جمعاً عرفياً. 


هذا كله فى غير البلل الخارج عن فرج المرأه؛ و أما بالإضافه إليه فيدل على طهارته صحيحه إبراهيم بن محمود قال:سألت أبا 
الحسن الرضا عليه السلام عن المرأه وليها قميصها أو إزارها يصيبها من بلل الفرج و هى جنبء أ تصلَى فيه؟ قال:«إذا اغتسلت 
ياك اقيم 1ل 


و على الجمله الأصل و إن كان هو الطهاره فى الرطوبات الخارجه من القبل و الدبرء إلا أنه لا تصل النوبه إليه مع العموم و 
الإطلاق فى بعض الروايات المتقدمه. نعم يرجع إليه فى الرطوبات الخارجه من الحيوان سواءً كان مأكول اللحم أو غيره و الله 


الميته 


اشاره 


وقد ذكر الإجماع على نجاسه الميته من الحيوان ذى الدم سواء كان مأكول اللحم أم غيره فى كل من الغنيه و المعتبر و المنتهى 
و الذكرى )١(‏ و غيرهاءبل على نجاسته إجماع علماء الإسلام كما فى المعتبر و المنتهى» و ذكر فى المعالم ما حاصله؛ أن العمده 
فى وجه الحكم بنجاسه الميته كما ذكر هو الإجماع؛ إذ النصوص لا تنهض بإثباته» فإن بعض الروايات المعتبره اسنادها و إن 
كان ظاهرها نجاسه الميته و لكنها حكم خاص لمثل ميته الفأره و لا يستفاد منها حكم المطلق» و أن كل حيوان ذى دم لم يقع 
عليه التذكيه أو لم يستند موته إليها من الأعيان النجسه () . 


ص 2 


1-1 (1)) وساشل الشبعه جزوء:#© الباى قفمن أنؤاتب الفنانات الحديث الأول: 


.١137 غنيه النزوع: 2537 و المعتبر هه 3 و المنتهى لكك ضفرن و الذكرى‎ 0057-١ 
.6١:)هقفلا معالم الدين(قسم‎ )0( 


وذكر فى المدارك بعد مثل هذا الكلام أن الاعتماد على الإجماع فى المقام مشكلء حيث إن ظاهر الصدوق قدس سره أنه 
كان يقول بطهاره الميتهه حيث ذكر فى أول الفقيه أنه لم يقصد فيه قصد المصنفين من إيراد جميع ما رووه؛بل قصدت إلى إيراد 
ما أفتى به و أحكم بصحته و اعتقد أنه حجه بينى و بين ربى تقدس ذكره و تعالت قدرته (1) » مع أنه أورد فى أوائله الخبر الدال 
على طهارته مرسللاً عن الصادق عليه السلام أنه سئل عن جلود الميته يجعل فيها اللبن و الماء و السمن ما ترى فيه؟ فقال:«لا بأس 
بأة تععا شيايا كفك امن ماء أو لبق أن تحمق» و كرفا نعدى دشر يهو كن لأ قبل قيها لكو ظاهرها ماتفيه الفيقه عن 
الصلاه مع كونها طاهره. 


الأولى:الروايات التى يستفاد منها نجاسه الميته من الحيوان ذى النفس سواء كان مأكول اللحم أو غيره. 
والثانيه:التعرض لما يورده الصدوق قدس سره فى الفقيه و منها المرسله المزبوره. 


أما الجهه الأولىء منها موثقه سماعه قال:«سألته عن الرجل يمر بالماء و فيه دابه قد أنتنت؟ قال:إذا كان النتن هو الغالب على الماء 
فلا يتوضأ و لا يشرب» () حيث إن ظاهرها تنجس الماء بتغيره» و هذا لا يكون إِلَّا مع نجاسه الميته و لا يحتمل الفرق بين ميته 
الدابه و غيرهاء لو لم يكن المراد منه مطلق الحيوان الذى يدب على الأرض. 


٠/7١١ ص‎ 


.189-7:128 المدارك‎ ))١(-١ 
0 ؟- ه646 من له يحضره الفقيه سل الحديث 26 وسائل الشيعه اع الباب عم من أبوات النجاسات» الحديث‎ 
.8 وسائل الشيعه 21:19 الباب ” من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ))"( -" 


وفى صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليه السلام قال:سألته عن آنيه أهل الكتاب؟ فقال:«لا تأكل فى آنيتهم, إذا كانوا 
يأكلون فيه الميته و الدم و لحم الخنزير» )١(‏ فإنه لو لم تكن الميته كالدم و لحم الخنزير محكومة بالنجاسه لما كان وجةٌ لضمها 
إليهماء و من الظاهر أن المراد بالميته ما يقابل المذكى» حيث إن أكل ما مات حتف أنفه لا يقع عاده. 


و منها موثقه سماعه قال:سألته عن جلود السباع ينتفع بها؟ قال:«إذا رميت و سميت فانتفع بجلده؛ و أما الميته فلا» (1) فإنه لو لم 
يكن فرق بين مذكى السباع و ميتتها بالطهاره و النجاسه لم يكن وجه لاعتبار التذكيه. 


و على الجمله المنع عن الانتفاع عن الميته و لو بنحو الكراهه لا يظهر له وجه إِلَّا طهاره المذكى و نجاسه الميته» و يقال إنه يدل 
على نجاسه الميته كذلك صحيحه محمد بن مسلم عن البثر يقع فيها الميته فقال:«إن كان لها ريح نزح منها عشرون دلوا () و 
يورد على هذا الاستدلال بأن كون الميته نجسه يستكشف من كون النزح مطهراً لماء البثر» و إذا سقط هذا المدلول المطابقى 
للمعارضه بما دل على عدم كون الشىء منجساً لماء البئر؛ لأن له ماده-كما هو المستفاد من صحيحه ابن بزيع الوارده فى ماء 
البئر-فلا- يكون النزح مطهراًء بل مستحباً و معه لا كاشف عن نجاسه الميته نظير ما تقدم من حمل الأمر بغسل الثوب من إصابه 
المذى على الاستحباب» فلا يكشف عن نجاسه المذى. 


وقد يجاب عن ذلكك بوجهين: 
الأول :أت شقوط الدلآلة المطاارقه السعار ضفي لا وهب سقوط المذلرك 
ص :الا 


.8 الباب 08 من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث‎ ,575:5١١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
1 وسائل الشييه 3:68 البات 68 من أبواب النجاسات» الحديك‎ ))( 5 
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الالتزامى لأحدهما لو كان و لم يكن ذلكك المدلول مورد المعارضه؛ و صحيحه ابن بزيع قد دلت على عدم تنجس ماء البثر 
لاعتصامه فلا تمنع عن الأخذ بالمدلول الالتزامى لوجوب النزح» و لا يقاس بغسل الثوب من إصابه المذىء فإنه كما أن وجوب 
غسله يكشف عن نجاسه المذى كذلكك يكشف نفى وجوب غسله عن طهارته. 


الثانى: أن استحباب النزح لا يثبت مع طهاره الواقع فى البثر فاستحبابه بوقوع الميته كاشف عن نجاسه الميته. 


و فيه أن المقرر أن مع سقوط المدلول المطابقى بالمعارضه يسقط مدلوله الالتزامى عن الحجيه؛ و حيث إن استحباب النزح ثابت 
فى وقوع ميته الحيوان الطاهر كالوزغه وسام أبرصء فلا يكون استحباب النزح عن وقوع الميته فى البثر استكشاف نجاستها مع أن 
الالتزام بعدم سقوط الدلاله الالتزاميه للمتعارضين لا ينفع فى المقام» فإنه مورد سقوط الدلاله المطابقيه لكل منهما عن الاعتبار و 
لا يجرى فيما إذا كان أحدهما قرينه على المدلول المطابقى للآخر الذى لا يكون لذلك المدلول المراد المطابقى لازم كما فى 
المقام. 


و يمكن أن يستدل على نجاسه الميته بمثل صحيحه حريز عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«كلما غلب الماء على ريح الجيفه 
فتوضأ من الماء و اشربء فإذا تغير الماء» و تغير الطعم فلا توضأ منه و لا تشرب» (١).فإنه‏ يتعين تقييد الجيفه بما إذا كان من 


الميته فإن الجائف الطاهر لا يوجب تنجس الماء و عدم جواز الوضوء أو الشرب منه. 
و فى موثقه سماعه قال:سألته عن السمن تقع فيه الميته؟ فقال:«إن كان جامداً 
ص :"لا 


-(1)) وشائل الس 11187 البات مق أنوات الماء البظلقء الحذيف الأول 


فألق ما حوله و كل الباقى فقلت:الزيت؟ فقال:أسرج به) )١(‏ و نحوها غيرهاء و لكن لا يستفاد من مثلها إلا نجاسه الميته بمعنى ما 


مات حتف أنفه. 
و كيف كان ففيما ذكرنا من الروايات كفايه فى الحكم بنجاسه الميته بمعنى ما مات بغير التذكيه. 


و أما المرسله التى رواها فى الفقيه (؟) فلضعف سندها بالإرسال لا يمكن الاعتماد عليهاءبل و مع تمام سندها أيضاً لا بد من 
حملها على التقيه؛ لأن مذهب العامه على طهاره جلد الميته بالدباغ المفروض حصوله بجعل الجلد وعاءً للبن و الزيت و نحوهماء 
أو حملها على الجلد من غير ذى الدم السائل. 


و الكلا-م فى الجهه الثانيه باختصار أنه لا يمكن إسناد القول بطهاره الميته إلى الصدوق رحمه الله بإيراده المرسل فى الفقيه. 
كيف أنه قد أورد فيه ما دل على طهاره المنى و غيره من الموارد التى أورد فيها روايات لم يلتزم قدس سره أيضاً بمضمونهاء و 
ما ذكر فى أول الكتاب من أنه لم يقصد إِلَّا إيراد ما يفتى به و يراه حجه بينه و بين من لم يلتزم به فى الكتاب و أن مراده الإفتاء 
به على تقدير عدم المعارض له كيفء و قد ذكر فى غير باب الروايات المتعارضه و لا يمكن الإفتاء بالمتعارضين جميعاً و لعله 
قدس سره رأى الروايات التى أوردها فى الكتاب من خبر العادل؛ لأن الأصل فى الراوى و غيره العداله؛ و هذا أيضاً غير كاف؛ 
لأن بعض الروايات رواها من غير الإماميه الاثنى عشريه بل مطلقاًء و كيف ما كان فهو أعلم بما قال. 


ص ورف 


.2 وسائل الشيعه 75:140, الباب 5 من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث‎ ))١(-١ 


.16 من لا يحضره الفقيه شاه الحديث‎ 0070-١ 


هذا كله بالإضافه إلى ميته ما له دم سواء كان محلل الأكل أو محرمه. و أما بالإضافه إلى ميته ما ليس له دم سائل فيدل على 
طهارته: 


موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سئل عن الخنفساء و الذباب و الجراد و النمله و ما أشبه ذلكك يموت فى 
البئر و الزيت و السمن و شبهه؟ قال:«كل ما ليس له دم فلا بأس به) )١(‏ و دلالتها على الطهاره ظاهره. 


و فى روايه حفص بن غياث عن جعفر بن محمد عن أبيه عليه السلام «لا يفسد الماء إلا ما كانت له نفس سائله» (؟) و يقال 
ولإالكي] على عونا ره شفة ها للا نانبى بتاكل الذويو على الاين متف ما الدقسن ماكلفتر أ كافك كاه إلا اذاف سعدها الصدية 
محمد عن أبيه عن أحمد بن إدريسء و المراد بأحمد بن محمد هو ابن محمد بن يحيى العطار و لم يثبت له توثيق» و لهذا 
تكون صالحه لتأييد الحكم و لكن للشيخ قدس سره لجميع كتب محمد بن أحمد بن يحيى و رواياته و منها هذه الروايه طريق 
آخر على ما فى الفهرست. و عليه فلا بأس بالاعتماد عليهاء و الله سبحانه هو العالم. 


بقى الكلاسم فى ميت الإنسان فقد ذكروا أنه قبل تمام غسله كميته ذى النفس من الحيوان نجسء و قد ذكر الإجماع عليها فى 
كلام غير واحد من الأصحاب و لم يفرقوا بينه و بين ميته الحيوان 50 » و يستدل على ذلكك بروايات: 


منها:صحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:و سألته عن الرجل يصيب ثوبه 
ص :؟/ا 


-(0)) وسائل الشيعه 3361 الباب 16 من أبوات الأسان الحديث الأول 
-()) التصدر السارق :الحديت 2 
#د (8) من تخريجه ذيل الحديث عن الميته فى الصفحه 9 


جسد الميت؟ فقال:«يغسل ما أصاب الثوب» )١(‏ و روايه إبراهيم بن ميمون قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل يقع ثوبه 
على جسد الميت؟ قال:إن كان غسل فلا تغسل ما أصاب ثوبكك منه. و إن كان لم يغسل فاغسل ما أصاب ثوبكك منه-يعنى إذا 
برد الميت-) (5) . 


و موثقه عمار الساباطى قال:سئل أبو عبد الله عليه السلام عن رجل ذبح طيراً فوقع بدمه فى البثرء فقال:٠ينزح‏ منها دلاءء هذا إذا 
كان ذكياً فهو هكذاء و ما سوى ذلكك مما يقع فى بثر الماء فيموت فيه فأكثره الإنسان ينزح منها سبعون دلوا و أقله العصفور 
ينزح منها دلو واحد) 0 . 


واستدل فى الحدائق بصحيحه الصفار قال:كتبت إليه:رجل أصاب يديه أو بدنه ثوب الميت الذى يلى جلده قبل أن يغسلء هل 
يجب عليه غسل يديه أو بدنه؟ فوقع عليه السلام:«إذا أصاب يدك جسد الميت قبل أن يغسل فقد يجب عليك الغسل» (5) و لا 
يخفى ما فى الاستدلال بالمكاتبه فإن ظاهرها وجوب غسل مس الميت بمس جسده. و أما نجاسه اليد أو الثوب الملاقى لجسده 
فلا دلاله لها عليهاء و كذا فى الاستدلال بما دل على نزح سبعين دلواً لموت الإنسان فإنّه قد تقدم أن استحباب النزح لا يكشف 
عن نجاسه ما يقع فى البثر. 


نعم قد يقال بظهور صحيحه الحلبى و روايه إبراهيم بن ميمون فى نجاسه الميت 
ص :ثلا 


." الباب © من أبواب غسل المسء الحديث‎ 27*0٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 

())البصدر السايق #812 الات امن أبواى التجاساك» الحعديف الأول: 

'- (00) وسائل الشيعه 1:14 الباب 7١‏ من أبواب الماء المطلق» الحديث ؟. 

ع- (6)) الحدائق 0:28؛ و الحديث فى وسائل الشيعه 0:794٠‏ الباب ١‏ من أبواب غسل المسء الحديث 8. 


الآدمى» حيث إن الأمر بغسل الثوب من إصابته لجسد الميت ظاهره تنجس الثوب. 


لا يقال: لم يفرض فيهما الرطوبه المسريه فى جسد الميت أو الثوبء و لعل الأمر بالغسل لاستحبابه» أو ما إذا كان للميت قذاره 
تصيب الثوب الملاقى لها. 


فإنه يقال: الارتكاز العرفى هو فرض الرطوبهء حيث إن تنجس الطاهر بالملاقاه يابساً خلاف الارتكاز و يقتضيه أيضاً مثل موثقه 
عبد الله بن بكير قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام الرجل يبول ولا يكون عنده الماء فيمسح ذكره بالحائط؟ قال:٠كل‏ شىء 


و على الجمله حمل الروايتين على صوره الرطوبه المسريه نظير حمل صحيحه محمد بن مسلم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام 
عن الكلب: يضيب لعا مق حسيكة الرعل ؟ قالةفيفسل المكان الى أضابة) 40 


و فى صحيحته الأخرى سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الكلب السلوقى فقال::إذا مسسته فاغسل يدكك» (2) إلى غير ذلكك. 


و على الجمله ظهور مثل الأ-مر بغسل الثوب فى الإرشاد إلى نجاسته مقتضاه فرض الرطوبه و حمله على التنجس و لو بلا رطوبه 
أو على الاستحباب أو فرض القذاره العرضيه للميت خلاف الظاهر بملاحظه النظائر التى أشير إليها. 


و مما ذكر يظهر ضعف ما عن المحدث الكاشانى من عدم نجاسه الميت الآدمى 
ص ٠/2:‏ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 21:8١‏ الباب "١‏ من أبواب أحكام الخلوه الحديث ه. 
؟-(7)) وسائل الشيعه 0:21 الباب ١7‏ من أبواب النجاسات» الحديث 6. 
“- (00) المصدر السابق:2١8:‏ الحديث 4. 


و كذ اجزاتها العانه مدان إن كانت صغارا 0 
و حمل الروايتين على إصابه الرطوبات القذره من الميت إلى الثوب بدعوى أنه لو كان الميت الآدمى من نجس العين؛ لما كان 
يطهر بالغسلء و فيه أنه اجتهاد فى مقابل النص و حمل الروايتين على خلاف ظاهرهما كما ذكر. 


و أما التوقيع المروى فى الاحتجاج الظاهر فى أن من مسٌ الميت بحرارته عليه غسل يده )١(‏ فلعدم تماميه السند» و عدم العامل 
به لا يمكن الاعتماد عليه. 


الأجزاء المبانه من المبته 


لا خلا-ف بين الأصحاب فى أن الأ-جزاء المبانه من الميته نجسه؛ و فى المدارك أنه مقطوع به فى كلام الأصحاب و نقل عن 
المنتهى الاحتجاج على نجاستها بأن المقتضى لنجاسه الجمله و هو الموت يقتضى نجاسه أجزائهاء و أورد عليه بأن ما يستفاد من 
الأخا تجاه حشد العيت و هذا لذ سدق غلك الأجواء قطعا 101 


نعم» يمكن استصحاب نجاسه المبان من الميت. 


أقول: يشهد لذلكك جميع ما تقدم من الروايات الداله على نجاسه الميته حيث لا يحتمل أن تكون نجاستها ما دام أعضاؤها على 
الاتصال»بل مثل صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه الوارد فيها المنع عن الأكل فى آنيه أهل الكتاب 20 , دلالتها على نجاسه 
أجزائها بعد انفصالها واضحه. حيث لا يكون فى الآنيه الميته لجميع أجزائها مع أن اتضال الأجراء و غعدمها من الحاللات» فيتاء 
على اعتبار الاستصحاب فى الشبهات الحكميه لا مجال للمناقشه فيه من جهه بقاء الموضوع. 


ص 88 


.1::7 الاحتجاج(للطبرسى)‎ ))1(-١ 
#:0:9 المداركك 7010/1- 1/7و انظر المنتهى‎ )0(-9 
.8 وسائل الشيعه ١55:11؟,: الباب 08 من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث‎ ))( * 


عدا ما لا تحله الحياه منها(١)‏ كالصوف و الشعر و الوبر و العظم و القرن و المنقار و الظفر و المخلب و الريش و الظلف و السن و 
البيضه إذا اكتست القشر الأعلى سواءً كانت من الحيوان الحلال أو الحرام 


و الحاصل لا حاجه فى المقام إلى الاستصحابءبل ما دل على نجاسه الميته وافيه بنجاستها و لو بتفرق أجزائها بالتفريق أو بغيره» 
و يؤيده مافى بعض الروايات من طهاره ما لا تحله الحياه من الميته بأنه ل روح لها و لو كانت نجاسه الميته ما دام اتصال 
أجزائهاء لكان تعليل طهارتها بتفرق الميته أنسب حيث إنه لو كان لها روح لكانت طاهره لحصول التفرق. 


ما لا تحله الحياه من الميته 


بلا خلاف معروف أو منقولء و الروايات الداله على نجاسه الميته مقتضاها نجاسه هذه أيضاًء كما أن ما دل على نجاسه الكلب و 
الخنزير مقتضاه نجاسه أجزائهما تحلهما الحياه أم لاء إِلَا أنه يرفع اليد عن الإطلاق المزبور و تقييده بأجزائها التى تحلّها الحياه 
بقرينه الروايات المعتبره سنداً و دلاله» كصحيحه حريز قال:قال:أبو عبد اللّه عليه السلام لزراره و محمد بن مسلم «اللبن و اللباء و 
البيضه و الشعر و الصوف و القرن و الناب و الحافر و كل شىء يفصل من الشاه و الدابه فهو ذكىء و إن أخذته منه بعد أن 
يدرك فاقسلة وجل فيه 1 


و فى روايه صفوان عن الحسين بن زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«الشعر و الصوف و الريش و كل نابت لا يكون ميت 
و قال:سألته عن البيضه تخرج من بطن الدجاجه الميته؟ فقال:يأكلها» (1) . 


ص :// 


." الباب 7# من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث‎ 55:1٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
.* وسائل الشيعه 5:01 الباب 2 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))1(-١ 


و فى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا بأس بالصلاه فيما كان من صوف الميته إن الصوف ليس فيه روح) 
50" 


و فى موثقه ابن بكير عن الحسين بن زراره قال :كنت عند أبى عبد الله عليه السلام و أبى يسأله عن اللبن من الميته و البيضه من 
الميته و إنفحه الميته؟ فقال:كل هذا ذكى» قال: 


ولزاذ قدعلى د عليه و غلى ين الحنيق ننن رياط #الكدو الشعر و البيرق: كله ذ كن الاق 


ق إوطض يوققه إبى ارك وغبرماطياره اليعهقوق المقدو لكي قن الن روات مريت | يلاها بالقافسر العايظ المعير سعد 
فى المتن بالقشر الأعلى» و ربما يدعى الاتفاق على اعتباره و هى ما رواه الكلينى قدس سره عن محمد بن يحيى عن أحمد بن 
محمد عن محمد بن يحيى عن غياث بن إبراهيم عن أبى عبد الله عليه السلام فى بيضه خرجت من إست دجاجه ميته قال:«إن 
كان البيضه اكتست الجلد الغليظ فلا بأس بها» () و هذه من حيث السند لا بأس بها و رميها بالضعف فى بعض الكلمات 
ضعيفء و لكن ظاهرها عدم البأس بأكلها مع اكتسائها القشر الغليظ فلا يجوز أكلها بدونه» و يحكم بطهارتها بدونه أيضاً 
للإطلاق فيما دل على أنها ذكيت من غير مقيد»بل مع قطع النظر عن الروايات الوارده فى المقام» فالبيضه لا تدخل فى ما دل على 
نجاسه الميته فإن البيضه مخلوق فى باطن الميته نظير الروث و غيره» و محكوم بالطهاره بأصالتهاء و لم يبق فى البين إِلَا دعوى 
تعليق نفى البأس فى موثقه غياث على اكتساء الجلد الغليظ يعم نفى 


ص :7 


1-(1)) وسائل القبيه 0831 الباتف 28امن أبوات التحاسات» الحدايث الأول. 

9ت( المضد الباق الحديك او 

*- ()) الكافى 2:180: الحديث ه.و الوجه فى كونها موثقه فإنه محمد بن يحيى الراوى عن غياث و إن يحتمل كونه الخثعمى 
و الخراز إِلّا أن التردد لا يضر لأنهما موثقان و غياث بن إبراهيم و لو كان بتريا إِلَا أنه ثقه. 


الخد 1و ماله ل وار 
و عن العلامه فى المنتهى نجاسه البيض من ميته ما لا يؤكل لحمه (1)» و فى الجواهر أنه لم يظهر له دليل و لا موافق 1 . 


أقول: قد ذكر فى حسنه الحسين بن زراره:البيضه من الميته ذكى (*) و كذا فى صحيحه حريز المتقدمه. و قد ذكر فى موثقه 
غياث بن إبراهيم المتقدمه فى بيضه خرجت من إست دجاجه عدم البأس بها مع اكتسائها الجلد الغليظ (5)» و لا توجب هذه 
الصحيحه تقييد ما تقدم؛ لأن خروج البيضه من مأكول اللحم يعنى الدجاجه فرض السؤالءبل لو كان القيد فى الجواب فلا يكون 
بينه و بين الإطلاق المتقدم منافاه كى يرفع اليد عن الإطلاق بالقيد الوارد. 


و دقري الضراف النقيه فى الروانات: إلى الما كول لعبه لا كه الساعده عليه و إلا كاق الأمرقى غيرها كذلكنةيى أضا قد 
تقدم أن ما دل على نجاسه الميته لا يعم البيض فإنه لا يعد من أجزاء الميته فأصاله الطهاره فيها محكمهبخلاف مثل العظم و 
السوهو النات فاه الى ل وواباك الدات لكان نقفى هاول على تجاسة المع تجاسدها أنضا. 


وعن بعض المحشين للعروه الاستشكال فى طهاره عظم الميته» و لعله لم يذكر فى الروايات المتقدمه مطلق العظم و مقتضى 
الاقتصار بذكر القرن و الناب و السن 


6١٠:١ ص‎ 


.5:5١94 المنتهى‎ ))١1(--١ 

.0:77 (5؟)) جواهر الكلام‎ -١ 

*- ()) وسائل الشيعه 81:*-415) الباب 28 من أبواب النجاسات» الحديث ”. 

ع- ()) وسائل الشيعه ,75:18١‏ الباب 7 من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث 2.عن الكافى 2:188) الحديث 2. 


و سواء اخذ ذلكك بجز أو نتف أو غيرهماء نعم يجب غسل المنتوف من رطوبات الميته(١)‏ 


و المنقار نجاسه غيرها من العظمء و فيه أن غايه ذلكك اقتضاؤها نجاسه العظم بالإطلاق فيرفع اليد عنه بذكره فى حسنه الحسين 
بن زراره الأخرى و قال فيها أبو عبد الله عليه السلام: 


«الشعر و الصوف و الريش و كل نابت لا يكون ميتاً» )١(‏ و نحوها مرفوعه ابن أبى عمير (5) فراجع. 
المأخوذ بجز أو نتف 


خصص الشيخ قدس سره فى محكى النهايه طهاره الشعر و الصوف و الوبر بصوره الجز (1 » و لعل منشأه أنه مع التتف تكون 
أصولها المتصله بجسد الميته من أجزائها فلا يحكم بطهارتهاء و فيه أن أصل الشعر لا يزيد على أصل السن و الناب» و كما أن 
كلا منهما محكوم بالطهاره و كذلك الصوفء غايه الأمر يجب غسل أصولها من رطوبات الميته. 


أضف إلى ذلك الإطلاق فى صحيحتى حريز و الحلبى و حسنه الحسين بن زراره و غيرهاء و فى مقابل روايه الفتح بن يزيد 
الجرجانى عن أبى الحسن عليه السلام قال:كتبت إليه أسأله عن جلود الميته التى يؤكل لحمها ذكياً فكتب عليه السلام:«لا ينتفع 
مز المعه اهاب وال غصيواو كلها كاة من السخال الضوف وإو عد والغسر و الزير (لله الحديك. 


و فيه أنها لضعف سندها لا تصلح للتقييد مع أن مدلولها لا يزيد إِنَا على اعتبار الجز فى صوف السخال. 
ص ١١م‏ 


.6 الباب 88 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 0:8١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
.8 ؟-(75)) المصدر السابق:الحديث‎ 

*- (")) حكاه البحرانى فى الحدائق 2:7. 

د() وسائل الشبعه #1 البات “افق أيوات الأطعية المحرية الحديث /3 


قد ذكر فى كلمات الأصحاب أن الإنفَحَه بكسر الهمزه و فتح الفاء و قد تكسر بتشديد الحاء و تخفيفها تلحق بما تقدم مما لا 
تحله الحياه من أجزاء الميته و توابعهاء و عن جماعه دعوى الإجماع عليه؛ و اختلفوا فى المراد من الإ-نفحه الوارد ذكاتها فى 
حسنه الحسين بن زراره )١(‏ و مرسله يونس (1) و فى خبر أبى حمزه الثمالى عن أبى جعفر أن قتاده قال:له أخبرنى؛ عن الجبن 
فقال:لا بأس بهء فقال:إنه ربما جعلت فيه إنفحه الميتء فقال: 


ليس به بأسء إن الإنفحه ليس لها عروقء و لا فيها دم؛ و لا لها عظم, إنما تخرج من بين فرث و دمء و إنما الإنفحه بمنزله دجاجه 
ميته» أخرجت منها بيضه) () الحديث و فى صحيحه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الإنفحه تخرج من الجدى 
الميت, قال:لا بأس بهء قلت:اللبن يكون فى ضرع الشاه و قد ماتت؟ قال:لا بأس بها (5) إلى غير ذلكك. 


فقيل إن المراد به نفس الكرش الذى هو من الحيوان بمنزله المعده للإنسان غايه الأمر تختص معده الحيوان بالاسم المزبور قبل 
أكله. و إذا أكل يقال لها الكرش. 


و ربما يقال إنه نفس اللبن المستحيل من معده الجدى فيكون المظروف خارجاً عن الاسم المزبور. 


وربما يقال إنه مجموع الظرف و المظروف و لو كان المراد بالإنفحه الأول فيكون مقتضاه طهاره الظرف و المظروف معاً؛ لأن 
اللو المسل تن المحده لتق طرق 


ص :١7م‏ 


))١1(-1‏ وسائل الشيعه 3:18 الباب 7# من أبواب الأطعمه و الأشريهة الحديث ع 
05) البطيدى الساف ةلوالا ##انن. أبواف الأطعمةةو الأشرف الحدية 1 
#د()) النصيدور الساف الحدايتة الأول 

ع- (©)) المصدر السابق:187: الحديث .٠١‏ 


و كذا اللبن فى الضرع(١)‏ و لا ينجس بملاقاه الضرع النجسء. لكن الأحوط فى اللبن الاجتناب 


خارج عن سائر أجزائهاء و لو كان المراد بها خصوص المظروف فإن التزمنا بطهارتها الفعليه يلزم رفع اليد عن قاعده تنجيس 
الطاهر بملاقاه الظرف النجس أو الاللتزام بأن السطح الداخل للظرف طاهرء كما أنه لو قيل بالطهاره الذاتيه للمظروف فلا يلزم 


و بما أن شيئاً مما ذكر غير ثابت كما يجد ذلكك من تتبع كلمات الأصحاب و اللغويين فيلزم الاقتصار بالمتيقن» و هو طهاره نفس 
اللبن المستحيل التى تجعل فى الجبن لما ذكرنا أنه لو كان المراد بها نفس الظرف يازم منه طهاره المظروف أيضاًء لعدم دخوله 
فى الميته و أجزائهاء و حيث إن ظاهر الروايات طهارتها الفعليه كما يأتى فى اللبن فلا يهمنا أن ذلك لتخصيص قاعده تنجيس 
النجس أو أن السطح الداخل من الظرف طاهرءبل يمكن الاللتزام بالأمول؛ لأ-ن ما دل على نجاسه الميته لم يعلم خروج نفس 
الظرف منه. و ظاهر عباره الماتن أنه نفس الظرف و لذا أوجب غسل ظاهر الجلد من الإنفحه الملاقى للميته» و الله سبحانه هو 


العالم. 
اللبن فى الضرع 


المنسوب إلى المشهور طهاره اللبن فى الضرع من الميته كما عن البيان 4١10‏ » و اللمعه (") »بل عن الخلاف دعوى الإجماع عليه 
*)»ء و القول بالطهاره محكى عن 


ص / 


))١(-١‏ البيان:/". 
؟-(5)) اللمعه الدمشقيه:9١5؟.‏ 
* (”)) الخلاف 0194:١-١570.المسأله‏ ؟7528. 


الصدوق و الشيخين و غيرهما (1) من بعض قدماء الأصحات» وعن ابن إدريس أن المححصلين على القول بالتجاسه 83 و أورد 
عليه كاشف الرموز أن الشيخين على القول بالطهاره و السيد المرتضى غير ناطق بشىء فما أعرف ما بقى من المحصلين 20 , 
نعم نسب العلامه فى المنتهى و جامع المقاصد القول بالنجاسه إلى الشهره (5) . 


و يستدل على الطهاره أى الفعليه بظاهر صحيحه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


سألته عن الإ-نفحه تخرج من الجدى الميت» قال:لا بأس بهء قلت:اللبن يكون فى ضرع الشاه و قد ماتت؟ قال:لا بأس به (8) 
الحديث. 


و صحيحه حريز عن أبى عبد الله عليه السلام قال:لزراره و محمد بن مسلم:«اللبن و اللباء و البيضه و الشعر و الصوف و القرن و 
الناب و الحافر و كل شىء يفصل من الشاه و الدابه فهو ذكى» (2) . 


و فى مرسله ابن أبى عمير عن أبى عبد الله عليه السلام:«عشره أشياء من الميته ذكيه» القرن و الحافر و العظم و السنّ و الإنفحه و 
اللبن» (/4 الحديث. 


و فى مقابل ذلكك روايه وهب عن جعفر عن أبيه عليهما السلام أن علياً عليه السلام سثل عن شاه 
ص :5م 


.0:47 حكاه البحرانى فى الحدائق‎ ))١( -١ 

؟- (5) السرائر 117:". 

#-)) كفت الرموة عسوم 

#- (6)) المنتهى 705:".و جامع المقاصد 1:181. 

ه- (0)) وسائل الشيعه 27:147 الباب 7" من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث .٠١‏ 
#سزع) المضدر الساة 3 العديق + 

/ا- (7)) المصدر السابق: 2.187 الحديث 4. 


ماتت فحلب منها لبن؟ فقال على عليه السلام:«ذلكك الحرام محضاً» (1) . 


و روايه الفتح الجرجانى عن أبى الحسن الأول عليه السلام قال:«كتبت إليه أسأله عن جلود الميته التى يؤكل لحمها ذكياً؟ فكتب 
عليه السلام لا ينتفع من الميته بإهاب و لا عصب» (5) الحديث.حيث حصر ما ينتفع عن الميته بما ذكر فيها و لم يعد منها اللبن. 


أضف إلى ذلك قاعده تنجس الطاهر بالنجس و لكن القاعده قابله للتخصيص كما تقدم فى الإ-نفحه و الإطلاق فى روايه 
الجرجانى مع الغمض عن سندها يرفع اليد عنه بذكر اللبن فيما تقدم من الأخبار المعتبره» و روايه وهب لضعفها سنداً لا يمكن 
الاعتماد عليها و لا تصلح للمعارضه بما تقدم. 


و ماعن الشيخ الأنصارى قدس سره من أن روايه وهب يتعين الأخذ بها فى مقابل أخبار الطهاره لتأييدها بقاعده تنجس الطاهر 
بالنجس (*) لا يمكن المساعده عليه» فإن القاعده بمنزله العام قابله للتخصيص بما تقدم من الروايه المعتبره سنداً و دلالةٌ» و إنما 
يلتزم بانجبار ضعف الروايه بعمل الأصحابء نظراً إلى كشف عملهم إلى قرينه صالحه للاعتماد عندهم بحيث لو وصلت إلينا 
لاعتمدنا عليه؛ و فى المقام ليس عملهم محرزاً كما تقدم فى نقل الأأقوال» و على تقديره فالوجه فى عملهم و هى موافقتها 
للقاعده كموافقتها للاحتياط ليست من تلكك القرائن عندنا. 


نعم» ما دل على الطهاره مدلولها ميته الشاه و الدابه فلا يبعد التعدى إلى سائر ما يؤكل لحمه بل و غيره أيضاً؛ لأن التفرقه فى 


الطهاره بعيد جداً. 
ص :86 


1-()) وسائل القييه 116 الباى #"امن أبراب الأطعيه التحرفة الحدية 11 
ا( البصسدر البياية 33 الحديك 3 
3 فرة 4 كتاب الطهاره(الطبعه الحجريه) 7:77 


خصوصاً إذا كان من غير مأكول اللحمء و لا بد من غسل ظاهر الإنفحه الملاقى للميته هذا فى ميته غير نجس العين١(١)‏ و أما فيها 


نعم» لا يستفاد من الروايات كما ذكرنا إِلّا طهاره نفس اللبن» و أما طهاره السطح الداخل من الضرع و إن كان محتمل إِنّا أن 
الالتزام بها بلا موجب إذا تم الإطلاق فى ناحيه نجاسه الميته و أعضائها. 


ثم إن استثناء ما لا تحله الحياه من ميته الإنسان لا تخلو عن صعوبه و إن كان عدم الفرق قوى جداً. 
غسل ظاهر الانفحه الملاقى للميته 


والوجه فى ذلكك أن ما ورد فى الروايات ناظر إلى طهاره بعض المبان من الميته» و أن عدم الذكاه الملازمه لكون الحيوان ميته 
لا تجرى فى تلكك الأشياء من أجزاء الميته و توابعهاء و أما نجاسه تلكك التوابع و الأجزاء من الحيوان الحى النجس فلا يحتمل 
ارتفاعها بموت ذلكك الحيوان. 


وقد حكى عن السيد المرتضى القول بطهاره شعر الخنزير و الكلب بل كل ما لا تحله الحياه )١(‏ » و لعله قدس سره قد استند فى 
ذلكك إلى ما فى موثقه ابن بكير و غيرها من قوله قلت له:«شعر الختزير يعمل حبلاً و يستقى به من البثر التى يشرب منها أو يتوضاً 
منها؟ فقال:(ملا بأس به) 2؟). 


وقد تقدم فى بحث انفعال الماء القليل أن مدلولها جواز ذلكك تكليفاً ولا يحكم معه بنجاسه ماء الدلو لعدم العلم بملاقاه الحبل 
للق الدلو يعد القصاله عرد الكرة 


ص :1 


.٠١١:تايرصانلا حكاه فى الحدائق 708:ه, و انظر‎ ))١(-١ 
." من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ١8 الباب‎ »1:17١ ؟- (7)) وسائل الشيعه‎ 


[الأجواء الجالةهي الح ما قحله الحاد كاليائه مق المينه] 

(ضالة 6 الآأجر اد«الباقه دع الخ هما أحله العياء كاللنانه عق العيه؟): 

و أنه يمكن كون ماء الدلو كراً كما كان الحال كذلكك فى بعض الدلاء المستخرج بها الماء لسقى الزرع و البساتين. 

و على الجمله فالروايه على تقدير إطلاقها من أدله عدم انفعال الماء القليل المتعين طرحها لما تقدم من الأخبار الداله على نجاسه 


الماء القليل داخله فى عنوان السنه؛ و الله سبحانه هو العالم. 


الأجزاء المبانه من الحى 


بلا خلاف معروف أو منقول» و فى المدارك أنه مقطوع به فى كلمات الأصحاب (1)» نعم ما تقدم فى الأجزاء المبانه من الميته 
من أنه كما تصدق الميته على أجزاء الجسد متصله كذلكك تصدق مع تفرقها لا يجرى فى الجزء المبان من الحىء و لكن فى 
الروايات الوارده فى المقام كفايه فى أن الجزء المبان من الحى يحكم عليه بما حكم على الميته من حرمه الأكل و النجاسه. 
وفى صحيحه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال:قال:أمير المؤمنين عليه السلام «ما أخذت الحباله من صيدء فقطعت 
منه يداً أو رجلا فذروه» فإنه ميت» و كلوا ما أدركتم حت و ذكرتم اسم الله عليه (1) . 


و موثقه عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«ما أخذت الحباله فقطعت منه شيئاً فهو ميت و ما 
أدركت من سائر جسده حا فذكه. ثتم كل منها () . 


و موثقه زراره عن أحدهما عليه السلام قال:«ما أخذت الحبائل فقطعت منه شيئاً فهو 
ص :/ا/ 


.؟:؟ا/١ المداركك‎ ))0(-١ 
وسائل الشبعه غ407 البان +؟ من أبؤات الضيد الحديث الأول.‎ ))9(-9 
4ت( المصتر لاف الحيةث‎ 


متتء و ما أدركت من سائر جسده حباًء فذكه؛ ثم كل منه» (1) . 


و معتبره الوشاء قال:سألت أبا الحسن عليه السلام فقلت ججعلتٌ فداكك:إن أهل الجبل تثقل عندهم أليات الغنم فيقطعونهاء قال:هى 
حرام قلت فنصطبح بها؟ قال:أما تعلم أنه يصيب اليد و الثوب» و هو حرام؟» (7) و قد تقدم أن المراد بالحرمه تنجس اليد و 
التويية. 


وفيروايه الكتافلى قال :مأل رحجكل أباغيد الله عليه السلام-و أنا عنده-عن قطع أليات الغنم؟» فقال:لا بأس بقطعها إذا كنت 
تصلح بها مالككء ثم قال:إن فى كتاب على عليه السلام أن ما قطع منها ميّتء لا ينتفع به 0 . 


وافى نزولية أبن بصي عن الى غيل الله عليه السلام أنه قال:«فى أليات الضأن تقطع وهى أحياء:إنها ميته» (؟) . 


و فى مرسله أيوب بن نوح عن أبى عبد الله عليه السلام قال::إذا قطع من الرجل قطعه فهى ميته فإذا مسّه إنسان فكلّ ما كان فيه 
عظم فقد وجب على من يمسّه الغسل فإن لم يكن فيه عظم فلا-غسل عليه (8) إلى غير ذلك مما ظاهره كون المقطوع من 
الحيراق الحى' بل الأتساة ميمه كرف عليه التحاسة و حرم الأكل فإنه لحمل أن يكوة المبان من المأكول لحمهمينه و ل 
يكون كذلك من غير المأكول اللحمءبل لا يحتمل الفرق بينهما و بين المقطوع من الإنسان الحى بعد فرض أن الموت للإنسان 


ص // 


.6 وسائل الشيعه //:77. الباب 75 من أبواب الصيد» الحديث‎ ))١(-١ 

-١‏ (7)) وسائل الشيعه ,75:1١‏ الباب ١‏ من أبواب الذبائح» الحديث ؟. 

جد )) الصيدر الباق اليف لان ل 

ع- (6)) المصدر السابق:0/7 الحديث ". 

-00)) ونائل القن عق الاب امن آنواب عسل من السيضة الحديك الأول 


نا الأجزاء الصغار كالتؤلول و البثور.و كالجلذه(١)‏ الى تنفضل من الشفه أو من بدن الأجرى عند الحكك و نحو ذلكك. 


لنجاسته؛ نعم هذه الروايات لا تعم ما إذا لم ينفصل الجزء من الحيوان و لكن كان مع اتصاله بجسمه بلا روح كما فى بعض 
أنواع الشلل» فإنه كما تقدم عدم صدق الميته على الجزء المبان فضللًا عن غيره و الروايات ناظره إلى المقطوع و المبان. 


ذكر فى الحدائق الظاهر عدم الخلاف فى طهاره ما ينفصل عن بدن الإنسان من الأجزاء الصغيره و إن اختلفوا فى الدليل على 
طهارتها (1), فعن العلامه فى المنتهى لعدم إمكان التحرز عنها فكان عفواً لدفع المشقه (7) . 


و اعترض () عليه بأن الدليل على نجاسه المبان من الحى إما الإجماع فلا إجماع فى مثلهاء و أما الروايات فهى منصرفه عن مثل 
الأموو اد بوره مما يرى بنظر العرف بمنزله الوسخ المتكون فى بدن الإنسانءبل و لو لم يكن بنظرهم بمنزله الوسخ فلا ريب فى 
عدم شمول أخبار الباب لمثل ذلكك من الأجزاء الصغار التى لا روح لها أو تنقضى الروح عنها قبل انفصالها عن البدن فيرجع فيها 
إلى أصاله الطهاره فلا مورد للمناقشه فى ذلكك بأن الانصراف بدوى. و لذا لا فرق فى النجاسه بين الجزء المبان الكبير و المبان 
الفيشين: 


وقد يستدل على الطهاره بصحيحه على بن جعفر أنه سأل أخاه موسى بن جعفر عليه السلام عن الرجل يكون به التؤلول أو 
الجرح هل يصاح له أن يقطع التؤلول و هو فى صلاته» أو ينتف بعض لحمه من ذلكك الجرح و يطرحه؟ قال:«إن لم يتخوف أن 
يسيل 


ص :9/ 


))١(-١‏ الحدائق الناضره /ال:0. 
))2(-١‏ منتهى المطلب .5:5٠١‏ 
7 (3)) المعترض هو صاحب المعالم حكاه فى مشارق الشموس 1:15 و الحدائق 0/:ه. 


[فأره المسكك المبانه من الحى طاهره على الأقوى] 

(مسأله ؟)فأره المسكك المبانه من الحى طاهره على الأقوى(١)‏ و إن كان 

الدم فلا بأس» )١(‏ حيت إن ظاهرها عدم المانعيه فى الفعل المزبور لا من جهه نفسه و أنه لا يكون من قبيل التكتف و القهقهه 
فى الصلاه» ولا من جهه كون المقطوع نجساً حيث لو كان الجزء الصغير محكوماً بالنجاسه كان فى قطعه بأساً سال الدم أم لا 
فإنه على النجاسه يكون الفعل المزيور من حمل الميته فى الصلاه و لو آنا بعد القطع؛ و قبل الطرح و مع رطوبه اليد تكون اليد 
متنجسه بملاقاته» هذا لو لم نقل بأنه على النجاسه يكون موجباً لبطلان الصلاه من جهه الحدثءبدعوى أن الجزء المنفصل من 


الآندمى الحى فى حكم مسّ الميت فى إيجابه الغسل فلا يكون المفروض من المبان من الإنسان الحى محكوماً بأنه ميته ليكون 
لانن سه كو للقي . 


وربما يورد على الاستدلال أنه لم يفرض فيها ملاقاه اليد بالقطعه المزبوره مع الرطوبه و إطلاق الروايه من هذه الجهه غير 
معلومه»بل ظاهرها عدم المانعيه فى نفس الفعل المزبور و عدم كون المس المزيور موجباً للغسلء و أن القطع المزبور لا يكون 
من حمل الميته فى الصلاه. 


أقول: إذا لم يكن ما ذكر من حمل الميته فلا موجب لنجاسته فإن نجاسته بما هى ميته و يبعد التفكيكك فى أحكام الميته مضافاً 
إلى عدم البعد فى إطلاقها من حيث الرطوبه و عدمهاء و لذا تعرض عليه السلام لسيلان الدم مع أن خروجه و إن كان غالبياً ِل 


أنه بأزيد من الدرهم اتفاقى. 

فأره المسك المبانه من الحى 

الفأره تكون مأخوذه من الحيوان المذكى و لا ينبغى التأمل» كما لا خلاف فى 
ص 4١٠:‏ 
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الأحوط الاجتناب عنها نعم لا إشكال فى طهاره ما فيها من المسكك. 
طهارتها و طهاره المسكك المتكون فيها. 


أما طهارتها فإنها إما أن تكون من أجزاء الحيوان فتكون طاهره كبقيه أجزائها بالتذكيه. و إما مثل البيضه مخلوقه فى سره الحيوان 
فتكون طاهره مطلقاً. 


و أما طهاره مسكها فلأن المسكك أمر استحال إليه دم الحيوان أو من الدم المخلف فى الحيواة يعد كل كمه فيكو ن.ظاهرا. 
وتكوث القاره حا عن البح والأدوي النامل فق طيارتها أيفا وافى طياره السك البشكرة تنباي إن الرواياك الزارةه 


فى كون المبان من الحى ميته لا يعمها فإنها كما تقدمت وارده فى مثل ما تقطعه الحباله أو يقطع من أليات الغنم و لا تعم ما 
ينفصل و يسقط عن الحيوان بنفسه. كما هو الحال فى الفأره المزبوره. 


و أما طهاره مسكها حتى بناءً على أن المسكك دم منجمد و غير مُستحيل إلى شىء آخر فإنه الظاهر المعروف من المسكك الوارد 
فى الروايات عدم البأس به» و فى صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«كانت لرسول الله صلى الله عليه و 
آله ممسكه إذا هو توضأ أخذها بيده و هى رطبه. فكان إذا خرج عرفوا أنه رسول الله صلى الله عليه و آله برائحته» ل1) . 


و فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام قال:سألته عن فأره المسكك تكون مع من يصلَّى و هى فى جيبه أو 
ثيابه؟ فقال:ملا بأس بذلك) (5) . 


نعم» فى صحيحه عبد الله بن جعفر قال:كتب إليه يعنى أبا محمد عليه السلام «يجوز للرجل أن يصلى و معه فأره المسكك؟ 
فكتب:دلا بأس به إذا كان ذكياً» () و لكن لم يظهر 


1١: ص‎ 
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أن المراد بالذكى الحيوان ليدل على نجاسه الفأره المفصوله من غير المذكىءبل الظاهر و لا أقل من الاحتمال كون المراد فأره 
الذكى أى الطاهر و غير المفصوله من الميته» لاما يصنع من خلط دم الظبى بروثه كما لا يخفى فيدخل المفصول بنفسه من 
الحى فى المراد من الذكى كما هو مقتضى المتعارف من المسكك و الإطلاق فيما تقدم. 


و بالجمله الفأره المأخوذه من الميته محكومه بالنجاسه على ما هو ظاهر المكاتبه أو المتيقن منها و لولاها لما أمكن الحكم 
بنجاستها لعدم إحراز أنها من أعضاء الحيوان و أجزاء جسده. فإنه من المحتمل خذا أنها كالبيضه المخلوقه فى بطن الدجاجه. 


و أما المسكك فيها فإن كان دماً مستحيلاً منجمداً فبحكم بنجاسته العرضيه فيطهر بالغسل»بخلاف ما كان مائعاً فإنه غير قابل له 


وقد نقل الشيخ الأنصارى قدس سره عن التحفه )١(‏ أن للمسكك أقساماً أربعه: 


أحدها:الدم الذى يقذفه الظبى بطريق الحيضن أو البواسير فيتجمد على الأحجار و يسمى بالمسكك التركىء و لم يتأمل قدس سره 
فى نجاسته فإن الدم بالانجماد لا يخرج إلى حقيقه أخرى فيعمه ما دل على نجاسه الدم كسائر الدماء المنجمده. 


و ثانيها:المسكك الهندى, و هو دم يؤخذ بعد ذبح الظبى و يختلط مع روثه فيصير أصفر اللون أو أشقر, و قد ألحق قدس سره هذا 
القسم بالأول فى نجاسته. حيث إن اختلاط الدم بالروث لا يخرجه إلى حقيقه أخرى كما تقدم. 


أقول: لا بد من كون المراد من الدم المخلوط بروثه غير المتخلف فى المذبوح و إلا فلا وجه للحكم بنجاسته. 
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و أما المبانه من الميت ففيها إشكال و كذا فى مسكها(0)» نعم إذا أخذت من يد المسلم يحكم بطهارتها و لو لم يعلم أنها مبانه 
من الحى أو الميت. 


و ثالثهاندم يجتمع فى سره الظبى بعد صيده يحصل بشق موضع الفأره و تغميز أطراف السره حتى يجتمع فيها الدم و ينجمد» و 
قال:هذا طاهر مع ذكاه الظبى و نجس لا معها. 


و رابعها:دم يتكون فى فأره الظبى بنفسه ثم تعرض للموضع حكه فينفصل الدم مع جلده و حكم بطهارته. 
أقول: الأأمر كما ذكر لما تقدم آنفا و به يظهر ضعف ما عن كشف اللثام. حيث حكم بنجاسه الفأره. إلا الفأره المأخوذه من 
المذكىء فان الفأره كسائر أجزاء الحيوان تكون طاهره مع ذكاته بخلاف المأخوذه من الميته أو من الحى. 


فأره المسك المبانه من الميت 


قد تقدم أن المبانه من الميت حيث إنه من الأسجزاء المبانه من الميته فيعمها ما دل على نجاسه الميته» حيث لا يحتمل دخاله 
اجتماع الأعضاء فى نجاستهاء نعم يحتمل كون الفأره من فضلات الميته و توابعها كالبيضه؛ و لكن مجرد الاحتمال يمنع الأخذ 
بإطلاق نجاسه الميته» و أما صحيحه عبد الله بن جعفر )١(‏ فلا يمكن رفع اليد عن الأخذ بظهور الاشتراط فيهاء و قد تقدم أيضاً 
الوجه فى نجاسه مسكها حيث إنه دم منجمد أو غير منجمد على ما تقدم. 

فقد تحصل مما ذكرنا أن الفأره بجميع أقسامها محكومه بالطهاره إلا المأخوذه من الميته» و إذا شكك فى فأره أنها مأخوذه من 
المذكى أو من الميته أو ساقطه من الحى فاستصحاب عدم أخذها من الميته يوجب طهارتهاء فإن الموضوع لنجاستها أخذها من 


ص 6 
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الميته و لا حاجه فى الحكم بطهاره أخذها من يد المسلم. 


نعمءبناءً على أن الفأره كسائر أعضاء الحيوان لا يجوز الصلاه فيها إِلَا مع ذكاه الحيوانءبل تكون نجسه إِلَا مع ذكاتها كما عن 
كشف اللثام () » فيحتاج جواز الصلاه فيها و طهارته إلى أخذها من يد المسلم, و إذا تردد أخذها من الميته أو من الحيوان 
الحى فلا مورد ليد المسلم حتى بناءً على القول المزبورءبل يحكم بنجاستها و عدم جواز الصلاه فيها على ذلكك القولبخلاف ما 
ذكرنا فإنه يحكم بطهارتها و جواز الصلاه فيها لاستصحاب عدم أخذها من الميته» و استصحاب عدم انفصالها عن الحى لا يثبت 
كونها مأخوذه من الميته» و المفروض كونها مأخوذه منها موضوع النجاسه و عدم جواز الصلاه فيهاء و قد ذكر فى التنقيح (5) أن 
للفأره المشكوكه صور ثلاث: 


الأولى:ما إذا تردد بين كونها منفصله من المذكى أو من الحى أو من الميته مع احتمال بقاء الحيوان على حياته» ففى هذه 
الصوره يحتاج إثبات كونها مأخوذه من المذكى إلى الأماره الشرعيه كما هو مقتضى ما ذكر فى كشف اللثام () ؛ لأن الأصل 
عدم وقوع الذكاه عن الحيوان المنفصله عنه» و أما بناءَ على أن المحكوم بالنجاسه و عدم جواز الصلاه فيها هى المنفصله عن 
الميته فلا حاجه فى الحكم بجوازها و طهارتها إلى أماره التذكيهءبل استصحاب حياه الحيوان إلى زمان انفصالها مقتضاه الجواز 
والطهاره بلا معارض. 


الصوره الثانيه:ما إذا علم موت الحيوان و شكك فى أنها انفصلت عنه قبل موته أو 
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[ميعه .ما لا نفس له طاهرّه] 


(مسأله ”)ميته ما لا نفس له طاهره(١)‏ كالوزغ و العقرب و الخنفساء و السمكك. و كذا الحيه و التمساحء و إن قيل بكونهما ذا 
نفس» لعدم معلوميه ذلكك مع أنه إذا كان بعض الحيات كذلكك لا يلزم الاجتناب عن المشكوكك كونه كذلك. 


بعده. ففى هذه الصوره يعلم بحدوث أمرين» أحدهما:انفصالهاء و الثانى:موت الحيوان» و يشكك فى المتقدم والمتأخر فيكون 
استصحاب حياه الحيوان إلى زمان انفصالها معارضاً باستصحاب عدم انفصالها إلى زمان موته بلا فرق بين العلم بتاريخ أحدهما 
أو الجهل بتاريخهما لما تقرر فى محله من أن العلم بتاريخ أحدهما لا يوجب سقوط الاستصحاب فى ناحيه عدمه زمان حدوث 
الآخرء و بعد سقوط الأصلين يرجع إلى أصاله الطهاره. 


الصوره الثالثه:ما إذا علم أخذ الفأره من الحيوان بعد موته» و يشكك فى أن موته كان بالتذكيه أو بغيرهاء ففى هذه الصوره يحتاج 
الحكم بطهارتها و جواز الصلاه فيها إلى أماره التذكيه. و إلا فمقتضى عدم وقوع التذكيه عليها عدم جواز الصلاه فيهاءبل 
نجاستها على المشهور. 


أقول: لو كان استصحاب بقاء الحيوان على حياته إلى زمان انفصالها مفيداً للحكم بطهارتها و جواز الصلاه فيهاء لجرى ذلكك فى 
الصوره الثانيه أيضاً بلا معارض؛ لأن استصحاب عدم انفصالها زمان حياه الحيوان لا يثبت انفصالها عنه زمان موته. 


ميته ما لا نفس له 

يقع الكلام فى المقام فى جهتين: 

الأولى:أن ميته كل ما ليس له نفس سائله طاهر. 

و الثانيه:فى بعض الحيوانات أنها من ذى النفس أو من غيره. 

أما الجهه الأولى:فلم يظهر فيها خلافء و يشهد له جمله من الروايات: 
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منها موثقه حفص بن غياث عن جعفر بن محمد عن أبيه عليه السلام قال:«لا يفسد الماء إِلَا ما كانت له نفس سائله» )١(‏ فإن 
المتيقن من عدم إفساده عدم الإفساد بالموت. 


وهر تمان الماناتل عن أبن عط الله عليه السلام قال:سثئل عن الخنفساءء» و الذبابء و الجراد و النمله» و ما أشبه ذلكك» 


يموت فى البئر» و الزيت» و السمنء و شبهه؟ قال:«كل ما ليس له دم فلا بأس بها (1) بناءً على أن المراد بالدم المنفى الدم السائل 
لا مطلق الدم؛ كما فى الأمثله المذكوره. 


و فى روايه أبى بصير:«و كل شىء وقع فى البثر ليس له دم مثل العقرب و الخنافس و أشباه ذلكك فلا بأس» (2) و لو كان المراد 
بنفى الدم فلا منافاه أيضاً بين طهاره ما ليس له دم, و طهاره ما ليس له نفس سائله و لو كان له دماً؛ لأن المقام من صغريات 
الأخذ بكل من الخطابين من غير أن يوجب أحدهما تقيبد الآخر كما لا يخفى. 


ثم إنه نسب إلى جماعه منهم الصدوق و الشيخ و ابن زهره و سلار () أن الوزغ و إن كان ممالا نفس له إلا أنه من الأعيان 
النجسه حتى حال حياته» و إنما لا يحكم بنجاسه ميته ما لا نفس له إذا كان يه طاهراً. 


وربما يستدل على ذلكك بصحيحه معاويه بن عمار قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الفأره؛ و الوزغه تقع فى البثر 
قال:«ينزح منها ثلاث دلاء» (ه) . 
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و روايه هارون بن حمزه الغنوى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الفأره؛ و العقرب, و أشباه ذلكك. يقع فى الماء 
فيخرج حب هل يشرب من ذلك الماء و يتوضأ منه؟ قال:«يسكب منه ثلاث مرات و قليله و كثيره بمنزله واحده. ثم يشرب منه» و 
يتوضأ منه» غير الوزغ فإنه لا ينتفع بما يقع فيه )١(‏ » و ظاهر عدم الانتفاع به تنجسه. 


وافى الفقه الرظوض فاة وتم فى النناء روغ أحريق لكك الباء لاوطا إعراقه مه على ما وز فى خيس الام القليل ف 
غير مورد, و لكن لا يخفى أنه لا دلاله فى الصحيحه على تنجس ماء البثر فلا يكشف أيضاً عن نجاسه ما يقع فيه على ما تقدم 
من أن المراد بالأمر بالنزح التنزه و الاستحبابء و هذا الاستحباب كما يكون لوقوع الشىء النجس كذلك لوقوع الطاهر الذى 
بحصل للماء مع وقوعه اشمئزاز النفس. 


و ظهور الروايتين فى نجاسته و إن كان مما لا ينكر إلا أنه لضعف سندهما لا يمكن الاعتماد عليهما مع أنهما معارضتان بصحيحه 
على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن العظايه و الحيه و الوزغ يقع فى الماء فلا يموت أ يتوضأ منه 
للصلاه؟ قال:«لا بأس به» () فلا بد من حملهما على الاستحباب مع تمام سندهماء و لو فرض عدم الجمع العرفى فيرجع بعد 
تساقطهما إلى عموم ما دل على طهاره الحيوان غير الكلب» كصحيحه الفضل أبى العباس قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن 
فضل الهره و الشاه و البقره-إلى أن قال:-فلم أتركك شيئاً إِنَا سألته عنه؟ فقال:لا بأس به 
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[إذا شكك فى شىء أنه من أجزاء الحيوان أم لا فهو محكوم بالطهاره] 


(مسأله ؟)إذا شكك فى شىء أنه من أجزاء الحيوان أم لا فهو محكوم بالطهاره» و كذا إذا علم أنه من الحيوان» و لكن شكك فى 
أنه مما له دم سائل أم لا(١).‏ 


[ما يؤخذ من يد المسلم من اللحم أو الشحم أو الجلد محكوم بالطهاره] 


(مسأله ه)ما يؤخذ من يد المسلم من اللحم أو الشحم أو الجلد محكوم بالطهاره؛ و إن لم يعلم تذكيته(7)» و كذا ما يوجد فى 
أرض المسلمين مطروحا. 

حى انتهيك إلى الكلب؟ فقال«رجس توس 00 

أما الجهه الثانيه:فقد يقال إن التمساح و بعض الحيات أو كلها مما له نفسء كما قيل بأنهما مما ليس له نفس كسائر حيوان البحر 
والعسرك رار احروش رومن الترلق عيوب إذا مكو يظيا زه مي الكدياتم و العحياك كدائر ما لين اله تققين # يالك كلدو 
إن يستفاد من بعض الروايات الوارده فى نجاسه الميته نجاسه كل ميته على ما تقدمء إِلَّا أنه قد استثنى منه ميته ما ليس له نفس» و 
مقتضى نفى النفس عن المشكوك دخوله فى المستثنى على ما تقدم من جريانه فى الأعدام الأزليه» و ما تقدم من الاستصحاب 
المزبور يثبت بقاء المشكوك تحت العام فيما إذا كان العنوان الخاص وجودياً لا أمراً عدمياً كما فى المقام» فإنه يدرجه فى 
الفرض فى المستثنى؛ و لو اغمض عن هذا الاستصحاب فأيضاً يحكم بطهاره المشكوك لقاعده الطهاره و يجرى الرجوع إليها 
فى الميته المردده بين كونها ميته الحيوان الفلانى أو غيره. 


لاستصحاب عدم كون المشكوك من أجزاء الحيوان أى الميته أو عدم كونه من أجزاء ما له نفس سائله و مع الإغماض عن 
ذلك فأصاله الطهاره فيه محكمه على ما تقدم. 


أجزاء الحيوان المأخوذه من يد المسلم 


و الوجه فى ذلكك أنه قد ورد فى الروايات أن ما يشترى من السوق يحكم 
ص :1/8 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه 1:78 الباب الأول من أبواب الأسآرء الحديث ؟. 


بكونه مذكى حتى يعلم أنها ميته» و فى صحيحه الحلبى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الخفاف التى تباع فى السوق؟ 
فقال:«اشتر و صل فيها حتى تعلم أنه ميت بعينه) (1) . 


وفى صحيحه ابن أبى نصر البزنطى قال:سألته عن الرجل يأتى السوق فيشترى جبه فراء لا يدرى أ ذكيه هى أم غير ذكيه أ 
يصلّى فيها؟ فقال:نعم ليس عليكم المسأله. إن أبا جعفر عليه السلام كان يقول إن الخوارج ضيقوا على أنفسهم بجهالتهم إن 
الدين أوسع من ذلكك» (1) إلى غير ذلككء و يقال إن السوق فى هذه الروايات منصرفٌ إلى سوق المسلمين» حيث إن السوق 
فى بلاد المسلمين ظاهره ذلكك, و إن المفروض فى الروايات قضيه خارجيه مع أنه قد قيد السوق بكونه للمسلمين فى صحيحه 
الفضلاء أنهم سألوا أبا جعفر عليه السلام عن شراء اللحوم من الأسواق, و لا يدرى ما صنع القصابونء فقال:«كل إذا كان ذلكك 
فى سوق المسلمينء و لا سال عنه) 11 


وعلى الجمله فلا ينبغى الإشكال فى أن المراد من السوق فى هذه الروايات سوق المسلمين» و لكن بما أن البناء أو الدكان لا 
دخل له فى الحكم على اللحم أو الشحم أو الجلد بكونه مذكى فاعتبار سوق المسلمين لكونه أماره كون البائع مسلماً فالمحكوم 
بالمذكى المأخوذ من يد المسلم و لو اشترى اللحم أو غيره من الكافر و لو فى سوق المسلمين و بلاسدهم و لم يعلم سبق يد 
المسلم عليها فلا يحكم بكونه مذكى و يؤيد ذلكك روايه إسماعيل بن عيسى قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن جلود الفراء 
يشتريها الرجل فى سوق من أسواق الجبل؛ أ يسأل عن ذكاته إذا كان البائع مسلماً غير عارف؟ 


ص :144 


.” الباب ١ه من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2:694٠ وسائل الشيعه‎ ))١١--١ 
وسائل الفيعه همع البات اقامق أبوات لباش العضلى» العديك الأول‎ (9 
ع (رمم) وسائل الشيعه ل الباب 39> من أبواب الذبائح» الحديث الأوّل.‎ 


قال:«عليكم أنتم أن تسألوا عنه إذا رأيتم المشركين يبيعون ذلككء و إذا رأيتم يصلُّون فيهء فلا تسألوا عنه» )١(‏ . 


كما آنه لو أخل الح أو الشحم :و الجللة طن يد الستلم و غلم نسيق' ود الكافر طليهه كما ]ذا كاذ متجلر ب رن ياذدة الكش لذ حك 
بكونه مذكى, فإنه لم يظهر دخول هذا الفرض فى الروايات الوارده فى سوق المسلمين» حيث أشرنا سابقاً إلى أنها من قبيل 
القضيه الخارجيه؛ و لم يعلم أن المبيع فيها كان يجلب من بلاد الكفر و بحيث كان مسبوقاً بيد الكفارءبل مقتضى موثقه إسحاق 
بن عمار أن المصنوع فى بلاد الكفر لا يحكم عليه بالتذكيه» و يصدق مصنوعها و لو كان بنحو جلب الجلود التى تخاط فى بلد 
الإسلام بعد جلبها إليه. 


و الحاصل استفاده الحكم بالتذكيه من الروايات مشكل جداً نعم لو أخبر بايعه المسلم أنه أحرز ذكاته فلا يبعد اتباعه» كما ربما 
يستفاد ذلك من قوله عليه السلام فى خبر إسماعيل بن عيسى:«عليكم أنتم أن تسألوا عنه إذا رأيتم أن المشركين يبيعون ذلكك) 
(5) فإن بيع المشركين يعم ما إذا كان مشتريه منهم مسلماً. 


و إذا أخبر المسلم بذكاته قولا أو فعللا كما إذا صلى فيه و احتمل أنه أحرز التذكيه فلا بأس بالشراء منه و لا يجرى ذلكك فى 
المسلم غير العارف و إن كان المأخوذ من يده محكوم بكونه مذكى فيما إذا لم يعلم بسبق يد الكافر» و أما ما ورد فى بعض 
الروايات من اعتبار إخبار البائع و عدم كفايه الأخذ من السوق كما فى مكاتبه محمد بن الحسن 


٠٠١: ص‎ 


.7 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 02١ وسائل الشيعه 2:597 الباب‎ ))١( -١ 
الوصدر السابق.‎ ))](7 


إذا كان عليه أثر الاستعمال(١)‏ لككن الأحوط الاجتناب. 


الأشعرى قال:كتب بعض أصحابنا إلى أبى جعفر الثانى عليه السلام:ما تقول فى الفرو يشترى من السوق؟ فقال:«إذا كان مضموناً 
فلا بأس» )١(‏ لضعف سندها لا يمكن الاعتماد عليها. 


أما صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الفراء أشتريه من الرجل الذى لعلى لا أثق به فيبيعنى 
على أنّها ذكيه أبيعها على ذلكك؟ فقال:«إن كنت لا تثق به فلا تبعها على أنّها ذكيه إِلَّا أن تقول:قد قيل لى إِنّها ذكيه) (؟) فهذه 
الصحيحه تكون ظاهره فى جواز الشراء من غير فرق بين كون البائع موثوقاً أم لاء نعم مقتضاها أن الإخبار عن ذكاه المبيع حيث 
إن ظاهر الإخبار الحس أو العلم بها لا يصح بالأخذ من يد المسلم أو إخباره بها مع عدم كونه ثقه. 


يحتمل أن يكون المراد من أثر الاستعمال؛ استعماله فيما يشترط التذكيه فيه كالأكل و البيع و نحو ذلكك, و يشهد لذلكك روايه 
السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام أن أمير المؤمنين عليه السلام سئل عن سفره وجدت فى الطريق مطروحه كثير لحمها و 
خبرها وجبنها و بيضها و فبها سكينء فقال:أمير المؤمنين عليه السلام:يقوم ما فيها ثم يؤكل؛ لأنه يفسد و ليس له بقاءء فإذا جاء 
طالبها غرموا له الثمن» قيل لهيا أمير المؤمنين عليه السلام لا يدرى سفره مسلم أو سفره مجوسىء فقال:هم فى سعه حتى يعلموا 
(1) .و ظهورها فيما ذكر مما لا ينكر و لا يبعد اعتبار سندها كما تعرضنا لذلكك غير مره. 


و يحتمل أن يكون المراد أثر استعمال المسلم و عليه فيكون المطروح من المأخوذ من يد المسلم بما أن الأخذ منه أو الطرح 
مسبوق باستعماله فيما يعتبر فيه التذكيه. 


٠١١: ص‎ 


.٠١ من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2١ وسائل الشيعه 0:89 الباب‎ ))١( -١ 
.” وسائل الشيعه 2177:1777 الباب 78 من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ ))7( - 
.١١ من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2١0 وسائل الشيعه 897:: الباب‎ )0( -* 


[المراد من الميته أعم مما مات حتف أنفه أو قتل أو ذبح على غير الوجه الشرعى] 
(مسأله #)المراد من الميته أعم مما مات حتف أنفه أو قتل أو ذبح على غير الوجه الشرعى(١).‏ 


و على ذلكك تكون الأماره للتذكيه خصوص يد المسلم بخلاف الاحتمال عليه؛ فإنه يكون المطروح فى بلاد المسلمين الذى فيه 
أثر الاستعمال أماره على التذكيه فى مقابل يد المسلم, و لا يبعد استفاده ذلكك من موثقه إسحاق بن عمار أيضاً حيث ذكر عليه 
السلام فيها:«لا بأس بالصلاه فى الفرا اليمانى و فيما صنع فى أرض الإسلام» )١(‏ فإن مقتضى إطلاقها عدم الفرق فى نفى البأس 
بين أن يؤخذ المصنوع و الفرو المزبور من يد المسلم أو يوجد مطروحا كما لا يخفى. 


ما المراد من الميته؟ 


قد تقدم سابقاً أن الميته موضوع للنجاسه و عدم جواز بيعهاء و أما جواز الأكل و الصلاه فيه فالموضوع له المذكى؛ فباستصحاب 
عدم التذكيه فى الحيوان يثبت عدم جواز أكل لحمه و شحمه و عدم جواز الصلاه فيه. و أما النجاسه فلا تترتب بالأصل المزبورء 
فإن الميته و إن كانت لا تختص بما مات حتف أنفه بقرينه المقابله بينها و بين المذكىء و فى موثقه سماعه سألته عن جلود 
السباع ينتفع بها؟ قال:«إذا رميت و سميت فانتفع بجلده و أما الميته فلا» (5) . 


و يشهد لذلك أيضاً ما ورد فى:1إذا ذبح المحرم الصيد فى غير الحرم فهو ميته لا يأكله محل و لا محرم, و إذا ذبح المُحل الصيد 
فى جوف الحرم فهو ميته لا يأكله محل و لا محرم () إلى غير ذلككء و الظاهر لا خلاف بينهم فى أن المراد بالميته 


٠١7: ص‎ 


." وسائل الشيعه 888:؛ الباب 0ه من أبواب لباس المصلىء الحديث‎ ))١(-١ 
وسائل الشيعه 1:59 الباب 54 من أبواب النجاسات؛ الحديث ؟.‎ ))5( -" 
.5 من أبواب تروكك الإحرام» الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه 217:577 الباب‎ ))( -* 


خلاق المذكى. 


و لكن الكلا-م فى أن المراد بالميته ما كان موته بغير التذكيه بأن يستند زهوق روحه إلى غير التذكيه سواءً كان الموت حتف 
الأنف أم غيره» أو أن المراد منها ما مات و لم يقع عليه التذكيه حال حياته» فإن كان المراد بها الثانى فجريان استصحاب عدم 
التذكيه فى الحيوان الميت يثبت كونها ميته» فيترتب عليه النجاسه و عدم جواز البيع أيضاًء و أما إذا كان المراد به الأول فلا يحرز 
بالاستصحاب المزبور كونها ميته. 


وعلى ذلك ففى الجلد أو اللحم و الشحم المحتمل كونه من المذكى أو من غيره فإنه لا يجوز الأكل و الصلاه فيه إِلَا أنه لا 
يترتب عليه النجاسه بل يحكم بطهارته بقاعدتهاء و كذا الحال فيما إذا لم يحرز معنى الميته فى أنه هو الأول أو الثانى. 


ولكن يمكن أن يستظهر من بعض ما ورد فى تذكيه الحيوان أن المراد بالميته فى الحيوان الذى يكون ذكاته بالذباحه ما مات 
من غير أن يقع عليه الذباحه حال حياته؛ لا ما يستند موته إلى غير التذكيه. 


وفى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام «و إن ذبحت ذبيحه فأجدت الذبح, فوقعت فى النار» أو فى الماء» أو من فوق 
بيتك إذا كنت قد أجدت الذبح فكل» (1) حيث إن مدلولها أن المذكى ما مات و وقعت عليه التذكيه حال حياته و لو لم 
يستند موته فعللاً إلى التذكيه. فيكون مقتضى المقابله بين الميته و المذكى أن المراد بالميته ما مات و لم تقع عليه التذكيه كما 
ذكرء و هذا الموضوع يحرز بضم الوجدان إلى الأصل أى استصحاب عدم وقوع التذكيه عليه زمان حياته فيترتب عليه جميع 
أحكام الميته من 


١٠١7: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 15:18, الباب 1 من أبواب الذبائح, الحديث الأوّل. 


حرمه الأكل و عدم جواز الصلاه و النجاسه. 


و عن المحقق الهمدانى أن النجاسه مترتبه على عدم كون الحيوان مذكى و إن لم يثبت كونه ميته» و استدل على ذلكك بروايه 
قاو المبيقل قال؛كتيت إلى الرقا عليه الام الى أعمل أغماة النيوق من جلوة الخدر الميقه افضبيب ت#ابى» فأصلى فيها؟ 
فكتب عليه السلام إلى اتخذ ثوباً لصلاتكك, فكتبت إلى أبى جعفر الثانى عليه السلام:كنت كتبت إلى أبيكك عليه السلام بكذا و 
كذاء فصعب على ذلكك فصرت أعملها من جلود الحمر الوحشيه الذكيه؛ فكتب إلىّ:كل أعمال البر بالصبر-يرحمكك الله-فإن 
كان ما تعمل وحشياً ذكياً فلا بأس )١1(‏ . حيث إن ظاهر أن الطهاره المعبر عنها بعدم البأس بقرينه ما فيها من ذكرء فتصيب ثيابه 
مترتبه على كون الحيوان ذكياً فترتفع الطهاره بثبوت عدم ذكاته. 

و فيه أنه لا دلاله لها على ترتب النجاسه على عنوان ما لم يذكك؛ لأنه لا واسطه بين الميته و المذكىء و إذا كانت النجاسه مترتبه 
على كون الحيوان ميته فترتفع النجاسه بذكاه الحيوان» و بتعبير آخر المراد بالذكاه فى الروايه ثبوتها واقعء و ثبوتها واقعاً يوجب 
ارتفاع موضوع النجاسه. و بتعبير آخر ليس فى الروايه تعرض لحاله الشكك فى جلد الحيوان الذى يعمل به غمد السيفءبل 
السؤال راجع إلى أن ما يعمل به من جلود الحمر الذكيه فيه بأس أم لاء فأجاب الإمام عليه السلام أنه فى فرض الذكاه كما فى 
السؤال لا بأس به و عدم البأس به؛ لأنها مع الذكاه لا تكون من الميته المحكومه بالنجاسه. 


و على الجمله الاشتراط المزبور فى نفى البأس صحيح حتى على تقدير كون الموضوع للنجاسه هو عنوان الميته خاصه؛ و يفصح 
عن ذلكك ذكر كون الجلد من 


٠١5: ص‎ 


.6 وسائل الشيعه 2:6287 الباب *” من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


الحمر الوحشيه فى الشرط مع أنه كونه منها غير دخيل فى نفى البأس جزماً فأخذها فى الشرط باعتبار فرض السائل أنها مورد 
عمله» فيكون أخذ كونه ذكياً أيضاً لذلك» أضف إلى ذلك ضعف الروايه سنداً و عدم صلاحها للاعتماد عليها. 


بقى فى المقام ما ذكر صاحب الحدائق قدس سره من أن النجاسه و عدم جواز الصلاه و عدم جواز الأكل و إن تترتب على غير 
المذكى, إلا أنه تلك الأحكام لا تثبت بالاستصحاب فإن الاستصحاب غير معتبر» و على تقديره فلا يفيد غير الظن و تيت 
النجاسه بالظنءبل لا بد فيها من العلم أو البينه لو تم عموم أدله اعتبار البينه لقولهم عليهم السلام: 


«و صل فيها حتى تعلم أنه ميته (1) » و«ما علمت أنه ميته فلا تصل فيه) (5) ودلا بأس ما لم تعلم أنه ميته» (9) . 


وفيه أن تلكك الروايات وارده فى اعتبار السوق و يد المسلم و أنه يحكم على المأخوذ بأنه مذكى ما لم يعلم أنها ميته أضف 
إلى ذلكك أنه لو كان المراد بالميته ما مات و لم يقع عليه التذكيه يحرز بالاستصحاب أنها ميته» و العلم المأخوذ فى تلكك 
الخطابات نظير قوله عليه السلام:كل شىء طاهر حتى تعلم أنه قذر (5) طريقى. يقوم مقامه سائر الطرق و الأمارات؛ حيث إن 
دليل اعتبارها أنها علم و كذلك المستفاد من دليل اعتبار الاستصحابء و إن المكلف على يقين من الشىء أى بقائه على ما ذكر 


فى بحثه. 

لا يقال: لا يجرى ما ذكر فى مثل موثقه سماعه بن مهران قال:سألت 

١٠١6: ص‎ 

))١(-١‏ وسائل الشيعه ":59٠‏ الباب 26٠‏ من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
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# ()) المصدر السابق:#وع-عوع, الحديث .١7‏ 
ع ()) المصدر السابق:/21, الباب /9؛ الحديث ؟. 


أبا عبد الله عليه السلام عن تقليد السيف فى الصلاه و فيه الفرا و الكيمخت؟ فقال:«لا بأس ما لم تعلم أنه ميته» )١(‏ فإن ظاهرها 
جواز الصلاه فى الجلد حتى يعلم أنه ميته فإن الفراء و الكيمخت هو الجلد على ما فى روايه على بن حمزه أن رجلا سأل أبا عبد 
الله عليه السلام -و أنا عنده-عن الرجل يتقلد السيف و يصلى فيه؟ قال:نعم فقال الرجل.إن فيه الكيمخت؟ قال:و ما الكيمخت؟ 
قال:جلود دواب منه ما يكون ذكياًء و منه ما يكون ميته» فقال:ما علمت أنه ميته فلا تصل فيه» (1) .و من الظاهر أن العلم بأنها ميته 
منصرف إلى غير إحراز عدم التذكيه بالاستصحابء حيث إن السؤال وقع عن الصلاه فى المشكوك. 


فاه يقال الرواباف أبقا اعرشا وحرة الأمازه عل المذكه وهو الشراء عو سول المسلية أو أنه كان من مصنوع أرض 
الإسلام» و على تقدير الإطلاق يرفع اليد عنه بحملها على ذلكك بشهاده موثقه إسحاق بن عمار عن العبد الصالح عليه السلام أنه 
قال: 


«لا بأس بالصلاه فى الفرا اليمانى و فيما صنع فى أرض الإسلامء قلت:فإن كان فيها غير أهل الإسلام؟ قال:إذا كان الغالب عليها 
المسلمين فلا بأس» () و صحيحه البزنطى عن الرضا عليه السلام قال:سألته عن الخفاف يأتى السوق فيشترى الخفء لا يدرى أ 
ذكى هو أم لاء ما تقول فى الصلاه فيه و هو لا يدرى أ يصلى فيه؟ قال:«نعم أنا اشترى الخف من السوق و يصنع لى و اصلى فيه 
و ليس عليكم المسأله» (2) . 


٠١8: ص‎ 


.١17؟ من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2١ وسائل الشيعه 845-7:897, الباب‎ ))١(-١ 
.8 ؟-(7)) المصدر السابق:1١69» الحديث‎ 

()) وسائل الشيعه 682 النان. 8ه امن أبوات لباش العصلىء الحديع * 
ع- (6)) وسائل الشيعه 597:؛ الباب 26٠‏ من أبواب النجاسات» الحديث 68. 


[ما يؤخذ من يد الكافر أو يوجد فى أرضهم محكوم بالنجاسه] 


(مسأله )ما يؤخذ من يد الكافر(١)»‏ أو يوجد فى أرضهم محكوم اسه إن إذا علم سبق يد المسلم عليه. 
ما يؤخذ من يد الكافر 


لا ينبغى الارتياب فى أن يد الكافر لا تكون أماره على عدم التذكيه؛ و كذا ما يوجد فى أراضيهمءبل اليد المزبوره لا تكون 
أماره على التذكيه؛ و كذا ما يوجد فى أراضيهمء و على ذلكك فتصل النوبه إلى الأصل العملى» و مقتضاه عدم وقوع التذكيه على 
الحيوان المأخوذ منه الجلد أو اللحم أو الشحم. 


فإن قيل بأن عدم التذكيه لا يثبت كونها ميته» فمع احتمال وقوع التذكيه عليه كما هو الفرض يحكم بطهارته لأصاله عدم زهوق 
روحها بغير التذكيه. كما أن مقتضى عدم وقوعها عليه عدم جواز الأكل و عدم جواز الصلاه فيه؛ و لا تعارض بين الاستصحابين 
لعدم التناقض فى مد لولهما و لا يوجب منهما الترخيص فى المخالفه القطعيه للتكليف المعلوم المنجز كما لا يخفى» و هذا 
بالإضافه إلى الحيوان الذى تكون ذكاته بالصيد صحيحه. 


و أما إذا قيل بأن الميته ما مات و لم تقع عليه التذكيه حال حياته كما ذكرنا أن ذلكك غير بعيد بالإضافه إلى الحيوان تكون 
ذكاته بالذبح أو النحر على ما تقدم» فيكون مقتضى استصحاب عدم وقوع الذكاه عليه حال حياته أنه ميته فيترتب عليه نجاستها 
يا 


و يتفرع على عدم كون يد الكافر أماره على التذكيه؛ لا أنها أماره على عدمهاء أنه إذا علم سبق يده بيد المسلم يحكم بكونه 
مذكىءبل لا يبعد أن يكون الأمر كذلكك. و لو قيل بأن يده أماره على عدم التذكيه فإِنّ الأماره على عدمها هى يده التى لم 
تسبق عليها يد المسلم. 


و على الجمله المستفاد من الروايات الوارده فى اعتبار السوق أى سوق المسلمينء و أنه لا تسأل عن ذكاه الحيوان مع شراء الجلد 
أو غيره منه عدم كون يد 


١٠١17: ص‎ 


[جلد الميته لا يطهر بالدبغ ] 
(مسأله #)جلد الميته لا يطهر بالديغ(١1).‏ 


الكافر أماره على التذكيه؛ و أن الأماره يد المسلم على ما تقدم تقريبه. 


المنسوب إلى أكثر العامه أن جلد الميته تطهر بالدباغ (1)» و لعل مرادهم أن دباغ الجلد ذكاته؛ و المشهور بل المتسالم عليه عند 
أصحابنا أن جلد الميته كلحمه و شحمه لا يقبل التطهير لا بالدبغ و لا بغيره» نعم حكى عن ابن الجنيد طهارته بالدبغ (5) » و عن 
المحدث الكاشانى الميل إليه (") .و ربما يحكى ذلك عن الصدوق رضى الله عنه (؟) و وجه الحكايه أمران: 


أحدهما:ورود طهارته بالدبغ فى الفقه الرضوى (2) » و ان الغالب ما فيه يطابق فتاواه (2) . 


و الثانى :أنه روى مرسلا فى الفقيه عن الصادق عليه السلام عن جلود الميته يجعل فيها اللبن و الماء و السمن ما ترى فيه؟ فقال:دلا 
لا يذكر فيه إِلَا ما يفتى به» و من الظاهر أن جعل اللبن و السمن و الماء فى الجلد لا يكون إلا بعد الديغ» حيث إن الجلد كاللحم 
و الشحم يصير جيفه لا يصلح جعل شىء فيه إلا بعد الدبغ. 


١١8: ص‎ 


.":807 منتهى المطلب‎ ))١(-١ 

؟- (؟)) حكاه العلامه فى مختلف الشيعه .١:20١‏ 

(7)) حكاه فى جواهر الكلام 0:207. 

ع- ()) حكاه العلامه المجلسى فى بحار الأنوار 17/:1/8/. 

/- (/8) من لا يحضره الفقيه 12/4 الباب الأول» الحديث .١8‏ 


و كيف كان فقد يستدل على طهاره جلد الميته بالدبغ بما فى الفقه الرضوى من طهارته بالدبغ؛ و بما رواه مرسالا و بمعتبره 
الحسين بن زراره عن أبى عبد الله عليه السلام فى جلد شاه ميته يدبغ فيصب فيه اللبن أو الماء فأشرب منه و أتوضاأ؟ قال:«نعم» و 
قال: 


يدبغ فينتفع به و لا يصلى فيه» )١(‏ و بموثقه سماعه قال:سألته عن جلد الميته المملوح و هو الكيمخت فرخص فيه. و قال:إن لم 
تمسه فهو أفضل» (1)» و لكن لا يخفى أن الأخيره لا دلاله لها على طهاره الجلدءبل غايته جواز الانتفاع به على ما يأتى فى جواز 
الانتفاع بالميته» و الفقه الرضوى لم يحرز أنه روايه فضللًا عن كونها معتبره» و كذلكك المرسله على ما تقدم آنفاً. 


و العمده معتبره الحسين بن زراره و ربما يقال إنها لموافقتها لمعظم العامه تحمل فى مقام المعارضه بغيرها-مما تدل على عدم 
كون الدبغ مطهراً-على التقيه. و فى صحيحه على بن أبى المغيره؛ قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام الميته ينتفع منها بشىء ؟ 
فقال:لات قلت:بلغنا أن رسول الله صلى الله عليه و آله مر بشاه ميته» فقال:ما كان على أهل هذه الشاه إذا لم ينتفعوا بلحمهاء أن 
ينتفعوا بإهابهاء فقال:تلكك شاه كانت لسوده بنت زمعه زوجه النبى صلى الله عليه و آله » و كانت شاه مهزوله. لا ينتفع بلحمها 
فتركوها حتى ماتت» فقال:رسول الله صلى الله عليه و آله:«ما كان على أهلها إذا لم ينتفعوا بلحمهاء أن ينتفعوا بإهابهاء أى تذكى) 
(» فإنه لو كانت الدباغه مطهره له لما كان انحصار الانتفاع بجلدها بصوره ذكاتها. 


و يؤيد ذلكك بروايه أبى بصير قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الصلاه فى الفراء؟ إلى 
ص ٠١9:‏ 


.,/ وسائل الشيعه 58:182: الباب ع" من أبواب الأطعمه المحرمه: الحديث‎ ))١(-١ 
,١ ؟-(75)) المصدر السابق:الحديث‎ 
#د(م)) المضدر السسابة 34 التحددريت الأول‎ 


أن قال:كان يبعث إلى العراق فيؤتى مما قبلكم بالفرو فيلبسه فإذا حضرت الصلاه ألقاه و ألقى القميص الذى يليه» فكان يسأل 
عن ذلكك؟ فقال:إن أهل العراق يستحلون لباس الجلود الميته» و يزعمون أن دباغه ذكاته) )١(‏ فإن هذا الالقاء و إن كان مستحباً 
على ما قبل (؟) للأماره على التذكيه إلا أن ظاهرها أن الدباغه لا تطهرها على تقدير كونها ميته» و إِنَا لما كان وجه لإلقاء 
القميص الذى يليه» و بروايه عبد الرحمن بن الحجاج قال:قلت: 


لأبى عبد الله عليه السلام إنى أدخل سوق المسلمين-أعنى هذا الخلق الذين يدعون الإسلام- فأشترى منهم الفراء للتجاره» فأقول 
لصاحبها:أ ليس هى ذكيه؟ فيقول:بلى» فهل يصاح لى أن أبيعها على أنها ذكيه؟ فقال:لا و لكن لا بأس أن تبيعها و تقول:قد 
شرط لى الذى اشتريتها منه أنها ذكيه. قلت:و ما أفسد ذلكك؟ قال:استحلال أهل العراق للميته و زعموا أن دباغ جلد الميته 
ذكاته. ثم لم يرضوا أن يكذبوا فى ذلك إِلَّا على رسول الله صلى الله عليه و آله » 0 . 


و موثقه أبى مريم قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام السخله التى مر بها رسول الله صلى الله عليه و آله و هى ميته» فقال:ما ضر 
أهلها لو انتفعوا بإهابها؟» فقال أبو عبد الله عليه السلام:لم تكن ميته. يا أبا مريم» و لكنها كانت مهزوله فذبحها أهلها فرموا بهاء 
فقال رسول الله صلى الله عليه و آله:ما كان على أهلها لو انتفعوا بإهابها (©) . 


لا يقال: هذه الروايات غايتها أنه لا ينتفع بالجلد بغير التذكيه و إن الحكم بعدم جواز الانتفاع لنجاستها و إنه لا يقيد فى طهارته 


١٠١: ص‎ 


." من أبواب النجاسات» الحديث‎ 8١ وسائل الشيعه 207:"؛ الباب‎ ))١(-١ 
./:17 ؟- (9؟)) الحدائق الناضره‎ 

*- (")) وسائل الشيعه 2:80 الباب 2١‏ من أبواب النجاسات» الحديث 6. 
#د(6) المضدر السارقالحديث هم 


ولا يقبل الطهاره شىء من الميتات سوى ميت المسلم, فإنه يطهر بالغسل(١)‏ 
بقرينه الترخيص الوارد فى موثقه سماعه و معتبره الحسين بن زراره. 


فإنه يقال: هذا الإنكار فى الروايات و بيان أن مراد رسول الله صلى الله عليه و آله الانتفاع به بتذكيته مع أن الانتفاع من الجلد 
سواء كان من المذكى أو من الميته لا يكون بدون الدباغه غير قابل للحمل على الكراهه و أن الجلد يطهر بالدباغه» و لكن يكره 
استعماله فى عله ظرفاً للماء أو اللبخ:و غيرهما من المائعات فالطائفتان متعارضتان فلا بد من حمل الترخيض فى جعل جلد 
الميته ظرفاً للماء و نحوه من المائعات على التقيه و الله سبحانه هو العالم. 


ما يقبل الطهاره من الميتات 


فإنه مقتضى إطلاق ما ورد فى عدم جواز الانتفاع بالميته» غايه الأأمر عدم جواز الانتفاع بما يشترط فيه الطهاره لم يرد على 
خلافها ترخيص. و ورد الترخيص فى الانتفاع بها بما لا يشترط فيه الطهاره نعم يطهر ميت الإنسان بعد تمام غسله كما هو ظاهر 
مثل صحيحه محمد بن الحسن الصفار قال:كتبت إليه:نرجل أصاب يده و بدنه ثوب الميت الذى يلى جلده قبل أن يغسل» هل 
يجب عليه غسل يديه أو بدنه؟ فوقع عليه السلام:«إذا أصاب بدنكك جسد الميت قبل أن يُغسل فقد يجب عليكك الغسل» )١(‏ بناءً 
على أن مراد غسل اليد لا غسل مس الميت, و قد تقدم احتمال الثانى؛ نعم فى روايه إبراهيم بن ميمون قال:سألت أبا عبد الله 
عليه السلام عن رجل يقع ثوبه على جسد الميت؟ قال: 


«إن كان غسل فلا تغسل ما أصاب ثوبك منه؛ و إن كان لم يغسل فاغسل ثوبكك منه-يعنى إذا برد المتّت- (5) و لكن الروايه 
ضعيفه سنداً و مشتمله على التقييد بما إذا برد مع أن 


000 


0121)) وشائل الشرعه 937«الباب فين أبوات كيل الستن الحديث الأول: 
-(0)) المضتر النابق 621 الات ©##من أيزاب التجابيات» الحديت الآول: 


[السقط قبل ولوج الروح نجس|] 

(مسأله 9)السقط قبل ولوج الروح نجس.ء و كذا الفرخ فى البيض(١).‏ 

نجاسه الميت لا تختص بصوره برده كما يأتى. 

و العمده فى نجاسه الميت الآدمى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


و سألته عن الرجل يصيب ثوبه جسد الميت؟ فقال:«يغسل ما أصاب الثوب منه» (1) » و لو كان ظاهرها نجاسه الميت فلا تفصيل 
فيها بين تمام الغسل و عدم تمامه أو البدء بغسله أو عدم البدء به. و لعل هذا أيضاً يوهم عدم النجاسه الأصليه لميت الآدمى, و 
على تقديرها فالارتكاز على طهاره الرطوبات الباقيه بعد الغسل يوجب الالتزام بطهاره الميت. 


حكم السقط 


السقط بعد ولوج الروح داخل فى الميته» و أما قبل ولوج الروح فصدق الميته عليه غير ظاهر و قيل بصدقها عليه؛ فإن التقابل بين 
الموت و الحياه تقابل العدم و الملكه و لا يعتبر فى صدقه سبق الحياه كما لا يعتبر فى صدق الموات من الأرض سبق عمارتها و 
صدق العمى على سبق البضرء و إثما يعتبر فى صدقه قابليه الميحل '(0) بالأمر الوخودى بششخصة أو بتوعة, 

و فيه أن الكلام فى المقام لم يقع فى صدق الميت فى مقابل الحى بل فى صدق الميته فى مقابل المذكى»؛ و صدقها كما ذكرنا 
غير ظاهرء و على تقدير صدقها فلم يرد فى نجاسه الميته إطلاق ليعم السقط قبل ولوج الروح. 

وقد يقال:إن السقط يندرج فى القطعه المبانه من الحىء و فيه أن كونه جزءاً من الحى غير ظاهرءبل هى كالبيضه مخلوق فى 
باطن الحيوان» و على تقديره فلا إطلاق 


ص 111 


؟-(7)) انظر التنقيح فى شرح العروه 068:؟. 


فى أدله نجاستها أيضاً فإنها وارده فى القطعه التى يقطعها الحباله أو تقطع من أليات الغنم و لا تعم مثل السقط و البيضه؛ و عن 
المحقق الهمدا: نى الاستدلال على كون السقط قبل ولوج الروح ميته فتكون نجسه بما ورد من أن ذكاه الجنين ذكه أَمَه (1) فإن 
تدلولها أن اطي عا شتيين قح من سل كع و عو ها يقد حل ته ادبو لخر دنه مناه :وهو ها اليثم على ثم 4 كاد كنا 
هو المفروض فى المسأله. 


و فيه أن الجنين القابل للتذكيه قسمانء و هو ما كمل خلقته و يعلم ذلكك بما أشعر أو أوبر و هو مع ذكاه أمّه مذكى و مع عدمه 
ميته» و أما ما لم يكمل خلقته فلا دلاله فيما ورد بكونه مذكى بذكاه أمّه أو كونه ميته أو أنه خارج عن المذكى و الميته. 


و استدل فى التنقيح بوجه آخر على نجاسه السقط قبل ولوج الروح بصحيحه حريز الوارده فى الرجل الذى يمر بالماء و فيه 
جيفه. حيث ذكر(سلام الله عليه):«كلما غلب الماء على ريح الجيفه فتوضاً من الماء و اشرب فإذا تغتر الماء و تغير الطعم؛ فلا 
توضأ و لا تشرب» فإن الجيفه هو الجائف من الحيوان و نحوه فيعم السقط بل المذكىء غايه الأمر يرفع اليد عن إطلاقه بالإضافه 
إلى المذكى؛ لما ورد من طهارته بالذكاه و يبقى غيره فى إطلاقها و منه السقط قبل ولوج الروح و بعده ل5) . 


أقول: الجيفه فى الصحيحه مقيده بكونها ميته لما دل على أنه يغسل الثوب و الإناء منهاء و قد تقدم أن صدق الميته فى مقابل 
المذكى على السقط غير ظاهر نعم على تقدير إحراز الصدق فلا بأس بالأخذ المزيور و هذا التقرير غير ما ذكر فى التنقيح, فإنه 


١١7: ص‎ 


-١‏ (1)) مصباح الفقيه 1780:/ا-178. 
؟-000 التنقيح ف شرح العروه لكر رةه 


[ملاقاه الميته بلا رطوبه مسريه لا توجب النجاسه على الأقوى] 


لأفلا له ) فالاقام المنظه الا وظوه تسريه لا فيضن التجانيه على الأقوي نو ']ذ كان الأحوط عل الناخق لخفورضا ف مغ 
الاق قل العبل: 


قد ذكر فيه أنه قد خرج عن إطلاق الصحيحه المذكى و يبقى غيره على إطلاقهاء حيث إن لازم التقرير المزبور أن يحكم بنجاسه 
ما شكك فى كونه مذكى مع أنه أطال الله بقاءه قد حكم بطهارته لاستصحاب عدم كونه ميته» أو لأصاله الطهاره؛ و الوجه فى 
اللزوم أن الموضوع للنجاسه الجيفه التى لا تكون مذكاه؛ و باستصحاب عدم كون الجيفه المشكوكه مذكاه يتم الموضوع 


و الصحيح فى التقرير ما ذكرنا من أن النجاسه قد ترتبت على عنوان الميته» غايه الأ.مر لا إطلاق فى دليل نجاستها حيث إن 
الروايات وردت فى موارد خاصه. كالفأره و الدابه و غيرهما مما يكون مسبوقاً بالحياه» و على تقدير تقييد الجيفه بهذا النحو من 
الميته فلا يفيد أيضاً صدق الجيفه على السقط فلاحظ و تأملء و العمده فى المقام هو أنه إذا حكم على السقط بكونه ميته إذا 


كان بعد ولوج الروح» فالمرتكز فى أذهان المتشرّعه عدم الفرق بينه و بين السقط قبل ولوجه. و الله سبحانه هو العالم. 
ملاقاه الميته 


ايوب إن الكنيوزيين الأحتقات الاملاقاة الميهد و المينع الآذين اذ رظويه منيرية للا #ويحي: اللصاية) اونا لينا تسب | للى 
العلامه )١(‏ و الشهيدين (1) أن ملاقاه الميته أو الميت الآدمى توجب النجاسه مع الرطوبه أو بدونهاء و ربما نسب إلى هؤلاء أن 
هذا فى الميت الآدمىء و أما الميته فالملاقاه بلا رطوبه مسريه لا توجبهاء كما لا توجب الملاقاه بلا رطوبه فى سائر النجاسات. 


ص 11 


))2(--١‏ التذكره 1:177.منتهى المطلب 608:؟. 
7- (5)) البيان:*"2 الذكرى:55» روض الجنان 1::08. 


و فى مقابل ذلكك ما تقدم من المحدث الكاشانى )١(‏ فى أن الميت الآدمى لا يكون نجساًء و إنما أمر بتغسيله بماء السدر و ماء 
الكافور و ماء القراح للتعبد أو للجنابه الحاصله له بخروج النطفه منه حال الموت. 


و كيف ما كان فيستدل على ملاقيها و لو بلا رطوبه توجب النجاسه بالإطلاق فى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال:و سألته عن الرجل يصيب ثوبه جسد الميت؟ فقال:«يغسل ما أصاب الثوب» (7) . 


و روايه إبراهيم بن ميمون قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل يقع ثوبه على جسد الميت؟ قال::إن كان غسل الميت فلا 
تغسل ما أصاب ثوبكك منه. و إن كان لم يغسل فاغسل ما أصاب ثوبكك منه) () يعنى إذا برد الميتء و لكن ما فيه فإنه لو 
أمكن الأخذ بإطلاقهما وعدم تقييدهما بصوره الرطوبه المسريه فلا بد من الالتزام بذلكك فى بعض النجاسات الأخرىء نظير ما 
ورد فى الكلب من أنه يغسل ما أصابه أو ما مسه على ما تقدم. 


و بتعبير آخر الارتكاز العرفى بأن مع عدم الرطوبه لا سرايه و لا تنجس يوجب انصرافهما إلى صوره الرطوبه المسريه؛ و لو سلم 
الإطلاق و عدم الانصراف فلا بد من رفع اليد عنه و تقيبد الملاقاه بصورتها بموثقه ابن بكير عن أبى عبد الله عليه السلام 


قال:«كل شىء يابس ذكى» (5) و ظاهره بقرينه السؤال:عن الرجل يبول و لا يكون عنده الماء 


١187 عن‎ 


))0(-١‏ مفاتيح الشرائع: 27-2 و الا.و حكاه عنه البحرانى فى الحدائق 0:91 و السيد الخوئى فى التنقيح 052:؟. 
١‏ (7)) وسائل الشيعه 2:67 الباب ” من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 

#جد(م)) المصدر السابة 821 الحددريك الأول 

*- (6)) وسائل الشيعه 21:8١‏ الباب "١‏ من أبواب أحكام الخلوه الحديث ه. 


فيمسح ذكره بالحائط (2)1» أن كل نجس مع عدم الرطوبه لا ينجس فيعم الميته و الميت. 


رصي اجر ارش صا سس دل لطس الاأخدبان ادر يماكقاة التجائية ولو مقن خرن اللتاكو يوه و فلإ سيا نيوا 
دل على نجاسه ملاقى الميت و الميته سواء كانت مع الرطوبه المسريه أم لا“ و بين ما دل على طهاره ملاقى اليابس عموم من 
وجه؛ لأن هذه مختصه باليابسء و عام من حيث الميته و غيرهاء و الروايتان خاصتان بالميته و مطلقتان من حيث الرطوبه و عدمهاء 
فتقدم الموثقه؛ لأ-ن عمومها بالوضعء و على تقدير المعارضه فالمرجع بعد تساقطهما إلى أصاله الطهاره فى ملاقى الميته بلا 
رطوبه كما لا يخفى» و فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل يقع ثوبه على 
حمار ميت» هل تصلح له الصلاه فيه قبل أن يغسله؟ قال:«ليس عليه غسله و ليصل فيه» و لا بأس» (1) . 


و هذه الصحيحه تحمل على صوره عدم الرطوبه المسريه جمعاً بينها و بين ما دل على نجاسه الميته و أن ملاقى الميته تنجس 
بالملاقاه مع الرطوبه كالروايات الوارده فى السمن و الزيت و غير ذلكك يموت فيه الفأره و الإناء يموت فيه الجرذ. 


وفى موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«اغسل الإناء الذى تصيب فيه الجرذ ميتاً سبع مرات» 0 فإن هذه 
أيضاً محموله على صوره وجود الماء أو الرطوبه المسريه فى الإناء بقرينه ما تقدم من أن:«كل شىء يابس ذكى» (5) »بل لا يبعد 


انصرافها 
ص 11 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 21:8١‏ الباب "١‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ه. 
١‏ (7)) وسائل الشيعه 7:57 الباب 72 من أبواب النجاسات» الحديث 8. 
# (0)) المضدر السايق:652: الباب 8# الحديث الأول. 

*- (6)) وسائل الشيعه 21:8١‏ الباب "١‏ من أبواب أحكام الخلوه الحديث ه. 


[يشترط فى نجاسه الميته خروج الروح من جميع جسده] 


( مسأله ١١)يشترط‏ فى نجاسه الميته خروج الروح من جميع جسده فلو مات بعض | لجسد و لم تخرج الروح من تمامه لم 


[مجرد خروج الروح يوجب النجاسه و إن كان قبل البرد] 


(مسأله ١١)مجرد‏ خروج الروح يوجب النجاسه و إن كان قبل البرد من غير فرق بين الإنسان و غيره(1).نعم وجوب غسل المس 


للميث الإنسائى ميخصوصن بما بعد برذه. 


إلى صوره وجود الماء أو غيره فى الإناء مما يوجب موت الجرذ بالوقوع فيه» كما لا يبعد الحمل على صوره الرطوبه ما فى 
التوقيع المروى فى الاحتجاج قال:مما خرج عن صاحب الزمان إلى محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى حيث كتب إليه روى لنا 
عن العالم عليه السلام أنه سئل عن إمام قوم صلى بهم بعض صلاتهم و حدثت عليه حادثه» كيف يعمل من خلفه؟ فقال:يؤخر. و 
يتقدم بعضهم و يتم صلاتهم؛ و يغتسل من مسّه؟ التوقيع:«ليس على من نتحاه إِلَا غسل اليد (1) . 


شروط نجاسه الميته 


لأن الموضوع للنجاسه هو الحيوان الميتء أى الميته و الميت من الإنسان؛ و لا يصدق شىء منهما على حيوان أو إنسان خرجت 
الروح من يده أو رجله بالشلل و نحوه؛ نعم مع انفصال ذلكك الجزء ورد الدليل على الإلحاقء و بتعبير آخر لا يصدق على إنسان 
أنه مات إِنَا بخروج روحه من جميع بدنه» ولا تصدق الميته على حيوان إِنَا بعد زهوق الروح من بدنه كذلك. فلا وجه للتردد 
و أكاتن قرع اللنرونن كيال متاق النيفد قل 


كما عن جماعه منهم الشيخ فى المبسوط (1) و العلامه فى التذكره 40 » أما فى 
ص ١١7:‏ 


0012-١‏ الاحتجاج و وسائل الشيعه ولخفارة الباب '" من أوزات غسل المس المنت» الحديث ع 
؟-(5)) المبسوط ١‏ . 
1 (")) التذكره لستضة 


الإنسان فإنه مقتضى الإطلاق فى صحيحه الحلبى المتقدمه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


سألته عن الرجل يصيب ثوبه جسد الميت؟ فقال:«يغسل ما أصاب الثوب )١(‏ فإنه يعم الإصابه قبل البرد و بعده و أما ما فى روايه 
إبراهيم بن ميمون من قوله:«و إن كان لم يغسل فاغسل ما أصاب ثوبكك منه-يعنى إذا برد الميت-» (1) فقد تقدم أنه يحتمل أن 
يكون تفسيراً من الراوىء و إِلَا لما كان لإضافه كلمه التفسير مناسبه مع أنه ضعيف سنداً؛ لعدم ثبوت التوثيق لإبراهيم بن ميمون. 
مع أنه معارض بالتوقيع المروى فى الاحتجاج (2) فإنه فرض فيه حراره الميت مع الأمر فيه بغسل اليد من مشه. 


و نسب إلى أكثر الأصحاب أنه لا ينجس بدن الميت قبل البرد» و استدل على ذلكك بالاستصحاب و عدم إحراز صدق الميت 
قبل البرد» و أن الملا-زمه بين وجوب الغسل بالضم و وجوب الغسل بالفتح مقتضاها عدم ثبوت الثانى مع عدم ثبوت الأول و 
لنفى البأس عن مسٌ الميت بالحراره. 


مقتضى إطلاق نفى البأس عن مس الميت عند موته عدم لزوم الغسل بالضم و عدم وجوب الغسل بالفتح. 


و لكن شىء مما ذكر لا يصاح للاعتماد عليه. فإن الأصل لا تصل النوبه إليه مع الدليل على تنجس الثوب و اليد و غيرهما 
بالمس مع الرطوبه؛ و لو قبل البرد. 


١18: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 8'7©:" الباب ” من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 

د ()) النصدر الساة 821 الخنديك الأول 

*- (#)) الاحتتجاج 907:؟. 

مارم اوسائل القيعه 3" الات #امن أبوات قتيل السرء الحدديكة الأول 


الانسان يصدق أنه مات. 


و دعوى الملا-زمه بين وجوب الغسل بالضم و وجوب الغسل بالفتح بحيث ينتفى الثانى بانتفاء الأول أول الكلامءبل الدليل كما 
ذكرنا على خلافها ولا يمكن استفاده الملازمه من صحيحه محمد بن مسلم )١(‏ أو غيرهاء فإنه لو سلم ظهورها فى التقبيل زمان 
حصول الموت لا حال الاحتضار فدلالتها على عدم البأس من حيث عدم التنجس و لو مع الرطوبه بالإطلاق فيرفع اليد عنه 
بصحيحه الحلبى (1) الداله على تنجس الثوب و اليد بالملاقاه مع الرطوبه. 


لا يقال: النسبه بينهما العموم من وجه؛ فإن صحيحه الحلبى بعد تقبيدها بموثقه ابن بكير الداله على أن:«كل شىء يابس ذكى"» 
(5 . يكون مقتضاها تنجس الملاقى مع الرطوبه بلا فرق بين ما قبل برد الميت أو بعده» و مقتضى صحيحه محمد بن مسلم عدم 
البأس بمس الميت ما قبل برده سواء كانت مع الرطوبه المسريه أو بدونها. 


فإنه يقال: نعم» و لكن الحكم بنفى البأس فى صحيحه محمد بن مسلم مطلق من حيث الحدث و الخبثء و البأس فى صحيحه 
الحلبى مختص بالخبث فيرفع اليد عن صحيحه محمد بن مسلم أى من إطلاق حكمه فى مورد اجتماعهما و هو الملاقاه قبل البرد 
مع الرطوبه بخصوص الحكم فى صحيحه الحلبى» و هذا نظير ما لو ورد فى خطاب لا بأس بالعصير إذا غلى» و ورد فى خطاب 
يحرم شرب العصير إذ غلى» يجمع 


ص ١1:‏ 
-(0) وسائل الكيده :368 الات #امن أبوات كمسل المسء اللحديك الأول: 


1- (7)) وسائل الشيعه 2:68 الباب ” من أبواب النجاسات» الحديث 5. 
“- ()) وسائل الشيعه 21:8١‏ الباب "١‏ من أبواب أحكام الخلوه الحديث ه. 


بينهما بحمل الأول على نفى البأس الوضعى برفع اليد عن إطلاقه بالإضافه إلى نفى البأس التكليفى. 


وقد يقال:إن نجاسه الميت لا تختص بغير الشهيد, فإن مقتضى صحيحه الحلبى نجاسه بدن الميت بلا فرق بين الشهيد و غيره» و 
عدم وجوب تغسيله لا يكشف عن طهارته» كما أن عدم اعتبار إزاله الدم من جسده و ثيابه التى يدفن فيها لا يكشف عن طهاره 
ذلكك الدم. 


أقول: ظاهر روايه إبراهيم بن ميمون )١(‏ نجاسه غير الشهيد من الميت بقرينه ما فيها من التفصيل بين كون إصابه اليد و الثوب 
قبل تغسيله أو بعده» و لكن قد تقدم عدم تمام سندها. 


و أما صحيحه الحلبى فدعوى انصرافها إلى غير الشهيد لا يخلو عن تأمل بل منع» و إن ذكر فى الجواهر طهاره بدن الشهيد (1) . 
لا يقال: ما الفرق بين النجاسه و بين إيجاب مسّ الميت الغسل على الماسء فإنهم ذكروا أن مسّ الشهيد لا يوجب الغسل. 


فإنه يقال: ورد فى روايات غسل المس أن من مسه قبل تغسيل الميت و بعد برده وجب عليه الغسلء و هذا باعتبار انصرافها إلى 
غير الشهيد يوجب تقييد الإطلاق فى بعض الروايات من أن مس الميت يوجب الغسلءبخلاف طهاره الميت بالغسل فقد ذكرنا 
أنه بالارتكاز بأن الرطوبه الباقيه بعد تغسيل الميت لا يعامل معها معامله النجاسه. و هذا لا يجرى فى الشهيد. 


١٠١: ص‎ 


1-(1)) وسائل القبيه اع06 اليا »لاهن أبزاق التحاسات: الحديك الأول 
؟- (5)) جواهر الكلام 0:7017. 


[المضغه نجسه. و كذا المشيمه و قطعه اللحم التى تخرج حين الوضع مع الطفل] 
(مسأله 1)المضغه نجسه. و كذا المشيمه و قطعه اللحم التى تخرج حين الوضع مع الطفل(1١).‏ 
لا يقال: يستفاد طهاره الميت بعد تغسيله بإطلاق صحيحه محمد بن مسلم قال: 


«مس الميت عند موته و بعد غسله و القبله ليس بها بأس» (1) فإن نفى البأس عن المس بعد تغسيل الميت يعم نفى وجوب غسل 
المس و تنجس ما أصابه بدن الميت. 


فإنه يقال: قد تقدم أنه لا يمكن نفى التنجس بإطلاقهاء حيث إنه يعارض إطلاق صحيحه الحلبى المتقدمه و يرفع اليد بها عن 
إطلاق الحكم أى نفى البأس بحمله على نفى غسل مس الميت فلاحظ. 


حكم المضغه 


قد يقال بنجاسه كل من المضغه و المشيمه و قطعه اللحم التى تخرج حين الوضع مع الطفل؛ لكونها من الأجزاء المبانه من الحى 
ولكن قد تقدم فى السقط قبل ولوج الروح أنه مخلوق فى باطن الحىء و لا يعد من أجزائه التى يمكن استفاده نجاسه المبان 
منهاء مما ورد فيما تقطعه حباله الصيد من أعضاء الحيوان» و ما ورد فى قطع أليات الغنم» و يجرى ما تقدم فيه فيما عنون بها هذه 
المسأله. 


و العمده فى أن السقط بعد ولوج الروح من الآسدمى داخل فى عنوان الميت» و من الحيوان فى عنوان الميته» و المرتكز عند 
أذهان المتشرعه عدم الفرق فى الحكم بالنجاسه بينهما و بين السقط قبل ولوج الروح. أو بين ما عنون بها هذه المسأله مضافاً إلى 
منا عرفت من أله يمكن الأحذ بإطلاق الجيفة فى صحيحه خريز الوارذه فى الماء يهريه الرجل فيه الجيفه 83 ::فإن الجيقة 
تصدق على السقط المزبور و ما عنون بها 


عن 1 


1-3( وساتل القع 55 الات من نوات غيل فين الفيكه الحدية الأول 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 21394-1١:18‏ الباب ” من أبواب الماء المطلق» الحديث 6. 


[إذا قطع عضو من الحى و بقى معلقاً متصالا به فهو طاهر] 
(مسأله ؟1)إذا قطع عضو من الحى و بقى معلقاً متصللاً به فهو طاهر ما دام الاتصالء و ينجس بعد الانفصالء نعم لو قطعت يده 


مغل وكانث معلقة له رقيقه فالأحوط الالبساب 7 ): 


المسأله حيث إنها اللحم أو الشحم أو الجلد الجائفء غايه الأمر رفع اليد عن إطلاقها بالإضافه إلى المذكى و المبان منه فتدبر. 
العضو المقطوع المعلق 


ما دل على أن الجزء المبان من الحى ميته أو ميت قد ورد فى أليات الغنم تثقل فتقطع» و هذه لا تعم إِلَا القطع بمعنى انفصال 
الجزء المقطوع؛ و ورد فيما أخذت الحباله من الصيد فقطعت منه رجلا أو يداً (0)» فقطع الحباله يداً و رجلا يكون بانفصال اليد 
و الرجل عن بدن الحيوان» و لا يصدق فيما إذا بقى بعد جرح العضو معلقاً على بدن الحيوان. إِلَّا إذا بقى معلقاً بجلده رقيقه فإنه 
لذ بيغد ولا أقل من الأحوط الاجكنات عند 


و أما ما قيل من أنه مع الانفصال تماماً أو ما إذا بقى معلقاً بجلده رقيقه يخرج الجزء عن تبعيه البدن» أى الحيوان الحى أو الإنسان 
الحىء بخلا.ف ما إذا خرجت الروح عن الجزء و لم ينفصل عن البدن» كما فى العضو المشلول أو قطع من الجزء شىء و هو 
متصل بالبدن. فإنه يعد من توابع ذى العضو عرفاًء و يقال إنه يده أو عضوه الآخر فلا يخفى ما فيه» فإن تبعيته للحى بمعنى القول 
أنه يده أو رجله حاصل عرفاً مع الانقطاع و الانفصالء و يقال إنها يد زيد قد سقطت فى المعركه. و هذه النسبه لا يفرق فيها 
الانفصال و الاتصال. 


والعمده أنه مع عدم الانفصال كما ذكر لأ يدل فى مدلول الأخبار المشار إليها فلاحظهاء اللهم ِنَا أن يقال:إنه مع الانفصال أو 
مع الاتصال بجلده رقيقه يصدق آنة ليس 


١١١: ص‎ 


0121) وشائل الشبعه 78ل الباب ©؟ من أبواب الضيده الحديث الأول: 


[الجند المعروف كونه خصيه كلب الماء إن لم يعلم ذلكك و احتمل عدم كونه من أجزاء الحيوان فطاهر] 


(مسأله 0١)الجند‏ المعروف كونه خصيه كلب الماء(١)‏ إن لم يعلم ذلكك و احتمل عدم كونه من أجزاء الحيوان فطاهر و حلال و 
إن علم كونه كذلكك فلا إشكال فى حرمته لكنه محكوم بالطهاره لعدم العلم بأن ذلك الحيوان مما له نفس. 


[إذا قلع سنّهُ أو قصّ ظفره فانقطع معه شىء من اللحم فإن كان قليلا جداً فهو طاهر] 
(مسأله 18)إذا قلع سنّهُ أو قصّ ظفره فانقطع معه شىء من اللحم فإن كان قليلاً جداً(؟) فهو طاهر و إِلَّا فنجس. 
[إذا وجد عظما مجردا و شكك فى أنه من نجس العين أو من غيره يحكم عليه بالطهاره] 


(مسأله ١1)إذا‏ وجد عظماً مجرداً و شكك فى أنه من نجس العين أو من غيره يحكم عليه بالطهاره(”) حتى لو علم أنه من الإنسان 


له يديل كان يلف قرفن القلل: 


و يقال إن الجند المعروف بخصيه كلب الماءء ماده تستعمل فى طبخ بعض الحلويات و لم يعلم أنه جزء الحيوان» و خصيه كلب 
العام سوق وداه كيو تكو بالننهازمى العليده عله التلياريو اللطهدمى لو ا حزق ليها كل التتاء طتقيقة ذهو ميشاكوه 
بالطهاره؛ لأ-ن كلب الماء لم يحرز أنه مما له دم سائل»بل قيل كما تقدم أن كل حيوانات البحر كذلكك (20)» و لكن لا يجوز 
أكلياة لآن كلت" الذاء رن غير التأكول ابيا الخصية فاثيا مق الدأ كول الخيف ابقا نيهر اكليا 


و يقال فى وجه طهارته خروجه عن مدلول الأخبار الوارده فى الجزء المبان من الحىء و للسيره الجاريه عن المتشرعه بعدم 
الاجتناب عن مثل ذلك مما هو صغير جداً يكاد يلحق بالثؤلول و البثور. 


عظم الحيوان 


إذا أحرز أن العظم من حيوان, و لم يعلم أنه عظم الكلب أو الخنزير أو عظم غيرهما يحكم عليه بالطهاره» فإن العظم من الحيوان 


أى حيوان» سواءً كان مذكى أو 
ص ١77:‏ 


))١1(-١‏ كشف اللثام لعاضرة 


ميته» محكوم بالطهاره غير الكلب و الخنزير» و مقتضى الاستصحاب عدم كون العظم المزبور عظمهما و لا يحتاج إلى إثبات 
كونه من عظم حيوان آخر؛ لأسن الخارج عن قولهم عليهم السلام العظم ذكى عظم الكلب و الخنزير» و استصحاب عدم عنوان 
المخصص يكفى فى ثبوت حكم العام بناءٌ على جريان الاستصحاب فى العدم الأزلى على ما تقدم, و مع الإغماض عنه تجرى 
أصاله الطهاره فى العظم المزبور. 


و إذا أخرق آله ذو عق إساة و لج يعم اله مسال آذ غائزه ققدن ذكز فى السسيك آنه مكي قل الترض بتجاسه الففلي كاه 
التقابل بين الكفر و الإسلام تقابل العدم و الملكه )١(‏ , حيث إن الكفر عدم الإسلام فى مورد قابل له» و استصحاب عدم الإسلام 
فى الإنسان الذى منه العظم يثبت أنه العظم من إنسان ليس له إسلام» حيث إن كونه من إنسان محرز بالوجدان» و مقتضى 
الاستصحاب نفى الإسلام عنه. و هذا الثابت موضوع للنجاسه و لا يبقى معه مورد لأصاله الطهاره؛ لأنها أصل حكمى. 


و أورد فى التنقيح (7) على ذلكك بأن التقابل بين الكفر و الإسلام و إن كان تقابل العدم و الملكه؛ فالكفر عدم الإسلام نظير 
التقابل بين العمى و البصرء إِنَا أن مع ذلكك استصحاب عدم الإسلام فى مورد قابل له لا يثبت الكفرء فإن معنى الكفر ليس عدم 
الإسلام و كون المورد قابل له بمفاد(واو)الجمع ليقال إن كون المورد قابلاً للإسلام محرز بالوجدان و الأصل عدم الإسلامءبل 
معنى الكفر بسيط يعبر عنه بالعدم الخاصء كما هو معنى العمىء و هذا المعنى لا يثبت بضم الوجدان إلى الأصلءبل يستصحب 
عدم الكفر لصاحب العظم و نتيجه ذلك الحكم بطهارته و لا يعارض بعدم الإسلام له 


١١: ص‎ 


.١ 7 هلأسملا.١١"#8‎ ككسمتسملا))١(-١‎ 


.١0 التنقيح فى شرح العروه الوثقى 21:08 المسأله‎ ))272( -١ 


[الجلد المطروح إن لم يعلم أنه من الحيوان الذى له نفس أو من غيره كالسمكك مثلا محكوم بالطهاره] 
(مسأله 8١)الجلد‏ المطروح إن لم يعلم أنه من الحيوان الذى له نفس أو من غيره كالسمكك مثا محكوم بالطهاره(1١).‏ 


فإن الإسلام ليس بموضوع للطهاره بل موضوع النجاسه الكفر» فتنفى بانتفاء موضوعها و لو بالأصل» و أوضح من ذلكك بأن 
ثبوت الكفر لو كان بمقتضى الأصلء لما كان وجه للحكم بإسلام لقيط الإسلام أو لقيط الكفر فيما إذا احتمل إسلامه لوجود 
المسلم فيه» و يمكن تولده منه كما ذكر ذلكك فى كلمات الأصحاب. 


أقول: يمكن القول بأن ما ذكروه فى اللقيط من حيث وجوب التجهيز» حيث إن الموضوع له كل ميت و قد خرج عنه الكافر» و 
كون الميت كافراً لا يثبت بالأصل؛ لأسن الكافر عندهم من كان منكراً للتوحيد و الرساله و المعاد أو الضرورىء فينتفى كون 
الإنسان كافراًء و لكن لا يثبت أنه مسلم؛ و لذا يحكم أيضاً بطهاره المشكوكك كونه كافراً. 


والحاصل أن الإنكار أمر وجودى. و لو فرض أنه مجرد عدم الاعتراف أو الاعتقاد بما ذكر من الأصول الاعتقاديه و نحوه فلا 
يثبت باستصحاب عدم الاعتقاد أو الاعتراف أنه كافر» فإن المتفاهم من الكافر من كان على خلاف الحق من الاعتقاد» و يشهد 
لذلكك الفرق بين قولنا:إنه ليس بمسلم. و إنه كافر» و لو فرض أن الكفر عدم الاعتراف و الاعتقاد من الإنسان فهو عدم خاص 
أى مضاف إلى الإنسان الموجود, و هذا لا يثبت بضم استصحاب العدم إلى الوجود المحرز كما تقدم. 


الجلد المشكوى 


لأصاله عدم كون حيوانه ذا نفس سائله بناءَ على ما تقدم من جريان الاستصحاب فى العدم الأزلى؛ و بها يحكم بطهارته و مع 
الإغماض عنه يجرى فيه استصحاب عدم جعل النجاسه له. و لا أقل من قاعده الطهاره. 


١1١6: ص‎ 


[يحرم بيع الميته] 


(مسأله 19) يحرم بيع الميته(١).‏ 
بيع الميته 


المعروف بين الأصحاب عدم جواز بيع الميتهءبل عن التذكره )١(‏ و المنتهى (1) و التنقيح () دعوى الإجماع عليه؛ و إن قيل 
بعدم جواز الانتفاع بالميته و لو باستعمالها فى غير ما يشترط الطهاره فيه» فعدم جواز البيع على القاعده؛ لأن من شرط المعاوضه 
على شىء حصول المنفعه المقصوده له لئلا يكون أخذ المال بإزائه من أكله بالباطل» و هذا بخلاف ما إذا قيل بجواز الانتفاع بها 
كجعل جلدها ثوباً أو غمد سيف و نحو ذلككء فإن عدم جواز المعاوضه عليه يحتاج إلى إلغاء الماليه عنها شرعاًء و حيث يأتى 
جواز الانتفاع بها فلا بد من إثبات جواز المعاوضه من التشبث بالأخبار» و العمده منها روايه السكونى عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال:«السحت ثمن الميته» و ثمن الكلبء و ثمن الخمر و مهر البغى» و الرشوه فى الحكم, و أجر الكاهن» (5) . 


ولا يبعد اعتبار سندها؛ لأن السكونى ثقه على ما ذكره الشيخ قدس سره فى العده و الراوى عنه و هو النوفلى غير موثق إِلَا أنه لا 
يبعد استفاده ثقته من دعوى الشيخ قدس سره فى العده بعمل الأصحاب بأخبار السكونى» فإن غالب رواياته قد وصلت بواسطه 
النوفلى مع أنه قد ذكر فى أسناد كامل الزياره» و أن كللا من الأمرين قابل للجافمسوهدة الرؤايه و إذ رواها الصدوق قلس سيره 
(0) بسند آخر لم يقع فيه النوفلىء إِلَا أن فى سندها على النقل 


١7: ص‎ 


. ١6 التذكره‎ ))0(--١ 

*- (0) التنقيح الرائع 0:؟. 

ع- (6)) وسائل الشيعه 131/:7» الباب ه من أبواب مما يكتسبه به الحديث 8. 
ه- (2)) الخصال:794*, الحديث 50. 


المزبور موسى بن عمرو و ليس عندى توثيق له. 


وقد يستدل على ذلك بما رواه ابن إدريس عن جامع البزنطى صاحب الرضا عليه السلام قال:سألته عن الرجل تكون له الغنم 
يقطع من ألياتها و هى أحياء أ يصلح أن ينتفع بما قطع؟ قال:«نعم يذيبها و يسرج بها و لا يأكلها و لا يبيعها» )١(‏ و رواها فى قرب 
الإسناد عن عبد الله بن الحسن عن جده على بن جعفر عن أخيه عليه السلام (7 و لكن هذه الروايه لا تصلح لإثبات عدم جواز 
المعاوضه على الميته» فإن طريق ابن إدريس إلى جامع البزنطى غير معلوم لناء و فى سند قرب الإسناد عبد اللّه بن الحسن العلوى 


ولم يثبت له توثيق. 


الأصحاب مع ما تقدم من دعوى الإجماع. 


فإنه يقال: لم يظهر أن معظم القائلين بعدم جواز المعاوضه عليه فضلل عن كلهم استندوا فى عدم الجواز إلى ما ذكر من الأخبار, 
فلعلهم أفتوا بذلكك لعدم جوز الانتفاع بالميته عندهم و العمده فى الالتزام بعدم جواز بيعها و سائر المعاوضه عليها صحيحه على 
بن جعفر عن أخيه عليه السلام قال:سألته عن الماشيه تكون للرجل فيموت بعضها يصلح له بيع جلودها و دباغها و لبسها؟ قال:لا 
و إن لبسها فلا يصلى فيها» (1) و روايه السكونى المؤيدتين بما عن جامع البزنطى. 


1١77 ص‎ 


.68 الباب © من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 2١1/:48 السرائر “/اه:.و وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 

-١‏ (7)) قرب الإسناد:/78) الحديث 2٠١28‏ و سنده فى الصفحه ,728١‏ الحديث 7١٠.باب‏ ما يحل من البيوع. 

*- ()) وسائل الشيعه ,١1/:8‏ الباب 0 من أبواب ما يكتسب به الحديث 7١.و‏ كذلك الجزء 275:18 الباب ©" من أبواب 
الاطعمه المحرمه؛ الحديث 6. 


و قد يقال:إنها معارضه بما يظهر منها جواز بيع الميته كروايه الصيقل قال:كتبوا إلى الرجل عليه السلام جعلنا الله فداكك إنا قوم 
نعمل السيوف ليست لنا معيشه و لا تجاره غيرها و نحن مضطرون إليهاء و إِنّما علاجنا جلود الميته و البغال و الحمير الأهليه لا 
يجوز فى أعمالنا غيرهاء فيحل لنا عملها و شراؤها و بيعها و مسها بأيدينا و ثيابنا و نحن نصلى فى ثيابنا» و نحن محتاجون إلى 
جوابكك فى هذه المسأله يا سيدنا لضرورتنا؟ فكتب: 


«اجعل 0 للصلاه» 0" 


وقد أجاب الشيخ الأنصارى قدس سره عن هذه الروايه بأنه لم يفرض فيها تعلق البيع بجلود الميته أو غلاف السيوف مستقلا أو 
فى ضمن بيع السيوف ليكون نفى البأس المستفاد من التقرير دليلاً على جواز بيع الميته. غايتها دلالتها على جواز الانتفاع بالميته 
بجعلها غمداً للسيف الذى يباع بشرط الغمد. و أضاف إلى ذلكك بأن دلاله الروايه على جواز بيع الميته و شرائها على تقديرها 
بالتقرير» و لا اعتبار به فإنه غير ظاهر فى الرضا خصوصاً فى المكاتبات المحتمله للتقيه (5) . 


و فيه أن مورد السؤال استعمال الجلود و بيعها و شراؤها و مسها بالأيدى و الثياب و الصلاه فى تلكك الثياب» و النهى فى الجواب 
عن الصلاه فيهاء و السكوت عن الباقى ظاهر فى جواز غيرهاء و هذا الإطلاق مقامى لا تركك للتعرض لما يكون فى ذهن السامع 
و إقراره على اعتقاده أو عمله كما هو المراد بالتقرير. 


و ربما نوقش فى الروايه بأن المفروض فيها الاضطرار إلى الاستعمال, و الكلام 


١1: ص‎ 


.8 وسائل الشيعه 211:17 الباب 78 من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ ))١(-١ 
0-١797 المكاسب (للشيخ الأنصارى)‎ ))2(-١ 


لكن الأقوى جواز الانتفاع بها(١)‏ فيما لا يشترط فيه الطهاره. 


فى المقام فى الاختيار» و فيه أن الاضطرار المفروض فيها بمعنى الحاجه لا الاضطرار الرافع للتكليف مع أن الاضطرار إلى 
المعامله الفاسده لا يصححهاء و الصحيح فى الجواب أن الروايه فى سندها ضعف لجهاله الصيقل و ولده فلا يمكن الاعتماد 
عليها. 


و ربما يقال:إن راوى المكاتبه محمد بن عيسى لا الصيقل و أولاده. و إِنَا لكان هكذا قالوا:كتبنا إلى الرجل» و الحاصل ضمير 
الفاعل فى(قال)يرجع إلى محمد بن عيسى فلا يضر باعتبارها جهاله الصيقل و ولده. و فيه ما لاا يخفى فإن ضمير الفاعل و إن 
كان يرجع إلى محمد بن عيسى إلا أنه لا يروى السؤال و الجواب بحضور الواقعه.بل بحسب نقل الصيقل أو ولده كما هو 
مقتضى كلمه(عن)الداخله على أبى القاسم الصيقل و ولده فلاحظ. 


وقد ظهر من جميع ما تقدم أن الأظهر فى المقام عدم جواز يبع جلود الميته» و أن روايه الصيقل لا تتم سنداًء و مع الإغماض 
تحمل على التقيه؛ لأن بيع جلود الميته بعد دباغها مذهب العامه؛ و لذا حملنا معتبره الحسين بن زراره على التقيه» فإنه روى عن 
أبى عبد الله عليه السلام فى جلد شاه ميته يدبغ» قصب فيه اللبن أو الماء فأشرب منه و أتوضاأ؟ قال:نعم, و قال:يدبغ فينتفع به و لا 
يصلّى فيه (1), فإن أكثر العامه بل معظمهم ذهب إلى طهاره الجلد بالدبغ و جواز بيعه فراجع. 


كما حكى عن جماعه من الأصحكات منهم العلامه و الشهيدان, فلأن المنع عن الانتفاع بالميته و إن كان ظاهر بعض الروايات إِنَا 
أنه لا بد من رفع اليد عن ظهورها بحملها على الكراهه أو الإرشاد إلى عدم الابتلاء بتننجس الثوب و البدن, أو على أن 


١١94: ص‎ 


.7 وسائل الشيعه 55:1885, الباب 6" من أبواب الاطعمه المحرّمه. الحديث‎ ))١(-١ 


المراد بالانتفاع المنهى عنه الأكل بقرينه الترخيص فى بعض الروايات الأخرىء و فى صحيحه على بن المغيره قال قلت لأبى عبد 
لله عليه السلام:الميته ينتفع منها بشىء ؟ فقال:«لا» (1) . 


و موثقه سماعه قال:سألته عن جلود السباع أ ينتفع بها؟ فقال:«إذا رميت و سميت فانتفع بجلده و أما الميته فلا» (5) . 


و صحيحه الكاهلى قال:سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام-و أنا عنده-عن قطع أليات الغنم؟ فقال:لا بأس بقطعها إذا كنت تصلح 
بها مالكك, ثم قال:إن فى كتاب على عليه السلام أن ما قطع منها متّتء لا ينتفع به () إلى غير ذلكك. 


و فى مقابلها روايه ابن إدريس عن جامع البزنطى صاحب الرضا عليه السلام قال:سألته عن الرجل تكون له الغنم» يقطع من 
ألياتها و هى أحياءء» أ يصلح له أن ينتفع بما قطع؟ قال:«نعم يذيبهاء و يسرج بهاء و لا يأكلهاء و لا يبيعها» (5) . 


وقد تقدم أن هذه لضعف سندها لا تصاح إِلَا للتأييد» و كذا روايه الصيقل على ما تقدم و ربما يذكر فى المقام من الروايات 
الداله على الجواز روايه أبى بصير قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الصلاه فى الفراء فقال:«كان على بن الحسين عليه 
السلام رجلاً صرداً لا يدفئه فراء الحجاز؛ لأمن دباغها بالقرظ» فكان يبعث إلى العراق فيؤتى مما قبلكم بالفروء فيلبسه. فإذا 
حضرت الصلاه ألقاه و ألقى القميص الذى يليه. فكان يسأل عن 
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ذلكك؟ فقال:إن أهل العراق يستحلون لباس الجلود الميته» و يزعمون أن دباغه ذكاته» )١(‏ و لكنها أيضاً لا تصلح لإثبات الجواز 
قبسي منتينا أرلك وعدم ظهور جهه إلقاء الفرو المزبور ثانيا» فإن الفرو المزبور لجلبه من بلد الإسلام محكوم بالتذكيه؛ و 
الاحتياط لا يجرى فى المقام مما يعلم صحه العمل حتى مع النجاسه الواقعيه أو لبس الميته كذلككء كما هو مقتضى حديث:«لا 
تعاد؛ (7) فلا يصح ما قيل من أن الإلقاء كان للاحتياط كما أن التعليل و الاستمرار على العمل لا يناسبان القول بأنه عليه السلام 
كان عالماً بعلم الإمامه أن الفرو المزبور كان من الميته. 


و العمده فى الحمل على الكراهه صحيحه على بن جعفر عن أخيه عليه السلام قال:سألته عن الماشيه تكون لرجل» فيموت 
بعضهاء أ يصلح له بيع جلودها و دباغها و يلبسها؟ قال:«لاء و إن لبسها فلا يصلى فيها» () فإنها ظاهره فى جواز لبسها فى غير 
الصلاه. و إِلّا ذكر عليه السلام ولا يلبسها ولا يصلى فيهاء و موثقه سماعه قال:سألته عن جلد الميته المملوح و هو الكيمخت 
تقض فد واقا نار إن الم عسه فيو أنقل «لكتاهية إن المرادبالسنين الاستاع لانضى اليم تقرية التهى عن ريم المنه على :نا 
تقدم.هذا كله بالإضافه إلى الميته مما له نفس. 


و أما ما ليس له نفس فلا ينبغى الريب فى جوز الانتفاع به فى غير الأكل و يجوز بيعها عند بعض المانعين عن بيع الميته» و لكن 
ما ورد فى كون ثمن الميته سحتاً يعمّه 
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[الدم من كل ما له نفس سائله] 
الخامس:الدم من كل ما له نفس سائله؛ إنساناً أو غيره(١)‏ كبيراً أو صغيراً 
نا أن يدعى انصرافها إلى ميته ما له نفس و لا يخلو عن تأملء و الله سبحانه هو العالم. 


الدم 
اشاره 


نجاسه الدم من الإنسان و الحيوان فى الجمله من المسلمات عند علماء الإسلام»بل لا يبعد عدّ ذلك من ضروريات الدين و عليه 
فلا يحتاج نجاسه الدم كما ذكر إلى الاستشهاد و الاستدلال» و إنما يقع الكلام فى جهتين: 


أولاهما:هل فى البين عموم أو إطلاق فى نجاسه الدم ليتمسكك به فى مورد الشكك فيه بحيث يحتاج الحكم بطهاره الدم إلى 
دليل مخرج؟ أو أن الأمر بالعكس فلا إطلاق و لا عموم فى أدله نجاسته. و مع عدم تماميه الدليل فى المورد على النجاسه يحكم 
بطهارته فإنها مقتضى الأصل. 


و ثانيتهما:بيان الموارد التى يحكم فيها بطهاره الدم للدليل أو للأصل. 


أن لعي لا ران شوك التيقال نا نجاسه الدم من الإنسان و الحيوان الذى له نفس سائله كما فى المتن مقتضى كلمات 
الأصحاب فإن كلماتهم و إن كانت تختلف فى التعبير فإن فى بعضها :أن الدم من ذى النفس نجس )١1(‏ » و فى بعضها الآخر أن 
دم ذى العرق نجس (2)» و لكن المراد منهما واحدء و كذا ما فى بعضها أن الدم المسفوح نجس (*22 . فإن المراد من هذه 
العباره على ما يقتضى التدبر فى كلماتهم مقابل الدم المتخلف و الدم من غير ذى النفس» حيث ذكروا بعد ذلك طهارتهماء و 
لأنه قد ورد فى الروايات ما يظهر منه نجاسه دم الرعاف و ما يوجد فى الأنف و عند نتف لحم الجرح 
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و قطع الثالول و حكك الجسد و دم الجروح و القروح و الحيض و النفاس و الاستحاضه و غير ذلكء و لم يتعرضوا لتوجيه هذه 
الروايات بطرح ظهورها أو تضعيف السند فى بعضها. 


و الحاصل يمكن استظهار أن الدم من الخارج و من الحيوان ذى النفس غير المتخلف محكوم عندهم بالنجاسه. 


و ملس ا ا انوت لو ل اي ل و ب ل 0 يستدل على 
لجاب الدع يقر له سححالهة قل لا أَجِدُ فى © أوجى إِلَىَ مُحوّما ما َل طاعم يَطَعَمهُ إلا أنْ كوت مَينَُ أو دماً مشفُوحاً أؤ لحم نير 
قَإِنّهُ رجْسٌ» (؟) فبدعوى أن ظاهر الرجس هو النجس. 


و فيه مع أنه لا يعم دم غير الحيوان و غير المسفوح أى المصبوب أن المتيقن عود الضمير إلى لحم الخنزير» و لا ظهور له فى 
رجوعه إلى غيره أيضاًء و إن ظاهر الرجس هو المعبر عنه فى لغه الفرس ب(يليد)؛ و يوصف العين و الفعل به مع أن النجاسه لا 
يوصف بها الفعل. 


2 : 5 ملا ء لا 5 
قال عر من قائل: (إِنمَا الخمرٌ وَ الْمَتِيدَرٌ وَ الات وََ الازلام رَجْسٌ مِنْ عَمَل الشيطان)» 0200 فإن مثل الميسر أى القمار لا يتصف 


والحاصل أن الرجس غير مرادف للنجس. 
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.١؟0 الانعام:الآيه‎ ))5( -١ 
.4١ المائده:الآيه‎ ))"( # 


وقد يقال فى ثبوت نجاسه الدم مطلقاً كما فى التنقيح» أن نجاسته كذلكك كانت مغروسه فى أذهان المتشرعه حتى فى أذهان 
الرواه» و لذا تراهم يسألون الأئمه عليهم السلام عن أحكام الدم من غير تقييد الدم فى سؤلاتهم بقيد خاص. و كذا الأئمه عليهم 
السلام لا يذكرون قيداً و لا خصوصيه له فى الجواب عن تلكك السؤالات. 


و فى صحيحه ابن بزيع قال:كتبت إلى رجل أسأله أن يسأل أبا الحسن الرضا عليه السلام عن البثر تكون فى المنزل للوضوء فيقطر 
فيها قطرات من بول أو دم, أو يسقط فيها شىء من عذره كالبعره و نحوهاء ما الذى يطهرها حتى يحل الوضوء منها للصلاه؟ فوقع 
عليه السلام بخطه فى كتابى «ينزح دلاء منها» )١(‏ فإن الأمر بالتزح و إن كان مانا إِلا أن السؤال عن تأثر ماء البثر بوقوع قطره 


أو قطرات من الدم من غير تقييده بقيد و خصوصيه مستند إلى ارتكاز نجاسته (1) . 


وقد ذكر أبو عبد الله عليه السلام فى موثقه أبى بصير::إن أصاب ثوب الرجل الدم فصلى فيه و هو لا يعلم فلا إعاده عليه» و إن 
هو علم قبل أن يصلى فنسى و صلَى فيه فعليه الإعاده» (1)1 حيث إن نجاسه الدم بلا قيد و خصوصيه أوجب عدم ذكره(سلام الله 
نعم» قد وقع السؤال عن بعض الأفراد لخفاء كونها فرداً كدم البراغيث و نحوه. 

و على الجمله يستفاد بملا-حظه الروايات أن نجاسه طبيعى الدم كان مفروغاً عنها بينهم» فإن النجس لو كان بعض أقسام الدم 


كان عليهم التقييد فى مقام السؤال مع أنه 
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أقول: دعوى أن المرتكز فى أذهان المتشرعه و الرواه نجاسه الدم الخارج من بدن الإنسان و الحيوان ذى النفس من غير فرق بين 
حيوان و حيوان آخر قليلاً أو كثيراً صحيحه إِلّا أن هذا لا يفيد فى مورد الشكك فى نجاسه الدم كالنقطه من الدم الموجوده فى 
البيضه. أو داخل الحلق و الفم و الأنف. أو فى حيوان شكك أنه من قسم السمككء فإن الارتكاز من قبيل الدليل اللبى فما دام لم 
يحرز الارتكاز فى مورد فلا يمكن الأخذ به. 


و أما الاستشهاد لأن الدم على إطلاقه نجس بحسب الارتكاز بالإطلاق فى مثل الروايات المشار إليهاء فعجيبء فإن السؤال فيها 
وقع عن سائر الأحكام للدم بعد فرض نجاسته و لذا لا حاجه إلى تقيبده بقيد و ذكر الخصوصهه له و لذا لم يقيد البول فى 
الصحيحه بالبول من غير مأكول اللحم مع أنه لا يمكن دعوى أن نجاسه مطلق البول و لو من مأكول اللحم كانت عندهم مرتكزاً. 


و على الجمله عدم التقييد فى السؤال فى تلكك الروايات» كالتقييد فى بعضها بكونه دم رعاف أو دم جرح أو الانصراف فيها إلى 
دم الإنسان» لا يكشف عن شىء . 


و على الجمله فقد فرض السائل فى المكاتبه تنجس ماء البثر بوقوع قطرات من البول و الدم؛ و سئل عن مطهر ماء البثر و 
ذكر(سلام الله عليه)فى الجواب أن مطهرها نزح دلاء و بقرينه ما ورد فى عدم تنجس ماء البثر ما لم يتغير» يرفع اليد عن ظاهر 
الجواب بحملها على إراده استحباب التنزه قبل نزح دلاء منها فليست المكاتبه فى مقام السؤال عن نجاسه الدم, و لا الجواب فيها 
فى مقام بيان نجاسته ليؤخذ بإطلاقها اللفظى, و أما الإطلاق فى الارتكاز فقد تقدم أنه غير محرز. 


ص :106 


وقد يستدل على نجاسه الدم على إطلاقه بما فى موثقه عمار:«كل شىء من الطير يتوضأ مما يشرب منه إلا أن ترى فى منقاره 
دماً فإن رأيت فى منقاره دماً فلا توضأ منه و لا تشرب» )١(‏ حيث إن ظاهرها تنجس الماء بالدم الموجود فى مثل منقار الباز و 
الإطلاق. 


و يورد على الاستدلال بأن الموثقه لم ترد فى بيان نجاسه الدم ليؤخذ بإطلاقه»بل وردت فى حكم سؤر طير يكون من السباع» و 
حكو(سلام الله غلبه)بظهاره سؤره إنا أن يعلم أن منقاره حامل للنجاسه.و الحاصل أن هذه الموثقه كغيرها من الروايات الوارده 
فى السؤال عن سؤر الحيوانات كالهره و الشاه و البقر و الحمار و سائر السباع. 


نعم يستفاد من الموثقه أن الطير من السباع أيضاً طاهر ذاتاً و عرضاًء و إِنّما تكون النجاسه هى العين النجسه التى يحملها بدن 
الطير مثل منقاره» كما أنه يستفاد الطهاره الذاتيه بل العرضيه من سائر الروايات الوارده فى سؤر الحيوانات» و أنه يستثنى منها 
الكلب و الحة برو طيانه الحيواناث عرفا إما لعدم تنجسها أصلل كما أشرنا إليه أو أن زوال العين يوجب طهارتها. 


و تظهر ثمره الخلاءف فيما إذا علم الدم أو غيره فى منقار الحيوان أو أطراف فمه و شكك فى بقائها حين شربه الماء» فإنه على 
الأول لا يحكم بنجاسه العاءه لأن استصحاب الدم فى منقاره أو أطراف فمه لا يثبت ملاقاه الدم الماءءبخلاف الثانى فإنه 


١) ص‎ 
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يحكم بنجاسته؛ لأن ملاقاه المنقار أو الفم للماء محرر وان و مقتضى الاستصحاب بقاؤهما على النجاسه. و لعل ذكره(سلام 


الله عليه)اعتبار رؤيه الدم فى منقاره حين شربه الماء يشير إلى الأول من الاحتمالين بل القولين. 


و كيف ما كان فلم ترد الموثقه لبيان نجاسه الدمءبل الظاهر منها الطهاره الذاتيه و العرضيه لسباع الطير و طهاره سؤرها إِلَا أن 
يعلم بإصابه الماء النجاسه التى تحملها. 


ولكن يمكن الجواب بأنه لا منافاه بين أن تكون الموثقه وارده لبيان ما ذكر و بيان منجسيه أى دم يحمله منقار السباع من الطير» 
كما هو ظاهر قوله عليه السلام «فإن رأيت فى منقاره دما فلا توضأ منه و لا تشرب» (1) و لا يقاس ذلك بمثل قوله سبحانه افكلُوا 
رأف كل قل كه لايق عشم كله طن طليدا زه موقم رين لكان وها الت فى + لكف المرضي نيك إل اونا 
جواز الأكل نظير جواز أكل الذبيحه بمعنى أن صيد الكلب لا يجرى عليه ما قتله سائر السباع التى يصاد بهاء و أن الأول لا يدخل 
فى الميته كما هو الحال فى صيد غيره. 


وغلى الخيله كرف بيع #ولدى إشراوت قى متقارهة دما تجا للد صرق] ولاسرتة ونين ناف الروافةى إقتر انك :فى مقاره 
دما فإنه لا يستفاد من الأول تعيين الدم المحكوم بالنجاسه بخلاف الثانى» فإنه يثبت النجاسه و المنجسيه لكل دم. 


لا-.يقال: الموثقه ظاهرها الحكم الظاهرى للسؤر المزبور و إنه طاهر إلى أن ترى فى منقار الباز أو الصقر دماًء و إذا رأيته فى 
منقاره ينتهى أمد طهاره سؤرهء فلا دلاله لها إِنَا 


ص )ا 
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على ارتفاع الطهاره عن السؤر برؤيه أى دم ولا تدل على نجاسه مطلق الدم؛ حيث لا منافاه بين عدم الطهاره الظاهريه للسؤر و 
طهارته واقعاً لعدم كون بعض الدماء نجسه. 


فإنه يقال: ظاهر ذكر الرؤيه فى الموثقه كونها طريقاً إلى وجود الدم فى المنقار نظير ذكر التبين فى الآيه الشريفه: "كلو و اشْرَبُوا 
عتتى بَتيِنَ لم الْتِط الْيْيِضُ مِنَ الْحَم الْأْوَدِا 1 , و حاصل الروايه سؤر الباز و الصقر طاهرء إلا أن يكون عند شربهما الماء 
الدم فى منقارهما و أنه إذا كان فى منقارهما حين شربهما الماء دماً فالسؤر المزبور محكوم بالنجاسه؛ و يلزمه نجاسه الدم كما لا 
يخفى, و إن شئت تقول إن أخذ الرؤيه فى الموثقه نظير أخذها فى قولهم عليهم السلام:«صم للرؤيه و أفطر للرؤيه» (7) فى أن 
المتفاهم كونها ذكرت طريقاً إلى الهلالى بالأأخق بحيث لو نظر إليه ناظر متعارف و من دون الحاجب لرآه فيكون مفاد الموثقه 
سؤر الباز و الصقر طاهر إلا أن يصيبه ما يحملان بمنقارهما من الدم فيكون إصابه الدم للماء منجساً له من غير فرق بين دم و دم 
آخر الملا-زم ذلك لنجاسته. كذلكك حيث إنه من الظاهر كما يعتبر الإطلاق فى ناحيه الحكم الذى يتكفله الخطاب كذلك 
يؤخذ بالإطلا-ق فى ناحيه قيود متعلقه و موضوعه. و يؤيد كون مدلولها الحكم الواقعى أن رؤيه الدم فى منقار الطير لم يذكر 
غايه للحكم بطهاره السؤرءبل ذكر استثناءً عنه. 


و ربما يستدل على نجاسه الدم على إطلاقه بمعتبره زراره قال:قلت 


١ ص‎ 
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لأبى عبد الله عليه السلام:بثر قطرت فيها قطره دم أو خمرء قال:«الدم و الخمر و الميت و لحم الخنزير فى ذلكك كله واحد ينزح 
منه عشرون دلواً» فإن غلب الريح نزحت حتى تطيب» )١(‏ فإن مقتضاها تنجس ماء البئر بكل مما ذكرء و يطهر بنزحه حتى يذهب 
تغيره. 

و لكن يرد عليه أن الأمر بالنزح بما أنه استحبابى فلا يدل على تنجس الماء ليكون كاشفاً عن نجاسه ما فرض وقوعه فى البثره و 
ما فى ذيلها من الأمر بتزح الماء حتى تطيب فلم يظهر أن الطيب بمعنى الطهارهءبل يحتمل كونه بمعنى غايه استحباب التنزه. 
ولا- يقاس بصحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع الوارده فيها:«ماء البثر واسع لا يفسده شىء إلا أن يتغير» (1) فإن الفساد فيها 
ظاهر فى النجاسه و عدم جواز استعمال الماء فى الأكل و الشرب و رفع الحدث و الخبثء اللهم إِلَّا أن يقال إن رفع اليد عن 
ظهور الأ-مر بالنزح فى صدرها بحمله على استحباب التنزه لا يوجب رفع اليد عنه بالإضافه إلى ظهوره فى الذيل فى الدم على 


الإطلاق بتنجس ماء البئر مع تغيره. 


لا يقال: لا يحتمل عاده أن لا يعلم زراره نجاسه الدم و البول ليكون الإمام عليه السلام فى بيان نجاسه كل منهماءبل ظاهر الروايه 
سؤاله عن حكم ماء البثر بعد وقوع الدم أو البول المحكوم كل منهما بالنجاسه فيه و أنه ما ذا يترتب عليه. 


فإنه يقال: المطمأن به أن زراره كان يعلم نجاسه الدم و البول فى الجمله؛ و أما سعه 


ص عونا 


.” من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه 21:14 الباب‎ ))١(-١ 
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موضوع النجاسه أو ضيقه فلم يظهر لنا طريق إلى علمه به عند سؤاله عن حكم ماء البثر» و على ذلكك فقوله عليه السلام فى ذيلها 
أنه:إن تغير ماء البئر بالدم و البول و الخمر. مقتضاه عدم الفرق فى نجاسه ماء البثر بين دم و دم آخرء و بتعبير آخر علم زراره 
بنجاسه الدم فى الجمله و فرضه وقوع ذلكك الدم فى البثر لا يوجب تقييد الدم فى الجواب الواقع بطور الخطاب المطلق» و لذا 
قيل إن خصوصيه السؤال لا يوجب تقييد الإطلاق فى الجواب. 


الطير تقيبداً فى إطلاق الدم فى الجواب أو خروجه عن الإطلاق إلى الإهمال. 


ثم إنه قد ذكر بأن روايه زراره معتبره لكون الراوى عن زراره حريزه و قد تقدم أن للشيخ لجميع رواياته و كتبه طريقا معتبرا على 
ما ذكره فى الفهرست )١1(‏ . 


و يقرب من معتبره زراره معتبره أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سئل عن الماء النقيع تبول فيه الدواب؟ فقال:«إن تغير 
الماء فلا تتوضأ منه» و إن لم تغيره أبوالها فتوضأ منه و كذلكك الدم إذا سال فى الماء و أشباهه» (1) و هذه الروايه و إن تعم مثل 
دم الحيض و لكن لا يعم مثل الدم فى البيضه كما لا يخفى. 


١: ص‎ 
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قليلا كان الدم أو كثيراً(١)‏ 

و دعوى عدم الإطلاق فيه إِلَا من جهه عقد السلب لا يمكن المساعده عليها كما ذكرنا فى مفهوم الحصر. 

و كذا يؤيده خبر زكريا بن آدم الوارده فى:«قطره خمر أو نبيذ مسكر قطرت فى قدر) )١(‏ فإن ما فى ذيله من وقوع الدم فى 
العجين يعم الدم من غير فرق بين دم و دم آخر. 

قد عرفت فيما تقدم ثبوت الإطلاق فى أدله نجاسه الدم بحيث يعم الدم القليل و لو كان بمقدار النقطه» و لكن نسب إلى الشيخ 


قدس سره و جماعه عدم نجاسه القليل الذى لا يدركه الطرف (1) . 


و يستدل على ذلكك بصحيحه على بن جعفر عن أخيه أبى الحسن موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن رجل رعف 
فامتخط» فصار بعض ذلك الدم قطعاً صغاراً فأصاب إناءه» هل يصلح له الوضوء منه؟ فقال:إن لم يكن شيئاً يستبين فى الماء فلا 
بأس و إن كان شيئاً ببناً فلا تتوضّأ منه) 150 . 


ولكن قد تعرضنا للصحيحه فى بحث انفعال الماء القليل و ذكرنا ما حاصله أن العلم بإصابه الامتخاط ماء الإناء لا يلازم أن 
القطعه الصغيره من المخطه التى أصابت الماء كانت دماً أو مخلوطاً بالدم مع أنه فرض فيها إصابه بعض القطع الإناءء و أما إصابته 


وفى المقام تفصيل آخر منسوب إلى الصدوق قدس سره و هو عدم نجاسه ما دون الحمصه من الدم؛ و يحتمل استناده قدس 
سره إلى الفقه الرضوى و فيه على ما حكى و إن كان 


ص ا 
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و أما دم مالا نفس له فطاهر(١)‏ كبيراً كان أو صغيراً كالسمكك و البق و البرغوث 


الدم حمصه فلا بأس بأن لا تغسله إِلَّا أن يكون الدم دم الحيض فاغسل ثوبكك منه و من البول و المنى قل أم كثر و أعد منه 
صلاتكك علمت به أم لم تعلم )١(‏ أو إلى روايه مثنى بن عبد السلام عن أبى عبد الله عليه السلام قال:قلت له:أنى حككت 


«إن اجتمع قدر حمصه فاغسله و إِلَما فلا (7) و الفقه الرضوى لم يثبت كونها روايه» و روايه المثنى لضعف سند الشيخ إلى 
معاويه بن حكيم لا تصلح للاعتماد عليها مع إنها لا تدل على طهاره الدم غايته العفو عنه فى الثوب و البدنء و لا ينافى تحديد 
العفو بما دون الحمصه: لاحتمال كون الأفضل غسله عن الثوب و البدن فيما إذا كان بمقدارها. 


و مما ذكرنا يظهر ضعف المنسوب إلى ابن الجنيد من طهاره الدم إذا كان أقل من الدرهم و ألحق به البول و غيره من الأعيان 
النجسه غير دم الحيض و المنى 00 » و الظاهر أنه استند إلى ما ورد فى العفو عن الدم الأقل من الدرهم فى الثوب و البدن فى 
الصلاه و قاس سائر الأعيان به غير الحيض و المنىء فإنه قد ورد فيهما التشديد على ما يأتى فى بحث أحكام النجاسات. 


دم ما لا نفس له 

كما هو المنسوب إلى المشهور و المحكى عن الشيخ قدس سره فى المبسوط و بعض آخر ما يوهم نجاسته و العفو عنه. 
و يستدل على الطهاره بالإجماع و بالروايات. 

١17: ص‎ 
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و لكن الإجماع ع على اشديره عار كي سيت يل كرت لمر كك اي ما راي اللعراقى لودو 115 لا يمك الاينياة في الظهارة 
جرلسوه 1 اناك ناقنة ردان ياج بعري | نالا حي 3 يكرد لاد مطتون الى سسويهر لخدتن 
عدم الإمكان عدم دلالته على نجاسه الدم أو طهارته بل على حرمه أكل الدم و حليه أكل الدم غير المسفوح و إن يلازم طهارته 
إِلَا أن ثبوت الحليه لأكله مبنى على ثبوت مفهوم الوصف. و بما أنه غير ثابت فلا يمنع عن الأخذ بإطلاق ما دل على حرمه أكل 
الدم نظير قوله سبحانه: «خُحرّمَتْ عَليكمُ الْمتِنَهُ وَالدَّمُ (0لء الآيه إلى غير ذلكك. 

لا يقال: دلا-له قوله سبحانه «إلا أَنْ يَكونّ مَيَِهَ أؤ دَمأ مث فوحاً» على حليه دم غير المسفوح ليست بمفهوم الوصف ليدفع بأن 
لوصف تووم ل فوح بإطلحق اتحرين الندم فى قوله وتم ليك العيقة و:الذذه بل لالتها على حليه ندم حيو السفوم 
بمفهوم الحصر. 


فإنه يقال: الحصر فى الآديه إضافى و أنه عند نزول هذه الآ_يه لم يكن فيما أوحى حرمه إِلَّما الميته و الدم المسفوح. و إِلَا 
فالمحرمات إلى إتمام الشريعه كانت كثيره و إِلَا لزم تخصيصه المستهجنء و ثانياً:أن المراد بالمسفوح غير المتخلف فى اللحم 
كما ذكرنا أن العروق الرقيقه فى اللحم تشتمل على الدم لا محاله» و يأتى الإشاره إليهاء و يشير إلى ذلكك ما ورد فى المحرمات 
من الذبيحه. حيث عد منها الدم و فى بعضها ما يدل على أن المحرم أكل الدم و لو كان متخلفاً فى الجوفء غير ما أشرنا إليه 
من المتخلف فى العروق الرقيقه» و فى موثقه سماعه بن مهران عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا تأكل 


١ ص‎ 
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الجريث و لا المارماهى و لا طافياً و لا طحالاً؛ لأنه بيت الدم؛ و مضغه الشيطان» )١(‏ . 


و يستدل على الطهاره بروايه السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام «إن علياً عليه السلام كان لا يرى بأساً بدم ما لم يذك يكون 
فى الثوب» فيصلى فيه الرجل» يعنى دم السمك» (1) . 


و فيه أنه على تقدير اعتبار السند كما لا يبعد مدلولها جواز الصلاه فى دم ما لا يقع عليه الذكاه» و هذا لا يقتضى طهارته لإمكان 
أن يكون الجواز نظير جواز الصلاه فى الدم الأقل من الدرهم من دم الإنسان و غيره من الحيوان ذى النفسء نعم مثل موثقه 
غياث عن جعفر عن أبيه قال:«لا بأس بدم البراغيث و البق و بول الخشاشيف» (2) ظاهره نفى البأس عن نفس الدم فيكون طاهرا 
و لكن لا يمكن التعدى منه إلى الصغائر مما لا لحم له؛ و فى مكاتبه محمد بن الريان قال:كتبت إلى الرجل عليه السلام:هل 
يجرى دم البق مجرى دم البراغيث؟ و هل يجوز لأحد أن يقيس بدم البق على البراغيث فيصلى فيه؟ و أن يقيس على نحو هذا 
فيعمل به؟ فوقع عليه السلام:«تجوز الصلاه و الطهر منه أفضل» (5) . 


و على الجمله فمن لا يرى الإطلاءق فى ما دل على نجاسه الدم فهو يرجع فى دم غير ذى النفس بأصاله الطهاره؛ و أما من يرى 
الإطلاق فيه فلا بد له من إثبات وجه رفع اليد عن الإطلاق. 


و يمكن تقريب ذلك بما فى موثقه حفص بن غياث عن جعفر بن محمد عليه السلام قال: 
ص ١75:‏ 
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وكذانما كان من غير الحيوان كالدرسود عدت الأشجار عد ككل ميد القدهداء أرواحنا فداه(١)‏ و يستثنى من دم الحيوان 
المتخلف فى الذبيحه بعد خروج المتعارف(؟) سواء كان فى العروق أو فى اللحم أو فى القلب أو الكبد فإنه طاهر 


١لا‏ يفسد الماء إِلّا ما كانت له نفس سائله) )١(‏ فإن مقتضى إطلاقه عدم إفساده الماء و لو بتفسخه فى الماء و انتشار دمه فيه» و لو 
فرض أن النسبه بينها و بين ما دل على نجاسه الدم العموم من وجه لافتراق ما دل على نجاسه الدم بإطلاقه فى سائر الدماء و 
افتراق هذه الموثقه فى البول و الخرء من غير ذى النفس و اجتماعهما فى دمه فيرجع بعد تساقط الإطلاقين فيه إلى أصاله الطهاره 


فتدبر. 
لا ينبغى التأمل فى الحكم فإن ما فى موثقه عمار المتقدمه من قوله عليه السلام:«فإن رأيت فى منقاره دماً» (؟) لا يعم ذلكك كما 


دم الذييحه 


طهاره الدم المتخلف فى الذبيحه متسالم عليها بين الأصحاب فى الجمله و إنما الكلام فى بعض فروض المتخلف. 


و على الجمله اللحم من كل ذبيحه و لو مع المبالغه فى غسله يكون فيه مقدار متخلف من الدم؛ و لذا يتغير لون الماء بجعله بعد 
غسله فى الماء و حليه أكل لحمها يساوق الحكم بطهاره الدم المتخلف و لو فى عروقه الرقيقه:لأنه لا يحتمل جواز أكل النجس. 
و لكن هذا فيما يتبع اللحم بل يرى الدم فى موضع الذبح من الحيوان و لو بعد غسله كراراً و هذا أيضاً كاشف عن طهاره الدم 
المتخلف فى المذبح و غيره من أجزاء الذبيحه. و لكن لا يجرى ذلكك فى الدم المجتمع فى باطن الذبيحه الجاريه عند شقّه و 
كذا فى الدم المختلف الخارج عند 


١: ص‎ 
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نعم إذا رجع دم المذبح إلى الجوف لرد النفس أو لكون رأس الذبيحه فى علو كان نجساً(١)‏ و يشترط فى طهاره المتخلف أن 
يكرة ما يكل لحمه على الأحوظ #المسيكلف: من غير الماكول كين على الأحوظ, 


شق قلبه أو كبده فإن جواز الأكل لا يجرى فى هذا القسم من الدم المتخلف فإنه يأتى عدم جواز أكله فالالتزام بطهارته مع 
الا.لترام بعدم جواز أكله للسيره القطعيه الجاريه من المتشرعه من عدم الاجتناب عن هذا القسم و لم يرد عنهم عليهم السلام 
التعرض فى الروايات الوارده فى الذبائح على كثرتها التعرض للاجتناب عنه و غسل الثوب منهءبل لا يبعد الا-لتزام بطهاره 
اللسكلى نض فى الاجراوغير الله مق الذيقيه #الطحال اللسيره المعان النيا فى أنه لآ يرون قرفا بيع السكلت قن الأجواء 
المحلله او الكو 

و على ذلكك فلا يمكن الأخذ بالإطلاق فى موثقه عمار و غيرها فى مثل هذه الفروض على ما هو المقرّر فى محله من الإطلاق و 
العموم لا يرد مع السيره الجاريه على مورد الخاص و القيد و المقتضى إطلاق عباره بعض الأصحاب أن المتخلف فى الذببحه 
من الدم محكوم بالطهاره سواء كان الحيوان مما يؤكل لحمه أو غيره كالصيد الذى أدركه حياً مما لا يؤكل» و لا يبعد ذلكك 
لارتكاز عدم الفرق بين المأكول و غيره فى ذلكك. 


نعم» لو نوقش فى الارتكاز يكون المرجع إطلاق ما دل على نجاسه الدم و من لا يرى الإطلاق المزبور يتمسكك بأصاله الطهاره و 
قد احتاط المصنف قدس سره فى المتخلف من غير المأكول اللحم و لعله يرى الإطلاق فيما دل على نجاسه الدم و لم يحرز 
الارتكاز فى عدم الفرق بين المأكول لحمه و غير المأكول. 


فى الدم المتخلف فى الذبيحه 


تقدم أن الدم الخارج من المذبح محكوم بالنجاسه و ما دل على طهاره المتخلف هو السيره القطعيه المشار إليها و هى غير جاريه 
فى الدم المردود إلى الجوف 


ص 10 


من الخارجءبل مقتضى الإطلاق فيما دل على نجاسه الدم و كونه منجساً كون المردود منجساً لما يصيبه من لحم أو عرق أو دم 
متخلف أو غير ذلككءبل لو قيل بعدم الإطلاق فى أدله نجاسته فالأمر كذلك؛ لأنه لا يحتمل أن يكون رجوع الدم من الخارج 
ثانياً مطهراً له سواء كان الرجوع لرد النفس أو لكون رأس الذبيحه فى علو. 


قيل هذا فيما كان الرجوع بعد الخروج عن المذبح و أما إذا كان الرجوع من الداخل فقد يقتضى كلام البعض طهارته. 


و فى التنقيح ما حاصله: أن الرجوع إلى الجوف بعد وصول الدم إلى منتهى الأوداج المقطوعه غير ممكنء و ذلكك فإن الأوداج 
هو الحلقوم و هو مجرى الطعامء و ثانيهما: 


مجرى النفسء و ثالثها:و رابعها:عرقان من يمين العنق و شماله» و يسميان بالوريدين و هما مجرى الدم, و إذا قطع الوريد يخرج 
الدم من موضع قطعه. فكيف يرجع إلى جوف الذبيحه قبل خروجه عنها؟ نعم يمكن أن لا يخرج الدم من الوريدين إما لانجماد 
الدم للخوف العارض للحيوانء أو بسد موضع الخروج باليد أو بالنار حيث ينسد بوضع النار على موضع القطع بالتيامه من غير أن 
يرجع الدم إلى الجوفء و لكن فى حليه الذبيحه فى الفرض إشكال حيث يعتبر فى خروج الذبيحه عن الميته حركتها بعد الذبح 
و خروج الدم منهء و لو فرض الاكتفاء بكل واحد منهما كما هو فتوى بعض الأصحاب يحكم بحركته بعد الذبح بحليته» و لكن 
يحكم على دمه الباقى بالنجاسه؛ لأسن الدليل على طهاره المتخلف هى السيره و هى غير محرزه فى فرض عدم خروج الدم 
الجهارف 1 


ولو تردد الدم فى جوف الحيوان أنه من المردود أو غيره» أو تردد ما فى الخارج 


ص 1 


.17-7:10 التنقيح فى شرح العروه الوثقى‎ ))0(-١ 


من أنه من المسفوح أو من المتخلف فيأتى الكلام فيه عند تعرض الماتن له. 
أقول: 


يمكن أن يقال:إن عود الدم إلى الجوف ثانياً و إن يوجب الحكم بتنجس الدم الذى يخرج من جوفه ثانياً عند ما تشق الذبيحه 
أخذاً بما دل على نجاسه الدم, إِلَا أنه لا دليل على نجاسه الدم ما دام فى الجوف ليتنجس به الجوف و العروق. 


و أن الدم الموجود داخلا إلى الجوف نظير ما إذا شرب الحيوان الماء المتنجس أو الدم ثم ذبح» و بهذا يظهر الحال فيما إذا منع 
بعد الذبح من خروج الدم من عروقه بوضع اليد على الوريدين أو غير ذلكك فإنه بناءَ على كون الحيوان بذلكك ميته كما هو غير 
بعيدء حيث لا يكفى فى حليه الحيوان الحركه الاختياريه وحدها أو خروج الدم وحدهءبل لا بد من اجتماعهما. 


فإن الجمع بين ما دل على أن الحيوان إذا ذبح و خرج منه الدم فلا بأس به» و ما دل على أن:الحيوان إذا ذبح و حركك طرفه و 
ذنبه و رجله فلا بأس (1)» و إن يقتضى الاللتزام بكفايه أحدهما على ما هو المقرر فى بحث المفاهيم من أن المعارضه مع 
وليغها ين التكتيرم انعد فرظ واو لطر لاخر مجم نهنا رولم دعن إطلان سيوم كل منيةا حار لخر إن أن 
فى البين روايه تدل على اعتبار مجموع الأمرين من خروج الدم و الحركه الاختياريه» و هى صحيحه أبى بصير قال:سألت أبا عبد 
اللّه عليه السلام عن الشاه تذبح فلا تتحرككء و يهراق منها دم كثير عبيط» فقال:لا تأكل إن علياً عليه السلام كان يقول:إذا 
ركضت الرجلء أو طرفت العين فكل» (5), و لو كان خروج الدم بنفسه كافياً لما كان تعليل النهى بعدم الحركهبل و للمناقشه 
فى الخروج المزبور بعدم كونه بنحو 


١: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 75:17 الباب ١١‏ من أبواب الذبائح. 
؟-(5)) المصدر السابق: 56 الباب للك الحديث الأول 


[القلقالستحيلة من الح تحسة] 


(مسأله ١)العلقه‏ المستحيله من المنى نجسه١١))‏ من إنسان كانت أو من غيره حتى العلقه فى البيض: و الأسحوط الاجتئاب عن 
النقطه من الدم الذى يوجد فى البيض لكن إذا كانت فى الصفار و عليه جلده رقيقه لا ينجس معه البياض إِلَّا إذا تمزقت الجلده. 


المتعارف كما قيل أو لما كان للنهى عن الأكل مجال. 


و على الجمله فمع رجوع الدم إلى الجوف يمكن المناقشه فى كونه منجساً للجوفءبل فى نجاسته أيضاً لخروجه عن الإطلاق 
فى دليل نجاسه الدم فإنه لا يعم إِلَا الدم الظاهر كما لا يخفى. 


حكم العلقه 


فى الجواهر لم نعرف خلافاً إلْاعن صاحب الحدائق» حيث جزم بالطهاره. 


نعم» تأمل فيه جماعه كالشهيد فى الذكرى و الأردبيلى و كاشف اللثام )١(‏ و استدل فى المعتبر على نجاستها بأنها دم حيوان ذى 
النفس (5) . و أورد عليه بأن تكونها فى الحيوان لا يستلزم كونها جزءاً منه () ءبل فى كشف اللثام:المنع عن دخولها فى اسم 
الدم خصوصاً التى فى البيضه (6) . 


أقول: لو فرض الإطلا-ق فى أدله نجاسه الدم-كما ذكرنا سابقاً-فلا يبعد الحكم بنجاسه علقه البيضء فإن قوله عليه السلام:«فإن 
وأنت فى منقاره دما لظا به و إذا كانت العلقه 


١69: ص‎ 


0070-١‏ جواهر الكلا-م "8:2 و الحدائق الناضره ١85-8:4؛‏ و الذكرى »1:1١7‏ و مجمع الفائده و البرهان 1:10. و كشف 
اللثام .١:671١‏ 

؟- (9)) المعتبر .١:677‏ 

*- ()) كتاب الطهاره(للشيخ الانصارى) 7:68 (الحجريه). 

ع- (ع)) كشف اللثام .١:67١‏ 

ه- (0)) وسائل الشيعه +1277 الباب © من أبواب الأسآرء الحديث ؟. 


[المتخلف فى الذبيحه و إن كان طاهراً لكنه حرام] 

(مسأله ؟)المتخلف فى الذبيحه و إن كان طاهراً لكنه حرام(1) إِلّا ما كان فى اللحم مما يعد جزءاً منه. 
المزبوره محكومه بالنجاسه يكون المتكون فى الإنسان أو غيره من الحيوان كذلكك لعدم احتمال الفرق. 
و أما إذا نوقش فى الإطلاق فيشكل الحكم بنجاستها فضللًا عن نجاسه المتكون فى البيضه. 


و مما ذكرنا يظهر الحال فى النقطه من الدم التى توجد فى البيضه فإنه أيضاً داخل فى الإطلاق المزبورء حيث لا يحتمل الفرق 
بين النقطه من الدم الموجوده فى البيضه من طيور الصحارى مما يمكن حصولها فى منقار الباز و الصقر بأكلهما تلكك البيضه و 
بين النقطه الموجوده فى بيضه الدجاجه. و إذا كان هذا فى الصفار و عليه جلده رقيقه يمنع عن ملاقاه بياضها بصفارها لا يتنجس 
بياضها إلا إذا تمزقت الجلده المزبوره قبل إخراج بياضها أو حين الإخراج. 


و لعل تفرقته قدس سره بين العلقه و النقطه الموجوده فى البيض أن الأول يعد من دم الحيوان دون الثانى» و لكن التفرقه بين 
العلقه فى البيض و النقطه من الذى يوجد فيه لا يخلو عن صعوبه. 


قد تقدم الكلام فيما يمكن أن يذكر فى المقام و ذكرنا أن المتخلف على قسمين: 


الدم و لا مقيد لإطلاقه حيث إن المسفوح مع أنه غير ظاهر فى مقابل هذا المتخلفء و ليس له مفهوم لا من جهه الوصف و لا 
من جهه الحصر المذكور فى الآيه. 


1١68: ص‎ 


[الدم الأبيض إذا فرض العلم بكونه دماً نجس] 


(مسأله *)الدم الأبيض إذا فرض العلم بكونه دما نجس(213)» كما فى خبر فصد العسكرى(صلوات الله عليه)و كذا إذا صبّ عليه 
دواءغتن لوقه إلى البافن: 


[الدم الذى قد يوجد فى اللبن عند الحلب نجس] 

(مسأله ع)الدم الذى قد يوجد فى اللبن عند الحلب نجس (2)» و منتجس للبن. 

[الجنين الذى يخرج من بطن المذبوح و يكون ذكاته بذكاه 7" تمام دمه طاهر] 

(مباله8)الجوم النى ترج من يطق الم بون و كرون 3 كانه لتهاء عه سام ذمة طهر )هبن لمالا بغار طن إشكال. 


و القسم الثانى من المتخلف ما يبقى فى العروق الرقيقه لا محاله و مقتضى حل أكل اللحم جواز أكله سواء خرج عن عصر اللحم 
أم لاء فما عن صاحب الحدائق من حل الدم غير المسفوح الملازم لطهارته )١1(‏ ضعيف. 


إذا فرض صدق الدم عليه فالأمر كما ذكرنا فإنه يعمّه الحكم الوارد على الدم الخارج من البدنء و كذا فيما إذا ألقى عليه دواء 
فغير لونه إلى البياض فإن تغير لونه إلى البياض كتغيره إلى السواد لاا يوجب خروجه عن اسم الدم. 
فإن الدم الموجود فى اللبن لا يقصر عن نقطه الدم الموجوده فى البيضهءبل الأمر فيه أوضح حيث يخرج الدم عن بعض السطح 


الداخل عن الضرع فيسقط فى اللبن فيكون من دم حيوان» و لذا جزم قدس سره بالحكم فى المقام و احتاط فى الدم الموجود فى 
البيضه. 


حكم الجنين 


قد تقدم أن العمده فى الحكم بطهاره الدم المتخلف فى الذبيحه هى السيره العمليه من المتشرعه و ارتكاز طهارته عندهم؛ و 
المحرز من السيره و الارتكاز الخارج من جوف الذبيحه و عروقها عند سلخها و الباقى فى جوفها و عروقها خصوصاً الرقيقه منها. 


صن +181 


)0١(-‏ الحدائق الناضر 1:ه. 


[الصيد الذى ذكاته بآله الصيد فى طهاره ما تخلف فيه بعد خروج روحه إشكال] 


(مسأله #)الصيد الذى ذكاته بآله الصيد فى طهاره(١)‏ ما تخلف فيه بعد خروج روحه إشكالء و إن كان لا يخلو عن وجه. و أما 
ما خرج منه فلا إشكال فى نجاسته. 


و الروايات الوارده فى أن ذكاه الجنين بذكاه أمّه مدلولها أن الجنين مع كمال خلقته بأن أشعر أو أوبر بذكاه أمّه يكون مذكى؛ و 
لم يرد فى خطاب لفظى أن الدم المتخلف فى المذكى طاهر ليقال أن دم الجنين المزبور من المتخلف فى المذكى مع أن 
المتخلف هو الباقى فى بدن المذكى بعد خروج مقدار متعارف منه؛ و هذا لا يجرى فى الجنين المزبور. 


نع ]قط أوذاح التسيق و لو ييل كركي هد قو نكاد معزو ورج رنود لام كارف السطيى المؤوي قيرفك لمتكي يظهارد 
الستلت السوهر الاركار البقان ليها 1ه ا أرق علد الكت عدم يل الجين ادي يذبح لذكاته كما إذا خرج المذكى من 
كن تاك ا روي النونيو اتنس كوق :3 كانه ينفكا ادا كما ذا سرب حو وطن اتادييا وشا كمارك اندي نواد مسرقه رو لويد 
الروح أم لاء فى أن الدم الباقى بعد ذبحهما و خروج مقدار منه لا يختلف. 


نعم لو توقكن :فى الإطلاق قبما/ذل على تجاسه اللدم يكوة المرجم بالاضنافه إلى هم الجتيى المذ كن يتكاد أمه أضاله الطهازه: 
دم المصطاد بآله 


ما تقدم فى الجنين من الالتزام بطهاره دمه المتخلف بعد فرى أوداجه و إن لم يكن الفرى الدويور ذكاءة لأن ذكاه الجنين بذكاه 
أمَه يجرى فى الصيد أيضاًء و يشهد لذلكك أنه لو لم يكن الدم المتخلف المزبور محكوماً بالطهاره لما حل أكله غالباً؛ لأن الدم 
الباقى فى عروقه و باطنه لانجماده لا يخرج بغسل اللحم أو الباطن. 

و على الجمله هذا على تقدير تمام الإطلاق فيما دل على نجاسه الدم, و أما بناءَ على عدم تمام الإطلاق فالمرجع فى تمام الدم 


١67: ص‎ 


[الدم المشكوكك فى كونه من الحيوان أو لا محكوم بالطهاره] 


(مسأله »)الدم المشكوك فى كونه من الحيوان أو لا محكوم بالطهاره(1): كما أن الشىء الأحمر الذى يشكك فى أنه دم أم لا 
كذلك, و كذا إذا علم أنه من الحيوان الفلا-نى» و لكن لا يعلم أنه مما له نفس أم لاء كدم الحيه و التمساح(؟) و كذا إذا لم 
يعلم أنه دم شاه أو سمكك. 


محكوم بالطهاره. 


نعم» الدم الخارج عن جسده بصيده أو قبله فلا ينبغى التأمل فى نجاسته لعدم احتمال الفرق بينه و بين سائر الدم من الحيوان 


المحكوم بالنجاسه. 


الظاهر أن المراد ما إذا أحرز أن المشكوك دم و لكن احتمل أن يكون من الحيوان أو من غيرهءبأن يكون آيه نازله من السماء و 
نحوه مما لا يدخل فى ما يستفاد منه نجاسه الدم» و منه إطلاق الدم الوارد فى موثقه عمار )١(‏ المتقدمه فإنها كما ذكرنا لا تعم 


ما ينزل آيه أو يوجد تحت الأحجار يوم عاشوراء. 


و على الجمله ففى المشكوك من الفرض يستصحب عدم كونه من الحيوان و يكفى فى طهارته نفى الموضوع للنجاسه عنه و لا 
يحتاج إلى إثبات كونه من الآديه و نحوهاء و كذلك الأمر فيما إذا رأى شيئاً أحمر و شكك فى كونه دما أم لا فإن استصحاب 


عدم كونه دماً يجرى و ينفى موضوع النجاسه و لا يحتاج إلى إثبات كونه صبغاً مثلاً. 


و على تقدير الإغماض عن الاستصحاب للمناقشه فى اعتباره فى العدم الأزلى فالمرجع أصاله عدم جعل النجاسه له و لا أقل من 
قاعده الطهاره و كذا فى الفرض الأول. 


الدم المشكوى 


ذكر الماتن قدس سره أنه إذا شكك فى كون الدم من ذى النفس أو من غيره بأن علم أنه 


رخ 


1( وسائل الشيعه +1197 الباب © من أبواب الأسان الحديث ا 


دم التمساح و شكك فى أن التمساح له نفس سائله أم لاء أو علم أنه من الحيوان و تردّد فى كونه من الشاه أو من السمكك يحكم 
بطهاره ذلكك الدم؛ لكون الدم المزبور مجرى لأصاله الطهاره.بل ربما يقال استصحاب عدم النفس السائله للحيوان المشكوكك 
أو استصحاب عدم النفس لما منه الدم المزبور محرز لانتفاء الموضوع للنجاسه. حيث ذكر(سلام الله عليه)فى موثقه حفص بن 


غياث أن كل حيوان ليس له نفس لا يفسد الماء )١(‏ بشىء من أجزائه و رطوباته حبَاً أو ميتاً على ما تقدم. 


لا يقال: هذا الاستصحاب و إن لا بأس به فى مثل دم التمساح المشكوكك كونه من ذى النفسء و لكنه يشكل فيما إذا تردد الدم 
بين كونه من الشاه أو السمكك بما تقدم من عدم جريانه فى الفرد المردد. 


فإنه يقال: قد تقدم عدم الفرق بين الصورتين و مجرى الاستصحاب الحيوان الخارجى الذى خرج منه الدم المزبور فإن كونه من 
بحصي ل احير اف دورو 


و العمده أن الاستصحاب فى عدم النفس للحيوان المزبور لا يثبت أن الدم من غير ذى النفس على ما تقدم, اللهم إِنَا أن يقال إن 
الموضوع لنفى النجاسه و المنجسيه ما ليس له نفس سائله و إن هذا الحيوان لا ينجس الماء بأجزائه و رطوباته على ما تقدم. 


و لكن يشكل الحكم بطهاره الدم مع الشكك فى كونه من ذى النفس أو بغيره بأصاله الطهاره أو باستصحاب عدم انتساب الدم 
إلى ذى النفسء و ذلكك فإنه ذكر(سلام 


١58: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه »1:76١‏ الباب ٠١‏ من أبواب الأسآرء الحديث ؟. 


لله عليه)فى موثقه عمار الساباطى طهاره سؤر سباع الطير إِلَّا أن يكون فى منقارها دم )١(‏ و قد تقدم أن المستفاد منه أن كل دم 
نجس و منجس للماء و قد خرج عن هذا العموم الدم مما لا يكون له نفسء أى الدم المنتسب إلى غير ذى النفس» و مقتضى 
الاستصحاب عدم انتساب الدم المزبور إلى غير ذى النفس و لا يعارض باستصحاب عدم انتسابه إلى ذى النفس لعدم أخذ ذى 
النفس فى موضوع خطاب العام؛ و العمده ما تقدم من أن الشارع حكم على ما لا نفس له بأنه ليس شىء منه من النجس و 
السحسن. 


ومافى ذيل الموثقه على روايه الشيخ قدس سره و سثل عن ماء شربت منه الدجاجه. قال: 


«إن كان فى منقارها قذر لم تتوضأً منه ولم تشربء و إن لم يعلم أن فى منقارها قذراً توضأ منه و اشرب» (؟) لم يعلم أنه أيضاً 
بيان للحكم الظاهرى للسؤرءبل يحتمل كونه إرشاداً إلى الطهاره الذاتيه و العرضيه للدجاجه فيكون سؤرها طاهراً إلا ما إذا كان 
فى منقارها قذردى إن كافاقى منقارساقنار بكرن سضيا للمام, 


و على تقدير كونه حكماً ظاهرباً لسؤرها فلا قرينه فى البين على أن ما ذكر فى سؤر سباع الطير أيضاً حكم ظاهرى ليحصل 
التنافى بين الحكم الظاهرى فى الصدرء حيث جعل غايته العلم بوجود الدم فى المنقار و إن احتمل أن ذلك الدم من القسم 
الطاهرء و بين الحكم الظاهرى فى الذيل حيث جعل غايه الحكم بطهاره السؤر العلم بالقذر فى المنقار» فيتساقطان و يرجع فى 
الدم الملاقى للسؤر بل و غيره إلى قاعده الطهاره مع أنه ادعى أن الأولى الأخذ بإطلاق الذيل.و يلتزم أن مع عدم العلم بالقذر 
فى 


1١606: ص‎ 


8 وسائل الشيعه ترفه اد الباب ع من أبواب الأسآر الحديث‎ 0000-١ 
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فإذا وأع قن زيديا لا دوف أنه منه أو من البق أو البرغوث يحكم بالطهاره(١)»‏ و أما الدم المتخلف فى الذبيحه إذا شكك فى 
أنه من القسم الطاهر أو 


المنقار يحكم بطهاره السؤر من غير فرق بين قذر الدم أو سائر الأقذارء و يقيد إطلاق الدم فى الصدر بما علم كونه من الدم 
القذر؛ لأن إطلاق الصدر أى شمول الدم لما علم أنه من القذر أو لم يعلم أحوالى»بخلاف شمول القذر فى الذيل للدم و غيره 
فإنه إطلاق أفرادى» و كلما دار الأمر بين التصرف فى الإطلاق الأحوالى أو الأفرادى فالمتعين هو الأول. 


بل قد يقال فى المقام بالتصرف فى الثانى؛ لأن العلم بقذاره الدم فى منقار سباع الطير فرد نادرء و لا يمككن تقييد الإطلاق بحيث 


يختص بالفرد النادر. 
وفيه أنه لا دليل على تقييد الإطلاق الأحوالى فى موارد معارضته بالإطلاق الأفرادى و أن لا سبيل لنا إلى إحراز أن ما فى صدر 


الموثقه من الحكم بطهاره سؤر سباع الطير إِلَّا أن يرى فى منقارها دماً حكم ظاهرى لتقع المعارضه بينه و بين الذيل على ما 


لا ينبغى التأمل فى أنه إذا رأى فى ثوبه أو بدنه أو غيرهما دماً» و شكك فى كونه منه أو من مثل البرغوث أومن حيوان ذى النفس 
أو من مشل البرغوث يحكم عليه بالطهاره و ذلك لأصاله الطهاره و لا مجال فى الفرض للتمسكك بالإطلاق فى موثقه عمار )١(‏ 
المتقدمه إِلَا أن ترى فى منقاره دماً أو غيرهاء فإن مثل دم البرغوث مما لا يصيب منقار سباع الطير و لا يسيل فى الماء خارج عن 
الإطلاق المزبور بالتخصص لا بالتقييد أو التخصيصء و أصاله عدم كونه دم البرغوث معارضه بأصاله عدم كونه من 


١52: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:77 الباب 5 من أبواب الأسآرء الحديث ؟. 


النجس فالظاهر الحكم بنجاسته عملا بالاستصحاب(2). و إن كان لا يخلو عن إشكالء و يحتمل التفصيل بين ما إذا كان الشكك 
من جهه احتمال رد النفس فيحكم بالطهاره لأصاله عدم الردء و بين ما كان لأجل احتمال كون رأسه على علو فيحكم بالنجاسه 
عملا بأصاله عدم خروج المقدار المتعارف. 


الإنسان أو سائر الحيوان فيرجع إلى أصاله الطهاره. 


الظاهر أنه قدس سره يريد بقاء دم الحيوان على نجاسته التى كانت قبل ذبح الحيوان و خروج مقدار منه. و لكن هذا 
الاستصحاب موقوف على تمام الدليل على نجاسه الدم فى الباطن مع حياه الحيوان بحيث يكون خروج المقدار المتعارف عند 
ذبحه مطهراً لذلكك الدم الباقى فى جوفه. مع أنه لم يتم دليل على ذلكك كما أشرنا إلى ذلكك فى بحث نجاسه البول و الغائط» و 
مع الإغماض عن ذلك إنما تصل النوبه إلى استصحاب النجاسه إذا لم يكن فى البين استصحاب حاكم يثبت طهاره ذلكك الدم 
الباقى أو نجاسته؛ مع أن الاستصحاب الحاكم موجود, فإن استصحاب عدم خروج شىء من الدم الباقى إلى الخارج عند ذبح 


الحيوان فى الفرض الأول يثبت أنه من الدم المتخلف بعد خروج مقدار متعارف عند ذبحه؛ و هذا موضوع الطهاره. 


و هذا الاستصحاب غير استصحاب عدم رد النفس شيئاً من الدم الخارج فإن هذا الاستصحاب لا يثبت أن تمام الموجود فى باطن 
الحيوان فعالاً من الدم المتخلف كما أن استصحاب عدم خروج المقدار المتعارف فى الفرض الثانى أى صوره علو رأس الذبيحه 
ينفى طهاره الدم الموجوده فعالًا فى جوف الحيوان. 

ولكن قد يقال:إن الاستصحاب فى الفرضين على ما ذكر غير مفيد؛ لأ-نه ليس فى البين ما يعين كون خروج الدم المتعارف 
خروجه شرط شرعى لطهاره الدم الباقى فى الجوف ليكون استصحاب عدم خروجه نافياً لموضوع الطهاره لاحتمال كون خروجه 
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[إذا خرج من الجرح أو الذَّمَل شىء أصفر يشكك فى أنه دم أم لا محكوم بالطهاره] 


(مسأله 8)إذا خرج من الجرح ادل شىء أصفر يشكك فى أنه دم أم لا محكوم بالطهاره(١)»‏ و كذا إذا شكك من جهه الظلمه 
أنه دم ام قيح» و لا يجب عليه الاستعلام. 


[إذا حكك جسده فخرجت رطوبه يشكك فى أنها دم أو ماء أصفر يحكم عليها بالطهاره] 
(مسأله )إذا حكث جسده فخرجت رطوبه يشكك فى أنها دم أو ماء أصفر يحكم عليها بالطهاره. 
[الماء الأصفر الذى ينجمد على الجرح عند البرء طاهر] 


( مسأله ١٠)الماء‏ الأصفر الذى ينجمد على الجرح عند البرء طاهر إِلَما إذا علم كونه دماً أو مخلوطاً به فإنه نجس(2). إِلَما إذا 
استحال جلداً. 


ملازماً لما هو شرط لطهارته.بأن يكون الموضوع للطهاره الدم الذى لا يكون قطع أوداج الحيوان الحى موجباً لخروجه مع عدم 
الأول 


و على الجمله مقتضى السيره و الإجماع طهاره الدم المتخلف فى الذبيحه فى فرض خروج المقدار المتعارف, و لكن كون 
خروج المقدار المتعارف شرطً شرعيا أو ملازماً فيشكل تعيينه لعدم الخطاب الشرعى فى البين» و عليه فمع الإشكال فى 
استصحاب النجاسه كما تقدم يكون المرجع أصاله الطهاره فى الدم. 


لأصاله عدم كون المائع المزبور دماً ولا أقل من أصاله الطهاره. و كذا الحال إذا شكث من جهه الظلمه أنه دم أو قيح؛ و لا يجب 
عليه الاستعلام كما هو الحال فى الشبهات الموضوعيه.و مما ذكر يظهر الحال فى المسأله التاسعه. 


فإنه إذا علم كونه دماً أو مخلوطاً بالدم يحكم بنجاسته؛ و إن كان منجمداً فإن الانجماد لا يكون مطهراً حيث إِنّه مرتبه من يبس 
الشىء » نعم إذا استحال جلداً يكون ارتفاع نجاسته بالاستحاله التى عدّت من المطهرات. 


ذكر فى المستمسكك أن المخلوط لو كان بنحو استهلاكك الدم بأن خرج المائع 


١ 6/: ص‎ 


[الدم المراق فى الأمراق حال غليانها نجس منجس] 


( مسأله ١١)الدم‏ المراق فى الأ.مراق حال غليانها نجس منجس و إن كان قليلاً مستهلكاًء و القول بطهارته بالنار لروايه ضعيفه 


.)١(فيعض‎ 


المزبور من داخل الجرح مثلاً مستهلكاً بحيث صدق أنه ماء أصفر و كان ملاقاه الدم فى الباطن موجباً لصفرته يحكم بطهارته؛ 
لأسن الملاقاه فى الباطن لا توجب النجاسه و فى الخارج لا ملاقاه للدم عرفاً كما هو المفروض. و مجرد تغير المائع بلون الدم لا 
دليل على أنه يوجب النجاسه فى أمثال المقام مما كانت الملاقاه فى الباطن» و كذا تغيره بريحه أو طعمه أو بغيره من النجاسات 
الداخليه مع كون الملاقاه فى الداخل )١(‏ . 


أقول: هذا الكلام مبنى على كون الاستهلاك موجباً لانعدام الشىء عرفاًء و لكن قد تقدم فى بحث المياه أن الاستهلاكك تبعيه 
للشىء لحكم شىء آخر فتحتاج هذه التبعيه إلى قيام الدليل كما هو الحال فى الماء المعتصم و فى غيره» و منه المقام لا دليل 
عليها. 


حكم الدم المراق فى الأمراق 

حكى عن المفيد رحمه الله لا بأس بالمرق فيما إذا سقط فيه دم حال غليانه» و عن الشيخ قدس سره فى النهايه تقييد عدم البأس 
بما إذا كان الدم قليلاء و كذا عن القاضى (1) .لدلاله خبر زكريا بن آدم على ذلكك قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن قطره 
خمر أو نبيذ مسكر قطرت فى قدر فيه لحم كثير و مرق كثيرء قال:يهراق المرق أو يطعمه أهل الذمه, أو الكلب و اللحم اغسله و 
كله قلت:فإنه قطر فيه الدم, قال:الدم تأكله النار إن شاء الله قلت:فخمر أو نبيذ قطر فى عجين أو دم؟ قال:فقال فسدء قلت:أبيعه 
من البهوة و التصازى و أيتن أن ؟ قالاتعيه فأتهم يسعحارة ققريه»اقلت:و الفقاع هو يتلك المتزله 


من :و18 


.1:"09 المستمسككث‎ ))١(-١ 
.5:879 ؟- (5؟)) حكاه الخوانسارى فى مشارق الشموس 1:187.» و انظر المقنعه:87.و النهايه:88.و المهذب‎ 


إذا قطر فى شىء من ذلكك. قال:فقال:أكره أن آكله إذا قطر فى شىء من طعامى )١(‏ و لكن ابن المباركك سواء كان الحسن بن 
المباركك أو الحسين (1) بن المبارك مهمل أو لم يذكر له مدح و لا توثيق؛ و لذا لا يمكن الاعتماد عليه بل فى المختلف طعن 
فى السند بأن محمد بن موسى إن كان ابن عيسى السمّان فقد طعن فيه القمميون و تكلموا و أكثروا فيه: قاله ابن الغضائرى (*) . 


فول لبن فى بعد النية محيمك رق موندن. 


و روى الكلينى عن أبى على الأشعرى عن محمد بن عبد الجبار. عن محمد بن إسماعيل عن على بن النعمان» عن سعيد الأعرج 
قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن قدر فيها جزور, وقع فيها قدر أوقيه من دم, أ يؤكل؟ فقال عليه السلام:«نعم» لأن النار تأكل 
الدم)» (5) . 


و ذكر فى المختلف أن الاحتجاج به يتوقف على معرفه عداله سعيد الأعرج و أنه لا أعرف حاله (0) » و ذكر فى الدروس أنه:«لو 
عينه بالنار. و شرط الشيخ قدس سره قله الدم» و بذلكك روايتان لم تثبت صحه سندهما مع مخالفتهما للأصل» (2) . 


١2:0: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:7٠‏ الباب ٠8‏ من أبواب النجاسات, الحديث 6.رواه الكلينى عن محمد بن يحيى عن محمد بن موسى 
عن الحسين بن مباركك عن زكريا.الكافى 8:977. 

؟-(5)) فى بعض النسخ الكافى:الحسين بن المباركك.راجع معجم رجال الحديث 0:/7. 

*- (03)) مختلف الشيعه 8:97 

#- ()) الكافى 2:710ءباب الدم يقع فى القدر. 

ه- (0)) مختلف الشيعه .,8:29٠‏ 

2-(62)) الدروس 19:".و انظر السرائر 7:٠١‏ و المختلف ١9":لى‏ و النهايه:488 و المقنعه: 8/5. 


أقول: الظاهر أن سعيد الأعرج هو سعيد بن عبد الرحمن الأعرج الذى وثقه النجاشى (1)» و الشاهد لذلكك أن الصدوق قدس 
سره روى بسنده عن سعيد الأعرج و ذكر فى مشيخه الفقيه سنده هكذاء و ما كان فيه عن سعيد الأعرج فقد رويته عن أبى رضى 
الله عنه عن سعد بن عبد الله عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن أحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطى» عن عبد الكريم بن 
عمرو الخثعمى عن سعيد بن عبد الله الأعرج الكوفى (1) هكذا و سعيد بن عبد الله الأعرج و هو سعيد بن عبد الرحمن الأعرج. 
و إن الشيخ قدس سره ذكر فى رجاله سعيد بن عبد الرحمن الأعرج (") خاصه و ذكر فى الفهرست سعيد الأعرج (5) خاصه؛ و 
لو كانا متعددين لذكر فى كل من الكتابين كلا منهماء مع أن الراوى عنهما صفوان و المروى عنه أبو عبد اللّه عليه السلام. 


و مع الإغماض عن كل ذلكك فقد روى فى الوسائل بسنده إلى كتاب على بن جعفر عن أخيه عليه السلام قال:سألته عن قدر فيها 
ألف رطل ماء فطبخ فيها لحمء وقع فيها وقيه دم» هل يصلح أكله؟ فقال:«إذا طبخ فكلء فلا بأس» (2) و سنده إلى كتابه طريق 
الشيخ قدس سره و طريقه إلى الشيخ أيضاً صحيح كما ذكر فى آخر الوسائل» و لكن لا يمكن الالتزام بمفاد هذه الروايات سواءً 
كان المفاد عدم تنجس المرق بوقوع الدم, أو أن الدم يطهره النار» كما يقال بالإضافه إلى خبر زكريا بن آدمء و لعله المستند 
للشيخ فيما ذكره 
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))١(--١‏ رجال النجاشى: 2161١‏ الرقم ذفن 

؟- (1)) من لا يحضره الفقيه 9/ا5:؟. 

9-(22)) رجال الطوسى:؟7١27‏ الرقم عم/ا؟. 

- (6)) الفهرست:/13, الرقم 09". 

ه- (0)) وسائل الشيعه /75:191؛ الباب 58 من أبواب الأطعمه المحرمه الحديث ". 


حيث قيد الدم بالقله» و الوجه فى ظهوره فى الدم النجس أو إطلاقه بالإضافه إليه سبق السؤال عن وقوع قطره خمر أو نبيذ فى 
العرق» 


و أما روايتا الأعرج و على بن جعفر فشمولهما للدم النجس لو كان و هو بالإطلاق فيحملان على صوره كون الدم طاهراً كالدم 


عدمه بعيد عن ارتكاز المتشرعه؛ و أن إطلاق تنجس الماء بوقوع الدم فيه يقتضى عدم الفرق بين ما غلى الماء بعده أو لم يغل. 


و فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:و سألته عن رجل رعف و هو يتوضأء فتقطر قطره فى 
إنائه» هل يصلح الوضوء منه؟ قال:«لا» )١(‏ فإن مقتضاه عدم جواز الوضوء من الماء المزبور و لو بعد غليانها. 


لا يقال: النسبه بين هذه الصحيحه و ما تقدم من وقوع الدم فى المرق العموم من وجه. فإن ما تقدم يختص بالماء المغلى و يعم 
الدم الطاهر و النجسء و هذه الصحيحه تختص بالدم المتنجس و يعم الماء قبل غليانه و بعده. 


فإنه يقال: العموم من وجه بلحاظ إدخال عموم الحكم فى الموضوع و لا اعتبار بذلكك الإدخالءبل النسبه إذا لوحظت بين نفس 
الموضوع فى الطائفتين تكون الصحيحه بحسب الموضوع المذكور فيها الأخصء حيث لا يعم الدم الطاهر بناءٌ على عدم احتمال 
الفرق بين المرق و غيره؛ و إِلَا كان الموضوع فيها مبايناً للموضوع فى هذه 


١87: ص‎ 


1-(1)) وسائل الشيعه +1:18 الباف 8 من أبوات الماء المظلقء اللحذيث الأول, 


[إذا غرز إبره أو أدخل سكيناً فى بدنه أو بدن حيوان فإن لم يعلم ملاقاته للدم فى الباطن فطاهر] 


ماله ؟1)]ذاغرق إزوه أو أحنهل سكي فى بدثة أو بدن حيوان فإن لم يعلم ملاقاته للدم فى الباطن فطاهر, و إن علم ملاقاته 
لكنه خرج نظيفاً فالأحوط الاجتئاب عنه(1). 


الصحيحه؛ لاختصاصه فيها بالمرق و اختصاصه فى هذه الصحيحه بالماء المطلق» و على ذلكك فلا تصل النوبه بعد تساقط 
الإطلاقين إلى استصحاب النجاسه لإثبات عدم كون الغليان مطهراً ليقال إنه لا اعتبار للاستصحاب فى الشبهه الحكميه؛ فالمرجع 
بعد الغليان أصاله الطهاره فلاحظ و تدبر. 


ملاقاه الدم فى الباطن 


الحكم بتنجس الإبره أو السكين فى فرض العلم بملاقاتهما للدم فى الباطن يتوقف على ثبوت أمرين: 

أحدهما:نجاسه الدم فى الباطن. 

الثانى: تنجس الطاهر الخارجى بملاقاه النجاسه الباطنيه و شىء منهما غير ثابت» حيث إن تنجس الأشباء الطاهره مستفاد من الأمر 
بغسل تلكك الأشياء من ملاقاه النجاسه أو إهراق الملاقى و عدم استعماله فى الأكل و الشرب و التوضؤ.و الأوامر الوارده فى 
غسلها مختصه بموارد الملاقاه بالنجاسه الخارجيه فلا يستفاد منها تنجس ما فى الباطن من الدم و البول و الغائط و غيرهاء و لا 
تنجس ملاقاه الأشياء الخارجيه بملاقاتها فى الجوفء و عليه يكون الاحتياط فى المسأله استحبابياً؛ و قد تقدم تفصيل الكلام فى 
فيفك تحاسه الول الشاتط: 


ص ا 


[إذا استهلكك الدم الخارج من بين الأسنان فى ماء الفم فالظاهر طهارته] 


(مسأله 1)إذا استهلكك الدم الخارج من بين الأسنان فى ماء الفم فالظاهر طهارته بل جواز بلعه» نعم لو دخل من الخارج دم فى 
الفم فاستهلكك فالأحوط الاجتناب عنه(1)» و الأولى غسل الفم بالمضمضه أو نحوها. 


[الدم المنجمد تحت الأظفار أو تحت الجلد من البدن إن لم يستحل و صدق عليه الدم نجس] 


(مسأله ؟٠)الدم‏ المنجمد تحت الأظفار أو تحت الجلد من البدن إن لم يستحل و صدق عليه الدم نجسء فلو انخرق الجلد و 
وصل الماء إليه تنجسء و يشكل معه الوضوء أو الغسل(7)» فيجب إخراجه إن لم يكن حرجء و معه يجب 


يظهر مما ذكرنا فى المسأله السابقه أنه لا موجب للحكم بتنجس ماء الفم بالدم الخارج من بين الأسنان أو بالدم الداخل فى الفم 
من الخارج؛ حيث إن التنجس قد ثبت بملاقاه الأشياء الطاهره الخارجيه لا فى مثل الريق الذى يعد من الرطوبات الداخليه» و يدل 
على ذلكك أيضاً روايه عبد الحميد بن أبى الديلم قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:رجل يشرب الخمر فبصق فأصاب ثوبى من 
بصاقه قال:«ليس بشىء » )١(‏ و لعدم ثبوت التوثيق لأبى الديلم تصلح الروايه للتأييدء هذا بالإضافه إلى تنجس الريق. 


و أما بالإضافه إلى أكل الدم بعد استهلاكه فى الريق فالجواز مبنى على أن الاستهلاك يوجب انعدام الدم عرفاً فلا موضوع 
لحرمه الأكلء و لكن قد تقدم الكلام فى كون الاستهلاكك موجباً للانعدام؛ ولا فرق فى ذلكك بين الدم الخارج من بين الأسنان 
و بين الدم الداخل من الخارجء و الأسحوط لو لم يكن أقوى عدم جواز البلع لبعض ما ورد فى حرمه أكل الدم, و ما ورد فى 
جواز أكل الدم مع استهلاكه يختص بالاستهلاكك بالغليان كما مرّ. 

الدم المنحمد 

و وجه الإشكال احتمال أن ما تحت الدم المنجمد مما يجب غسله فى 


ص اا 


21 (1)) وسائل القع #86 الاى امن أرؤاب العناسات + الحديثك الأول 


أن يجعل عليه شيئاً مثل الجبيره فيتوضأ أو يغتسل.هذا إذا علم أنه دم منجمد, و إن احتمل كونه لحماً صار كالدم من جهه الرض 
كما يكون كذلكه خالا فهو طاهن: 


الوضوء أو الغسلء و أن الدم المزبور حائل» و هذا الإشكال لا يرتفع بوضع مثل الجبيره عليه» فإن أدله المسح على الجبائر لا يعم 
ما وضع على العضو للوضوء أو الغسل» و يحتمل أن يكون تحت الدم من الباطن فيجب غسل موضع الدم بحيث لا يتنجس ماء 
الوضوء أو الغسلء و إن تنجس بعده بأن يغسل فى الجارى أو الكر فالأحوط الوضوء أو الغسل بالنحوين و ضم التيمم إليه فيما 
لم يكن فى مواضع التيمّم و إلا يكفى الوضوء بالنحوين خاصه و يأتى التوضيح فى محله. 


١8: ص‎ 


[الكلب و الخنزير البريان] 
السادس و السابع:الكلب والخنزير١١)‏ البريان دون البحرى منهما 
الكلب و الخنزير 


اشاره 


المشهور ين الأضخات قدذنما وديا تحاشه الكلب البرى مق غير فرق ين كلب الضيد وغيرة والمسحكى ع الصدوق طهاره 
كلب الصيد حيث قال:«من أصاب ثوبه كلب جاف و لم يكن بكلب صيد فعليه أن يرشه بالماء» و إن كان رطباً فعليه أن يغسله 
و إن كان كلب صيد و كان جافاً فليس عليه شىء , و إن كان رطباً فعليه أن يرشه بالماء» )١(‏ و يدل على نجاسه الكلب بلا فرق 


بين كلب الصيد و غيره غير واحد من الروايات: 


منها:صحيحه الفضل أبى العباس قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن فضل الهره و الشاه إلى أن قال:حتى انتهيت إلى الكلب. 
فقال:«رجس نجس لا تتوضأ بفضله و اصبب ذلك الماءء و اغسله بالتراب أول مره ثم بالماء» (5) . 


و فى صحيحته الأخرى قال:قال:أبو عبد الله عليه السلام «إذا أصاب ثوبكك من الكلب رطوبه فاغسله و إن مسّه جافاً فاصبب عليه 
الماء) 70 


و صحيحه محمد بن مسلم عق أنى عي الله عليه السلام قال:سألته عن الكلب يشرب من الإناء» قال:«اغسل الإناء» (5) . 
وافى صحيحته الأخرئ غن الكل نصبيت شيا من حسد الرجل ؟ قال#ايكسل المكان الذى أصابه (قه. 


١: ص‎ 


21-(1) من لا يحضيره الققه ##ااثنبابة ها تجسن اللون و التجبلء الحديتث /121, 
9-(9)) وسائل الع 11992« البات الأول فق أبؤات الأسار الحديكء, 

ع (6)) المصدو النات :198 اللحديث الأول: 

؟- (6)) المصدر السابق:الحديث #, 


ه- (0)) المصدر السابق:778, الباب ١١‏ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ". 


و فى الصحيح عن صفوان عن معاويه بن شريح عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سئل عن سؤر الكلب يشرب منه أو يتوضأ؟ 
قال:لاء قلت:أ ليس هو سبعء قال:لا و الله إنه نجس )١١‏ إلى غير ذلكك. 


و لعل المستند للصدوق رحمه الله ما فى صحيحه الفضل الثانيه قلت:لم صار بهذه المنزله؟ قال:«لأن النبى صلى الله عليه و آله أمر 
بقتلها» (5) حيث إن الأمر بالقتل لا يعم كلب الصيدء و لكن لا يخفى أن مقتضاه طهاره كلب الماشيه و نحوها أيضاً مما لا يجوز 
قتله» أضف إلى ذلكك أن فى بعض النسخ:«أمر بغسلهاا» و الظاهر صحه النسخه لرجوع الضمير المؤنث إلى الرطوبه و إلا فلا وجه 
لرجوع الضمير المؤنث إلى الكلب. 


و صحيحه ابن مسكان عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الوضوء مما ولغ الكلب فيه؛ و السنورء أو شرب منه جملء أو 
دابه» أو غير ذلكك, أ يتوضأ منه؟ أو يغتسل؟ قال: 


«نعمء إِلّا أن تجد غيره فتنرّه عنه) 10 و لكن هذه أيضاً تعم الكلاب و لا تختص بكلب دون كلبء ولا بد من تقييد نفى البأس 
بما إذا كان الماء الذى شرب منه الكلب كثيراً بالغاً حد الكرءبقرينه موثقه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«ليس 
بفضل السنور بأس أن يتوضأ منه و يشرب ولا يشرب سؤر الكلب إِلَا أن يكون حوضاً كبيراً يستقى منه) (5) و لا يلزم من التقيبد 
حمل المطلق على صوره نادره حيث إن ما يشرب منه الكلب كما يكون ماءً قليلاً يكون من الغدران و نحوها مما يبلغ ماؤها 
الكرءبل قيل لو فرض ورود 


1١ ص‎ 


.68 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ١١ الباب‎ 28١28-7:١8 وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
المضدر الساة 4 الحنديتك الأول‎ ))( 

*- (0) وسائل الشيعه 1:778.» الباب 7 من أبواب الاسآرء الحديث 68. 

#تو) النضدى السابق 4982 البات الأول الحديت 4 


روايه على عدم البأس بماء قليل شرب منه الكلب فلا يقتضى طهاره الكلبءبل يحتمل أن يكون المراد منه اعتصام الماء القليل 
أيضاء ولا بد من رفع اليد عنها بما دل على انفعال الماء القليل على ما تقدم فى بحثه. 


و على الجمله فليس فى البين ما يقتضى طهاره الكلب مطلقاً و لا طهاره كلب الصيدءبل صحيحه محمد بن مسلم تدل على 
خلافه قال:«سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الكلب السلوقىء فقال::إذا مسسته فاغسل يدكك» )١1(‏ و قد تقدم أن الأمر بالغسل 
فى مثلها يقيد بما إذا كانت الملاقاه برطوبه لقوله عليه السلام:٠كل‏ شىء يابس ذكى» 110 » و لما تقدم فى صحيحه الفضل 
الأولى. 


هذا كله بالإضافه إلى نجاسه الكلب بجميع أقسام البرى فى الجمله: و أما بالإضافه إلى الخنزير البرى فنجاسته أيضاً هو المشهور 
بين الأصحاب.بل لم يعرف الخلاف فيه. 


و يدل عليه أيضاً النصوص منها صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل يصيب ثوبه 
خنزير فلم يغسله» فذكر و هو فى صلاته» كيف يصنع به؟ قال:إن كان دخل فى صلاته فليمض»ء و إن لم يكن دخل فى صلاته 
فلينضح ما أصاب من ثوبهء إِلَا أن يكون فيه أثر فيغسله؛ قال:و سألته عن خنزير يشرب من إناء كيف يصنع به؟ قال:يغسل سبع 
مرات 20 إلى غير ذلكك. 


ثم إنه يقال استعمال الكلب و الخنزير أو غيرهما من أسامى الحيوان فى الحيوان البحرى بنحو المجاز و رعايه المشابهه ببعض 
خصوصيات الجسد أو الأوصافء و إِلَّا فكل 


ص ١8/8:‏ 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 2:8١‏ الباب ١١‏ من أبواب النجاسات» الحديث 5. 


-١‏ (7)) وسائل الشيعه 1:8١‏ الباب "١‏ من أبواب أحكام الخلوه الحديث ه. 
-0) وسائل لقيو 617 ماعو الباى اهن أبوات التجاسات» الحدديك الأول: 


حيوان بحرى حوت وسمكك فيطلق البقر لبعض حيوان البحر لشباهته البقر فى رأسه و عظم جثته» و يقال للتمساح أسد البحر فى 
شجاعتةة و علية السعى بالكلنب أو الخنزير البحرى خارج عنوان الكلب أو الخنزير المحكوم بالنجاسه فى الروايات المتقدمه و 
غيرها. 


ولو فرض عدم كون الإطلا.ق بنحو المجاز بأن كان كل من تلكك الأسماء موضوعاً للجامع بين البرى و البحرى أو بدعوى أن 
الاسم مشترك لفظى فلا ينبغى الريب فى أن إطلاقها ينصرف إلى البرى منها؛ و لذا يطلق الكلب على البحرى مقيداً بخلاف 
إطلاقه على البرى» و كذا فى غيره من الأسامى. 


و ربّما يقال إنه لو كان الأمر كذلكك فدعوى الانصراف على عهده مدّعيهاءبل العمده فى الحكم بطهاره البحرى من الكلب و 
الختزير بناءً على كون الإطلاق حقيقه صحيحه عبد الرحمن بن الحجاجء قال:سأل أبا عبد اللّه عليه السلام رجل و أنا عنده عن 
جلود الخز؟ فقال: 


ليس بها بأسء فقال الرجل:جعلت فداك إنها علا-جى فى بلاسدى و إِنّما هى كلاب تخرج من الماء؛ فقال أبو عبد الله عليه 
السلام:إذا خرجت من الماء تعيش خارجه من الماء؟ فقال الرجل لاء قال:ليس به بأس )١(‏ فإنها و إن وردت فى خصوص ما 
يسمى بكلب الماء إلا أن سؤاله عليه السلام بأنه يعيش خارج الماء و جواب السائل أنه لا يعيش خارجه. و الحكم بعدم البأس 
بذلك مقتضاه أن كل ما لا يعيش خارج الماء طاهر سواء سمى كلباً أو غيره. 


أقولة العسده الاتضعرات: أو كرق الاطلقق شعو المتجازء و الاقمع اليستمل أن يكون سؤاله عليه السلام لكون الحيوان البحرى 
إذا عاش خارج الماء أيضاً فلا يكون إخراجه عن الماء حتاً ذكاه لهء فتكون الروايه من قبل الروايات التى ورد البأس و النهى فيها 


عن الانتفاع 
ص ١20:‏ 


4-()) وسائل الغيجه 63029 الباب: 1# مق أبوات لباس المضلىء الخدرتك الأول 


و كذا رطوباتهما و أجزاؤهما و إن كانت مما لا تحله الحياه كالشعر و العظم و نحوهما(١).‏ 
بالميته و بعض تلكك الروايات تعم الميته الطاهره فراجعهاء و قد حملناها على الكراهه. 


و الشاهد بل المعين لهذا الاحتمال أنه لو كان فى البحر حيوان يعيش خارج الماء فإذا خرج كان طاهراً أيضاً و إن سمّى عند 
أهل البحر كلباً أو غيره» و لو كان السؤال لما ذكره(دام ظله)لكان مقتضاه الحكم بنجاسته كما لا يخفى. 


و على الجمله فما عن الحلى قدس سره من الحكم بنجاسه الكلب و الخنزير البحريين أيضاً تمسكاً بإطلا-ق الاسم لا يمكن 
المساعده عليه بوجه. 


على السقيون ين الأسحابة قنما ومحدها و المتطاة دن الرواناك الؤاوت فى الكلي و الغتد بن أنيما محكرمات بالصباية نكا و 
ميتاً بجميع أجزائهما و رطوباتهماء و فى صحيحه الفضل أب العا قالاقال أب غيل اللهةزإذة| أصات مويكه تن الكلب وطويه 
فاغسله) .)١(‏ 


وما ورد فى أن العظم و الشعر و غير ذلك مما لا تحله الحياه من الميته ذكىء ناظر إلى ما تكون نجاسته بالموت فلا تعم ما 
تكون نجاسته ذاتيه. 


فما عن السيد المرتضى وجده ٠‏ من الالتزام بطهاره ما لا تحله الحياه من الكلب و الخنزير أيضاً ضعيف» خصوصاً دعوى السيد 
الإجماع على عدم كون ما لا تحله الحياه من أجزاء الحيوان. 


نعم قد ورد فى شعر الخنزير و جلده ما ربّما يقال بأن ظاهره طهارتهما. 
وفى صحيحه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام سألته عن الحبل يكون من شعر الختنزير 
ص ١7١١‏ 


))0١(-١‏ وسائل الشيعة 8 1:99 الباف الأول هن أبواب الأسآرء الحديث الأول 


ولو اجتمع أحدهما مع الآدخر أو مع آخر فتولد منهما ولد فإن صدق عليه اسم أحدهما تبعه(1)» و إن صدق عليه اسم أحد 
اللحيوانانك الاقير أو اهما ليس له 


يستقى به الماء من البثر. هل يتوضاأً من ذلكك الماء؟ قال:«لا بأس» )١(‏ و فى روايه قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن جلد 
الختزير يجعل دلواً يستسقى به الماءء قال:لا بأس به و لكن الروايه الثانيه مع عدم تمام سندها فإن الراوى عن زراره أبى زياد 
الهندى و هو مجهول ناظره إلى جواز الانتفاع بجلد الميته من الخنزير» و لا دلاله لها على طهاره الجلد لاحتمال كون الاستسقاء 
لسقى الزرع و البساتين أو كون الدلو كراً كما ذكرنا فى بحث انفعال الماء القليل. 


و مما ذكر يظهر الحال فى الروايات الأولى و أن جواز التوضؤ لكريه الدلو أو عدم العلم بملاقاه الحبل الماء فى الدلوء و على 
تقدير الإغماض فهى من الروايات الوارده الظاهره فى عدم انفعال الماء القليل و لا ظهور لها على طهاره جلد الخنزير أو شعره مع 
أن السيد لا يلتزم بالطهاره بالإضافه إلى الجلد. 


المتولد من الكلب و الخنزير أو من أحدهما 


أخذا بغفن .ما وود فى تحاسه الكلب:و النقد يرهن الأظلاق: كنا أنه ل حدق عليه عنوان أحد الحرانات الظاهره و كان لدليل 
طهارته إطلاق يؤخذ به فيه» و إن لم يكن له إطلاق أو لم يكن للولد مثل من الخارج يحكم بطهارته لأصاله الطهاره إذا صدق 
على الولد أنه مركب بحسب الصوره من الكلب و الخنزيرءبآن كان رأسه رأس الكلب و سائر جسده الخنزير يحكم بنجاسته. فإن 
المتفاهم مما دل على حرمه كل من الشيئين أو الأشياء أو نجاسه كل منهما أو منها النجاسه أو حرمه المركب منهما أو منها 
فلاحظ ما ورد فى استعمال آنيه الذهب و آنيه الفضه. فإنه لا يشكك فى أن مقتضاهما حرمه استعمال 
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4-(1)] :وساتل الغيعة +/111ه الات امن أبواك الغاء المطلق» الحديت " 


مثل فى الخارج كان طاهراًء و إن كان الأ-حوط الاجتناب عن المتولد منهما إذا لم يصدق عليه اسم أحد الحيوانات 
الطاهره(١)؛بل‏ الأحوط الاجتناب عن المتولد من أحدهما مع طاهر إذا لم يصدق عليه اسم ذلك الطاهر, فلو نزا كلب على شاه 
أو خروف على كلبه و لم يصدق على المتولد منهما اسم الشاه فالأحوط الاجتناب عنه و إن لم يصدق عليه اسم الكلب. 


الآنبه المركبة متهماة .و كذا الحال بالأضافه إلى المعنجون المركب مخ التحسين أو الأزيك: 


الاحتياط فى كلامه قدس سره استحبابى لسبق مورهده بالفتوى بالطهاره» و لكن المحكى عن الشهيدان و المحقق الثانى نجاسه 
المتولد منهما معاً مطلقاًء و مال إليه الشيخ الأنصارى قدس سره )١(‏ و ذلكك لأن الولد لا يخرج عن حقيقتهما و إن لم يكن تابعاً 
لأحدهما فى الصوره و لحصول ملاكك النجاسه فيه مثلهما لا يخفى ما فيه فإن الموضوع للنجاسه فى الخطابات عنوان الكلب أو 
الخنزير فلا بد من الحكم بنجاسه حيوان من صدق أحد العنوانين أو المركب منهما على ما تقدم. 

و أما مع عدم صدقه فلا ينفع كونه فى حقيقته من أحدهما أو كلاهما؛ و لذا لا يحكم بنجاسه البخار المتصاعد من البول» مع أن 
البخار فى حقيقته» حقيقه البول عقالاً بل عرفاً. 

ولو فرض أنه تولد من طاهرين كلباً ولو بنحو الإعجاز يترتب عليه ما ترتب على الكلب من النجاسه.و دعوى حصول ملاكك 
النجاسه فيه لا يمكن تصديقها لعدم السبيل لنا إلى إحراز الملاكك غير صدق عنوان الموضوع فى الخطابات. 

نعم» ربّما يقال بنجاسه المتولد منهما لاستصحاب النجاسه الثابته للولد قبل ولوج الروح حيث إنه قبل ولوجه كان جنيناً و جزءاً 
من بدن الأم المحكوم بالنجاسه الذاتيه» و بعد ولوجه و صيرورته حيواناً آخر يشكك فى بقاء تلك النجاسه؛ و بما أن ولوجه عرفا 
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.1:175 كتاب الطهاره 1:"81, و انظر الذكرى 1:118؛ و شرح اللمعه 1:18 و جامع المقاصد‎ ))1(-١ 


لا يوجب تعدد الموضوع عرفاً يجرى الاستصحاب و لا يبقى معه مجال لقاعده الطهاره. 


و مما ذكر يظهر أنه يكفى فى الحكم بنجاسه الولد ثبوت النجاسه الذاتيه للأم؛ نعم لو صدق على الولد عنوان الحيوان الطاهر و 
كان لطهاره ذلكك الحيوان دليل له إطلاق يؤخذ به فى الولد و إِلَّا يحكم بنجاسته للاستصحاب المذكور. 


و لكن ما ذكر يرد عليه: 


أولاً:عدم اعتبار الاستصحاب فى الشبهات الحكميه لمعارضه استصحاب النجاسه الثابته له قبل ولوج الروح لأصاله عدم جعلها 
بالإضافه إلى ما بعد ولوجه. 


و ثانياً:أن الجنين مخلوق فى بطن الأم و لا يكون من جسد الأم على ما تقدم الكلام فى البيضه المتكونه فى بطن الدجاجه. 


وعلى الجمله لو كان الجنين قبل ولوج الروح بصوره الكلب أو الخنزير أو المتألف منهما يحكم بنجاسته لصدق الكلب و 


اللهم إِنَا أن يقال الولد عند تولده عن الكلب أو الخنزير كان سطحه الظاهر من جسده نجساً للرطوبه الحاصله له من الأم و بعد 


زوالها يحتمل بقاء نجاسته فيستصحب. 


و لكن هذا أيضاً غير صحيح؛ لأنه مبنى على تنجس بدن الحيوان و قد تقدم عدم الدليل على ذلككءبل الثابت نجاسه نفس تلكك 
الرطوبه و بزوالها ترتفع النجاسه بارتفاع الموضوع لها. 


و قيل لو فرض تنجس بدن الحيوان فالاستصحاب المزبور داخل فى استصحاب القسم الثالث من الكلى؛ لأن التنجس العرضى قد 
ارتفع بزوال الرطوبه و النجاسه الذاتيه حصولها مشكوكك,ء و هذا بناءً على تنجس النجس بالذات. 


ا 


[الكافر] 
الثامن:الكافر بأقسامه(١)‏ 
و أما بناءَ على عدم النجاسه العرضيه للنجس بالذات فاستصحاب نجاسه ظاهر الجسد من استصحاب القسم الثانى من الكلى. 


ولا يخفى ما فيه فإن اختلاف النجاسه الذاتيه و العرضيه بإضافه السطح الظاهر بالمرتبه فإِنَ الأولى تزول بزوال الرطوبه و لا 
تزول الثانيه يزوالهاء فيكون من قبيل استصحاب الشخص على ما هو المقرر فى محله. 
و عليه فالعمده فى الإشكال على الاستصحاب المزبور ما تقدم من عدم الدليل على تنجس بدن الحيوان و كون هذا الاستصحاب 


من الاستصحاب فى الشبهات الحكميه. 


فيه من استصحاب النجاسه الثابته للجنين حال كونه علقه؛ و يرده عدم البقاء للعلقه للاستحاله؛ و عدم الدليل على نجاسه العلقه ما 


الكافر 
اشاره 


نجاسه المشركين من الكفار متسالم عليه عندنا (4» و إِنّما نسب القول بالطهاره إلى العامه (؟) و إذا كانت نجاسه المشركين 
كذلكك فيكون نجاسه من هو أسوأ حالاً منهم» ممن لا يعتقد بوجود الصانع أصللا أيضاً كذلكك. و الوجه فى كون الدهرى أسوأ 
حالاً أن المشركين و لو قسم منهم كانوا يعبدون الأصنام و الآلهه لقربوهم إلى الله زلفى» و يعتقدون أن الموت و الحياه و النفع 
و الضرر الراجعين إلى العباد بيد الشفعاء. 


ص :17 


))١( -١‏ فى نهايه الأحكام(1:77):عند علمائنا كافه» و فى تهذيب الأحكام(1:577):أجمع المسلمون على نجاسه المشركين و 
الكفار.و الانتصار:64.و غيرها. 
-(7)) نسبه السيد الخوثى فى التنقيح 8:67. 


و الظاهر أن نجاسه الناصب أيضاً مما لا خلاف فيهاء و فى موثقه عبد الله ابن أبى يعفور عن أبى عبد اللّه عليه السلام «و إياكك 
أن تغتسل من غساله الحمام ففيها تجتمع غساله اليهودى و النصرانى و المجوسى و الناصب لنا أهل البيت و هو شرهم. فإن الله 
تبارك و تعالى لم يخلق خلقاً أنجس من الكلبء و الناصب لنا أهل البيت لأمنجس منها )١(‏ حيث إن المرتكز عند أذهان 
المتشرعه من نجاسه الكلب كونه قذراً من حيث العين على ما تقدم؛ و كون الناصب أنجس منه. ظاهره الأشديه فى تلكك القذاره 
العشة: 


حيثما وجدته و ادفع إلينا الخمس» (5) . 


و يقع الكلام فى المقام فى نجاسه غير ما ذكر من أقسام الكفار و إن ذكر كما عن المحقق الهمدانى قدس سره أن البحث فى 
نجاسه الكفار بجميع أقسامهم من المتسالم عليه و التكلم فيها تضبيع للعمر () و ببالى أن المحقق الأردبيلى قدس سره فى شرح 
الإرشاد لم يتعرض للاستدلال على نجاستهم؛ و لعله لوضوحها و مع ذلك فقد نسب إلى بعض المتقدمين و إلى بعض متأخرى 
المتأخرين القول بطهاره أهل الكتاب يعنى اليهود و النصارى و المجوس.ء و إن المجوس و إن لم يلتزم بكونهم من أهل الكتاب 
أيضاً طاهرون كاليهود و النصارى. 


وقد حكى المحقق فى المعتبر القول بطهاره أهل الكتاب إلى المفيد (5) » و قد 
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نسب إلى الشيخ رحمه الله فى النهايه» و إلى ابن الجنيد فى مختصره )١(‏ . 

0 2 ا اضادر لا 03 0 7 
و يستدل على نجاسه الكفار من غير فرق بين أهل الكتاب و غيرهم بقوله سبحانه (إِنْمَا الْمُشركون نَجَسٌ فلا يَقَرَبُوا الم جد 
الْحلام» (؟) بدعوى أن أهل الكتاب أيضاً داخلون فى المشركين. 
كما يفصيج عن ذلكك قوله تعالى حكايه عن البهود و النصارى وكات الود يان اله و الت الُصارى اليديخ ابن له 3 


ما أمِدوا إلا لِيعردُوا إلهاً واجداً لا إل إلا هُوَ سبْحائهُ عَمَا يش رِكونَ» () فيكون مدلول الآ-يه نجاسه الكافر بلا فرق بين كونه من 
أهل الكتاب أم لا 


و لكن قد أورد على هذا الاستدلال بوجوه: 


منها أنه لم يحرز أن النجس بالفتح فى زمان صدور الآيه كان ظاهراً فى الخبث الشرعى دون القذاره المعنويه»بل المناسب 
للتفريع هو الثانى؛ لأن إدخال الخبث المسجد الحرام فيما إذا لم يكن موجباً للتعدى إلى المسجد أو هتكاً له نظير دخوله المسجد 
و فى جيبه وصله حامله للنجاسه جائز, لا يظن أن يلتزم بحرمته. 


و منها أن النجس بالفتح مصدر و حمل القذاره على المشركين من قبيل حمل الحكم , بمعنى المصدر على العين» و عليه فلا بد 
من تقدير مثل(ذو)فيكون المراد إنما المشركون ذو نجاسه و كونهم كذلك يناسب النجاسه العرضيه الحاصله من أكلهم لحم 


١7/2: ص‎ 


.67 نسبه فى الجواهر 2:21 و‎ ))0(-١ 
7 سوره التوبه:الايه‎ 0057-١ 


*- (")) سوره التوبه:الآيه "١-7‏ 


الخنزير و الميته و تناولهم الخمر و غير ذلكك من الأقذار. 


و لكن هذا الوجه ضعيف حيث حمل المصدر على الذات كقوله:زيد عدل مبالغه معروفء مع أنه قد ذكر من بعض أهل اللغه 
أن النجس بالفتح و النجس بالكسر بمعنى واحدء و يقتضى كون القذاره هى الذاتيه عدم تقيد المنع عن دخول المسجد الحرام 
بما إذا لم يقع عليهم مطهر. 


و منها أن(المشركتئاغفى الآ-يه المباركه لا يعم أهل الكتاب فإنه و إن يعمهم ببعض الاعتبار إلا أن المعووك مبة مقابل أهل 
الكتابء و بتعبير آخر أهل الكتاب و إن يكونوا من المشركين حقيقه إِلّا أن ظاهره مقابل أهل الكتاب؛ و لذا لا يمكن القول بأن 
المراد من المشرك مجرد من يعبد غير الله سبحانه أيضاً فإن هذا المعنى يعم المرائى فى عبادته» كما ورد أنه مشركك. 


والإنصاف أن المناقشه فى دلالله الآديه على النجاسه بالوجهين بين الأول و الثالث وجيهه؛ و لكن التسالم على الحكم ثابت؛ و 
احتمال أن المدرك للتسالم استظهار الحكم من الآبه الشريفه ضعيف. فإن من ناقش فى دلالتها التزم أيضاً بنجاسه المشركين بل 
مطلق الكفار مع أنه لا يبعد أن يكون الحكم فى المشرك بالفحوى ما ورد فى الناصب حيث إنه لا يحتمل عاده نجاسه الناصب 
و طهاره المشرك خصوصاً مع عناده فى شركه. ثم إنه لو قيل بإطلاءق المشرك و عمومه لأهل الكتاب و إن مقتضى الآيه 
نجاسه الكفار بلا فرق بين أهل الكتاب و غيرهم فلا يتم الأخذ بها فى أهل الكتاب إلا بعد بيان أن فى الأخبار ليس ما يدل على 
طهارتهم, و إِلَا يكون ذلكك مخصصاً أو مقيداً لها كما لا يخفى. 


و يستدل على نجاسه الكفار و لو من أهل الكتاب بروايه منها صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل صافح 
رجاك 1000 فقال:«يغسل بده 


072 اا 


ولا يعوضا كةو طاعرها كوت ملاقاتة موسا لدبت و لا ينقض الوضزع» و الوه :فى الظهور.ما تدم فى تجاسة بدن الميت من 
أن الأ غيل الملاقى ببحم على قوره وجوف الرطوية المسريه بترينه ما رامو دأف كل شنيء بابس :3 كي1511ه و أ وحمل 
الآمر بالغيتل قن الزوايه بالانتجيات درق كير ذلكك فى سائن الأوامر الوارده:قى ساف التجاننات كنا كرنا سابنا. 


نعم» لو قامت قرينه على عدم التنجس و لو بالملاقاه مع الرطوبه تعين الحمل عليه؛ و نحوها موثقه أبى بصير عن أحدهما عليهما 
السلام فى مصافحه المسلم اليهودى و النصرانىء قال:«من وراء الثوب فإن صافحكك بيده فاغسل يدكك) 0( . 


ولا مجال لدعوى أن الحمل على الرطوبه المسريه حمل على فرد نادر لما تقدم فى حمل مسٌ الكلب و الميتء و لعل التقييد بما 
وراء الثوب لثلا- تحصل الرطوبه بمماسه اليدين بحصول العرق» و فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه أبى الحسن موسى عليه 
السلام قال:سألته عن مؤاكله المجوسى فى قصعه واحده. و أرقد معه على فراش واحد, و أصافحه؟ قال:«لا» (5) و لكن يمكن أن 
يناقش أن النهى فى الصحيحه تكليف و لا إرشاد فيها إلى نجاسه الكافر بوجه. 


و فى صحيحه سعيد الأعرج قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن سؤر اليهودى 


ص :اا 
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و النصرانى فقال:«لا» )١(‏ . 


و فى روايه زراره عن أبى عبد اللّه عليه السلام فى آنيه المجوسء قال:«إذا اضطررتم إليها فاغسلوها بالماء» (؟) و فى سند الروايه 
موسى بن بكر وقد نوقش فى وثاقته» واستدل عليها بكونه كثير الروايه يروى الأجلاء كصفوان وابن أبى عمير عنه؛ و إن ابن 


و لكن شىء مما ذكر لا يثبت وثاقته» فإن كثره الروايه ككثره روايات معلى بن محمد البصرى أو إبراهيم بن هاشم غير محققه. و 
مجرد الكثره لا يثبت الوثاقه. و نقل الأجلاء عنه تعرضنا له مرارء و تصحيح ابن طاوس لاحتمال كونه مبنياً على أصاله العداله 
() مع أن توثيق مثل ابن طاوس من المتأخرين لا يخرج عن الاجتهاد و لا يفيد. 


وربما يستدل على وثاقته بوقوعه فى أسناد تفسير القمى و بأن العمده هو أن صفوان بن يحيى قد شهد بأن كتاب موسى بن بكر 
مما لا يخفى فيه أصحابنا (5) » فإن هذا توثيق لمؤلفه. 


و فيه أن وقوعه فى أسناد التفسير لا يفيد شيئاً لما ذكرنا من أن وقوع راو فى أسناده أو أسناد كامل الزيارات كوقوعه فى أسناد 
روايات سائر الكتب المعتبره فى عدم ثبوت التوثيق العام. 


و أما شهاده صفوان فلا أساس لها أصللاء فإن ما وقع فى روايه الكلينى عن 
ص ١1/4:‏ 
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حميد بن زياد عن الحسن بن محمد بن سماعه قال:دفع إلى صفوان كتاباً لموسى بن بكرء فقال لى:هذا سماعى من موسى بن 
بكر و قرأته عليه فإذا فيه موسى بن بكر عن على بن سعد عن زراره قال:«هذا مما ليس فيه اختلاف عند أصحابنا عن أبى عبد 
الله عليه السلام و عن أبى جعفر عليه السلام أنهما سئلا...» )١(‏ الخ الروايه رواها فى الوسائل فى باب 18 من أبواب ميراث 
الأبوين و الأولاد من:«قال:هذا مما ليس فيه اختلاف عند أصحابنا» (7) الضمير فى (قال)يرجع إلى (زراره)لا إلى(صفوان)و المشار 
إليه بهذا ليس هو(الكتاب»»بل(الحكم)فى فرض السؤال بمعنى أن الحكم المزبور صدر عن أبى عبد الله و أبى جعفر بلا خلاف 
عند أصحاينا. 


و إن شئت اليقين بذلك فلاحظ ما رواه يونس بن عبد الرحمن عن موسى بن بكر عن على بن سعيد قال:قلت لزراره أن بكير بن 
أعين حدثنى عن أبى جعفر عليه السلام أن السهام لا تعول و لا تكون أكثر من سته فقال:هذا ليس فيه اختلاف بين أصحابنا عن 
أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام. 


والحافيل أن الر واس عيث لسن لأ يذل هع التاققد و عدلرليا اها قفغف قات الآد ينس اله التعرين لكرنيا لله 


و منها صحيحه على بن جعفر أنه سأل أخاه موسى بن جعفر عليه السلام «عن النصرانى 
ص 18٠:‏ 
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يغتسل مع المسلم فى الحمام؛ قال:إذا علم أنه نصرانى اغتسل بغير ماء الحمام, إِلَّا أن يغسل وحده على الحوض فيغسله ثم 
ينها 4 وسالهعن الهودي و النصراتق تنكل فى الما أ وض نمه لاذه فالالا إلا أن قط البدنةة. 


و ظاهر الأولى نجاسه جسد النصرانى حيث إنه لو كان المراد التجنب عن النجاسه العرضيه التى تكون ببدنه لا يكون فرق بينه و 
بين المسلم. 


والكن ظاغر الثاثيه استفحان الانتات عن الاغسال يماء اسل فيه النصراق فإنه لو كان الماء الذى اغسل كيه النصرائى نجنا 
لم يكن فرق فى عدم الوضوء منه بين الاضطرار إليه و عدمه» و حمل الاضطرار على التقيه بلا وجه. 


نعم» يمكن حمل الماء على الكر و لكن بعد ثبوت الدليل على نجاسه النصرانى و إِلَّا يكون الحكم استحبابياً كما أشرنا. 


وق فمخيكقه الأخري ع أعه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن فراش اليهودى و النصرانى ينام عليه؟ قال:لا بأس» و 
لا يصلى فى ثيابهماء و قال:لا يأكل المسلم مع المجوسى فى قصعه واحده. و لا يقعده على فراشه و لا مسجده و لا يصافحه؛ و 
قال:و سألته عن رجل اشترى ثوباً من السوق للبس لا يدرى لمن كانء هل تصلح الصلاه فيه؟ قال:إن اشتراه من مسلم فليصل فيه 
و إن اشتراه من نصرانى فلا يصلى فيه حتى يغسله 70 . 


أقول: النهى فى هذه الصحيحه تكليفى فيراد استحباب التنزه حتى بالإضافه إلى 
ص ١8١:١‏ 
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ثوب المشترى: أو أنه من قبيل الاحتياط لغلبه النجاسه العرضيه للجسد الكافر و ثيابه» و يأتى لكل من الأمرين الشاهد من سائر 


و ربّما يعد من الأخبار الداله على نجاستهم صحيحه محمد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن آنيه أهل الذمه و 
المجوسء, فقال:«لا تأكلوا فى آنيتهم» و لا من طعامهم الذى يطبخون, و لا فى آنيتهم التى يشربون فيها الخمرا )١(‏ و فيه أن 
النهى عن الأكل فى آنيتهم مقيد بما ورد فى سائر الروايات بما إذا كانوا يأكلون فيه الميته. و أن النهى عن أكل من طعامهم 
لتنجسه إما بالإناء المتنجس أو بما فيه من اللحم و الشحم على ما يأتى. 


وفى مقابل ذلكك ما يكون كالصريح فى الطهاره الذاتيه لأهل الكتاب؛ و فى صحيحه إبراهيم بن أبى محمود قال:قلت للرضا 
عليه السلام:الجاريه النصرانيه تخدمكك و أنت تعلم أنها نصرانيه لا تتوضأ و لا تغتسل من جنابه» قال:«لا بأس تغسل يديها» (7) 
فإنه لو كانت نجاستها ذاتيه لكان غسلها يديها موجباً لزياده سرايه نجاستها. 


و صحيحه إسماعيل بن جابر قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:ما تقول فى طعام أهل الكتاب, فقال:«لا تأكله ثم سكت هنيئه 
ثم قال لا تأكله. و لا تتركه» تقول إنه حرام و لكن تتركه؛ تتنزه عنه؛ إن فى آنيتهم الخمر و لحم الخنزير» (8) فإن التعليل 
كالصريح فى الطهاره الذاتيه و إن النهى عن المؤاكله فيها أو فى غيرها للتنزه عن النجاسه العرضيه الغالبه على إنائهم. 


و قريب منها صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام قال:سألته عن آنيه أهل 
ص 187١:‏ 
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الكتاب, فقال:لا تأكلوا فى آنيتهم إذا كانوا يأكلون فيه الميته و الدم و لحم الخنزير» )١(‏ . 


و غير ذلكك مما يوجب حمل النهى فى الروايات المتقدمه على استحباب التنزه أو كراهه المعاشره معهم كما يعاشر المسلم مع 
أخيه المسلم.و فى موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الرجل هل يتوضأ من كوز أو إناء غيره إذا 
شرب منه على أنه يهودى؟ فقال:نعم» فقلت:من ذلكك الماء الذى يشرب منه؟ قال: 


نعم (5) » إلى غير ذلكك. 


وماقيل من أن هذه الروايات معرض عنها عند الأصحاب فلا يمكن الاعتماد عليها لا يمكن المساعده عليه فإنه يحتمل أن 
يكون تركهم هذه الروايات لاعتقاد أنها معارضه بالأخبار المتقدمه و لمخالفه تلكك الأخبار العامه أو لموافقتها للكتاب العزيز 


و دعوى أن وجه الجمع العرفى بين الطائفتين ظاهر لا يكاد يخفى على العلماء فى العصور المتتاليه يضعفها جريان مثل ذلكك فى 
أخبار نزح ماء البئر الذى استظهروا منها تنجس ماء البئر» و تركوا العمل بصحيحه ابن بزيع (1) الداله على اعتصامه. 


و الحاصل أنه مع الجمع العرفى بين الطائفتين لا تصل النوبه إلى رعايه المرجحات من طرح الموافق للعامه أو الأخذ بما يوافق 
الكتاب مع أنه قد تقدم عدم دلاله الكتاب على نجاسه المشركك فضاللا عن أهل الكتاب. 


ص :”187 
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لا يقال: إذا كان(النجس)بالفتح مصدراً فحمله على الذات للمبالغه و الادعاء أنه هو» فالمشرك هى القذاره و مقتضى المبالغه أن 
تكوق التشركة امو قزئه إلى 'قدمه ظاهرا و ناطنا كذلكم كالكلن: و الخد يو فالعتسال أنه تحن ناطنا وتظاهره طافن كظابفة 
لمحف للمرا ضع تالف و القصل المزيو رن لاع عالككة لانقاد او لانن ناو يجاني نيسيك زا عقيف أعر رهاض للد 
غايه الأمر الشارع قد أثبتها لبعض ما لم يكن كذلك عند العرف و نفاها عن بعض ما يكون كذلكك عرفاً. 


وعلى ذلكك فلا ريب فى دلاله الآيه المباركه على نجاسه المشركك. و لو قيل بأنه يعم الكتابى كما يفصح عن ذلكك ما بعدها 
من الآبه فتتم الدلاله بالإضافه إليهم أيضاًء و إلا فالدليل لنجاسه أهل الكتاب الروايات ولا يعارضها ما دل على طهارتهم؛ لكونها 
معرض عنها عند الأصحاب بحيث عد القول بنجاسه الكافر بجميع أقسامه من مفردات الشيعه و رمزاً لهم بحيث يشار إليهم 
بالقول المزبور. 


فإنه يقال: ليس المراد من النجاسه الباطنيه نجاسه داخل البدن و باطنه» نظير ما تقدم من عدم تنجس البواطن, ليقال:إنه لا يناسب 
أن يقال إن المشرك طاهر ظاهر بدنه و نجس باطنه أى داخله. 


بل المراد أن القذاره العرفيه تنقسم إلى الخارجيه كما فى الأعيان النجسه من البول و العذره و المنىء و إلى القذاره المعنويه 
ككرة الى يتغى أن بتعين التباغند عنه كالأفعال القبيبحه كالزنا و اللواط: و القمان و التحاسه المحمولةه عل المش رك تمل 
أن تكون بهذا المعنى» فالشرك قذاره و نجاسه؛ فيقال نجسته الذنوب و استقذرته فيكون الشركك و الذنوب قذاره» وقد حمل 
هذا الج على تقس المفر كتالفة: 


والحاصل أنه ليس فى البين قرينه على أن المراد بالنجاسه فى الآيه القذاره 


ص 18 


الكاريحةهو أذ الله سيحانه يكن عق اععارها للبشر كف بإ دعاله فى عذزائه عدا أو يشرع بالآيه إدخاله فيهاءبل من المحتمل أن 
يكون المراد بالنجس القذاره المعنويه» و هذه القذاره ثابته للمشيركث قبل الإسلام و تشريع أحكامه؛ فقد رتب عليه سبحانه أنه لا 
يناسب وجوده المسجد الحرام المعد للأطياب و الركع السجود للّه سبحانه و أما الروايات فقد تقدم الكلام فيها فلا نعيد. 


لا يقال: المستفاد من الروايات المشار إليها أن اليهودى و النصرانى و المجوسى محكومون بالطهاره الذاتيه» و لكن يستفاد منها 
أيضاً أن ما يباشرونه مع الرطوبه مما يكون معرضاً للنجاسه بنجاستهم العرضيه كطعامهم الذى يطبخونه و أوانيهم التى يأكلون 
فيها الميته و نحوهاءبل و ثيابهم و أيديهم لا يحكم عليها بالطهاره» فقاعده الطهاره لا تعتبر فى مثل ذلكك. 


وفى صحيحه عيص بن القاسم قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن مؤاكله اليهودى و النصرانى و المجوسىء فقال:«إذا كان 
من طعامكك و توضأ فلا بأس» )١(‏ . 


وفى صحيحه زراره عن أبى عبد اللّه عليه السلام أنه قال فى آنيه المجوس:«إذا اضطررتم إليها فاغسلوها بالماء» (8) . 
وفى صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام قال:سألته عن آنيه أهل الكتاب؟ فقال:«لا تأكلوا فى آنيتهم إذا كانوا 
يأكلون فيه الميته و الدم و لحم الخنزير» (9) . 


ص :186 
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و فى صحيحه إبراهيم بن أبى محمود قال:قلت للرضا عليه السلام:الجاريه النصرانيه تخدمكك و أنت تعلم أنها نصرانيه لا تتوضأ و 
لا تغتسل من جنابه» قال:«لا بأس تغسل يديها» )١(‏ . 


و بهذا يظهر الوجه فى بعض الروايات من الأمر بغسل اليد من مصافحه أهل الكتاب التى حملناها على المصافحه مع الرطوبه. 


فإنه يقال: لا بد من حمل الأمر بالغسل و النهى عن الارتكاب مع عدم العلم أو الاطمئنان بنجاسه الثوب و اليد و نحوهما على 
استحباب الغسل و كراهه الارتكاب بقرينه مثل صحيحه معاويه بن عمارء قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الثياب السابريه 
يعملها المجوس و هم أخباث(أجناب)و هم يشربون الخمر و نساؤهم على تلك الحالء السواتولك السليا انان قي 
قال:نعم» قال معاويه:فقطعت له قميصاً و خطته و فتلت له أزراراً و رداءً من السابرىء ثم بعت بها إليه يوم جمعه حين ارتفاع 
القهار تكالة عرظ ا أريد فرج به لالجب زكل. 


واسحعده الخلبى قالوسالك أراتغيف الله عليه السلام عن الصلاه فى ثوب المجوسى؟ فقال:«يرش بالماء» 00 . 


و فى صحيحه عبد الله بن سنان قال:«سأل أبى أبا عبد الله عليه السلام-و أنا حاضر-إنى أعير الذمى ثوبى و أنا أعلم أنه يشرب 
الخمر و يأكل لحم الخنزير فيرده علي» فأغسله قبل أن أصلى فيه؟ فقال:أبو عبد الله عليه السلام:«صل فيه و لا تغسله من أجل 
ذلك. فإنكك 


ص :18 
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حتى المرتد بقسميه(١)»‏ و اليهود و النصارى و المجوس. و كذا رطوباته 
أعرته إياه و هو طاهر و لم تستيقن أنه نجسه فلا بأس أن تصلى فيه حتى تستيقن أنه نجس» )١(‏ إلى غير ذلك. 


نعم لو علم بمباشره الكتابى بشىء بما يوجب تنجسه و احتمل بقاؤه على ما كان من عدم وقوع المطهر عليه كما فى الآنيه التى 
يأكلون فيها لحم الخنزير و غيره من النجاسه. و احتمل أنه لم يقع عليه المطهر بعد ذلكك و لو بعد حصول الغسل المتعدد يجب 


المرتد و غيره 


و الوجه فى ذلكك دخول المرتد بقسميه فى عنوان اليهودى و النصرانى و المجوسى أو المشركك أو منكر الصانع» و قد تقدم أن 
الأسخيرين من الأعيان النجسه بلا كلا-م؛ و أن المشهور يلترمون بتجاسه أهل الكتاب أبضاء و لكن يمكق أن يتاقشن فى اتجاسة 
المرتد بأن الروايات الوارد فيها السؤال و الجواب عن سؤر اليهودى و النصرانى و المجوسى و الأكل فى أوانيهم و من طعامهم 
كليا متسب فحن المركاد» فانه لو كا مرا السافل فى ضفن الرواناك الل الغو تاس العرقد ابا لذكوق مكاله غنوان 
المرتدء حيث يحتمل أن يكون للارتداد دخل فى عدم نجاسته فإن النصرانى أو اليهودى و المشركك لا يجوز لهم تزوج المسلمه 
ابتداءً» و لكن المرتد الملى إن تاب قبل خروج عده زوجته يكون على نكاحهاء و إن الكافر لا يقضى ما فات عنه أيام كفره» و 
لكن المرتد عليه أن يقضى ما فاته زمان ردته. 


و على الجمله فليس فى البين إِلَا دعوى عدم احتمال الفرق و عليه فيشكل 


ص اا 
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وأجزاؤه سواء كانت مما تحله الحياه(١),‏ أو لا 


و المراد بالكافر من كان منكراً للالوهيه أو التوحيد أو الرساله أو ضرورياً من ضروريات الدين مع الالتفات إلى كونه ضرورياً 
بحيث يرجع إنكاره إلى إنكار الرساله» و الأحوط الاجتناب عن منكر الضرورى مطلقاً و إن لم يكن ملتفتاً إلى كونه 00 


التعدئ إلى المرقد من الأخبار التى ذكرثا اتصراف السؤال يها إلى الكافر الأصلى. 


و ليس فى البين أيضاً ما دل على نجاسه الكافر بأن يكون خطاباً غير مسبوق بالسؤال أو ذكر فى الجواب عن السؤال الحكم على 
المطلق ليؤخذ بالإطلاق المزبور غير ما فى الآيه المباركه الوارده فى المشركين, و قد تقدم الكلام فى دلالتها على النجاسه. 


المشهور على أن نجاسه الكافر كنجاسه الكلب و الخنزير لا من قبيل نجاسه الميته لتكون أجزاؤه مما لا تحلها الحياه ذكيه؛ و لو 
كان فى البين خطاب كان مدلوله نجاسه الكافر كان ظاهره الأول و لم يتم هذا الخطاب إِنَا بالإضافه إلى الناصبء و ظاهر الروايه 
أن نجاسته كنجاسه الكلب مع زياده أو شده. و إذا كان الناصب كذلكك فلا يحتمل الفرق بينه و بين المشركك الذى هو أولى منه 
بعدم الحرمه لدمه و ماله؛ و كذا بالإضافه إلى غيره من منكر الصانع(جلٌ و علا)و نحوهءبل لو تمت دلاله الآيه على النجاسه 


فظاهر كون المشرك من قرنه إلى قدمه عين النجاسه بلا فرق بين أجزائه أو رطوباته. 


نعم الأخبار الوارده فى سؤر الكفار و أوانيهم و طعامهم لا يستفاد منها غير نجاسه ما تحله الحياه كما لا يخفى. 
ما المراد بالكافر؟ 


ذكر قدس سره أن المراد بالكافر المحكوم بنجاسته أحد الطوائف الأربع: 


ص :ىما 


ع 2 لا 
الأول:من كان منكرا لوجود الإله. 
الثانى:من كان مقراً لوجوده و لكن ينكر توحيده. 
الثالث:من ينكر رساله النبى صلى الله عليه و آله. 


لاتق يك شونا مو فكوووراك النارق ل النقاته إك كر بمتشترون )عن لمق و ضاكرا من زلنين سان للد عليه ب آل 
بحيث يكون إنكاره راجعاً إلى إنكار رساله النبى صلى الله عليه و آله و تكذيبه» ولكن مع ذلكك احتاط استحباباً فى منكر 
الضرورى بدون الالتفات المزبور, و قال:و الأحوط الاجتناب عن منكر الضرورى و إن لم يكن ملتفتاً إلى كونه ضرورياً. 

و يقع الكلا-م فى أن المراد بالإنكار هو أن يكون الإنكار القولى حيث إن الإنكار القلبى مع الاعتراف بالقول و عدم إظهاره ما 
يدل على إنكاره القلبى لا يوجب الكفر المقابل للإسلام الموجب لحقن دمه و ماله و لكن لا يعتبر فى تحقق الكفر المقابل 
للإسلام الإنكارءبل يكفى فيه إظهار الجهل و عدم حصول الاعتقاد بالتوحيد أو الرساله. 


و بيان ذلكك أنه قد يقال إن أموراً تعتبر فى الإسلام على نحو الموضوعيه بمعنى أن جهل شىء منها أو إنكاره يوجب كفر 
الجاهل أو المنكرء و تلكك الأمور: 


الاعتراف بوجوده جلت عظمته و وحدانيته فى قبال الشركء و تدل على ذلكك جمله من الآيات و الروايات و هى كثيره. 
والاصترا ف يوه النين ضك الله علنها و آلهاو وسالقةع:و هذا ايها دلول الآراك كقرلهاسيجانه: 


6 لا 14 عو و ع 2 و 0 ا ايو د نز هه 0 
و إن ثم فى وَِبٍ ملا تلن عل عا نوا بشوزو من مثله و اذغوا عاك من دون لله إن تمع ادقن قن لم فلاو أن 


تفُعلوا فاتفوا التاق الى وكؤقها شاش و المطازة 


ص :184 


هر إلا 
أعدذدث للكافرينَ» 00 


والخحرات ساد د اح حيار داس ريم إلا اتدل رحد الأعمال و قدقرن الأيناةتيه,الآبيان تالله سبحاته فى غير 


واحد من الآبات كقوله سبحانه: إنْ كنم توْونُونَ بال وَ اليؤم الْآخر» (5) و ١‏ مَنْ آمنَ بالل وَ اليم الْآخِر» 00 إلى غير ذلكك. 


أقول: لو كان الاعتراف بالمعاد دخيلاً فى تحقق الإسلام الذى يحقن به الدم و المال و يجرى النكاح و مستفاداً ذلكك من الآبات 
المشار إليها لز م أن يكون الاعتراف بالقرآن الكريم و بوجود الملائكه أيضاً كذلك» لقوله سبحانه: اَآمِنُوا بال وَ رَسُولِهوَ الو 
ال ناو قله سياه بها اي آمنوا آبُوا بال و رول و الكتاب الى نَل عل وله و اكتاب اذى أ ول 
يكل ومن قرافو ملكت َك وَ وُه و افيؤم الآخرٍ ققد ضَلَ صلا عدا (8) إلى خير ذلكك. 


فالظاهر أن الاعتقاد بالتوحيد و الرساله و اليوم الآخر من الواجبات النفسيه. و كذا الاعتقاد بالكتب و الرسل و الملائكه فيجب 
تحصيل العلم و الاعتقاد بهاء إلا أن الاعتقاد لا يكون به الإسلام المحكوم معه الشخص بحقن دمه و حرمه مالهءبل المحقق 
للإسلام الموضوع لما ذكر هو الاعتراف بالتوحيد و رساله النبى صلى الله عليه و آله من غير أن يظهر المعترف خلاف اعترافه و 
أنه لا يعتقد ما اعترف به و ما ذكر من الاعتقادات مقوم للإيمان 


١9١0: ص‎ 


78-58 سوره البقره :اليه‎ ))١(-١ 
.04 ؟- (؟)) سوره النساء:الآيه‎ 
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ه- (0)) سوره النساء:الآيه 12. 


دون الإسلام. 


ع ع أ 5 لاء م ترون يق 5 
و مر 2 -.[] لا 00 . و وو 2 ع ع 
ولو أسْلمنا وَ لما يَدْحلٍ الْإيَِانٌ فى ُلوبكة» , فقال لى:«أ لا ترى أن الإيمان غير الإسلام» (01) . 


واف موكقةسسباعةه فال :قلت لأى»عيك الله عليه السلام أخبرنى عن الإسلام و الإيمان أ هما مختلفان؟ فقال:إن الإيمان يشاركك 


فصفهما لى» فقال:الإسلام شهاده أن لا إله إلا الله و التصديق برسوله صلى الله عليه و آله به حقنت الدماء و عليه جرت المناكح و 
المواريث و على ظاهره جماعه الناس (1) . 


ثم إن اعتبار الاعتراف فى الإسلام فيمن لم يكن مسبوقاً بالحكم عليه بالإسلام؛ و أما من كان مسبوقاً به كأولاد المسلمين إذا 
كبروا فإِنّما يكون كافراً بإنكار الآلوهيه أو التوحيد أو الرساله. 


و أما إنكار الضرورى من ضروريات الدين سواءً كان ذلكك الضرورى أمراً اعتقادياً كإنكار المعاد أو إنكار الكتاب المجيد أو 
وجود الملاائكه و نحو ذلكك. أو كان من الفروع كوجوب الصلاه و الصوم و غيرهماء و إنكار حرمه الزنا و اللواط إلى غير 
ذلك. فإن وقع الإنكار ممن يلتف إلى كونه ضرورياً من الدين بحيث رجع إنكاره إلى إنكار الرساله فلا شبهه فى أنه يحكم 
بكفره؛ لعدم اعترافه بالرساله أو إظهاره أن اعترافه لم يكن على وجه التصديق, و إن لم يكن إنكاره كذلكك بأن لم يلتفت إلى 


كونه ضروريا 
ص 1١11:‏ 


1() الأضول كن الكاف غ83 السديك م 
9 (9) المضندر السابق87؟: الحديتك الأول: 


من الدين كما ربّما يقع ذلك ممن كان جديداً فى الإسلام. 


و قد يقع من غيره أيضاً ممن عاش فى بلادد الكفر و نحوهاء فقد يذكر أنه يوجب الكفر أيضاً حتى إذا كان الإنكار على وجه 
القضور فضلا عن التقصيرة و أنه ستفاذ ذلك من الروابات: 


منها صحيحه داود بن كثير الرقى» قال:قلت:لأبى عبد الله عليه السلام سنن رسول الله صلى الله عليه و آله كفرائض الله عز و جل؟ 
فقال:«إن الله عز و جل فرض فرائض موجبات على العباد. فمن تركك فريضه من الموجبات فلم يعمل بها و جحدها كان كافراً و 
أمر رسول الله صلى الله عليه و ]له بأمور كلها حستهء فليس من ترك بعض ما أمر الله عزو جل به عباده من الطاعه يكافرء و لكته 
تارك للفضلء منقوص من الخير) ل١)‏ . 


و منها صحيحه عبد الله بن سنان قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يرتكب الكبيره فيموت» هل يخرجه ذلكك من 
الإسلام؟ و إن عذّب كان عذابه كعذاب المشركين, أم له مده و انقطاع؟ فقال:«من ارتكب كبيره من الكبائر فزعم أنها حلال 
أخرجه ذلكك من الإسلام» وعذب أشد العذابء و إن كان معترفاً أنه أذنب و مات عليها أخرجه من الإيمان و لم يخرجه من 
الإسلام و كان عذابه أهون من عذاب الأول» (5) . 


و فى صحيحه أبى الصباح الكنانى عن أبى جعفر عليه السلام قال:قيل لأمير المؤمنين عليه السلام من شهد أن لا إله إلَا الله» و أن 
محمداً رسول الله صلى الله عليه و آله كان مؤمناً؟ قال:فأين فرائض الله -إلى أن قال-ثمٌ قال:فما بال من جحد الفرائض كان كافراً 
لكك 


١97: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:0 الباب ” من أبواب مقدمات العبادات» الحديث ؟. 
؟-(75)) المصدر السابق:”2*7 الحديث .٠١‏ 
-0)) المصدر السابق:ع*2 الحديث .١73‏ 


أقول: كما تقدم لا كلاسم فى كفر من أنكر فريضه من فرائض الله أو أنكر محرماً من محرمات الله مع علمه بأنه من شريعه سيد 
المرسلين» فإن إنكاره هذا مع العلم و الالتفات تكذيب للنبى صلى الله عليه و آله و إنكار لرسالته من الله سواء كانت الفريضه أو 
الحرام من الضروريات أو لم تكنء و هذا لا يحتاج إلى روايه»بل الحكم بكفره لعدم اعترافه بالرساله و إنكاره لها. 


و بهذا يظهر الحال فى صحيحه الكنانى )١(‏ و ما هى بمضمونها من اعتبار الجحود فى الحكم بالكفر حيث إن ظاهر الجحود هو 
إنكار الشىء مع اليقين بثبوته كما يفصح عن ذلكك قوله سبحانه «وَ يحَدُوا بها وَ استيقتتها أَنْفْسَهُ (3) و قد صرح أهل اللغه بأن 
الجحود هو الإنكار مع العلم بالحال؛ و لو فرض أنه مطلق الإنكار فلا ريب أن الأخبار المتقدمه لا بد من رفع اليد عن إطلاقها 
حيث إنها تعم ما إذا ارتكب مجتهد عملا كان فى الواقع من الكبائر. و لكن مقتضى اجتهاده عدم حرمته؛ فإنه لا يمكن الالتزام 
بكفره أو كفر من هو مقلد له فإنه رما يكون هو و بعض مقلديه من زهاد الزمان و عدول عصره؛ مع أن صحيحه عبد الله بن 
سنان (12) مقتضاها الحكم بكفرهماء و كذا ما دل على أن الجحود موجب له بناءً على عدم اعتبار العلم فى صدق الجحود و أنه 
مطلق الإنكارء و كذلكك الحال فيما إذا أنكر كونها فريضه أو كبيره لقصور و قرب عهده إلى الإسلام؛ فالأمر يدور بين تقييد 
الروايات المتقدمه إما بالجحود و زعم الحلال إنكاراً و عناداً مع العلم بالحال بحيث يرجع زعمه و جحوده إلى إنكار الرساله و 
تكذيبه النبى. 


1١: ص‎ 


.١" وسائل الشيعه :21 الباب ” من أبواب مقدمه العبادات» الحديث‎ ))١(-١ 
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وقد ذكرنا أن الكفر فى هذا الفرض لا يحتاج إلى الروايه أو تقييدها بكون الفريضه و الكبيره من الضرورياتء فإن إنكار ذلك 
بنفسه موجب للكفرء سواء كان الإنكار مع العلم بالحال و الجهل به قصوراً أو تقصيراء و بما أن القيدين ليسا من قبيل الأقل و 
الأكثر من المتباينين فتصبح الروايات المتقدمه مجمله. فلا يثبت بها كون إنكار الضرورى بنفسه موجباً للكفرءبل ذكر الجحود 
فى بعضها يؤيد تقيدها بالعلم» و هذا خلاصه ما ذكره فى المستمسكك )١(‏ تبعاً للمحقق الهمدانى (1) . 


مجمله.بل المقدار المعلوم تقييدها بغير مثل المجتهد المزبور و مقلديه فإنه لا يحكم كقرم تطماء بو اها شرهها فاق عدت 
الإطلاءق و يحكم بكفره من غير فرق بين الجاهل و العالم و بلا فرق بين الضرورى و غيره؛ و على الجمله يخرج الجاهل القاصر 
الذى يعتقد خلاف الحكم الواقعى بالتقتد و يؤخذ بالإطلاق فى غيره 0) . 


أقول: لا يمكن الحكم بكفر الجاهل المقصر أيضاً و لم يلتزم بكفره أحد من الأصحاب فيما أعلم» فيما كان الحكم الذى اعتقد 
خلافه غير ضرورىء نعم ما ذكر أطال الله عمره الشريف بأن المراد بالكفر فى صحيحه عبد الله بن سنان مقابل الإيمان الذى 
موطنه القلب لا الكفر المقابل للإسلام الموضوع للنجاسه (5) على ما هو المشهور» فيصح. 


١: ص‎ 


))١(--١‏ المستمسككث 17/8:١-5/80.(للسيد‏ الحكيم). 
-١‏ (7)) مصباح الفقيه 52:/. 

*- (0) التنقيح فى شرح العروه الوثقى 27:-28. 
- (6)) التنقيح فى شرح العروه 9:": 


و بتعبير آخر الكفر يقابل الإسلام و يقابل الإيمان و يقابل الإطاعه و الموضوع للتجاسه هو المتلبس بالكفر بالمعتى الأول» و 
المستفاد من الروايات إن تارك الفريضه بزعم أنه حلا متلبس بالكفر بالمعنى الثانى؛ غايه الأمر يقيد ذلكك بما إذا لم يكن 


0 
كما أن فى بعض الآيات و الأخبار يطلق الكفر فى مقابل الطاعه و الامتثال و لا يبعد أن يكون من هذا القبيل قوله سبحانه: «إِنا 


1 2 لام م 0 
عَدَبناء التنبيل إما شاعراً و إنا كَتُووا» (3) وافى بعض الروانات الخد بشاكر 
و القارك كافر لكان وق قولة هات 32190 كتو كان الله يق عن الكاليية: 1 
واعما كرتا يظهر أن زعم خلااف المشلمات فى الشريعه الراجعه إلى الاغتقاديات أو الفروع يوحب الكفر المقابل للايغاة» و 


إنما يوجب الكفر المقابل للإسلام فيما إذا كان إنكاره و زعمه بحيث يكون الإنكار المزيور عنده أبفا تكذيا الى فينلن الله 
عليديى الذو إنكارا اياك 


و على الجمله المفروض فى صحيحه عبد الله بن سنان كون الزعم بنحو التقصير و كونه غير الإنكار فإنه قد يكون الزعم بلا 
إظهار فيكون ارتكاب الكبيره مع الزعم تقصيراً مخرجاً عن الإسلام بمعنى الإيمان لا عن الإسلام المقابل للكفر الموجب لعدم 
حرمه دمه و ماله و عدم جريان النكاح, و أما الارتكاب مع الاعتراف فهو مخرج عن 


١0: ص‎ 
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و ولد الكافر يتبعه فى النجاسه(١)‏ إِلَا إذا أسلم بعد البلوغ أو قبله مع فرض 
الإيمان بمعنى الطاعه و ذلكك بقرينه آيه الأعراب (1)» وما تقدم من تحديد الإسلام الموجب لحرمه الدم و المال و جريان 
النكاح, و الله سبحانه هو العالم. 


ولد الكافر 


و المراد فى المقام يظهر بالتكلم فى مقامين: 
الأول :تبعيه ولد الكافر له فى الحكم بالنجاسه. 


الثانى:أن إسلام الولد بعد بلوغه يقطع التبعيه و كذلكك يقطعها إذا كان إسلامه قبل بلوغه مع عقله و تمييزه و كان إسلامه عن 


تعمد و قصد. 


أما المقام الأول» فقد نسبت التبعيه إلى المشهور (1) بل لا يعرف فيه مخالف كما فى الجواهر () و غيره؛ و ربّما يشير ما فى 
كلام العلامه فى النهايه فى قوله الأقرب تبعيه أولاد الكفار لهم (5) إلى وجود الخلاف. 


و كيف ما كان فيستدل على التبعيه بأن الإسلام أمر وجودىء و تقابل الكفر معه تقابل العدم و الملكه. فيكفى فى الكفر عدم 
الإسلام الذى تقدم أن المراد به الاعتراف بالشهادتين. 


و أورد على ذلكك بأن عدم الإسلام يكفى فى صدق الكفر فى الولد المميز الذى لم يسلمء و أما غير المميز مما لا شأنيه له 
بالإسلام فلا يصدق عليه الكافر كما لا يصدق 


١: ص‎ 


))١( -١‏ وهى قوله تعالى:«قالت الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا و لكن قولوا أسلمنا و لما يدخل الإيمان فى قلوبكم...) سوره 
الحجرائعةالآ نه 1 

؟- (5)) الحدائق الناظره /2:194. 

*- ()) جواهر الكلام 2:5. 

ع (2)) نهايه الإحكام ع1 


عليه المسلمء و بتعبير آخر عدم الاعتراف بالشهاده يكون كفراً فى خصوص مورد على تقدير الاعتراف كان مسلماً و غير المميز 
ليس كذلك, و لو لم يكن هذا هو المعنى اللغوى للكافر حيث يكفى فى موارد تقابل العدم و الملكه القابليه النوعيه لا 
الشخصيه؛ فلا ريب فى أن منصرف الكافر فى العرف إلى ذلكك. 


و مما ذكرنا يظهر القول بأن الكفر عدم خاص و هو العدم المبرز فى الخارج بشىء فما دام لم يظهر العدم من أحد لم يحكم 
بكفره كما أن الإظهار معتبر فى الإسلام لا يمكن المساعده عليه فإن الإسلام الموضوع لحقن الدم و المال و جريان النكاح 
الموجب لنفى النجاسه عنه هو نفس الا-عتراف و الشهادتين» و عدمهما كفر ممن لو اعترف بهما كان مسلماً سواء كان مع 
الاعتراف تصديق قلبى أم لا© فالإسلام فى المقام عين الإبراز و الاعتراف» و الكفر عدمهماء و لكن ممن له شأنيه الاعتراف و 
الشهاده. 


و ربّما يستدل على التبعيه بخبر حفص بن غياث قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل من أهل الحرب إذا أسلم فى دار 
الحرب فظهر عليهم المسلمون بعد ذلكك؟ فقال:«إسلامه إسلام لنفسه و لولده الصغار و هم أحراره و ولده و متاعه و رقيقه له 
فأما الولد الكبار فهم فىء للمسلمين إلا أن يكونوا أسلموا قبل ذلككء فأما الدور و الأرضون فهى فىء » ولا تكون له؛ لأن 
الأرض أرض جزيه لم يجر فيها حكم الإسلام و ليس بمنزله ما ذكرناه؛ لأن ذلكك يمكن اختياره و إخراجه إلى دار الإسلام» (1) 
و لكن فى سنده قاسم بن محمد الاصبهانى (كاسولا)و الراوى عنه على بن محمد القاسانى. 

وحغوى امار عله سل النقيون لا يمكم السافةه علبياء كان متشي 


ص :/ا ١‏ 


1-(0) وسائكل الشيعه 117:ة 1 الباب ##امن أبوات جهاة العدو وها بناسية الحديك الأول, 


مدلوله أن يحكم , كش ننه السعشرو لى كاك مدا و أجرى الشهادتين عن بصيره مع أن المشهور لم يفتوا بذلكك وان يحكم 
بإسلام الولد الصغير و إن أنكر الوحدانيه أو الرساله مع كونه مميزاً عاقلا مع إسلام والده. 


و العمده فى التبعيه السيره القطعيه من المتشرعه من المعامله مع أولاد المسلمين معامله المسلم و مع أولاد الكافر معامله الكافر» و 
ريما تستظهر التبعيه من صحيحه عبد الله بن سنان قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن أولاد المشركين يموتون قبل أن يبلغوا 
الحنث؟ قال:كفار والله أعلم بما كانوا عاملين يدخلون مداخل آبائهم» )١(‏ و لكن ظاهرها كونهم كارا وحمي ذان الهراء 
فيجزون جزاء الكفار؛ و لذا ظاهرها و ظاهر مثلها مخالف لما هو عليه الطائفه العدليه» حيث إن علم الله بعاقبه شخص على تقدير 
خلقه أو عدم موته قبل زمان تكليفه لا يوجب عقابه و إِلَا لم يخلق الدنيا ليتم الحجه على الناس فلا بد من حملهما على بعض 
المحال. 


و منها ما أشير فى بعض تلكك الروايات من قضيه تأجيج النار لهم هذا بالإضافه إلى العذاب. 


و أما إدخال أطفال المؤمنين الجنه إذا ماتوا قبل بلوغهم تقديراً لأعمال آبائهم فلا بأس بالالتزام به و لعله يشير إلى ذلك قوله 
سبحانه: وو الَّدِينَ آمنُوا و اميعتهخ دُرَتهُع بإمللان لحنا بهم دُييتهُم (9ا بناة على روايه أبى بكر الحضرمى عن أبى عبد الله عليه 
السلام: «قصرت الأبناء عن أعمال الآباء فألحق الله الأبناء بالآباء لتقر بذلكك أعينهم 20 . 


١: ص‎ 


.؟ا/8٠ الحديث‎ 8:9١ من لا يحضره الفقيه‎ ))١(-١ 
.؟١ ؟- (75)) سوره الطور:الآبه‎ 
الحديث 8#/ا8.‎ 2:9٠ من لا يحضره الفقيه‎ ))( -* 


كونه عاقلا مميزاً و كان إسلامه عن بصيره على الأقوى(١)‏ 


و أما استصحاب نجاسه الولد قبل ولوج الروح لكون الجنين قبله كان جزءاً من بدن الأم المحكوم بالنجاسه لكفره أو استصحاب 
نجاسه الجنين عند كونه علقه و بقاء تلكك النجاسه بعد ولادته قد تقدم الكلام فيه فى مسأله المتولد من الكلب و الخنزير فلا 


نعيد. 


: 5 بريه لاط, ان 
والاسعدلال ليان الأو لات كو له ستحانة ردك ل الى علد ناك الا قله امقس قطر» التوسية و الرسالةودو فى قوله عله 
السلام:كل مولود يولد على الفطره ثم أبواه يهودانه و ينصرانه (5) » لا يرجع إلى محصلء فإن المراد بالفطره كون الناس بحيث 
يقبلون التوحيد و الرساله لو لا إضلال المضلين و اتباع الآباء و الأجداد الضالين. 


لو كان الطفل بعد بلوغه معترفاً بالوحدانيه و الرساله من غير أن يظهر خلافه يدخل فى عنوان المسلم حيث إن الإسلام الموضوع 
لحقن الدم و حرمه المال و جريان التكاح شهاده أن لا إله إلا الله» و التصديق بالرساله كما تقدم, و كذا إذا كان اعترافه بهما قبل 
بلوغه مع فرض عقله و تمبيزه كما أن ولد المسلم مع تميبزه و عقله لو أنكر الوحدانيه و الرساله يحكم عليه بالكفر و النجاسه 
لكونه مشركاً أو أشد منه و فى خبر عبيد بن زراره عن أبى عبد الله عليه السلام فى الصبى يختار الشركك و هو بين أبويه؟ قال: 


الأاهر كفو ذاكك إذا كان أحن روه تعر انا الى قروب منها عيرم 
لا يقال: كيف يحكم بالنجاسه للأولاد الصغار من الكفار مع أن مقتضى حديث رفع القلم خلافه؟ 
فإنه يقال: كما أن جعل النجاسه للكلب و الخنزير لا يوجب وضع القلم عليهما 


1١19: ص‎ 


0012-١‏ سوره الروم:الآيه رة 
7- (9)) انظر وسائل الشيعه 18:178 الباب 58 من أبواب جهاد العدو وما يناسبه؛ الحديث * 
9-()) وسائل القيده 183037 البات # من أبوات حك التريد: الحديت الأول 


كذلك الحال فى أولا-د الكفار فإن عدم وضع القلم عن الصبى أنه لم يجعل عليه التكليف المتوجه إلى البالغين ليؤاخذ به 
بالعقوبه المقرره على مخالفته الدنيويه كالحد أو الأخروية و أما كون فعله أو نفسه موضوعاً لحكم وضعى يؤاخذ به السائرين أو 
هو بعد بلوغه كما هو الحال فى النائم و المجنون أيضاً فلا دلاله للحديث على عدمه. فإن النائم إذا احتلم يكون جنباً فتجب عليه 
الصلاه بعد الإفاقه بالغسل إلى غير ذلكك. 


لا يقال: كيف يحكم بإسلام ولد الكافر قبل بلوغه و بكفر ولد المسلم كذلكك مع أنه يعتبر فى الاعتراف بالوحدانيه و الرساله و 
إنكارهما القصد و التعمد مع أن عمد الصبى و خطأه سيان كما فى الروايه () . 


فإنه يقال: المراد من قوله عليه السلام:عمد الصبى و خطأه سيان و أن عمده خطأء أنه إذا كان التعمد بفعل موضوعاً لحكم و 
ذلك الفعل خطأ موضوعاً لحكم آخرء كما فى القتل عمداً الموضوع لحق القصاص.ء و القتل خطأ الموضوع للديه فصدور ذلكك 


و أما إذا كان القصد مقوماً لعنوان الفعل كالاعتراف و الشهاده فلا دلاله للروايه المشار إليها على عدم حصول ذلكك الفعل عن 
الصبى كما ذكرنا التفصيل فى بحث معاملات الصبى و إنشاءاته. 


٠٠١: ص‎ 


)0(-١‏ انظروسائل الشيعه 548:٠‏ البات 11 مخ أبواب الغاقلة الحديث ؟. 


و لافرق فى نجاسته بين كونه من حلال أو من الزنا و لو فى مذهبه, و لو كان أحد الأبوين مسلماً فالولد تابع له إذا لم يكن عن 
تكابل مطلقاً على وجة مطابق لأضل الطهاره[ 0 


فاق لراك لين امسن درطي و يعيب الاقم إلى لجو مكار لمن سان هزد إلى .لاله رمحمها وئن الكت اقلق 
حتى صارت جنيناً و ولجت فيه الروح» و لا يفرق فى ذلكك بين كون استقرار النطفه فى رحم بوجه الحلال أو الحرام» و لذا لا 
يجوز للأب الزانى أن يتزوج بالبنت المتكونه من نطفته أو تتزوج الأم بالرجل الذى ولدته بالزناء و لم يرد فى روايات الإرث بأن 
الولد من الزنا ليس بولد ليؤخذ بإطلاق الحكومه. و إنما نفى التوارث فى الزنا و عدم الإرث لا ينفى الولديه» و لذا لا يرث الولد 


من أبيه إذا قتله و نحو ذلكك. 


وما ورد من أن:«الولد للفراش و للعاهر الحجر»؛ (2)1» معناه فى مورد دوران إلحاق الولد بالزوج أو بالزانى يلحق بالزوج و لا ينظر 
إلى صوره إحراز تكون الولد من الزناء و أما كفايه إسلام أحد الأبوين فى الحكم بإسلام الولد يظهر من الخبر الثانى من الخبرين 
المتقدمين, و لا يبعد تماميه سنده أيضاً فإنه على روايه الكلينى و إن كانت مرسله إِلَا أن الشيخ رواه بسنده عن فضاله عن أبان 
عن أبى عبد الله عليه السلام فى الصبى إذا شب و اختار النصرانيه و أحد أبويه نصرانى أو مسلمّين قال:«لا يترككء و لكن يضرب 
على الإسلام» (7) مع أن الدليل على المعامله بالولد مع معامله الكفار العمده فيه السيره القطعيه من المتشرعه و هى غير محرزه 
مع إسلام أحد أبويه كما لا يخفى, فلا موجب للحكم بنجاسه الولد مع إسلام أحد أبويه بل مقتضى أصاله الطهاره الالتزام 
بطهارته. 


٠١١: ص‎ 


.١18 من أبواب كتاب الوصاياء الحديث‎ ١0 وسائل الشيعه 19:590. الباب‎ ))١( -١ 
.18 الحديث‎ ٠١:1٠ تهذيب الأحكام‎ ))5(-١ 


[الأقوى طهاره ولد الزنا من المسلمين] 


(نساله 6 الأقرى طيازه :وله الزنا من المسلوى شواة كان مخ طرق أو طرقيكويل وإ كان أحد الأبوو سلما كنا 1 
ولد الزنا 


المشهور بين الأصحاب قديماً و حديثاً القول بطهاره ولد الزناء و أنه يحكم بإسلامه على تقدير كون أبويه أو أحدهما مسلماً أو 
أظهر الإسلام بعد بلوغه أو تمييزه» خلافاً لما حكى عن ابن إدريس حيث ذهب إلى كفره )١(‏ و نجاسته و نقل هذا القول فى 
المختلق (لااعنه و عن المرتضى لو و نقل بعضن آخر عن الضدوق رحمه الله (©# أيضاً و ظاهر التحكن أن :ولد الزناختى 
مع إسلام أبويه و إظهاره الإسلام و بروز الإيمان منه محكوم بالكفر و النجاسه. 


و عن بعض حمل كلامهم بأنهم يمكن عقا أن يكون ولد الزنا مؤمناً ورعاً فضلا عن كونه مسلماً إلا أنه لا يقع خارجاً بل يختار 
الكفر و الفسق (0) » و الموجب لهذا الحمل ما ذكر من أنه لو لم يكن متمكناً على الإيمان و الطاعه بطل التكليف فى حقه أو 
لزم التكليف عليه بالمحال و يقع عقابه ظلماًء و هذا ينافى العدل. 


و عن ظاهر الحدائق أن ولد الزنا يكون محكوماً بالنجاسه دون الكفر (2) » فإن عدم طيب الولاده لا يكون من موجبات الكفر بل 
ظاهر الأخبار أيضاً عدم كفره على ما يأتى» 


7١7: ص‎ 


,١ 887 السزاتر‎ )0 (21 

؟-(7)) مختلف الشيعه .١:7*1‏ 

1 (0) الانتصار:26. 

ع- (6)) تذكره الفقهاء .١:69‏ 

قجعا(ة)) رسائل المرتشي (المجدوعه الثالنة) ##ااكاى مشارق الفسورس 1/6 
ع- (ع)) الحدائق الناضره .191/-8:194٠‏ 


نعم» ولد الزنا لا يدخل الجنه و إن كان مطيعاً مؤمناً ظاهراًءبل يدخل فى النار و يثاب فيها على طاعته من غير أن يعاقب إِلَّا أن 
يحصل منه ما يستحقه. حيث لا يلزم على الله تعالى أن يثيب الخلق فى الجنه و عدم دخوله فيهاء أيضاً يستفاد من الأخبار كما 


يأتى. 
وكيث ما كان معدل على تجابقة عفن الأخبار: 


منها:خبر ابن أبى يعفور عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا تغتسل من البثر الذى تجتمع فيها غساله الحمام فإن فيها غساله ولد 
الزناء و هو لا يطهر إلى سبعه آباء» و فيها غساله الناصب و هو شرهماء إن الله لم يخلق خلقاً شراً من الكلب, و إن الناصب أهون 
على الله من الكلب» )١(‏ و فيه مع الإغماض عن ضعف السند بالإرسال و غيره لا دلاله له على نجاسه ولد الزنا بوجه. حيث إن 
النهى عن الاغتسال لا يكون لنجاسه الماء و للإرشاد إليهاءبل مقتضى قوله:«و هو لا يطهر إلى سبعه آباء» أن النهى تكليفى 
تنزيهى خصوصاً بملاحظه ما كان شائعاً فى أن فى غساله الحمام شفاء من العين كيف و إلا لزم الالتزام بنجاسه أولاد ولد الزنا و 
أولاد أولاده إلى سبعه آباء و لم يحتمل هذا أحد فضلًا عن الالتزام به» و ذكر عدم طيبه فيه إشاره إلى عدم كفره. 


و مرسله الوشاء عن أبى عبد الله عليه السلام أنه كره سؤر ولد الزناء و سؤر اليهودى و النصرانى» و المشركء و كل ما خالف 
الإسلام؛ و كان أشدّ ذلكك عنده سؤر الناصب (؟) و فيه أيضاً مع الإغماض عن إرسالها لا دلاله لها على النجاسه فإن الكراهه 
بمعناها 


ص 7 


1( وسائل القيعه 181 الاب من أبزاتالماء النفاف: الحديك 2 
38ت (0)) المضددى الساة :ةلاه الاب #من أيرات الآسان الحديكة + 


اللغوئء فلا ينافى إراده الحرمه بالاضافه إلى المشرك و الناصب بدال آخر كما لا يخفى. 


و خبر حمزه بن أحمد عن أبى الحسن الأول عليه السلام قال:سألته أو سأله غيرى عن الحمام» قال:«ادخله بمئزر» و غض بص رك» 
ولا تغتسل من البثر التى يجتمع فيها ماء الحمام, فإنه يسيل فيها ما يغتسل به الجنب, و ولد الزنا و الناصب لنا أهل البيت» و هو 
شرهم) )١(‏ و يظهر الجواب عنه عما تقدم خصوصاً بملاحظه ذكر غساله الجنب. 


يوق بأسأ بؤلد الزن إذا جعل موك الجاريه الذى كجر بالبراء فى خل1 0900 


و قد قيل إن لبن اليهوديه و النصرانيه و المجوسيه نجسء و إذا كان هذا اللبن أحب من لبن ولد الزنا فلا يكون لبنه طاهراً. 


وفيه أنه لم يتم دليل على نجاسه لبن أهل الكتاب و لا تكون الصحيحه ناظره إلى الطهاره أو النجاسه الخارجيه بل إلى الخباثه 
المعنويه كما يشهد لذلكك ما فى ذيلها من أنه لا بأس بالاسترضاع مع جعل مولاها الزانى فى حلء فإنه لا يحتمل دخاله هذا الحل 
فى الطهاره الخارجيه و نجاسه ولد الزنا. 


و أماما ورد من أن ولد الزنا لا خير فيه» كما فى موثقه زراره سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول:«لا خير فى ولد الزنا ولا فى 
بشره و لاافى شعره و لا فى لحمه ولا فى دمه ولا 


7١5: ص‎ 


))١( 4‏ وسائل الشيعه 617814 الات 1 من أبوات الماء النضاف» الحديث الأول 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 71:627: الباب 8 من أبواب أحكام الأولاد. الحديث ؟. 


[لا إشكال فى نجاسه الغلاه و الخوارج و النواصب] 
(مسأله ”)لا إشكال فى نجاسه الغلاه(١).‏ 


شىء منه) (1) و أن:«الجنه طاهره مطهره فلا يدخلها إِنَّا من طابت ولادته) (5) فلا دلاله له على عدم إسلام ولد الزناء و عدم 
دخوله الجنه و لو صار مؤمناً مطيعاًء فإن ما ورد نظير ما ورد من أن:«من طهرت ولادته دخل الجنه) (5) حكم غالبى أو حيثى؛ و 
نظير ها ووذ فى ارتكاب يعقن المغاصى و الطاعات أو يعقن الأشخاصن. و إلاقلا يحتمل التفرقه ببق ولف الزنا الذي اتعب تفسه 
طول عمره فى قرار إيمانه و دوام طاعته فلا يدخل الجنه و يدخلها من يطيب ولادته و لو بلا طاعه؛ و الكلام فى ذلكك خارج عن 


الغلاه 


قيل لا كلام عند الأصحاب فى كفر الغلاه و نجاستهم و عن بعض المتأخرين دعوى الإجماع عليه (5)» و المراد بهم من يعتقد 
الربوبيه لأمير المؤمنين أو الأئمه عليهم السلام كما فى كشف الغطاء (5), و الوجه فى كفرهم و نجاستهم إنكارهم الله تعالى و 
إثبات الألوهيه لغيره فإنه لا فرق بين الالتزام بأن الإله هو الصنم أو شخص آخر أو أحد الأثمه عليهم السلام. 


وربّما يقال كماعن الشيخ قدس سره فى طهارته أنهم يعتقدون بحلوله تعالى فيهم أو فى أحدهم عليهم السلام (©) و هذا 
الحلول خلاف الضروره من الدينء فالالتزام بكفرهم و نجاستهم مبنى على أن إنكار الضرورى بنفسه موجب للكفر فلا يجتمع 


ص ملحن 


.7 من أبواب ما يحرم بالمصاهره؛ الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه 70:587, الباب‎ ))١1(-١ 
؟- (1)) بحار الأنوار 8:180» الحديث 6.عن علل الشرائع 09:؟.‎ 

"9 (”7)) المحاسن 1:19 الحديث 58. 

ع*- (6)) روض الجنان .١:271/‏ 

ه- (0)) كشف الغطاء 7:607. 

ع- (2)) كتاب الطهاره 1:88.(الطبعه القديمه). 


والقرار ا 
و نجاستهم مطلقاً مع الالتزام بأن إنكار الضرورى غير موجب بنفسه الكفر. 


اللهم إِلَا أن يقال:إنه إن لم يصح عند المعتقد بالحلول إسناد الخلق و الربوبيه و المعبوديه إِلَا إلى على عليه السلام أو غيره من 
الأئمه عليهم السلام فيدخل المعتقد فى القسم السابق» و إن صح إسناد ما ذكر إليه تعالى و إلى على عليه السلام أو أحد الأثمه 
عليهم السلام فهذا شرك بمعنى الالتزام بتعدد الآلهه. 


و على الجمله ما هو الدخيل فى تحقق الإسلام الموجب للخروج عن الكفر الا-عتراف بالتوحيد الوارد فى كلمه التوحيد و 
الاعتراف بالرساله على ما تقدم. 


نعم» الأسمر كما ذكر من الابتناء لو كان الغلو باعتقاد أنه قد فوض إلى على أو الأثمه عليهم السلام أمر الخلق و الرزق و النعمه و 
البلايا وغيرها من الأ-مور الراجعه إلى التكوين و التشريع كما يظهر ذلكك من بعض الأشعار التى زعم أنها مدائح لهم عليهم 
السلام » فإن اعتقاد التفويض أو التشريكك بذلكك خلاف الكتاب العزيز و السنه فهو مع الالتفات بأنه إنكار للكتاب و السنه 
موجب للكفر لا مطلقاًء و أما لالتزام بأنهم شفعاء عند الله و أن العباد يتوسلون بهم إلى الله و يجعلونهم شفعاءهم عنده جل و علا 
فهو المذهب الحق الصحيح نرجو أن نحيا عليه و نموت عليه و نحشر عليه إن شاء الله تعالى. 


الخوارج 


المراد من الخوارج الطائفه الملعونه المعتقدون بفسق أمير المؤمنين عليه السلام بل كفره و المتقربون إلى الله ببغضه و مخالفته و 
قتاله» فإنه لا ينبغى الريب فى كفرهم و نجاستهم, فإنهم ناصبون بأعلى مرتبه النصب. 


و أما من خرج على أمام عصره من غير نصب و لا استحلال لقتاله بل يرى نفسه عاصياً و بائعاً آخرته بدنيا غيره فى خروجه عليه 
عليه السلام فكون ذلكك نصباً غير ظاهر» 


7١2: ص‎ 


فيؤخذ بما دل على أن الا-عتراف بالتوحيد و الرساله هو الإسلام الموجب لحل النكاح و التوارث و حرمه المال و الدم و أن 
يسقط حرمه دم من خرج عليه عليه السلام لكونه باغياً كما هو الحال فى الباغى على طائفه من المسلمين. 


النواصب 


بلا خلاف ظاهر بل فى بعض الكلمات دعوى الإجماع عليه وقد تقدم أن النصب أى إظهار العداوه لعلى عليه السلام أو الأئمه 
عليهم السلام بنفسه موجب للكفر بلا فرق بين الخروج على الإمام عليه السلام و عدمه؛ و كفر هذا أو نجاسته غير مبنى على أن 
النصب خلاف الموده لذى القربى الثابت من الدين ضروره. فإن مظهر العداوه لهم كافر و نجس. و لو لم يلتفت إلى كون 
الموده لهم لذلكك أو اعتقد أن الموده لهم تختص بغيرهم من القربى كما هو الحال فى الطائفه الملعونه المسماه بالخوارج. 


و يشهد لذلك مافى موثقه عبد الله بن أبى يعفور عن أبى عبد الله عليه السلام:«إياكك أن تغتسل من غساله الحمام, ففيها 
تجتمع غساله اليهودى و النصرانى و المجوسى و الناصب لنا أهل البيت و هو شرهم. فإن الله تباركك و تعالى لم يخلق خلقاً 
انج من الكلي و إن النافين لنا أعل: البيت لأمعسن منه) 13و لعل كوخ الناصن انجس من الكلي أن اعسان التجاسه للكلى 
لا لخبثه الباطنى بخلاءف الناصب لهم عليهم السلام.و على الجمله ظاهرها أن النجاسه المعروفه فى الكلب هى الثابته للناصب 


و فى موثقه حفص بن البخترى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:«خخذ مال الناصب حيثما وجدته وادفع إلينا الخمس» (5) و 
ظاهرها عدم حرمه مال الناصب فلا يحصل له الإسلام 


ص 006 


؟- (75)) وسائل الشيعه /ا4ع:688-9؛ الباب ؟ من أبواب ما يجب فيه الخمس.ء الحديث 8. 


الموضوع لحقن الدم و المال و استحلال الفروج. 
و فى موثقه فضيل بن يسار عن أبى عبد الله عليه السلام قال:ذكر النصاب فقال: 
«لا تناكحهم و لا تأكل ذبيحتهم و لا تسكن معهم) )١(‏ . 


ثم إن المراد بالناصب المظهر العداوه لأهل البيت عليهم السلام كما هو مقتضى التقييد فى موثقه ابن أبى يعفور إِلَا أنه قد يقال 
إن التقييد المزبور فيها لا يوجب رفع اليد عن الإطلاق فى سائر الروايات» حيث يشمل من يظهر العداوه للشيعه لاعتقادهم الولايه 
و الإمامه لأهل البيت عليهم السلام دون غيرهم خصوصاً بملاحظه روايه عبد الله بن سنان عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:«ليس 
يعلم أنكم تتولونا و أنكم من شيعتنا/ (1) . 

و لكن يرده أن المعروف من الناصب عند الشيعه هو مظهر العداوه للأئمه عليهم السلام فتحمل الروايه المزبوره مع الغمض عن 
سندها على مرتبه النصب غير الموجب للكفر فى مقابل الإسلام الذى هو الاعتراف بالشهادتين المترتب عليه حقن الدم و المال و 
جواز النكاح. 

و على الجمله الناصب عند الشيعه ينصرف إلى من نصب لأهل البيت عليهم السلام و إِلَّا معاداه الشيعه لاعتقادهم بمسأله الولايه 


بالوصايه قد أوجب أن يعاديهم غيرهمءبل قد يوهم كثره النصب لأهل البيت عليهم السلام فى دوله بنى أميه و معاشره الشيعه و 
مساورتهم معهم يوجب أن تحمل نجاسه الناصب على معنى الخباثه الباطنيه 10 » حيث لم يرد أن 


7١8: ص‎ 


.18 من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه. الحديث‎ ٠١ الباب‎ 7١ :80* وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 
." وسائل الشيعه 4:58#) الباب ؟ من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ ))7( -١ 
./4 المفتاح‎ 210/١ مفاتيح الشرائع‎ ))( -“* 


و أما المجسمه و المجبره و القائلون بوحده الوجود من الصوفيه إذا التزموا بأحكام الإسلام فالأقوى عدم نجاستهم(1) إِلَا مع العلم 


الأئمه فى ذلك الزمان كانوا يتعاملون معهم معامله نجس العين و كذا أصحابهم, و لم يشر إلى نجاستهم إلى زمان الصادق عليه 
السلام. 


و لكن يدفعه أن بعض أحكام الشريعه قد ظهر فى زمان الصادقين عليهما السلام و لم يعلم ذلك من قبل» كما فى مسأله الخمس 
فى غير غنائم الحربء و يمكن أن يكون ذلكك من بعض تلكك الأحكامءبل من المحتمل أن يكون الحكم ثابتاً و كان عدم 
إظهاره للمحذور فى بيانه» حيث إنه لم يثبت أن الأثمه عليهم السلام لم يكونوا يجتنبون عن سؤرهم لعنه الله عليهم. 


و على الجمله فلا مجال لدعوى أن نجاسه الناصب لو كانت لكانت مبينه قبل زمان الصادق عليه السلام و منتشره بين الشيعه فى 


دوله بلى أميه. 


المجسمه و المجبره 


ل 
الظاهر أن مراده قدس سره أن اعتقاد الجسميه لله تعالى أو كون العباد مجبورين فى أفعالهم لا يوجب الكفرء و أن الاعتقاد 


بوحده الوجود من الصوفيه أيضاً لا يوجب الكفر إذا التزموا بأحكام الإسلام و لم ينكروها. 


أقول: قد تقدم أن الإسلام المقابل للكفر الموجب لحقن المال و الدم وحل الفروج هو الاعتراف بالشهادتين مع عدم النصب 
لأهل البيت عليهم السلام فلا يكون مجرد اعتقاد الجسميه لله تعالى موجباً للخروج عن الإسلام إلا إذا التفت المعتقد بما يلزمها 
من عدم القدم و الحاجه. فإن مع الالتفات إلى ذلكك فلا يكون معترفاً بما هو مفاد كلمه التوحيد. 


واأضا القن القن عسي ذلك وكوي من فب ورياك الندي دقان كرا عن التشلنين على امشانهها و بلعذوة ينا أو عدت يفطن 
الآيات و الروايات. 


5١95: ص‎ 


ونا ناة هلى اققاد اسه السققي و أما النحقديعرها #السبهه الألينة كنا بظهر من كدو الدالبيق فى ادرخة على 
الكافى فالأمر أوضح و إن كان فاسداً أيضاً حيث جعل الجسم الإلهى للمقسم و هو ما يكون له أبعاد ثلاثه فراجع. 


و مما ذكرنا فى المجسمه يظهر الحال فى المجبره أو القائل بشبهه الجبر» حيث يزعم الجبر و مع ذلكك يلتزم بالتكاليف و يصحح 
إنزال الكتب و إرسال الرسل و يلتزم بالثواب و العقاب بالكسب أو بغيره مما ذكروا فى الكتبء فإن فسادها لا يوجب الكفر بل 
إنكار الضرورى من الدين؛ و كذا الحال فى التفويض.و ما ورد فى الروايات من كفر القائل بالتجسيم و التشبيه أو التفويض فلا 
بد من حملها على إنكار الحق و نحوه جمعاً بين الأخبار فراجع. 


و أما القول بوحده الوجود فظاهر كلام الماتن أنه بنفسه لا يوجب الكفر و لكن الالتزام بأن الوجود له وحده شخصيه ولا يكون 
الكعتلاق بين الوسود و النوجوة: الا بالاغتيار فاوتهذا إدكان أن لقي الخالق غير الكل قو العد غير الرفوى التبى “ضبلى الله 
عليه و آله غير أبى جهل و الفاسق غير المطيع» و اعتقاد ذلكك زندقه و إنكار لما هو مضمون كلمه التوحيد» و قد أوجب حسن 
الظن ببعض الصوفيه توجيه اعتقادهم هذا إلى غير ظاهره؛ و لعل اعتقادهم هذا بنفسه عدم الالتزام بأحكام الإسلام التى منها 
الالتزام بمفاد كلمه التوحيدء و قد ذكر السبزوارى )١(‏ فى تعليقته على الأسفار أن:القائل بالتوحيد إما أن يقول بكثره الوجود و 
الموجود جميعاً مع التكلم بكلمه التوحيد لساناً و اعتقاداً بها إجمالاً و أكثر الناس فى هذا المقام. 


أقول: كلمه التوحيد لا ترتبط بالاعتراف بوحده الوجود بل مفادها وحده وجود 
ص 5٠١:‏ 


.1:88١ نقله السيد الحكيم فى المستمسككث‎ ))0(-١ 


[غير الاثنى عشريه من فرق الشيعه إذا لم يكونوا ناصبين و معادين لسائر الأئمه و لا سابين لهم طاهرون] 


( مسأله ”غير الا-ثنى عشريه من فرق الشيعه إذا لم يكونوا ناصبين و معادين لسائر الأئمه و لا سابين لهم طاهرون(١)‏ و أما مع 
النضب أو الست للأئمه الذين لا يعتقدون بإمامتهم فهم مثل سائر النواصب. 


لا 5 2 1 
الإ-له» و قال إما أن يقول بوحده الوجود والموجود معا وهو مذهب بعض الصوفيه. و إما أن يقول بوحده الوجود و كثره 
الموجود و هو المنسوب إلى أذواق المتألهين و عكسه باطلء و إما أن يقول بوحده الوجود و الموجود معاً فى عين كثرتهما و هو 
مذهب المصنف و العرفاء الشامخين. 


أقول: وحده الوجود و كثره الموجود مبنى على أصاله الماهيه و إِلّا فلا معنى له و الرابع:غير مفهوم لمن تدبر و كيف ما كان 
فشىء من الاعتقادين لا يوجب الكفر و إن كان فاسداً. 


غير الاثنى عشريه من الشيعه 


غير الا.ثنى عشريه من سائر فرق الشيعه إذا لم يكونوا ناصبين و معادين لسائر الأثئمه بأن كان امتيازهم عن الاثنى عشريه عدم 
عرفانهم لسائر الأئمه محكومون بالطهاره؛ لعدم الموجب لنجاستهم و لم يتعرض قدس سره لغير الشيعه من المسلمين أى العامه 
لوضوح أن عدم التزامهم بالولايه التى عند الشيعه و أنها بنى عليها الإسلام لا يوجب الكفرء خلافاً لصاحب الحدائق حيث التزم 
بكفرهم و نسبه إلى السيد المرتضى و المشهور من المتقدمين (1) . 


و الوجه فى ذلك للروايات المستفيضه الوارده فيها كفر من أنكر ولايتهم عليهم السلام بدعوى أن الانكار المزبور من موجبات 
الكفر على ما يستفاد منها و لأن مسأله 


5١١: ص‎ 


))١( -١‏ الحدائق الناضره 12-8:117/8 و ما بعدها. 


[من شكك فى إسلامه و كفره طاهر] 
(مسأله ؟)من شكك فى إسلامه و كفره طاهرء و إن لم يجر عليه سائر أحكام الإسلام(1) 
ولايتهم عليهم السلام ثبتت ببيان النبى صلى الله عليه و آله بالضروره؛ فيكون إنكارها من إنكار ما ثبت من الشريعه بالضروره. 


و لكن شىء من الأسمرين لا يثبت كفرهم. فإن الكفر الوارد فى الروايات الكفر هو فى مقابل الإيمان لا الإسلام؛ لصراحه بعض 
الأخبار الصحيحه على أن جماعه الناس على الإسلام الموجب لحقن الدم و المال و ثبوت التوارث و التناكح وحل ذبائحهمء 
فراجع موثقه سماعه )١(‏ و صحيحه حمران بن أعين (71) و غيرهما مما ورد فى أن الإيمان يشركك الإسلام و الإسلام لا يشركك 
الإيمان 0 , و يمكن حمل بعض الأخبار على الكفر الواقعى و نفى الإسلام الواقعى عنهم. 


و على الجمله فالكفر و النجاسه إنما ثبتت فى الناصبء و المعروف من معناه عند الشيعه مظهر العداوه لهم عليهم السلام و عليه 
فإن كان سبهم أو سب أحدهم نعوذ بالله للعداوه فهو يوجب الكفر للنصبء و أما إذا لم يكن السب لداعى آخر فإنه ريما يوجب 
قتل الساب حداً لا كفرأء و قد أذن الشرع لكل من سمع السب إجراء هذا الحد كما ذكرنا ذلكك فى الخوارج؛ و الله سبحانه هو 


العالم. 
من شك فى إسلامه و كفره 


إذا علم حالته السابقه من الإسلام أو الكفر كما إذا كان أحد أبويه أو كلاهما مسلماً و شكك فى حصول موجب الكفر بعد تمييزه 


أو بلوغه من إنكاره التوحيد أو 
ص 7١١:‏ 


))١1(-١‏ اصول الكافى 7:78.الحديث الأول. 
5-()) المضدر الناق :2 الحدديت ذا 
د 6) المنقيدو الساف»ة الحديت الأول 


الرساله فالأصل بقاء إسلامه و عدم حدوث كفره. كما إذا علم أنه كافر بكفر أبويه و شكك فى حدوث إسلامه بعد تمبيزه أو 
بلوغه من الاعتراف بالشهادتين فالأصل بقاء كفره و عدم حدوث إسلامه. 


و إما إذا لم يعلم حالته السابقه من الإسلام أو الكفر فأصاله عدم إسلامه لا يثبت كفره. فإن الكفر على تقدير كونه أمراً وجودياً 
لا يثبت بعدم الإسلام؛ و على تقدير كونه أمراً عدمياً فليس بمعنى عدم الإسلام مطلقاً بل بنحو خاصء و هذا النحو من العدم 
الخاص لا يثبت بأصاله عدم الإسلام, و بتعبير آخر تقابل الكفر و الإسلام و إن يكون من تقايبل العدم و الملكه إِنَا أن هذا العدم 
ليس عدماً مطلقاً أو عدماً مركباً من العدم و قابليه المحل للوجود؛بل العدم فيه هو العدم الخاص و إثبات عدم الخاص 
باستصحاب عدم المطلق من الأصل المثبت هكذا ذكر فى التنقيح (1) ؛ و ظاهر المستمسكك (1) . 


أقول: العدم فى تقابل العدم و الملكه و أن يكون عدماً فى محل قابل للوجود و لو بلحاظ الصنف أو النوع حتى فى مثل العمى و 
البصرء إِلَّا أن العدم فى تلكك الموارد يؤخذ وصفاًء فالعمى هو اتصاف الشخص بعدم البصرء و الجهل هو الاتصاف بعدم العلم» و 
الكفر هو الاتصاف بعدم الإسلام. 


العمى عدم البصر فى مورد قابل لأمكن إحرازه بضم الوجدان إلى الأصل؛ لأن القابليه و عدم البصر يحسبان و صفين لموصوف 


ص دبا 


.64-7 2 التنقيح فى شرح العروه الوثقى‎ ))0(-١ 
"0494-1998 المستمسكك‎ ))73(-١؟‎ 


واحد و فى مثلهما لا يظهر التقييد إِنَا بما أشرنا إليه من العدم النعتى» فاستصحاب عدم إسلام الشخص بنحو(ليس)التامه أو مفاد 
السالبه بانتفاء الموضوع لا يثبت اتصاف ذلكك الشخص بعدم الإسلام؛ و الاتصاف بعدم الإسلام يكون بالإنكار فيمن يكون أحد 


أبويه م | أ و بعدم الاعتراف بالشهادتين فيمن يكون أبواه كافرين على ما تقدم بنحو يكون الإنكار أو عدم الاعتراف وصفاً له. 


ثم إن المشكوك كما لا يحكم بكفره ليترتب عليه النجاسه لا يحكم بإسلامه أيضاً ليترتب عليه من جواز التناكح و التوارث و 
وجوب تجهيز اللقيط مبنى على كون بلد الإسلام أماره على إسلامه كما تقدم فى بحث الجلد المشكوك الحكم بإسلام 
المشكوكء و قد ورد النص بذلككء و لكن التعدى إلى وجوب التجهيز مشكل أو مبنى على ثبوت الإطلاءق فى أدله التجهيز 
المقتضى لوجوب تجهيز كل ميت و قد خرج عنه الكافر بما دل على أنه لا يجهز و الأصل عدم كون المشكوك كافراً لما تقدم 
فى محله من اعتبار الاستصحاب فى العدم الأزلى فيحرز بقاؤه تحت حكم العام أو المطلق. 


لا يقال: الحكم بطهاره المشكوك إما لاستصحاب عدم الكفر» و هذا الاستصحاب معارض بأصاله عدم الإسلام له الموجب 
لحرمه دمه و ماله» فالتعبد بعدم حرمه دمه و ماله مع التعبد بطهارته بعدم كفره ترخيص قطعى فى مخالفه أحد الإلزامين» و أما 
لقاعده الطهاره فإنها أيضاً معارضه بأصاله الحليه الجاريه فى قتله و أنخذ ماله. 


فإنه يقال: لا بأس بقاعده الطهاره بناءً على أن الأ-نفس و الأموال مورد الاحتياط» و بناءَ على عدم ثبوت لزوم هذا الاحتياط 
فالمشكوك و إن لم يحكم بطهارته إِنَا أنه لا بأس بالرجوع إلى قاعده الطهاره فى كل ما يباشره و يلاقيه» و هذا المقدار يكفى 
فى ترتيب الآثار كما لا يخفى. 


ص :51 


[الخمر] 
التاسع:الخمر بل كل مسكر مائع بالأصاله(1) 
الخمر 


اشاره 


المشهور بين المتقدمين و المتأخرين عند أصحابنا نجاسه الخمر بل كل مسكر مائع بالأصاله. و عن بعضهم نفى الخلاف فيه (1) 
أو دعوى الإجماع عليه (7) »بل ذكر جمع أن نجاسه الخمر لا خلاف فيها عند العلماء كافه إلا من شد () ؛ و المحكى عن 
الصدوق رحمه الله و والده طهاره الخمر (5), و حكى الطهاره عن صريح ابن أبى عقيل حيث قال:«من أصاب ثوبه أو جسده 
خمر أو مسكر لم يكن عليه غسلهما؛ لأسن الله تعالى إنما حرمهما تعبداً لا لأنهما نجسان» (0) و نسب فى الذكرى إلى الجعفى 
موافقتهما (2) » و ظاهر الأردبيلى (/) و من تبعه أيضاً الالتزام بالطهاره. 


و كيف ما كان فالاستدلال على النجاسه بالإجماع غير تام؛ لأن مع الالتزام بأقوال من تقدم بالطهاره كيف يمكن دعوى تسالم 
الشيعه أو تسالم الفقهاء. مع أن الناظر فى روايات الباب يوجب الجزم بأن النجاسه عند الشيعه فى زمانهم عليهم السلام كانت 
موضع الترديد و العمده فى الباب مراجعه الروايات و ملا-حظه المستفاد منها حيث إن الآديه المباركه أيضاً لا دلاله لها على 
النجاسه: فإن قوله سبحاته: وَإنّمَا الْحَمد وَ الْمَتِسد و الْئللات 


ص :516 


1-(0) التاضريات:58,السشوط 1:2 

)السام عمابم و عيبم 

“د (0)) منتهى المطلب :/11.الناضريات:48. 

ع- (6)) كتاب الطهاره(للشيخ الانصارى) ٠1:82(الطبعه‏ القديمه). 
ه- (0)) مختلف الشيعه .١:689‏ 

ع (©)) الذكرى 1:118. 

- (/0)) مجمع الفائده 1١-١909‏ 


5 لا 3 لاك 2 ع 
وَالأَزُلا-مٌ رجْسٌ مِنْ عَم الشيط ان فَاجْتَنِبُوةُ) (1) (الرجسغفيه لا يمكن أن يكون بمعنى (النجس)بقرينه حمله على (الميسر)و 
3 1 8 39 - 7 2 لا 
نحوه من الافعال»بل لو كان محمولا على (العين)لما كان ظاهرا فيها كقوله سبحانه: «فاختنوا لجس من الاؤثان» 000 


وعق الجيلة ال شن )لا سننا فى 'زناة:«ضدون الآياك كان ظاهرا ف يعناة اللقرى التصر ع فى اللعه النارسيةات يليد 


و يستدل على النجاسه بجمله من الروايات كصحيحه عبد الله بن سنان قال:سأل أبى أبا عبد الله عليه السلام عن الذى يعير ثوبه 
لمن يعلم أنه يأكل الجرى أو يشرب الخمر فيرده أ يصلى فيه قبل أن يغسله؟ قال:«لا يصلى فيه حتى يغسله) (2) نعم بالإضافه إلى 
إصابه الجرى لا بد من رفع اليد عن الإطلاق مع أن فى بعض النسخ الحرى. 


و موثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا تصل فى بيت فيه خمر ولا مسكر, لأن الملائكه لا تدخله و لا تصل فى ثوب 
قله أضابة خف أو فسكز حت بسل؛ 183 


و موثقته الأخرى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:سألته عن الدن يكون فيه الخمر هل يصاح أن يكون فيه خل أو ماء كامخ أو 
زيتون؟ قال:إذا غسل فلا بأس.و عن الإبريق يكون فيه خمرء أ يصلح أن يكون فيه ماء؟ قال:إذا غسله فلا بأس»ء و قال فى قدح أو 
إناء يشرب فيه الخمرء قال:تغسله ثلاث مرات.و سثئل أ يجزيه أن يصب فيه الماء؟ قال: 


ص ا 


.4١ سوره المائده:الآيه‎ ))١(-١ 

1- (5)) سوره الحج:الآيه .١‏ 

#ت()) وسائل الشبعه 8624 الباف لاقن أبوات التجاسات» الحديث الأول 
ع- (©)) المصدر السابق: ٠ا6؛‏ الحديث 7. 


لا يجزيه حتى يدلكه بيده و يغسله ثلاث مرات )١(‏ . 

و صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى آنيه أهل الذمه و المجوس قال: 

١لا‏ تأكلوا فى آنيتهم» و لا من طعامهم الذى يطبخون. و لا فى آنيتهم التى يشربون فيها الخمر» (1) . 
و روايه أبى بصير «و فيها ما يبل الميل ينجس حباً من ماءء يقولها ثلاثاً» () . 


و خبر زكريا بن آدم سألت أبا الحسن عليه السلام عن قطره خمر أو نبيذ مسكر قطرت فى قدر فيه لحم كثير و مرق كثير» 
قال:«يهراق المرق» أو يطعمه أهل الذمّه أو الكلبء و اللحم اغسله و كله» (5) الحديثء إلى غير ذلكك من الروايات التى و إن لا 
يخلو سندها عن الضعفء إلا أن دعوى الجزم و لا أقل الوثوق بصدور بعضها عن المعصوم عليه السلام الظاهر فى نجاسه الخمر 
بل المسكر قريبه جداً. 


وافى مقابلها أضا وواناك والمعلي طياره اللقير و إنيا لذ هصن الترت و ابد وؤعرساء سكيد الصيو بن أ سار عه 
أبى عبد اللّه عليه السلام:إن أصاب ثوبى شىء من الخمرء أصلى فيه قبل أن أغسله؟ قال:«لا بأس إن الثوب لا يسكر» (2) . 


و صحيحه على بن رئاب قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الخمر و النبيذ المسكر يصيب ثوبى أغسله أو أصلى فيه؟ 
قال:صل فيه إِلّا أن تقذره فتغسل منه موضع الأثرء إن 


ص 6 


1-(1)) وسائل القبي ع8 البات امن أبزات التحاسات: التنديك الأول. 
ا() التضدى الساة :ةا البات 1 الحدّيت الأول: 

9( المضيدر السابق :7 البات ا الحديك ع 

(9©)) المصدر السابق:الحديث 7 

8( البعبدر السارى انام الحدديث 1١‏ 


الله تعالى إِنّما حرم شربها» )١(‏ . 


و موثقه عبد الله بن بكير قال:سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام-و أنا عنده-عن المسكر و النبيذ يصيب الثوب؟ قال:«لا بأس» 
ا" 


و روايه أبى بكر الحضرمى-التى لا يبعد اعتبارها سنداً-قال قلت لأبى عبد الله عليه السلام أصاب ثوبى نبيذ أصلى فيه؟ قال:نعم 
قلت:قطره من نبيذ قطر فى حبٌ اشرب منه؟ قال:«نعم إن أصل النبيذ حلال» و إن أصل الخمر حرام» (9) . 


أقول: لا يبعد كونها ناظره إلى النبيذ المحلل الذى تقدم فى بحث المياه. 


و مرسله الفقيه عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام فقيل لهما إنا نشترى ثياباً يصيبها الخمر و ودكك الخنزير عند حاكتهاء 
أنصلى فيها قبل أن نغسلها؟ فقال:«نعم لا بأسء إنما حرم الله أكله و شربه» و لم يحرم لبسه و مسه و الصلاه فيه) (5) أقول: ودكك 
الختزير أى شحهمها). 


وربّما يقال بأن الطائفتين متعارضتانء فتحمل الداله على الطهاره على التقيه و يؤخذ بالداله على النجاسه. و أورد على ذلكك 
الا-ردبيلى و من تبعه بأن الجمع العرفى بينهما موجود (2) , و معه لا تصل النوبه إلى رعايه المرجحات فإن رعايتها فرع تكافو 
المتعارضين و عدم كون أحدهما قرينه عرفيه على المراد من الآخر. 


ص :718 


.١18 وسائل الشيعه ا/ا5:؛ الباب 7/8 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 

؟- (5؟)) المصدر السابق: الاء» الحديث .١١‏ 

#ب(6)) المسدر المارى السديك ة 

ع- (6)) من لا يحضره الفقيه 1:754. الحديث ./8١‏ و الوسائل ا/اع:"؛ الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث .١1"‏ 


ه- (ه)) مجمع الفائده و البرهان بالفره ا 


وعلى الجمله يحمل الظاهره فى نجاسه الخمر على كراهه الصلاه فى الثوب الذى أصابه الخمر بقرينه ورود الترخيص فيها قبل 
غسله؛ و يجرى ذلكك حتى بالإضافه إلى ما علق الترخيص فى الصلاه فى الثوب المزبور على غسله. فإن مفهوم ثبوت البأس فيها 
قبل غسله و البأس يحتمل الكراهه. 


و لكن الصحيح أن الطائفتين من المتكافئتين لصراحه بعضهاء أو أنها كالصراحه فى نجاسه الخمره و قد تقدم أن:«ما يبل الميل 
بنجس ع من الماء» 0 


و فى صحيحه عبد الله بن سنان الوارده فى الثوب الذى يعيره الذمى الذى يشرب الخمر و يأكل لحم الخنزير فقال عليه 
البلام:اصل فيه ولا تفسله من أجل ذلكك فاتك أعرته إياه وهو ظاهر عد سيقن أنه نه 80 : 


وما ورد فى عدم إجزاء مطلق صب الماء فى قدح أو إناء يشرب فيه الخمرءبل يلزم دلكه و غسله ثلاث مرات (2) إلى غير ذلكك 
مما لا يكون حمله على كراهه الاستعمال من الجمع العرفى بينها و بين الطائفه الداله على الطهاره. 


بعيده؛ كما أن الأخبار الداله على الطهاره و إن يقبل بعضها الحمل على النبيذ المحلل المحكوم بالطهاره. كمعتبره أبى بكر 
الحضرمى قال:قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام:أصاب ثوبى نبيذ أصلى فيه؟ قال:نعم» قلت: 


قطره من نبيذ قطر فى حب أشرب منه؟ قال:نعم إن أصل النبيذ حلال و إن أصل الخمر 
ص 5١9:‏ 


.68 الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2:7٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
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حرام) )١(‏ فإن النبيذ فيها يمكن حمله على ما ورد فى صحيحه حنان بن سدير قال: سمعت رجلا يقول لأبى عبد اللّه عليه السلام 
ما تقول فى النبيذء فإن أبا مريم يشربه» و يزعم أنكك أمرته بشربه؟ فقال:«صدق أبو مريم» سألنى عن النبيذ فأخبرته أنه حلال» و 
لم يسألنى عن المسكرء ثم قال:إن المسكر ما اتّقيت فيه أحداً سلطاناً و لا غيره» قال رسول الله صلى الله عليه و آله:كل مسكر 
حرام؛ و ما أسكر كثيره فقليله حرام» (1) الحديث, إِلّا أن بعضها الآخر لا يقبل الحمل. 


و حمل الأخبار الداله على الطهاره لرعايه التقيه ترجيحاً للداله على النجاسه لا يخلو أيضاً عن إشكالء فإن تلكك الأخبار لم يظهر 
وجه لصدورها تقيه» فإن العامه أو معظمهم كانوا يستحلون النبيذ المسكر على ما تقدم, و لم يرد فى الروايات حليته و إِنْما 
وود طيارة تمر و ارين وم أله لتقي تجسن علماء السام 3811 جتور و ختونيا ليد بد فيه بالز ات لذن الأمرارة 
السلاطين ليس بأولى من حمل الأخبار الداله على النجاسه لرعايه التقيه من علماء العامه القائلين بنجاسه الخمرء و مع ذلكك يتعين 
الأخذ بالداله على النجاسه لحكومه صحيحه على بن مهزيار الناظره إلى روايات الباب» قال: 


قرأت فى كتاب عبد الله بن محمد إلى أبى الحسن عليه السلام جعلت فداكك روى زراره عن أبى جعفر عليه السلام و أبى عبد 
الله عليه السلام:فى الخمر يصيب ثوب الرجل أنهما قالا:«لا بأس بأن يصلى فيه إِنّما حرم شربها»» و روى زراره عن أبى عبد الله 
عليه السلام أنه قال:«إذا أصاب ثوبكك خمر أو نبيذ-يعنى المسكر-فاغسله إن عرفت موضعه. و إن لم تعرف موضعه فاغسله كله 
و إن صليت فيه فأعد صلاتك. فأعلمنى ما آخذ به؟ فوقّع بخطه و قرأته:خذ بقول 


77١: ص‎ 


.4 الباب 8 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 0:5١ وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 
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أبى عبد الله عليه السلام (1)» فإن ظاهرها الأخذ بقول أبى عبد الله عليه السلام المنفرد, و إِلّا لذكر(سلام الله عليه)خذ بقول أبى 
عبد الله و أبى جعفر عليهما السلام. 


و بتعبير آخر هذه الصحبحه كالأخبار الوارده فى مرجحات المتعارضين لا تحسب من إحدى الطائفتين المتعارضتين:بل تكون 
علاجاً لهما لتلكك الأخبار غايه الأمر أنها عامه لكل متعارضين و هذه الصحيحه مختصه للترجيح فى هذه المسأله. 


و مما ذكر ظهر أنه لو قلنا بأن الترجيح فى الباب كان مع قطع النظر عن هذه الصحيحه لأخبار الطهاره لمخالفتها لما عليه علماء 
العامه من نجاسه الخمرء لكان المتعين بلحاظ هذه الصحيحه الأخذ بالداله على النجاسه؛ و هذه الصحيحه تؤيد ما أشرنا إليه من 
أن الحمل على الكراهه فى النهى بقريئه الترخيض الوازة:فى خطاب آخر يعد جمعاً غرفياً فى التكاليف لا فى موارد الارشاد إلى 


المانعيه أو غيرها من الوضع. 


و قريب منها روايه خيران الخادم قال:كتبت إلى الرجل عليه السلام أسأله عن الثوب يصيبه الخمر و لحم الخنزير أ يصلَى فيه أم 
لا؟ فإن أصحابنا قد اختلفوا فيه فقال بعضهم:صل فيه فإن الله إنّما حرم شربهاء و قال بعضهم لا تصل فيه فكتب عليه السلام: 


«لا تصلّ فيه فإنه رجس» (؟) الحديث: فإن الظاهر منشأ الاختلاف بين أصحابه لاختلاف الروايات عنهم عليهم السلام كما يشير 
إليه قوله فى مقام الحكايه فقال بعضهم:صل فيه فإن الله حرم شربهاء و على ذلكك فتكون الروايه كالصحيحه المتقدمه, ناظره إلى 
الطائفتين لا أنها من إحداهما و لكن فى سندها سهل بن زياد و عليه فالعمده فى المقام الصحيحه المتقدمه.و قد ذكر فى محله 
عدم كون المكاتبه خللا فى الروايه. 


ص :11" 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 84:*-624, الباب 8 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
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و المتحصل مقتضى صحيحه على بن مهزيار نجاسه كل من الخمر و النبيذ المسكر و أنه يطرح ما روى عنهم عليهم السلام فى 
طهارتهماء و أما نجاسه سائر المائع المسكر و إن لم يدخل فى عنوانى الخمر و النبيذ المسكر ففيها تأمل» فإن كل مائع مسكر 
يُشرب حرام كالخمر على ما نطقت به الروايات الكثيره. 


و فى صحيحه كليب الأسدى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن النبيذ فقال:”إن رسول الله صلى الله عليه و آله خطب الناس 
فقال:أيها الناسء ألا أن كل مسكر حرام, ألا و ما أسكر كثيره فقليله حرام» )١(‏ و نحوها غيرها إِلّا أنه لا يستفاد منها نجاسه كل 
مسكرء نعم فى صحيحه على بن يقطين عن أبى الحسن الماضى عليه السلام «أن الله عزّ و جل لم يحرم الخمر لا سمهاء و لكن 
الله صلى الله عليه و آله «كل مسكر خمر) 0 . 


و يمكن دعوى أن الحكم بأن كل مسكر خمر على ما هو مفاد الصحيحه و ما هو بمفادها أن يثبت لكل مسكر نجاسه الخمر 
أيضاً. 


وفى الصحيح عن عمر بن حنظله قال:قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام ما ترى فى قدح من مسكر يصب عليه الماء حتى تذهب 
عاديته و يذهب سكره فقال:لا و الله و لا قطره قطرت فى حبٌ إِلَا أهريق ذلكك الحب» (5) فإنه لو لم تككن القطره من المسكر 
نجسه لما كان يتعين إهراق حبّ الماء مع استهلاكك القطره فيه. 


77١: ص‎ 


1-(01)) وسائل الشبحه #7هاء البات 317 من أبوات الأشرية المحرمه الحديث .١‏ 
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أضف إلى ذلك أنه لا يحتمل بحسب الارتكاز أن يكون النبيذ المسكر محكوماً بالنجاسه كالخمر و لا يكون مائع آخر مسكر 
كالكير و اليك الدزيوو فجما زيل كا يحرم شري ققط: 


و العمده فى المقام هذا الوجه الأخير. و أما غيره فقابل للمناقشه؛ فإن صحيحه على بن يقطين لا ظهور لها بالإضافه إلى غير 
التحريم؛ و روايه عطاء ضعيفه سنداً» و كذا روايه عمر بن حنظله فإنه لم يثبت وثاقته على ما ذكر فى محله. مع أن روايه عمر بن 
حنظله مما ورد فى نجاسه المسكر و بمعارضتها ما دل على طهارته. 


ل شال اتد ووه فى عوالقه عبنا را الاك فى اوفك أضبايه عدو رس حص رد ولق اتشفبي وتيا مامد 16 


كن 


فإنه يقال: الموثقه معارضه بمثل موثقه عبد اللّه بن بكير قال:سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام-و أنا عنده-عن المسكر و النبيذ 
يصيب الثوب؟ قال:دلا بأس؛ (؟) فلا يمكن الأخذ بشىء منهماء و حكومه صحبحه على بن مهزيار كانت بالاضافه إلى ما ورد فى 
الخمر و النبيذ المسكر كما لا يخفى؛ حيث إن تفسير النبيذ فيها بالمسكر لو لم يكن ظاهراً فى تنويع النبيذ فلا أقل من احتماله. 


كْ إن التعدى بالارتكاز و التأييد بما ذكر من الروايات يختص بالمائع السك اللا فوح و أما المائع المسكر الذى لا يشرب 
كالاسبرتو المعروف ب(الكل) (') الصناعى فى عصرنا بناء على أنه يسكر بإضافه الماء إليه فلا موجب للتعدى إليه فضال 


ص :71717 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 2:8٠‏ الباب 8" من أبواب النجاسات» الحديث 7. 


()) النصدو الات ؤم الحديك أ 


*- ()) الكل (بالفارسيه)|الكحول. 


عن المسكر غير المائع بالأصاله. 


و المتحصل من جميع ما ذكرنا أنه لا فرق فى حرمه التناول»بين مسكر و مسكر آخر حتى الجامد منه بالأصاله؛ لقول رسول الله 
صلى الله عليه و آله:دكل مسكر حرام) )١(‏ على ما فى الروايات» و لما فى مثل صحيحه على بن يقطين إن الله عزّ و جل لم يحرم 
الخمر لا سمها و لكن حرمها لعاقبتها فما كان عاقبته عاقبه الخمر فهو خمر» (5) و التنزيل بلحاظ الحرمه فلا يستفاد منه التنزيل 
بحسب جميع الآثار» و لكن النجاسه كما تقدم لم تثبت إلا فى الخمر و نبيذ المسكرء و يتعدى إلى سائر المائع بالأصاله المسكر 
المشروب و إن لم يطلق عليه الخمر و النبيذ لارتكاز عدم الفرقء و أما التعدى إلى غير المشروب و إن أمكن شربه بخلط الماء 
فضال عن المسكر الجامد بالأصاله غير ممكن. 


و مايقال: إن المسكر الوارد فى الروايات التى أمر بغسل الثوب فيها من إصابته أو إهراق الماء الذى وقع فيه قطره من المسكر 
ينصرف إلى المسكر المائع بالأصاله المعد للشربء و كذا فيما ورد بأن:«كل مسكر خمر» () بلا وجه. 


و يقال أيضاً فى وجه طهاره المسكر الجامد بأنه يبعد تنزيل غير المائع منزله الخمر فلا يقال للبس الثوب الموجب لإسكار 
الشخص فرضاً أنه خمرء و هذا أيضاً لا يمكن الاعتماد عليه فإن التنزيل قد وقع بالإضافه إلى التحريم فى قوله عليه السلام «فما 


ص را 


1-(1)) وسائل الشيعه :18398 الباب 18 من أبوات الأشربه المخرمة؛ الحديث الأول. 
7 () المصدر السابق 7267 البات :15 الحديت الأول؛ 
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و إن صار جامداً بالعر ض١(١)‏ لا الجامد كالبنج؛ و إن صار مائعاً بالعرض 


نعم» دعوى الانصراف إلى المعد للشرب له وجه فى مثل قوله عليه السلام:«و لا تصل فى ثوب قد أصابه خمر أو مسكر حتى 
يغسل» (1)» فإن مثل الا-سيرتو المتعارف فى زماننا لم يكن فى ذلك الزمان ليجرى عليه ما ذكر لسائر أقسام المسكرات, فإن 
انبرق على مآ يقال ننس متسكر ايل ع الئل و اننا وي لكر قينا |15 | قنيث ظله نايع قم يدن عاف )لعاد ريخل 
فى قوله عليه السلام:«فما كان عاقبته عاقبه الخمر فهو خمر) (5) أى حرام؛ و لكن ما دل على نجاسه الخمر و المسكر لا يعمه. 


الجامد بالعرض 


مجرد الانجماد لا يوجب استحاله المسكر أو الخمر كما فى انجماد الماء فيقال إنه ماء منجمدء و فى هذا الفرض الإطلاق فى 
أدله نجاسه الخمر و إن كان غير خال عن المناقشه إلا أن المتفاهم بحسب الارتكاز عدم الفرق فيه قبل صيرورته جامداً و بعده. 
حيث إن ارتكاز المتشرعه عدم كون الانجماد من المطهرات, و قد تقدم فى أدله نجاسه المضاف بوقوع النجاسه فيه أنه لا يطهر 
بالانجماد كما هو مقتضى النهى عن أكل السمن المائع المتنجسء و أنه يسرج به أضف إلى ذلكك ما ورد فى عجن الدواء أو 
غيره بالخمر. 


نعم» لو فرض خروج الخمر أو غيره من المسكر المائع إلى حقيقه أخرى بحسب العرف كما فى بخار الخمر فالبخار المزبور 
كبخار البول و إن كان طاهراً إِلّا أنه بعد صيرورته مائعاً يصدق عليه الخمر كما هو الحال فى بخار البول أيضاً. 


و إذا شكك فى كونه من قبيل الاستحاله أو الانجماد المتقدم فإن كان بالشبهه المصداقيه فيجرى الاستصحاب فى ناحيه كونه 
مسكراً أو خمراً و إن كان بالشبهه 


ص :7710 
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[ألحق المشهور بالخمر العصير العنبى إذا غلى قبل أن يذهب ثلثاه] 
(مسأله ١)ألحق‏ المشهور بالخمر العصير العنبى إذا غلى قبل أن يذهب ثلثاه(١)»‏ و هو الأحوط و إن كان الأقوى طهارته. 


المفهوميه فلا مجال للاستصحاب لا فى ناحيه الموضوع و لا فى ناحيه الحكم كما تقدم سابقاًءبل يرجع إلى أصاله الطهاره حتى 
بناءٌ على أن الشكث فى كون شىء مطهراً بالشبهه الحكميه يرجع إلى استصحاب النجاسه. فإن الاستحاله على ما يأتى ليست من 
المطهراتءبل ارتفاع النجاسه بها من قبيل ارتفاع الحكم بانعدام الموضوع له. 


العصير العنبى 


العصير منها عصير من العنب و عصير من الزبيب و عصير من التمر.أما العصير العنبى فالمنسوب (1) إلى المشهور أنه ملحق 
بالخمر بعد غليانه و قبل ذهاب ثلثيه من حيث حرمه شربه و نجاسته. و ليكن المراد من المشهور بين متقدمى المتأخرين حيث إن 
قذماد احا عا لم وسرعوا لتجاسه» كبا 8 المتديورون ساخرى الساعرين على ما قل حى الظياره الوه على كل خا 
فدعوى الإجماع فى المسأله لا يبعد كونها جزافاً. 


و الحاصل لا ينبغى الريب فى أن العصير العنبى بعد غليانه و ذهاب ثلثيه على ما يأتى حرام شربه. 
و الكلام فى نجاسته؛ و ربّما يستدل على نجاسته بوجوه: 


و العمده منها صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج عن أبى عبد الله عليه السلام قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله:«الخمر من 
خمسه:العصير من الكرم, و النقيع من الزبيب» و البتع من العسل» و المزر من الشعيره و النبيذ من التمر) (1) » و فيه أن مفادها لا 
يكون أن العصير من 


ص 1١‏ 
))١(-١‏ مسالكك الافهام 17:١.المداركك‏ 7:197. 


؟- (7)) مستند الشيعه ١7:١-8١1.و‏ حكاه عنه فى المستمسكك .١1:608‏ 
مد ()) وسائل الشيعه #لالااقاى الباب الأول من أبواب الأشرية المحرهةه التحدينث الأول: 


الكرم خمر بإطلاقه.بل إن الخمر المحكوم بحرمه الشرب و النجاسه تحصل منه كحصولها من الأربعه الباقيه. 


واكذالة مكن أن قال إتاسقادها أ 0 الفصضيز العدى خس و الو قر غلافو و كذ الخال :ف الزييب انه رضي يرا تتعرة ها إذا 


ألقى فى الماء حتى يدخل فى جوفه و يصير نقيعاً. 


و الحاصل أن مفاد الروايه عدم الفرق فى حكم الخمر بين أن يصنع من عصير العنب أو الزبيب و التمر أو العسل أو الشعير فى 
مقابل ما حكى عن فتاوى العامه من أن الخمر يختص بالمصنوع من بعضها كما لا يخفى. 


و صحيحه معاويه بن عمار أو موثقته قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل من أهل المعرفه بالحقٌّ يأتينى بالبختج و 
يقول:قد طبخ على الثلثء و أنا أعرف أنه يشربه على النصفء أ فأشربه بقوله» و هو يشربه على النصف؟ فقال:خمر لا تشربه 
قلت: 


فرحا عع شن أغل البعرقة شمية للا تفركة رشر دعل التلكع وال سعكلة على التصنف كر ةا أن عسد وكيا على الل قن ذه 
عر من عير مص 2 تعره مسر وو 


ثلثاه» و بقى ثلثه» يشرب منه؟ قال:نعم ل1) . 


حيث إنه يقال: الحكم بكون العصير خمراً مقتضاه ثبوت جميع أحكامها له و منها نجاستها و عدم جواز بيعهاء و فيه أنه لم يثبت 
كون نسخ التهذيب مشتمله للفظه(خمر)»» و قد نقل فى الوسائل الروايه عن الكافى أولاً تنغ قال رواه الشيخ بلا تعرض منه لزياده 
لفظ(خمر)فى روايه التهذيب. 


و الحاصل أنه لم تنبت لفظه(خمر)فى روايه الشيخ, و على تقديره أيضاً يكون 


ص 0.06 
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خلو روايه الكافى موجباً لعدم ثبوته لا لترجيح روايه الكافى و كون رواياته أضبط ليقال إنه لا دليل على الترجيح بعد كون كل 
منهما خبر عدل يدخل فى دليل اعتبار خبر العدل لو لا الآخرءبل لأن عدم اللفظ المزيور فى أحد النقلين فى المقام ليس من 
اختلافهما بالأقل و الأكثر فى النقل ليؤخذ بالثانى» و يقال إن راوى الأقل لا ينفى الزائد» فإن الظاهر فى مثل المقام مما يوجب 
وجود لفظ فى أحدهما اختلاف المضمون أن الراوى بلا زياده ينفيه. 


ثم لو قيل بشوت لفظ(خمر)فى نسخ التهذيب لكثره نقله» و إن النقلين ليسا من المتعارضينءبل من قبيل اختلافهما بالزياده و 
النقيصه. فالذى يروى النقيصه لا ينفى الزياده فلا يصح الحكم بنجاسه العصير قبل ذهاب ثلثيه» و ذلكك فإن قوله عليه 
السلام:«خمر لا تشربه» ليس بياناً للحكم الواقعى للعصيرءبل الحكم الواقعى كان معلوماً لدى السائل و إِنّما سأل الإمام عليه السلام 
عن الشبهه الموضوعيه و اعتبار قول ذى اليد فيها. 


و إذا لم تكن الروايه ناظره إلى بيان الحكم الواقعى للعصير بعد غليانه فلا يمكن الأخذ بإطلاق التنزيل فى الحكم الظاهرىءبل 
يكون مدلولها عدم الاعتناء بقول ذى اليد الذى لا يعتقد حل العصير إِلّا بذهاب ثلثيه» و من الظاهر أن التنزيل فى الحكم 
الظاهرى يتبع التنزيل فى الحكم الواقعى» فإن كان التنزيل فى خطاب الحكم الواقعى بحسب جميع الآثار يكون التنزيل فى بيان 
الحكم الظاهرى أيضاً كذلك و لو كان من جهه حرمه شربه فقط فلا يمكن أن يكون التنزيل فى الحكم الظاهرى بحسب جميع 
الآثار» و بما أن الروايه ناظره إلى بيان الحكم الظاهرى فلا يمكن القول بأن التنزيل بحسب جميع الآثارءبل لا بد فى إثباته من 
إحراز التنزيل المطلق بحسب الحكم الواقعى فتدبر. 


١ ص‎ 


و قد يقال: إنه لو كان فى نقل التهذيب لفظه(خمر)أيضاً لا يستفاد نجاسه العصيرء حيث إنه فرق بين قوله العصير المطبوخ قبل 
ذهاب ثلثيه خمر لا تشربه؛ و بين القول بأنه خمر فلا تشربه أو لا تشربه لأنه خمرء فيستفاد عموم التنزيل من الأخيرين دون الأول 


فإن فى الأول يكون(لا تشربه)بياناً للتتزيل و تكراراً للحكم المذكور أولاً. 


و بتعبير آخر لو كان فى اللفظ الدال على النهى عن الشرب الفاء أو كان فى البين تعليل لكان ظهور الكلام فى بيان الحكمين 
أحدهما أصلى و الآخر تفريع بخلاف الفرض الأول فإنه لا ظهور له فى تعدد الحكم لو لم نقل بظهوره فى وحدته. و هذا أيضاً 
لا يخلو عن وجه. 

فإنه لم يثبت أن البختج مرادف للعصير العنبى» و لعل المراد قسم منه يصير خمراً فيعمه ما للخمر من النجاسه و الحرمه. 


و فيه أن المراد به العصير المطبوخ و لو كان قسم منه خمراً لما كانت حليته بذهاب الثلثين»بل لا بد من تخليله و فرض السائل أنه 
يحل بذهاب الثلثين و كذا فرض الإمام شاهد قطعى بأن المراد منه العصير المطبوخ. 


و ربّما يستدل على نجاسه العصير بعد غليانه بمرسله محمد بن الهيثم عن رجل عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:سألته عن العصير 
يطبخ بالنار» حتى يغلى من ساعته؛ أ يشربه صاحبه؟ فقال:«إذا تغير عن حاله و غلى فلا خير فيه حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه) 
لذك: 


ص :57 


.7 وسائل الشيعه 2180:1880 الباب ” من أبواب الأشربه المحرمه؛ الحديث‎ ))١1(-١ 


حلالء» و ما كان دون ذلكك فليس فيه خير» () . 


و الروايتان مع الغمض عن إرسال الأولى و كون على بن أبى حمزه البطائنى فى سند الثانيه لا دلاله لهما على النجاسه؛ فإن ظاهر 
نفى (الخير)نفى الأ-ثر المرغوب من العصير فإنه إذا انتفى يقال:إنه لا خير فيه فى تلكك الحال من غير فرق بين أن يحكم بطهارته 


و أوهق من الاستدلال المزبور الاستدلال على النجاسه بما ورد فى نزاع آدم و نوح(عليهما الصلاه و السلام)مع إبليس فى واقعه 
غرسهما 0 فإن استقاده حرمه العضي بعد غليائه منهنا نشكا عدا ففلة عن الفحاسة: 


و المتحصل أن مقتضى أصاله عدم جعل النجاسه للعصير بعد غليانه و قبل ذهاب ثلثيه و لا أقل من أصاله الطهاره فيه محكم. 


و ربما يفصل فى العصير العنبى بأنه إن كان غليانه بالنار فلا يحكم بنجاسته» بل يحرم شربه إلى أن يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» و إن 
غلى بغير النار أو نش فيحكم بنجاسته و لا يحل إِلَّا بالتخليل» نسب ذلكك إلى ابن أبى حمزه () و ريّما ينسب إلى غيره و عن 
الشريعه الاصبهانى اختيار هذا القول فى رسالته فى العصير 60" . 


و شكد ل فى ذلكه يصيرونه العصير ينه و كلياته اسه عير قاذ بل إلا 
ص 77١:‏ 


.8 وسائل الشيعه 18:188 الباب ؟ من أبواب الأشربه المحرم: الحديث‎ ))١(-١ 
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بالتخليل؛ و لكن لا يخفى أنه لو اتفق صيروره العصير بما ذكر مسكراً فالأمر كما ذكرء إلا أنه أمر اتفاقى لو حصل و لم يثبت أن 
مجرد غليان العصير أو نشه يوجب كونه خمرا بل لا يبعد ثبوت خلافه فإنه لو كان صنع الخمر بهذه السهوله لما كان بذِلَ فى 
صنعه التعب و الأموال الهائله كما لا يخفى. 


ويستدل أيضاً بأن ما ورد فى حل العصير بذهاب الثلثين بقاء ثلثه قد فرض فيها غليانه بالنار أو طبخه و ما ورد فى عدم حل 
العصير بالغليان الظاهر فى الغليان بنفسه لم يذكر فيها حله بذهاب ثلثيه» و فى صحيحه عبد الله بن سنان:«كل عصير أصابته النار 


فهو حرام حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» )١(‏ . 


وفى روايه أبى بصير المتقدمه و سثل عن الطلا-فقال:«إن طبخ حتى يذهب منه اثنان و يبقى واحد فهو حلال» (7) و نحوها 


غيرها. 


و فى صحيحه حماد بن عثمان عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا يحرم العصير حتى يغلى» (2) و نحوها غيرهاء و لكن لا يخفى 
أنه لا-وجه لظهور الثانيه فى الغليان بنفسه. و إنما الثابت ظهور الأفعال فى المباشره لا بالاستنابه لو لا القرينه و التقيبد بالنار فى 
بعضها باعتبار أن يكون الغليان و الطبخ بها غالباً فلا يوجب تقييد الإطلاق فى غيرها مع أن كل من المطلق و المقيد الحكم فيهما 
انحلا-لى موافق أحدهما الآدخر فى الحكمء فليس المورد من موارد التقييد بناءً على عدم دلالله الوصف على المفهوم كما هو 


الصحيح. 


77١: ص‎ 
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أضف الوشاذكر أنحتهن الرجه القاق أذ لاحل الصبير التشنى إلذ إذاغلى نه متهات قله لل أن ركوق محكوما 


و قد يقال فى وجه اعتبار الغليان فى الحليه بذهاب الثلثين و إن ما يغلى بنفسه لا يطهر و لا يحل إِلَا بالتخليل» ما ورد فى موثقه 
عمار بن موسى الساباطى قال:وصف لى أبو عبد الله عليه السلام المطبوخ كيف يطبخ حتى يصير حلالاًء فقال:«نحذ ربعاً من 
زبيب و تنقيه» ثم تصب عليه اثنى عشر رطلاً من ماءء ثم تنقعه ليله» فإذا كان أيام الصيف و خشيت أن ينشء جعلته فى تنور 
سخن قليلاً حتى لا ينشء ثم تنزع الماء منه كله إذا أصبحت» )١(‏ الحديث حيث ذكر أن ظاهره أن عصير الزبيب مع النشيش 
بنفسه لا يحل بذهاب ثلثيه فيكون الأمر فى عصير العنب أوضح. و يوضح ذلكك بأن جعل الزبيب فى تنور سخن مع أنه معد 
للغليان لثلا يكون غليانه بنفسه. 


و فيه أنه مع ما فى سندها من احتمال إرسالها أن غايه مدلولها عدم حل ما غلى بنفسه بذهاب ثلثيه» و لا يدل على النجاسه مع أنه 
يحتمل أن يكون ذكر عدم النشيش من قبل نفسه لفساد العصير أو عدم صيرورته بالشكل المطلوب منه لا دخيلاً فى الحكم 
الشرعى مثل أكثر ما ذكر فيها من الخصوصيات. 


و على الجمله فلم يثبت أن مع غليان العصير بنفسه يصير خمراً و لا تحل إلا بالتخليل و إن يظهر ذلك ما فى الرضوى إن نش 
العصير مه قي أشكسية التان فرعه سن صر خا 1 


ص فر 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 18:184 الباب 8 من أبواب الأشربه المحرمه: الحديث ؟. 
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وَالذا هن اناه عبان جاالة سوق كان بالنار أو بالقتفين أو باليرا1 6 


و ذلك للإطلاق فى مثل صحيحه عبد الله بن سنان قال:٠كل‏ عصير أصابته النار فهو حرام حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» )١(‏ 
فإنها تصدق ما إذا كان ذهاب ثلثى العصير المغلى بالنار أو بالشمس أو الهواءء و بتعبير آخر غايه ما ذكر فيها من إصابته النار 
غليانه بالنار و أما حليته بذهاب ثلثيه لم يذكر فيه قيد النار. 


و أما ما ورد فى اعتبار الطبخ إلى ذهاب ثلثيه من روايه أبى بصير قال:سمعت أبا عبد الله عليه السلام و سئل عن الطلاء فقال:«إن 
طبخ حتى يذهب منه اثنان و يبقى واحد فهو حلال» (7) حيث يقال مفهومه إن لم يطبخ إلى ذلك الحد فليس بحلالء و فيه مع 
ضعف سنده بعلى بن أبى حمزه البطائنى أنَّ ذكر الطبخ فيها لكون ذهاب الثلثين به غالباً فلا يمنع عن الأخذ بالإطلاق المتقدم. 
فالروايه نظير ما فى صحيحه زراره «فإذا أخذت عصيراً فطبخته حتى يذهب الثلثان نصيب الشيطان فكل و اشرب» (9) . 


و مما تقدم يظهر الحال فى مثل روايه أبى الربيع الشامى الوارد فيها أن:«روح القدس أخذ ضغنتاً من نار فرمى به عليهماء و العنب 
فى أغصانهاء حتى ظن آدم أنه لم يبق منهما شىء » (5) الحديث فإنه مضافاً إلى ضعف سنده مقتضاها إعدام الثلثين و إتلافهما 
بالنار فى حليه نفس أكل العنب و مع الإغماض عن ذلكك فذكر النار يحمل على أنها أحد موجبات الإتلاف جمعاً بينه و بين 
الإطلاق المتقدم. و إِنَا كان المعتبر فى حله إحراقه فإن النار قد أحرقت ثلثى العنب. 


ص كرفرة 
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و المتحصل بمقتضى ما تقدم حل العصير المغلى بالنار بذهاب ثلثيه سواء كان الذهاب بالطبخ أو بغيره. 


و أما كون غير المغلى بالنار فشمول صحيحه عبد الله بن سنان له بدعوى إن إصابه النار تعم ما إذا كان فيه نشيش بغيرها أم لا 
غير ممكن فإن ظاهر قوله عليه السلام إصابته النار أن لإصابتها دخل فى حرمته. و مع النشيش قبل إصابتها يكون محرماً 
بالنشيش لا بإصابتها على ما يأتى. 


و المتحصل مما ذكر أن العصير المغلى بالنار يحرم شربه من غير أن يحكم بنجاسته إلى أن يذهب ثلثاه بالنار أو بغيرهاء و ليس 
فى البين ما يوجب تقييد ذهاب الثلثين بالنار و رفع اليد عن إطلاق صحيحه عبد الله بن سنان المتقدمه. 


و مافى صحيحته الأخرى من قوله عليه السلام::إن العصير إذا طبخ حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه فهو حلال» (1), و كذا ما فى 
روايه أبى بصير و قد سئل أبو عبد الله عليه السلام عن الطلا من قوله:إن طبخ حتى يذهب منه اثنان و يبقى واحد فهو حلال» و 
ما كان دون ذلك فليس فيه خير» (1) لا دلاله لهما على التقيبد لما ذكرنا من أن الغالب فى إذهاب الثلثين يكون بالطبخ. 


و أما المغلى بغير النار فيحكم بحرمه شربه أيضاًء و لكن لا يجوز شربه قبل أن يصير خلاء فإن ما ورد فى التحليل بذهاب الثلثين 
يختص بالمغلى بالنار و يكون مقتضى الإطلاق فى مثل موثقه ذريح عن أبى عبد الله عليه السلام «إذا نش العصير أو غلى 


ص مرورف 


1-(0) وشائل الشبعه /الالازؤاء النات 9" من أبواك الأشريه الماحة الحديك *. 


0 المصدر السابق:50, الباب 0 من أبواب الأشربه المحرمه. الحديث‎ 0057-١ 


بل الأقوى حرمته بمجرد النشيش و إن لم يصل إلى حدّ الغليان(1) 


حرم) )١(‏ .عدم جواز حله بلا فرق بين ذهاب ثلثيه بعد ذلكك أم لاء غايه الأمر يرفع عن إطلاقها بالإضافه إلى المغلى بالنار بدلاله 


فيشيعه عي للدي يتاذ اللقوسو قن شر حك الاق 


نعم»بعد صيرورته خلا يكون حله مدلول ما ورد فى جواز الخل و حله مع أنه لو كان تخليل الخمر محللا له يكون الحكم فى 
غيره أولىءبل التخليل مسبوق بالنشيش لا محاله. 


بالنشيش الضوت الحاضل قبل الغلباةةو لو كات اليراد ذلك لكان غطف القلياث عليه سعد ر كاء لآن التشيكن خضل قبل الغليان 
لا محاله فيكون تعليق التحريم بالغليان فى غير محله. 


و ربّما يقال إن الموجب للتحريم هو الغليان بالنار» و أما فى غير المطبوخ فيكفى فى حرمته مجرد النشيش بحمل النشيش فى 
الموثقه على العصير غير المطبوخ و حمل الغليان على المطبوخ بقرينه خبر محمد بن الهيثم عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: 


سألته عن العصير يطبخ بالنار» حتى يغلى من ساعته؛ أ يشربه صاحبه؟ فقال:«إذا تغير عن حاله و غلى فلا خير فيه حتى يذهب ثلثاه 
ويبقى ثلثه) 002 . 


و ربّما يظهر ذلكك من روايه حماد بن عثمان عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:سألته عن شرب العصير قال:تشرب ما لم يَغل فإذا 
غلى فلا تشربه. قلت:أى شىء الغليان؟ قال:القلب (2) . 


ص رحارف ا 
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والااقوق دين العغتير و الى لني قاذ ابقل الشبدي لعن مو غير ا نعععر #ا زه ا 


و وجه ظهورها أن الغليان بمعنى القلب لا يحصل بغير النار فلا يكون النشيش بالنار موجباً لحرمه العصير بخلاف النشيش بغيرها 
فإنه يوجبها أخذاً بظاهر عطف الغليان عليه فى الموثقهءبل يمكن أن يدعى أنه لا يطلق على الغليان فى موارد الطبخ النشيش» و 
إنما يطلق عليه فى غير مورد النار» فليس النشيش الصوت المسبوق على الغليان بل صوت نفس الغليان» و لكن فيما كان الغليان 
بغير النار و أما الغليان بالنار و هو القلب. 


و على الجمله فلم يثبت للنشيش معنى غير الغليان بغير النار و فيما إذا غلى بغير النار فلا بحل كما تقدم إِلَا بالتخليل. 


لا يقال: مقتضى قوله عليه السلام فى صحيحه عبد الله بن سنان:«إن العصير إذا طبخ حتى يذهب ثلثاه» و يبقى ثلثه فهو حلال» 
(1) يعم العصير الذى غلى بنفسه أو بغير النار. 
فإنه يقال: لم بحرز أن العصير مع غليانه بنفسه يقبل الطبخ و يصير به عصيراً مشروباًءبل من المحتمل أنه بالغليان كذلكك يفسد و 


إن أحرز كونه قابلاً للشرب من غير فساد فلا بأس بالأخذ بالإطلاق المزبور» و لكن لا يوجب ذلك حله فيما إذا كان ذهاب ثلثيه 


كغليانه بغير النار فتدبر. 


ذكر المحقق الأردبيلى فى شرح الإرشاد ظاهر النصوص اشتراط كونه معصوراً فلو غلى ماء العنب فى حبه لم يصدق عليه أنه 
غصير على فقن تحرينة تأمل وو لكن صضرهوا يحرفته أيضا بالعليان و مقي أضاله الحليه وعيوماتك الحل و شصر الحرمات 
حليته حتى يتم على تحريمه دليل (1) . 


ص ار 
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و أما التمر و الزبيب و عصيرهما فالأقوى عدم حرمتهما أيضاً بالغليان(1) و إن كان الأحوط الاجتناب عنهما أكلاءبل من حيث 


وقد أورد بأنه لا يحتمل أن يكون للعصر دخاله فى تحريمه بالغليان؛ و لذا لو خرج ماء العنب بغير العصر كالغليان فلا يمكن 


أقول: قد يخرج ماء العنب بغير العصر كما كان إخراجه بطبخ العنب نظير طبخ الطماطه فالماء الخارج منها مع فرض غليانه يحكم 
بحرمته حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه؛ لأن احتمال دخاله إخراج مائه بالعصر موهوم بحسب المتفاهم العرفى» و أما إذا لم يخرج 
ماؤه بل طبخ العنب و فرض غليان مائه فى حبه من غير أن يخرج إلى الخارج فإن كان فرض ذلك واقعاً بأن يكون بعض أقسام 
العنب كالخيار قابلاً للطبخ من غير أن يخرج الماء منه ففى حرمته تأملء فإن ما ورد فى العصير العنبى غايته التعدى إلى ماء 
العنب الخارج منه. أما الرطوبه الموجوده فى داخل الحب إن فرض فيها الغليان فلا دليل على حرمته فيرجع فيه إلى عموم الحل 
أو الأصل. 


التمر و الزبيب و عصيرهما 
يقع الكلا-م فى حرمه عصير الزبيب بالغليان تاره» و فى حرمه عصير التمر أخرىء أما الكلا-م فى حرمه ماء الزبيب بالغليان فقد 


تنسب إلى جماعه من متأخرى المتأخرين و لكن المشهور على حليته» فقد استدل على الحرمه بالاستصحاب التعليقى حيث إن 
الزبيب كان حال كونه عنباً يحرم ماؤه بالغليان و بعد صيرورته زبيباً يحتمل بقاؤه على ما كان عليه. 


ص 6 خرف 


.1:681١ كتاب الطهاره(للشيخ الأنصارى)1:68(الطبعه القديمه)» و انظر المستمسكك‎ ))1(-١ 


هذ الانسحات مكدوش: أ ولا نه انس عاب ف الشيوة الحكيية :ال مدال [لتسكاتب قن تلكنا الديات: 


و ثانياً:أن الاستصحاب على تقدير اعتباره فى الشبهات الحكميه يجرى فيما كان للحكم المستصحب فعليه سابقاً ليقال إنه كنا 
على يقين منهء و بما أن الزبيب لم يكن حال كونه عنباً محرماً لعدم غليانه فى ذلك الحال على الفرض. فلا حكم فعلى 


لا يقال: المستصحب هى الحرمه المعلقه على الغليان. 


فإنه يقال: الحرمه المعلقه على الغليان ليس بحكم شرعىء و إِنْما هو حكم عقلى يرجع إلى الملازمه بعد حصول جزء الموضوع 
أى أنه يكون الحكم بحصول جزئه الآخر. 


و بتعبير آخر المستصحب فى المقام الحكم فى مقام الثبوت الذى كان سابقاً متيقناً و قيود الحكم كلها بحسب مقام الثبوت راجع 
إلى قيود الموضوع فى أنه لا يثبت الحكم المجعول إلا بخروج القيد إلى الفعليه و إذا وجد جزء أو ذات المقيد يحكم العقل أنه 
إذا حصل جزؤه الآخر أو قيده يكون الحكم فعلياً و استصحاب هذه الملازمه بالإضافه إلى إثبات الحرمه الفعليه للزييب المغلى 
من الأصل المثبتء و مع الإغماض عن ذلكك أيضاً لا مجال فى المقام للاستصحاب التعليقى؛ لما تقدم من أن الموضوع للحرمه 
ليس العنب بل العصير العنبى أى الماء الخارج عن داخل العنب و هذا الماء لم يبق و ماء الزبيب ماء خارج قد كسب حلاوه 
الزبيت هو غير الماء الثاى كان دآخل'العنت كنا لا يحفن. 


و المتحصل مما ذكرنا أن تغاير أخذ القيد فى ناحيه الموضوع أو فى ناحيه الحكم 


ص كرف 


يكون فى مقام الإثبات فقطء فقوله:العنب المغلى حرام, و قوله:إذا غلى العنب يحرم, تغايرهما باعتبار دلالله الثانى على عدم 
الحرمه قبل الغليان دون الأولء إِنَا بناءَ على مفهوم الوصف و الجعل بقائه مفروغ عنه حيث إنه لم ينسخ فالمستصحب فى المقام 
هو الحكم الثابت للعنب ثبوتاًء و بما أنه لا يكون له حكم فعلى ثبوتاً إِلَا مع فعليه الغليان فلا مستصحب فى موارد الاستصحاب 
التعليقى ضروره أن مع غليان العنب لا زبيب» و مع صيرورته زبيباً لا غليان للعنب سابقاً. 


و مع الإغماض عما ذكر كله بالبناء على اعتبار الاستصحاب التعليقى فالحرمه فى المقام لم تثبت للعنب بل لعصيره مع غليانه» و 
عصيره ماؤه الذى كان داخل العنب» فالعصير الزبيبى ماء خارجى قد كسب حلاوه الزبيب. 


و يستدل أيضاً على حرمه العصير الزبيبى بما عن زيد النرسى فى أصله:الزبيب يدق و يلقى فى القدر ثم يصب عليه الماء و يوقد 
تحته فقال:«لا تأكله حتى يذهب الثلثان و يبقى الثلث فإن النار قد أصابته قلت:فالزبيب كما هو [يلقى ] 


العصير ثم نش من غير أن تصيبه النار فقد حرم و كذلكك إذا أصابته النار فأغلاه فقد فسد» (1) . 


وفى الجواهر و طهاره الشيخ الأنصارى:فى الزبيب يدق و يلقى فق الفقدرو يصب عليه الماء فقال:«حرام حتى يذهب 
الثلثان(حرام إلا أن يذهب الثلثان)قلت:فالزييب كما هو يلقى فى القدر قال هو كذلك سواء إذا أدت الحلاوه إلى الماء فقد فسد 


كلما غلى 


ص حارفا 


))1(-١‏ مستدرك الوسائل 30978 البات ؟ من أبوات الأطعمه:و الأشرية الحديث الأول 


بنفسه أو بالنار فقد حرم حتى يذهب ثلثاه( إلا أن يذهب ثلثاه) )١(‏ . 
وفى الجواهر نسبه إلى زيد الزراد. 


و ذكر فى البحار أن أصل زيد النرسى رواه عن نسخه قديمه بخط الشيخ منصور بن الحسن الآبى و النسخه هكذاء حدثنا الشيخ 
أى محنق :كارو بن عوسي التلمكيرى ا ننه الله تال دكا او العانن افيد به سفين الومندالى قا انوا يفل بن عية الله 


الطلوع أبعي الله لحني #البحدها تك بم ادن صودهم بد الترب 11 . 


قال الشيخ الطوسى رضى الله عنه فى الفهرست زيد النرسى و زيد الزراد لهما أصلان لم يروهما محمد بن على بن الحسين بن 
بابويه و كان محمد بن الحسن بن الوليد يقول هما موضوعانء و كذلكك كتاب خالد بن عبد الله بن سدير قد وضع هذه الأصول 


وفى النجاشى أن زيد النرسى من أصحاب الصادق و الكاظم عليهما السلام له كتاب أخبرنا أحمد بن على بن نوح السيرافى 
قال:حدثنا محمد بن أحمد بن الصفوانى قال:حدثنا على بن إبراهيم بن هاشم عن أبيه عن ابن أبى عمير عن زيد النرسى بكتابه 
(5) وقد ذكر الشيخ فى الفهرست أيضاً روايه محمد بن أبى عمير كتاب زيد النرسى (2) . 


ص :”7 


-١‏ (1)) جواهر الكلام :28-2 و كتاب الطهاره(للشيخ الأنصارى) 1:87(الطبعه القديمه). 
8-6 )) يحان لانو رق 

*- (0)) الفهرست::1. 

- (©)) رجال النجاشى:175.الرقم .82٠‏ 

ه- (0)) الفهرست::1. 


أقول: لو قلنا بأن لزيد النرسى و لزيد الزراد أصلين و إن ما ذكر محمد بن الحسن الوليد تسرع فى الطعن, فإنه قد ذكر النجاشى 
قدس سره طريقه إلى كل منهما و لكن لا يثبت بذلكك أن الروايه المأخوذه من النسخه التى وجدها المجلسى قدس سره بخط 
الشيخ الآبى هى أصل زيد النرسى الذى ذكر النجاشى طريقه إليه. 


وعلى الجمله فليس طريق مألوف للمجلسى قدس سره إلى أصل زيد النرسى أو إلى أصل زيد الزراد» و إنما ينقل هذه الروايه 
عن السدكه وها وقد كتوافى أرل لتك كنذا و حلي موضيعةه و اشعماليا العضى الروا نات :القن تقلت من عضن الكنن 
كتفسير على بن إبراهيم و غيره عن ابن أبى عمير عن زيد لا يدل على أن النسخه بتمامها روايات أصل زيد النرسىء و لعلها 
أدرجت فيها إيهاماً على أنها أصل زيد الذى ذكرها النجاشى و غيره. 


و يقرب ذلكك أن النسخه كانت عند صاحب الوسائل و مع ذلكك لم ينقل عنها فى الوسائل شىء و يحتمل قوياً أن الوجه فى 
ذلك عدم ثبوت إسناد تلكك النسخه إلى زيد بطريق مألوف. 


و دعوى أن إسناد النسخه إليه كإسناد نسخه الكافى التى بأيدينا إلى الكلينى قدس سره فى الغناء عن الطريق» و الاكتفاء بالشهره 
لا يخفى ما فيها أضف إلى ذلكك عدم ثبوت التوثيق لزيد النرسى و زيد الزراد و روايه ابن أبى عمير عن زيد النرسى لا تدل على 
وثاقته على ما ذكرنا عند التعرض لما ذكر الشيخ الطوسى قدس سره من أنه لا يروى و لا يرسل إِلَا عن ثقه. 


و يستدل أيضاً على حرمه عصير الزبيب بل لنجاسته بعد غليانه و قبل ذهاب ثلثيه بروايه على بن جعفر عن أخيه موسى أبى 
الحسن عليه السلام قال:سألته عن الزبيب هل يصلح أن يطبخ حتى يخرج طعمه. ثم يؤخذ الماء فيطبخ» حتى يذهب ثلثاه» و يبقى 
ثلنه» ثم 


75١: ص‎ 


يرفع فيشرب منه السنهء فقال:«لا بأس به» )١(‏ . 


و فيها-مع الغمض عن سندها فإن فيه سهل بن زياد-أن لا دلاله لها على اعتبار التثليث فى ماء الزبيب المغلى حيث إن التثليث قد 
فرضه السائل فى سؤاله لا أنه قد أخخذ الإمام عليه السلام قيداً فى حكمه بالجواز, و بتعبير آخر قد نفى البأس فيها عما فرضه 
السافل فى سؤاله قلا يدل على قورت الباس فى غيره يل لو كات القبد فى الجزات: لما كان لها دلاله أيفا على المطلرب فإن 
مدلولها على ذلك التقدير أنه مع عدم التثليث لا يجوز شربه إلى سنه. 


و أما عدم جواز شربه أصلاً فلا يستفاد منهاء فإن من المحتمل أنه على تقدير عدم التثليث قد يفسد مع بقائه مده طويله بصيرورته 
مسكراً كما يظهر من بعض الروايات. 


و مما ذكرنا يظهر الحال فى الاستدلال بموثقه عمار الساباطى أو روايته قال: 


وصف لى أبو عبد الله عليه السلام المطبوخ كيف يطبخ حتى يصير حلالاً» فقال لى:تأخذ ربعاً من زييب و تنقيه ثم تصب عليه 
اثنى عشر رطلا من ماءء ثم تنقعه ليله» فإذا كان أيام الصيف و خشيت أن ينش» جعلته فى تنور سخن قليلاً حتى لا بنش ثم تنزع 
الماء منه كله إذا أصبحت. إلى أن قال:فلا تزال تغليه حتى يذهب الثلثان و يبقى الثلث (5) . 

و قريب منها موثقته الأخرى و اشتمالهما على ما يحتمل دخله فى الحليه و أنه يكون تثليثه لاحتمال عدم فساده مع بقائه مده 
طويله كما ذكر ذلكك فى ذيل روايه إسماعيل بن الفضل الهاشمى من قوله:«و هو شراب طيب لا يتغير إذا بقى إن 


ص شؤورة 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 10:19 الباب 8 من أبواب الأشربه المحرمهه» الحديث ؟. 
؟-(5)) المصدر السابق: 589 الباب هك الحديث 3 


شاه اللّه) ا 5 


و نظير الاستدلال بها الاستدلال بالروايات التى ورد فيها النهى عن شرب النبيذ الذى يجعل فيه القعوه أو العكر حتى يغلى» و فى 
صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج قال:استأذنت لبعض أصحابنا على أبى عبد الله عليه السلام فسأله عن النبيذء فقال:حلال» فقال: 


إنّما سألتكك عن النبيذ الذى يجعل فيه العكر فيغلى ثم يسكنء فقال أبو عبد الله عليه السلام:كل مسكر حرام (7) . 


وفى صحيحه إبراهيم بن أبى البلالد عن أبيه قال:كنت عند أبى جعفر عليه السلام فقلت:يا جاريه اسقينى ماءً» إلى أن 
قال:قلت:يجعلون فيه القعوه» قال:ما القعوه؟ قلت:الدازى قال:ما الدازى؟ قلت:ثفل التمر يضرى به الإناء حتى يهدر النبيذ فيغلى ثم 
يسكن فيشربء قال:ذلك حرام 90 . 


فإن ظاهر الأولى أنه لصيرورته مسكراً حرام فتكون قرينه للمراد من الثانيه. 


و أما الاستدلال بعموم قوله عليه السلام:«كل عصير أصابته النار فهو حرام حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» (5) فلا يمكن المساعده 
عليه فإن العموم فيها على تقديره لا يعم الزبيب فإن عصير الثمار يطلق على الماء المخرج من جوفها و ماء الزبيب ماء خارجى قد 
كسب حلاوه الزبيب مع أن العموم غير مراد من الصحيحه قطعاً للزوم التخصيص المستهجن على تقدير إراده الأنواع فلا بد من 
الحمل على أفراد النوع ليكون العموم 


ص نرف 


.6 الباب 8 من أبواب الأشربه المحرمه: الحديث‎ 191-78:79٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
؟-(9) المصدر السابق 8ه الباب +#: الحديك ف‎ 

#ب()) المسور الوا سرون الكديك الأول 

#وع) المسندر السابق 489 الات "+ الحديت الأول: 


بحسبه و المتيقن منه عصير العنب على ما تقدم. 


و ما فى نسخه الوسائل فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام:إن نوحاً لما هبط من السفينه غرس غرساً فكان فيما غرس 
النخله» فجاء إبليس فقلعها-إلى أن قال:-فقال نوح:ما دعاكك إلى قلعها-إلى أن قال:-فى ذيلها:فإذا أخذت عصيراً فطبخته حتى 
يذهب الثلثان نصيب الشيطان فكل و أشرب .)١1(‏ غلط» و الصحيح(الحبله)و هو شجر العنب فلا يتوهم أن المراد بالذيل يعم غير 
العصير العنبى أيضاً فراجع الكافى (؟) المرويه عنه هذه الروايه. 


هذا كله بالإضافه إلى العصير الزبيبى» و أما التمرى فلا يجرى فيه ما تقدم فى العصير الزبيبى من الاستصحاب التعليقى» و لم يرد 
فى الروايات ما يدل على حرمته بالغليان فليس فى البين إِلَّا عموم قوله عليه السلام:«عصير إصابته النار فهو حرام حتى يذهب 
ثلثاه» () » و قد تقدم عدم إراده العموم بحسب أنواع الثمارءبل المراد ظاهراً أو من المتيقن العموم بحسب أفراد ما يخرج من 
العنب و بعض ما ورد فى نبيذ التمر يجعل فيه القعوه (5) أو العكر (2) . 


وقد تقدم أن تحريم نبيذ الزييب أو التمر بهما لصيرورته مسكراً كما يظهر ذلكك من غير واحد من الروايات كحديث وفد اليمن 
الذى ذكر صلى الله عليه و آله فيه يا هذا قد أكثرت 


ص خرفة8 


0-4 وسائل القيفه 3833 البات امن أبواب الأشريه الحرسه الحديك 2 

؟- (75)) الكافى 2:99) الحديث ”. 

بت ()) وسائل الشيعه 8:887!: البات 7 من أبواب الأشريه المحرمهه الحديث الأول: 
6-(6) المضدر السابق :07 الباب + الحديث الأول. 

ه- (8)) وسائل الشبعه /1:1-قلا7 الباب. "٠‏ من أبواب الأشربه المحرمه. 


[إذا ضار العضير دنساً بعد القليان قبل أن يدقن ثلناة #الأحوط رمت ]| 
(مسأله ؟)إذا ضار العصير :ديسا بعد الغليان قبل أن يذهب كلناء فالأحوط بحرمية» و إن كان لحليه وتجه( 0 


على أ فيُسكر؟ قالوا:نعم» قال:«كل مسكر حرام) )١(‏ . 


و صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج المتقدمه استأذنت لبعض أصحابنا على أبى عبد الله عليه السلام فسأله عن النبيذ فقال:حلال» 
قال:إنّما سألتكك عن النبيذ الذى يجعل فيه العكر فيغلى ثم يسكنء فقال أبو عبد الله عليه السلام:قال رسول الله صلى الله عليه و 
آله كل مسكر حرام) (5) . 


و روايه إبراهيم بن أبى البلاد قال:دخلت على أبى جعفر ابن الرضا عليهما السلام إلى أن قال:فقال:و ما نبيذهم؟ قلت:يؤخذ من 
التمر فينقى» و تلقى عليه القعوه, قال:ما القعوه؟ قلت:الزازى» قال:و ما الزازى؟ قلت: حب يؤتى من البصره يلقى فى هذا النبيذ.» 
حتى يغلى و يسكن ثم يشربء قال:ذاك حرام (10) .إلى غير ذلك. 


و أما موثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث أنه سئل عن النضوح المعتق» كيف يصنع به حتى يحل؟ قال:«خذ ماء 


التمر فاغله حتى يذهب ثلثا ماء التمر) (؟) فلا يخلو من إجمال حيث يحتمل أن يكون النصوح ما فيه يجعله خمراً أو مسكراً لو لا 
ذهاب ثلثيه خصوصاً بملاحظه ما تقدم من أن المحرم هو المسكر من نبيذ الزبيب و نبي التمر. 


و لعل الوجه المشار إليه انتقال المطبوخ عن عنوان العصير المشروب إلى 

ص :1 

))١(-١‏ وسائل الشيعه 58:88 الباب 6” من أبواتب الأشربه المحرمه: الحديث ء, 
9(5)) المصدز البنايق الحديك ا 


*-00) المصدر السابق:*278 الحديث ”. 
*- (6)) وسائل الشيعه 5:18 الباب 494 من أبواب آداب الحمام. 


الدبس الذى هو من المأكولء و الموضوع للحرمه و النجاسه على القول بها هو العصيره و الحاصل صيروره العصير دبساً نظير 
انقلاسبه خلاء و يمكن أن يكون الوجه أن ما يوجب حرمه العصير بالغليان حتى يذهب ثلثاه كونه فى معرض الفساد و صيرورته 
مسكراً مع طول بقائه و مع صيرورته دبساً قبل ذهاب ثلثيه لا يحتمل فساده؛ ففى كل من الوجهين ما لا يخفى. 


أما الأول:فإن الموضوع للحرمه هو العصير عند حدوث الطبخ. و أما اعتبار بقائه على عنوانه إلى ذهاب الثلثين فلا دليل عليهءبل 
ثلثاه و يبقى ثلثه» )١(‏ مقتضى إطلاقه عدم الفرق بين صيرورته قبل ذهاب ثلثيه دبساً أم لا. 


ودعوى أن العصير المفروض فى الروايات من المشروب الحلال بعد ذهاب ثلثيه و مع صيرورته دبساً يكون من المأكول يدفعها 
قول أبى جعفر عليه السلام فى صحيحه زراره:«فإذا أخذت عصيراً فطبخته حتى يذهب الثلثان نصيب الشيطان فكل و اشرب» (5) 


و أما الثانى:فلم يعلم أن العله فى تحريمه كونه معرض الفساد مع إبقائه مده طويله» نعم تقدم فى ماء الزبيب أن الأمر بطبخه إلى 
ذهاب ثلثيه للتحفظ على فساده مع طول بقائه» و ذكرنا أن الطبخ فيه كذلكك غير معتبر بخلاف العصير العنبى فإن الطبخ إلى 


ص ع 


1-(0) وسائل الشيعه 108:9089 البات اهن أبوات الأشريه المشرمهه الحذيك الأول: 
؟-(5)) المصدر السابق:58*5. الحديث 8. 


ذهابهما يعتبر فيه من غير أن يذكر فيه» غير أنهما نصيب الشيطان فراجع. 
وأأما سناله القلان العكييى الح ,يعد انه حل قاذ بعك | ف قال ريكله بصيو ركه كاه لنتكرى نا وود فى الثللاب الجن كد 
و بتعبير آخر حل الخل بانقلاب الخمر إليه بالنص لا أنه على القاعده على ما سنذكر فى بحث كون الانقلاب من المطهرات» و 


عوك لاد مسد القر بمو القاذريا و القلاب العصدر العدى كضيويا لوقل يأف الععي قل ضير ووقة قلا يكو سيتكرا يكون 
الأمر فى انقلاب العصير خلا كانقلاب الخمر إليه. 


مع أنه يمكن أن يقال ما ورد فى تحليل الخل مقتضاه جواز الخل الذى انقلب العصير العنبى إليه» فيكون التعارض بينه و بين ما 
ورد فى حرمه العصير العنبى بعد غليانه و قبل ذهاب ثلثيه بالعموم من وجه. فيرجع فى الخل المنقلب إليه العصير بأصاله الحل و 
هذا بخلاف الدبس فإن فى حله لم يتم إطلاق فلاحظ. 


ثم إن الظاهر عدم الفرق فى حليه العصير العنبى بل و غيره بناءَ على الحرمه بعد الغليان أن يكون ذهاب ثلثيه بالكيل أو الوزن 
فإن مع ذهاب ثلثيه بالكيل يصدق ذهابهما كما أنه يصدق ذهابهما بالوزن مضافاً إلى ما ورد فى كل من الكيل و الوزن» و فى 
روايه عقبه بن خالد عن رجل أخذ عشره أرطال من عصير العنب» فصب عليه عشرين رطلاً ماءً ثم طبخهما حتى ذهب منه 
عشرون رطلا و بقى عشره أرطال» أ يصلح شرب تلكك العشره أم لا؟ فقال:«ما طبخ على الثلث فهو حلال» (1) . 


و فى موثقه عمار الوارده فى كيفيه طبخ ماء الزبيب ذكر الكيل (1) فراجع. 


ص 08 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 78:7198: الباب 8 من أبواب الأشربه المحرمهء الحديث الأول. 
0057-1 المصدر السابق: 589 الباب 6 الحديث ا 


و على هذا فإذا استلزم ذهاب ثلثيه احتراقه فالأولى أن يصب عليه مقدار من الماء فإذا ذهب ثلثاه حل بلا إشكال(١)‏ 
[يجوز أكل الزبيب و الكشمش و التمر فى الأمراق و الطبيخ] 
(مسأله ")يجوز أكل الزبيب و الكشمش و التمر فى الأمراق و الطبيخ و إن غلت فيجوز أكلها بأى كيفيه كانت الأقوى. 


و الوجه فيه أن العصير مع إلقاء الماء عليه لا يخرج عن اسمه. فمع ذهاب ثلثيه يصدق عليه أنه غلى إلى أن يذهب ثلثاه» و فى 
خبر عقبه بن خالد عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل أخذ عشره أرطال من عصير العنب. فصب عليه عشرين رطلا ماء؛ ثم 
طبخهما حتى يذهب منه عشرون رطلاء و بقى عشره أرطال؛ أ يصلح شرب تلكك العشره أم لا؟ فقال:«ما طبخ على الثلث فهو 
حلال» .)١(‏ 


و بتعبير آخرء لا يحتاج الحكم بحليه العصير مع المعالجه كذلك إلى الروايه» فإن مع إضافه الماء إلى العصير يكون المقدار 
السياعقك كارا نقيانا إلى التصبير و الناء معا فيك ركرن النقوان الاق ثلخ الميرو قلت المافهيى يكو الياء الباق ماها 


عن احتراق العصير الباقى. 


و مما ذكر يظهر أنه لا فرق فى حليه العصير كذلكك بين إلقاء الماء عليه من الأول أو بعد طبخه بزمان فإنه إذا طبخ العصير على 
النصف و خيف احتراقه فإذا أضيف إليه من الماء مثله فإنه يحكم بحليته بذهاب ثلثه. فإن الثلث الذاهب بالبخار سد مسد العصير 


وسد مسد الماء كما لا يخفى. 


ص ع 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 78:788؛ الباب 8 من أبواب الأشربه المحرمه؛ الحديث الأول. 


[الفمّاع] 

)١( العاشر:الفقّاع‎ 

الفقاع 

يقع الكلام فى الفقاع فى مقامين: 

الأول:فى لحوقه بالخمر من حيث النجاسه بل من حيث سائر ما يترتب على الخمر و شربه. 

و الثانى:فى المراد من الفقاع. 

و تقدم الكلام فى لحوقه بالخمر تبعاً للماتن و لعله ربّما يظهر من الأخبار الداله على لحوقه بالخمر المراد منه. 


فنقول: لا خلا-ف بين القائلين بنجاسه الخمر فى أن الفقاع مثلها فى النجاسه و على ذلك يحمل دعوى الإجماع فى كلمات 
جماعه من القدماء و المتأخرين كالسيدين و الشيخ و العلامه و المقداد و غيرهم )١(‏ قدس سرهم. 

و يستدل على ذلكك بموثقه ابن فضال قال:كتبت إلى أبى الحسن عليه السلام أسأله عن الفقاع فقال:«هو الخمر و فيه حدٌ شارب 
الخمر) (5) . 


و موثقه عمار بن موسى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام ١عن‏ الفقاع؟ فقال:هو خمر» (9) . 
و نحوهما روايات الوشاء و حسين القلانسى و محمد بن سنان (2) . 
ص :759 


-١‏ (0)) الانتصار:61.رسائل المرتضى 44:١.غنيه‏ النزوع:١6‏ و 74©: النهايه: 228 المبسوط:01:8 مختلف الشيعه »1:87١‏ منتهى 
المطلب 717:".التذكره 2:١.التنقيح‏ الرائع:1:150» السرائر 21:11/4 المعتبر 1:978. 

7-(0) وسائل الشبعه 38308٠‏ الباب /الا من أبوات الأشربه المحرمه» الحديث 7 

*- () المصدر السابق:الحديث 8. 

#-ز()) النصدن الشاة عشاء 7# الحديث #وع و3 


و فى خبر الحسن بن جهم و ابن فضال جميعاً قالا-:سألنا أبا الحسن عليه السلام عن الفقاع» فقال:٠هو‏ خمر مجهولء و فيه حد 


و مثله خبر هشام بن الحكم أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن الفقاع فقال:«لا تشربه؛ فإنه خمر مجهولء و إذا أصاب ثوبكك 
فاغسله) (5) . 


و ظاهر هذين الخبرين دخول الفقاع فى الخمر حقيقه و إن دخوله فيه خفى, و لعل وجه خفائه ضعف إسكاره؛ و لذلكك عبر عنه 
فى خبر زاذان بالخميره» قال أبو عبد الله عليه السلام على ما فيه:لو أن لى سلطاناً على أسواق المسلمين لرفعت عنهم هذه 
الخميره-يعنى الفقاع- ل . 


ولا يبتنى الحكم بنجاسه الفقاع و بغيرها على ثبوت أنه من أفراد الخمر حقيقه ليقال بضعف إسناد الأخبار.بل يكفى فيه 
الموثقتين المتقدمتين» حيث لو لم يكن الفقاع خمراً حقيقه فمقتضى إطلاق التنزيل فيهما أن يترتب عليه ما ترتب على الخمر و 
شربه و لا نحتاج فى ثبوت النجاسه له بخبر هشام بن الحكم المتقدم» حيث ورد فيه: 


«و إذا أصاب ثوبكك فاغسله) مع أن من المحتمل رجوع الضمير فى قوله:«فاغسله) إلى الفقاع لا الثوب فلا يستفاد مئه إلا المانعيه 
للصلاه. 


و ليس فى مقابل الموثقتين و سائر الأخبار إلا ما يتوهم من صحيحه محمد بن إسماعيل قال:سألت أبا الحسن عن شرب الفقاع 
فكرهه كراهه شديده (5) » من دعوى أن 


ص :3560 


00-3 وشائل القبمه 826+ة) الات 17 من أبوات الأشرية المخرمةه الحديثك 13 
5() المصدر الساق :اع السدايك 2 
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دوع )) المضيدرو البناءة اق التفدينة 17 


الكراهه لازمها الطهاره و الحليه. 


و لكن يدفعها أن الكراهه بمعناها اللغوى و إن لا تدل على خصوص الحرمه إلا أنها لا ينافيها على ما ذكرنا غير مره؛ و بينا أن 
الكراهه التى تقابل الحرمه اصطلاح من الفقهاء فلا يحمل الوارد فى الأخبار عليها إلا بالقرينه. 


نعمء ربّما يقال بالقرينه فى خبر زكريا بن آدم حبث ورد فيه قلت:و الفقاع هو بتلكك المنزله إذا قطر فى شىء من ذلكك؟ 
قال:فقال:«أكره أن آكله إذا قطر فى شىء من طعامى» )١(‏ . 


حيث يمكن أن يقال لو كان الفقاع محكوماً بالنجاسه كالخمر و النبيذ المسكر قال عليه السلام فى الجواب نعم هو بتلكك المنزله» 
فعدوله إلى قوله:«أكره أن آكله» قرينه على أن المراد بها مقابل الحرمه. 

و لكن لا يخفى ما فيه, فإنه لا دلاله فى العدول المزبور خصوصاً بملاحظه التقيه فإنه يظهر من الأخبار عدم مبالاه الناس بالفقاع 
و أنهم لا يرونه من أفراد الخمر و لذلكك لو كان سند الروايه و دلالتها على الكراهه متيناً لكان المتعين حملها على التقيه فى مقام 
المعارضه. 

و فى صحيحه مرازم قال:كان يعمل لأبى الحسن عليه السلام الفقاع فى منزله؛ قال ابن أبى عمير:و لم يعمل فقاع يغلى (1) . 
وقد حكى عن جماعه اعتبار النشيش فى حرمته و نجاسته () و عن جماعه أخرى اعتبار غليانه (5) »بل عن حاشيه المداركك 
صرحوا أى الأصحاب بأن الحرمه و النجاسه 


510١: ص‎ 


8 الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2:7٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 

؟- (9؟)) وسائل الشيعه 1823/81 البات 4" من أبواب الأشربه المحرمه: الحذيت الأول. 
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ع- (6)) كالمحقق فى المعتبر 1:678.» و العلامه فى المختلف .١:6284‏ 


وهو شراب متخذ من الشعير على وجه مخصوص (2.؛ و يقال إن فيه سكراً خفياً و إذا كان مُتخذاً من غير الشعير فلا حرمه و لا 
لحاسة ل [] كان يكرأ 


[ماء الشعير الذى يستعمله الأطباء فى معالجاتهم ليس من الفقاع] 
(مسأله ١)ماء‏ الشعير الذى يستعمله الأطباء فى معالجاتهم ليس من الفقاع فهو طاهر حلال. 
يدوران مع الاسم والغليان دون الإسكار )١(‏ . 


ولا يخفى أن مدلول الصحيحه استمرار عمل الفقاع فى بيته عليه السلام و لا يمكن حمل الاستمرار على التقيه فلا بد من الالتزام 
بأن ما لا يحصل فيه غليان و نشيش فلا حرمه و لا نجاسه فيه و إن سمى فقاعاً. 


و بتعبير آخر إخبار ابن أبى عمير بأنه لم يكن فى منزله فقاع يغلى مع خبر مرازم يوجب حمل الأخبار المتقدمه الداله على حرمه 
الفقاع و نجاسته على فقاع حصل فيه النشيش و الغليان فيكون اعتباره فى حرمته و نجاسته هو الأظهر. 


اتفقت كلماتهم على أن الشراب المأخوذ من الشعير على وجه خاص فقاع و وقع الخلاف فيه فى جهتين: 
الأولى :أن المأخوذ من غيره أيضاً فقاع أم يختص اسم الفقاع بالمأخوذ من الشعير. 
و الثانيه:أن المعتبر فى كون الشراب المأخوذ منه أو من غيره أيضاً كونه مسكراً أو لا يعتبر ذلكك فى صدق الفقاع. 


أما الجهه الأولى فقد ذكر فى المسالكك أن الأصل فى الفقاع أن يتخذ من الشعير (5) كما ذكر السيد قدس سره فى الانتصار 0 
»و لكن لما كان النهى معلقاً على اسم الفقاع 


ص :707 
))١(-١‏ حكاه فى مفتاح الكرامه 7:8 عن حاشيه المداركك:/الا(كتاب الطهاره). 


.1:17* مسالكك الأفهام‎ ))1( -١ 
.81١9ة:راصتنالا‎ ))”0( 


ثبت ذلكك الحكم له سواءً أخذ من الشعير أم من غيره؛ فما يوجد فى أسواق أهل الخلاف مما يسمى فقاعاً يحكم بحرمته و إن 
كان عاخوذا مغر الفعرى جره :نا فن: الندار كك 113 : 


و قد قيل إنه يؤخذ من الشعير و الزبيب و الرمان و الدبس كما عليه أهل الشام و فى كشف الغطاء أنه يتخذ من الشعير غالباً (7) , 
وأدنى منه فى الغلبه ما يكون من الحنطه و دونهما ما يكون من الزبيب و دونهما ما يكون من غيرها. 


أقول: لم يظهر كون الفقاع فى زمان صدور الأخبار فى بلاد السائلين و الإمام عليه السلام غير ما يؤخذ من الشعير أيضاًء و عليه 
فلو كان المأخوذ من غير الشعير مسكراً فيدخل فى قولهم عليهم السلام:«كل مسكر حرام؛ (0) و لا يبعد نجاسته أيضاً لما تقدم 
من الشراب المسكر المعد للشرب محكوم بالنجاسه. لعدم احتمال الفرق بينه و بين النبيذ المسكرء و أما إذا لم يكن مسكراً و إن 
كان فيه نوع من التخدير فلا يحكم بحرمته فضال عن نجاسته؛ لعدم إحراز دخوله فى أخبار الباب على ما هو المقرر فى موارد 
إجمال المفهوم و تردده بين الأقل و الأكثرء فالمتحصل أن المأخوذ من غيره محكوم بأصاله الحليه و الطهاره. 


و أما الجهه الثانيه: فلا يبعد أن يكون فى الفقاع المعمول من الشعير مرتبه ضعيفه من الإسكار كما يظهر ذلك مما تقدم من 
الأخبار من كونه خمراً مجهولاً 50 . و إنها 


ص كرد 


))١(-١‏ مداركك الأحكام يلق 

؟- (7)) كشف الغطاء 1:11/7.(الطبعه القديمه). 

*-0)) وسائل الشيعه 18398 الباب 18 من أبواب الأشربة المحرمه؛ الحذيت الأول. 
ع- (6)) وسائل الشيعه 0:89 الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث 8. 


عرق لهي م اكوا 
الحادى عشر:عرق الجنب من الحرام( 38 
خميره .»2)١(‏ وفى خبر الوشاء الذى لا يبعد اعتبار سنده:«هى خمره استصغرها الناس» (75) . 


و مافى كلمات جماعه أنه ليس بمسكر (2) فلعل المراد منه أنه ليس بمسكر بإسكار سائر المسكرات لخفائه بحيث لو لم يكن 
فى البين أخبار تحريمه لما كان يستفاد تحريمه من قولهم عليهم السلام:«كل مسكر حرام (5) . 


و كيف كان لا يحتمل أن يكون المراد الفقاع كل مائع حصل فيه النشيش و الغليان بنفسه فإن حرمه ذلكك غير محتمل و لم 
يحتمله أحد فيما أعلم» فالمتيقن من خبر تحريم الفقاع ما يعمل من الشعير بوجه خاص كما لا يحتمل أن يعم المراد ما يصفه 
الطبيب للمرضى فى معالجاتهم من إلقاء الماء فى الشعير و طبخه و شرب مائه فإنه لا يدخل فى الفقاع الذى هو خميره و لا 
يحتمل الفرق بين ما ذكر و بين ما يسمى فى العرف ب(آش جو). 


عرق الجنب من الحرام 
اشاره 


نسب (0) نجاسه عرق الجنب من حرام إلى المشهور بين القدماء منهم الصدوقين (2) و المفيد فى المقنعه () و الشيخ فى 
الخلاف والنهايه (0) 


ص 30 


.4 الكافى 2:971, الحديث‎ ))١(-١ 

؟- (9)) وسائل الشيعة 18*28 الباب 18 من أبوات الأشربة المحرفة: التحديث الأول. 
*- (7)) انظر مفتاح الكرامه ”:؟.و المستمسكك .١:677#‏ 

#داز)) وسائل القع 18208 البات قافن أبرات الأشريه المحرفه: الخديث الأول 
ذ- (6) الناسب هو البحراتي فى الحدائق 6:18 

#- (2)) المقنع:7) من لا يحضره الفقيه .١:27/‏ 

/ا- (/17)) المقنعه: الا. 

4-(6)) الخلاف *1:58ء المسأله /71”, و النهابيه:07. 


و ابن الجنيد )١(‏ و غيرهم و عن الأمالى من دين الإماميه الإقرار بأنه إذا عرق الجنب فى ثوبه و كان من حلال حلت الصلاه فيه 
ولو كان من حرام حرمت (7) .و عن ابن إدريس و العلامه () بل المشهور بين المتأخرين طهارته؛ و ادعى الأول الإجمال عليها 


و كيف كان فقد احتج الشيخ قدس سره فى الخلاف بإجماع الفرقه و طريق الاحتياط و الأخبار التى أحالها على التهذيبين (8) و 


قد ذكر صاحب المعالم قدس سره و ما وجد فى التهذيبين إلا روايتين: 


إحداهما:صحيحه محمد الحلبى قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام رجل أجنب فى ثوبه و ليس معه ثوب غيره» قال:يصلى فيه؛ و 
إذا وعسن الباء عمل #الواق اكونذيي فى قبلبالا يجوز أذ كر المراذ بهذا اللكير الام خرق فى "اقرب دن كانه إذا كاقت 
من حرام؛ لأنّا قد يتنا أن نفس الجنابه لا تتعدى إلى الثوبء و ذكرنا أن عرق الجنب لا ينجس الثوب فلم يبق معنى يحمل عليه 
الخبر إلا عرق الجنابه من حرام فحملناه عليه» ثم قال: 


و يحتمل أن يكون المراد أن الثوب أصابته نجاسه المنى فحينئذ يصلى فيه و يعيد (2) , و جعل هذا الاحتمال فى الاستبصار أشبه 
00 : 


١00: ص‎ 
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9-() الأمالى للصدوق:218.المجلس مو 
9 ) السرائر 3 المعلت 1221 
ع- (©)) السرائر 12181. 

ذ- (6)) الخلاف .١:587‏ 

ع-(2)) التهذيب ١91ا1:١.‏ 

ا- (/0) الاستبصار /1:141. 


و ثانيتهما:صحيحه عاصم بن حميد عن أبى بصير قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الثوب يجنب فيه الرجل و يعرق فيه. 
فقال:«أما أنا فلا أحب أن أنام فيه و إن كان الشتاء فلا بأسء ما لم يعرق فيه)» قال الشيخ:الوجه فى هذا الخبر ضرب من الكراهيه 


وهو صريح فيه ل١)‏ . 
و يمكن أن يكون محمولاً على أنه إذا كانت الجنابه من حرام. 


وقال فى المعالم بعد نقل الخبرين؛ و لا يخفى عليك ما فى الاستناد إلى الخبرين فى إثبات الحكم من التعسفء و ظاهر الأولى 
كون المقتضى لغسل الثوب إصابه المنى له» و المقتضى للكراهه فى الثانيه سرايه النجاسه الحاصله للعرق بإصابه المنى إلى 
الفراش. 


أقول: الغرض من نقل ذلك التنبه بأن قول الشيخ أو غيره من الأصحاب لدلاله الأخبار على الحكم لا يوجب الاعتماد بأن فى 
المسأله أخباراً لم تصل إلينا فيمكن أن تكون الدعوى المزبوره على سبيل الاستظهار مما بأيدينا من الأخبار التى لا نراها ظاهراً 
فيما ذكر. 


ويستدل على النجاسه بما فى الفقه الرضوى إن عرقت فى ثوبكك و أنت جنب و كانت الجنابه من الحلال فتجوز الصلاه فيه و 
إن كانت حراماً فلا تجوز الصلاه فيه حتى تغسله (5)» و هذا ظاهره و إن كانت نجاسه الثوب بالعرق من الحرام بناءً على أن 
الضمير فى(تغسل)يرجع إلى الثوب لا إلى العرقء و أما بناءَ على رجوعه إليه 


ص 38 


.١1:18/ الاستبصار‎ ))00--١ 
؟-(225)) الفقه المنسوب للامام الرضا عليه السلام:85.‎ 


قال تعفاد حنها إلا مااقية العرق المريون للصلذه: 
و لكن قد ذكرنا مراراً عدم ثبوت كون الفقه الرضوى روايه فضلل عن كونه قول الإمام عليه السلام. 


و بما نقله الشهيد فى الذكرى قال:روى محمد بن همام بإسناده إلى إدريس بن زياد الكفرتوثى أنه كان يقول بالوقفء. فدخل 
سرمن رأى فى عهد أبى الحسن عليه السلام فأراد أن يسأله عن الثوب الذى يعرق فيه الجنب أ يصلى فيه؟ فبينما هو قائم فى طاق 
باب لانتظاره عليه السلام حركه أبو الحسن عليه السلام بمقرعه و قال مبتدثاً::«إن كان من حلال فصل فيه» و إن كان من حرام فلا 
و هذا أيضاً لا يستفاد منه إِنَا المانعيه للصلاه نظير المانعيه فى أجزاء ما لا يؤكل لحمه و إن كان مذكى مع عدم إحراز السند. فإن 
محمد بن همام يروى عن إدريس مع الواسطه و لم ندر أنه الثقه أو غيره» أضف إلى ذلكك أن إدريس بن يزداد الكفرتوثى غير 
مذكورء و المذكور وهو إدريس بن زياد الكفرتوثى ثقه و لم يكن قائلاً بالوقف. 

و بما فى البحار نقلاً من كتاب المناقب لا-بن شه رآشوب نقللاً من كتاب المتبداء فى الأطنوا قال:قال:على بن مهزيار:وردت 
العسكر و أنا شاك فى الإمامه. فرأيت السلطان قد خرج إلى الصيد فى يوم من الربيع إِلَا أنه صائف و الناس عليهم ثياب الصيف 
و على أبى الحسن عليه السلام لباد و على فرسه تجفاف لبود» وقد عقد ذنب فرسه و الناس يتعجبون منه و يقولون:إلا ترون إلى 
هذا المدنى و ما قد فعل فى نفسه؟ فقلت فى نفسى لو كان هذا إماماً ما فعل هذاء فلما خرج الناس إلى الصحراء لم يلبثوا أن 


ص 00016 


.1:17١ الذكرى‎ ))١(-١ 


سواء خرج حين الجماع أو بعده من الرجل أو المرأه(١)»‏ سواءً كان من زنا أو غيره كوطء البهيمه أو الاستمناء أو نحوهما مما 
حرمته ذاتيهءبل الأقوى ذلكك(؟) فى وطء الحائض و الجماع فى يوم الصوم الواجب المعين أو الظهار قبل التكفير. 


ارتفعت سحابه عظيمه هطلت فلم يبق أحد إِلَما ابل حتى غرق بالمطر و عاد عليه السلام وهو سالم من جميعه؛ و قلت فى 
نفسى:يوشكك أن يكون هو الإمام ثم قلت أريد أن أسأله عن الجنب إذا عرق فى الثوب» فقلت فى نفسى إن كشف وجهه فهو 
الإمام فلما قرب منى كشف وجهه ثمْ قال:إن كان عرق الجنب فى الثوب و جنابته من حرام لاا يجوز الصلاه فيه و إن كانت جنابه 
من حلال فلا بأس فلم يبق فى نفسى بعد ذلكك شبهه (1) . 


وهذا أيضاً مضافاً إلى عدم إحراز السند لا يدل إِلَّا على المانعيه. 


و دعوى انجبار ضعفها بعمل المشهور فقد ظهر من نقل كلام الشيخ فى الخلاف ضعفها فلأن بعضهم استفادوا الحكم مما 
استفاده الشيخ قدس سره و التزم به بعضهم لكونه من الاحتياط مع أن الشهره على النجاسه بين القدماء غير ثابته؛ لأن جمله من 
كلماتهم تعطى المانعيه كالعباره المنقوله عن الصدوقينء و عليه فرعايه المانعيه احتياط. 


فإن بتحقق الجنابه يكون العرق المقارن لحصولها و ما بعدها داخلا فى إطلاق ما تقدم بخلاف الخارج قبل حصولها كما لا 


كر المتفيق أما الوطء فى الحيض و الصوم الواجب فالأقرب الطهاره؛ و أما الوطء فى المظاهره قبل التكفير ففيه إشكال (5؟) 


و وجهه الشيخ الأنصارى قدس سره () بأن المتبادر من الجنابه من الحرام ما تكون 
ص :160 
1-(0) بحار الأنوار /#111/الا. 


؟-(7)) منتهى المطلب 778:". 
*- (”)) كتاب الطهاره 1:*88.(الطبعه القديمه). 


[العرق الخارج منه حال الاغتسال قبل تمامه نجس] 
(مسأله ١)العرق‏ الخارج منه حال الاغتسال قبل تمامه نجس(2). و على هذا 


حرمتها لخصوصهه الفاعل أو القابل لا من جهه نفس الفعل و ليست حرمتها فى الحيض و الصوم الواجب إلا من جهه الفعل» و 
أما فى الوطء فى الظهار قبل التكفير يمكن أن تكون لخصوصيه الفاعل أو القابل. 


و أورد فى المستمسكك على التوجيه بأن حرمته فى الحيض من جهه القابل و فى الصوم الواجب من جهه الفاعلء و أما حرمته 
من جهه الفعل فتختص بما إذا نذر ترك الوطء مع رجحانه؛ أو كان الوطء مضراً و نظير ذلكك الوطء فى الظهار. حيث إن 
الظهار نوع عهد لترك الفعل فينبغى أن يكون الطهاره فى الظهار أقرب و فى الحيض و الصوم مورد الإشكالء ثم ذكر دعوى 
أنصرف روايات الباب إلى ما كانت الجنابه بالزنا فقط لا تخلو عن وجه. و إن كان مقتضى إطلاقها عدم الفرق بين الحرمه من 
جهه الفاعل و القابل و الفعل )١(‏ . 


أقول: دعوى انصراف الروايات إلى خصوص ما كانت الجنابه بالزنا فاسد» فإن نظر السائلين إلى السؤال عن الصلاه فى خصوص 
ثوب الزانى الذى عرق فيه غير محتملءبل مقتضى إطلاقها ما إذا كانت الجنابه بعنوانها محرمه أو محلله. 


نعم» شمولها لمثل الوطء فى الصوم الواجب مشكل فإن المحرم فيه هو الإفطار لا الجنابه» و لذا لو نسى كونه صائماً و جامع فلا 


لأن الجنابه ترتفع بتمام الغسل ارتماساً أو ترتيباً و قبل تمامه هو جنب من الحرام فيترتب عليه نجاسه عرقه و لو كان العرق الخارج 
أثناء الاغتسال» و ذكر قدس سره أنه 


ص :50 


,علا_١:ع8# المستمسكك‎ ))١(-١ 


فليغتسل فى الماء البارد» و إن لم يتمكن فليرتمس فى الماء الحار و ينوى الغسل حال الخروج أو يحركك بدنه تحت الماء بقصد 
الغسل. 


بتعين على الجنب من الحرام الاغتسال بالماء البارد لثلا يخرج العرق أثناء اغتساله و يطهر بده من العرق قبل الاغتسال؛ و إن لم 
يجد الماء البارد فليرتمس فى الماء الحار بجميع جسده. و المراد الكر ليطهر بدنه بالارتماس المزبور أولاً ثم ينوى الغسل حال 


ما ذكره قدس سره من لزوم الاغتسال فى الماء البارد و مع عدم تمكنه إِلَا من الماء الحار فليرتمس فى الماء الحار ليس فيه 
ترتبءبل الجنب من الحرام تكن يق اللفريى كسا للتيكف نو أبفيا فالاركباس أو الأقفبال قن لباه الباره مع على اقكراط 
الاغتسال بتقدم طهاره البدن. 


وأمالو قيل بكفايه طهاره البدن بالاغتسال حيث تحصل الطهاره من الخبث و الاغتسال بالغسله الواحده كما يأتى فلا موجب 
لتعين أحد الأمريي ولأ يكو فى الفرضن الاغتسال بالغسالة ححيث الماع يضبين غسالة يعد الاغتسال لا قيله. 


و مافى بعض الكلمات من تقدم الطهاره الخبثيه على الاغتسال (1) رتبه ليس له وجه. و أيضاً الاغتسال بعد الارتماس فى الماء 
فيه إشكال حتى فى غير الجنابه من الحرام» حيث إن ظاهر الأمر بفعل إسناده إلى فاعله حدوثاًء و لا يكفى الإبقاء إلا فى مورد 
قيام القرينه عليه» فالاغتسال بالارتماس بقاءَ فى نفسه محل إشكال و لو مع قطع النظر عن الجنابه من الحرامء و عليه فالمتعين عليه 
أن يغتسل بالماء البارد بحصول الارتماس. 


ص :720 


0010-١‏ التنقيح ف شرح العروه ا 


[إذا أجنب من حرام ثم من حلال أو من حلال ثم من حرام فالظاهر نجاسه عرقه أيضاً] 

(مسأله 7)إذا أجنب من حرام ثم من حلال أو من حلال ثم من حرام فالظاهر نجاسه عرقه أيضاً(١).‏ خصوصاً فى الصوره الأولى. 
نعم» لو قيل بكفايه الاغتسال بالغسل بقاءًٌ يجوز الاغتسال له بعد الارتماس و طهاره بدنه و تحريكك بدنه تحت الماء بقصد 
الاغتسال ارتماساً أو ينوى الغسل حال الخروج بأن يكون اغتساله بالخروج ترتيبياً ولا يضر نجاسه العضو الخارج بالعرق بعد 
غسل ذلك العضوء فإن المعتبر فى الغسل عدم نجاسه العضو قبل غسله و لا يضر نجاسته بعد غسله و لو قبل تمام الاغتسال. 

لا إشكال فى نجاسه العرق أو مانعيته للصلاه بناءً على ما تقدم فى الصوره الأولى؛ لأن الجنابه قد حصلت فى الأول من حرام و لا 
و بتعبير آخر صرف الوجود من الجنابه من الحرام محقق و هو موضوع للنجاسه أو المانعيه. 

و بهذا يظهر وجه الإشكال فى الصوره الثانيه فإنه إذا حصلت الجنابه من حلال أولاً فلا يحصل بالثانى جنابه أخرى؛ لأن الجنب 
لا يجنب ثانياً ما لم يغتسل قبل موجبها. 

نعم» لو كان مفاد ما تقدم من الروايات أن خروج المنى أو غيبوبه الحشفه إن كان محرماً فالعرق الخارج من جسده نجس أو 
مانع عن الصلاه و إن لم يكن محرماً فالعرق الخارج طاهر بلا فرق بين كون الموجب للغسل بالفعل ذلكك المحرم أو ما حصل 


من قبله» و لا يبعد ظهورها فى ذلكك فإن المتبادر منها أن خصوصيه فى السبب المحرم هو الموجب للحكم بنجاسه العرق أو 
مانعيته للصلاه. 


لا يقال: على ذلكك يقع التعارض بين صدرها و ذيلها فى الفرض؛ لأن مقتضى 


"2١: ص‎ 


[المجنب من حرام إذا تيمم لعدم التمكن من الغسل فالظاهر عدم نجاسه عرقه] 

(مسأله ")المجنب من حرام إذا تيمم لعدم التمكن من الغسل فالظاهر عدم نجاسه عرقه(1)» و إن كان الأحوط الاجتناب عنه ما 
لم يغتسلء و إذا وجد الماء و لم يغتسل بعد فعرقه نجس لبطلان تيممه بالوجدان. 

صدرها كون السبب المحرم موجباً لنجاسه العرق أو مانعيه الصلاه» و ذيلها كون حليه السبب هو الموجب لطهارته أو عدم 


مانعيته لهاء و لا يمكن أن يحكم بالعرق فى الفرض بالحكمين فيرجع إلى أصاله الطهاره أو عدم مانعيته. 


فإنه يقال:بما أن الحكم بالطهاره يكفى فيه عدم تمام ملاكك الحكم بالنجاسه يكون مفاد قولهم-إن كانت الجنابه من حلال فلا 
بأس بالصلاه فى الثوب الذى يعرق فيه-أن السبب الحلال لا يقتضى المانعيه فلا يعارض قولهم إن كانت من حرام, فلا يجوز 
الصلاه فيه حيث إن الحكم بالمانعيه لتمام ملاكها معها. 


تيمم المجنب من الحرام 


هذه المسأله مبنيه على المسأله المعروفه بينهم فى أن التيمُم مبيح أو رافع» و توضيحه أنه لا ينبغى الريب فى أن التيتمم طهاره كما 
يدل عليه الكتاب العزيز و الأخباره فإن تعقيب قوله سبحانه: قم بوث يواه ب ١ن‏ يد الله يشل حلم ين حرج و 
لكنْ يَرِيدٌ ليِطهرَكة» )١(‏ مقتضاه أن التيمم طهاره فاقد الماءه حيث إن مسح الوجه و اليدين بالتراب فى ذلكك الزمان لكونه غايه 
ذل الشخص و تحطيط نفسه كان أمراً مستصعباًء فذكر الله أنه لا يريد أن يجعل عليكم من حرج و لكن يريد الطهاره لكم. 


و أما الأخبار فقد ورد فيها:«أن التيمم أحد الطهورين» (7) و أن فاقد الماء إذا تيمم: 


ص ا 
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1 (5)) الكافى *8:-ع8. 


«فقد فعل أحد الطهورين» )١(‏ يعنى الطهارتين. 
و الكلا-م فى أنه طهاره بالإضافه إلى الصلاه و سائر ما يشترط بالطهاره بمعنى أنه يجوز الإتيان بها بالتيمم» أو أنه طهاره رافعه 


للحدث كالطهاره المائيه» غايه الأسمر رافعيه الطهاره المائيه غير موقته بل يرفع الحدث الحاصل قبله مطلقاً بخلاف الْتيمم فإن 
رافعيته للجنابه أو غيرها موقته يرتفع ما دام عذره باقياء و بعد ارتفاعه يكون جنباً بالسبب السابق. 


و على ذلكك قلنا بأن التيمم طهاره رافعه كالمائيه و لكن رفعه موقت يكون العرق الخارج بعد التيمم طاهراً أو غير مانع عن 
الصلاهء حيث إنه حال خروجه ليس بجنبء نعم إذا وجد الماء و لم يغتسل يحكم بنجاسته أو مانعيته لها لكونه جنباً بالسبب 
السابق. 


و لوقيل بكونه طهاره أى مبيحاً بالإضافه إلى الصلاه و سائر ما يشترط بالطهاره مع بقاء جنابته يحكم بنجاسه عرقه أو مانعيته 


لكونه من عرق الجنب من حرام, و لا يبعد دعوى انصراف الروايات إلى خروج العرق حال الحدث لا حال الطهاره. 


وعلق ذلكه قبا فى المت بناء على تجاه العرق هو الأنظهن :و يترقب على المسلكين فى التتهم أن الجتب إذا يم بدلة عن 
الغسل ثم أحدث بالأصغر و كان غير معذور بالإضافه إلى الوضوء يتعين عليه الوضوء و مع عدم التمكن منه أيضاً يتيقم بدلاً 
عن الوضوء؛ لارتفاع جنابته على الفرض ما دام عذره باقياًء و يتعين عليه التيمم بدلا عن الغسل على مسلكك المبيحيه؛بلا فرق بين 
تمكنه على الوضوء أو عدم تمكنه؛ لكونه جنباً و الجنب مع عدم تمكنه على الغسل يتيتمم بدله. 


ص ا 


.1:191 التهذيب‎ ))2١(-١ 


[الصبى الغير البالغ إذا أجنب من حرام ففى نجاسه عرقه إشكال] 


(مسأله )الصبى الغير البالغ إذا أجنب من حرام ففى نجاسه عرقه إشكال(١)‏ و الأحوط أمره بالغسل إذ يصح منه قبل البلوغ على 
الأقوى. 


يقع الكلام فى مقامين: 
الأول:بناءً على نجاسه عرق الجنب من حرام أو مانعيته عن الصلاه» يكون عرق الصبى إذا أجنب من حرام كعرق البالغ. 
الثانى:بناءً على نجاسته أو مانعيته يكون اغتساله قبل بلوغه رافعاً للنجاسه أو المانعيه أم لا يصح اغتساله قبل بلوغه. 


و استشكل الماتن فى المقام الأول و ذكر أن الأحوط أمره بالغسل حيث يصح غسله فترتفع نجاسته على تقديرها و مقتضاه رفع 
الجنابه عنه باغتساله قبل بلوغه. 


و وجه الإشكال فى المقام الأول أن جنابه الصبى لا تكون محرمه حيث لا يكون فى حقه تكليف فلا يدخل عرقه فى مدلول 
الروايات المتقدمه. و بتعبير آخر المراد من الجنابه فيها و إن كانت أسبابها على ما تقدم فى المسأله الثانيه» حيث إن المفهوم فى 
العرف العام من الجنابه حصول موجبها إلا أن ظاهرها كون السبب حراماً بالفعل كما هو ظاهر العنوان المأخوذ فى الموضوع, 
فالسبب المزبور غير حرام من الصبى و ظاهرها حرمته على المجنب الذى خرج منه العرق. 


لا يقال: كما لا تكون جنابه من حرام كذلك لا تكون من حلالء فإن الحليه كالحرمه مجعوله فى حق البالغين. 
فإنه يقال: المراد من الحليه بقرينه المقابله عدم التحريم فيعم جنابه الصبى. 

و لم يبق فى البين إِلَا دعوى أحد أمرين: 

الأول:دعوى أن المرفوع من الصبى قلم المؤاخذه لا ثبوت الأحكام. 


ص رفم 


[عرق الإبل الجلاله بل مطلق الحيوان الجلال على الأحوط] 

الثانى عشر:عرق الابل الجلاله بل مطلق الحيوان الجلال على الأحو ط(١).‏ 

و الثانى:دعوى أن المراد من الجنابه من حرام الموجب المحرم على البالغين» و هذا الموجب و لو حصل من الصبى يوجب 
نجاسه عرقه أو مانعيته عن الصلاه» و شىء منهما لا يمكن المساعده عليه؛ فإن ظاهر رفع القلم عنه كرفع القلم عن المجنون عدم 
جعل التكليف فى حقه؛ و ظاهر الروايات كما أشرنا حرمه موجب الجنابه لمن يخرج منه العرق و إن كان معذوراً فى مخالفه 
الحرمه كما فى الواطئ بالشبهه. 


و مما ذكرنا من ظهور الروايه فى الحرمه الفعليه للمجنب و كون المرفوع فى الصبى قلم التكليف كالرفع فى المجنون يظهر أن 
الحكم بصحه الغسل من الصبى أخذاً بخطابات الغسلء و كذا الحكم بصحه سائر عباداته بخطاباتها مشكل. 


نعم» يمكن الحكم بمشروعيه عباداته التى منها الغسل بما ورد فى أمر الأولياء بأمر أطفالهم بالصلاه و الصيام فإن ظاهر الأمر 
بالأمر بها مطلوبيتها عن الصبىء لا لأن المطلوب مجرد تعويدهم بها فراجعها. 


عرق الإبل الجلاله 

اشاره 

قال المحقق فى المعتبر» قال الشيخان فى الإبل الجلاله أن عرقه نجس يغسل منه الثوب, و قال سلار:غسله ندب و هو مذهب من 
خالفنا (1)» و حكى (2) القول بالنجاسه عن القاضى و عن العلامه فى المنتهى () . 

و يستدل على ذلكك بصحيحه هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا تأكل 

ص :720 

))١1(-١‏ المعتبر 1:51 المقنعه:١/09‏ النهايه:87) المراسم:28. 


. ١616 كشف اللثام‎ ))5(-١ 
منتهى المطالب عر‎ ١ المهذب‎ 00 


اللحوم الجلاله و إن أصابكك من عرقها فاغسله) )١(‏ . 


و مصححه حفص بن البخترى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:«لا تشرب من ألبان الإبل الجلاله» و إن أصابكك شىء من عرقه 
فاغسله» (5) . 


وقد حمل المشهور من المتأخرين و جمع من المتقدمين الأمر بالغسل فى الروايتين على الاستحبابء و قد عنون فى الوسائل 
الباب ١0‏ من أبواب النجاسات ب(كراهه عرق الجلال)و ذلك لما حكى من الإجماع على طهاره عرق غير الإبل من جلال سائر 
الحيوان» و الصحيحه الأولى مدلولها مطلق الجلال؛ وحمل الأولى على الاستحباب وحت نحدل القافةخليه أرقي لأن مساقهما 


واحد. 


أضف إلى ذلك ما ورد فى طهاره سائر ما لا يؤكل من طهاره رطوباتهم غير البول و الغائط و حتى من غير الإبل» فإنه لا خلاف 
نحن قن عرقه ثانا حكن غم لرهداابى ميك 80 


أقول: لم يظهر من الروايات أن الأسمر بغسل العرق من الإبل الجلال أو مطلق الجلال للإرشاد إلى النجاسه ليحمل على استحباب 
الغسل بما تقدم, فإنه فرق بين الأمر بغسل الثوب و البدن و غيرهما من شىء . كبول مالا يؤكل لحمه. و بين الأمر بغسل نفس 
ذلكك الشىء كالعرق فى الروايتين» فإنه يستفاد من الأمر بالغسل فى الأول النجاسه؛ لأن إطلاق الأمر بغسل الثوب أو غيره يعم ما 
إذا زال ذلكك الشىء المصاب بخللاف الثانى» فإنه لا يستفاد منه الإطلاق و لا يعم صوره زواله» و لو اغمض عن ذلك 


ص :788 
00 وطائل اكيب 7607# الباق شاهن أبرات التجاسات» اللحدرتك الأول 


())البسيدر السارق الويف 
(")) نزهه الناظر:19. 


[الأحوط الاجتناب عن الثعلب و الأرنب و الوزغ و العقرب و الفأر] 


( مسأله ١)الأسحوط‏ الاجتناب عن الثعلب و الأسرنب و الوزغ و العقرب و الفأر بل مطلق المسوخات. و إن كان الأقوى طهاره 


.)١(عيمجلا‎ 


فلا ظهور فى الروايتين بالإضافه إلى النجاسه؛ لأن الظهور فى الإرشاد إلى النجاسه يتم مع عدم القرينه على الخلافء و القرينه هنا 
موجوده فإن الإبل الجلاله و سائر الجلال مما لا يؤكل لحمه؛ على ما تقدم فى البحث فى نجاسه البول و الغائط منهاء و أجزاء ما 


لا يؤكل و رطوباته مانعه عن الصلاه, فالأمر بغسل العرق لو لم يكن ظاهراً فى أنه لإزاله المانعيه و لا أقل من عدم ظهوره فى أنه 


وذغوئ أن الأمر بالغسل ظاهره أن للشيل خصرضيه ولو كان الغرض هجرد إزاله"الترق لما كان للغبيل خصوصيه: 
يدفعها أن الإزاله فى مثل العرق يكون بالماء عاده فلا ظهور لهما فى خلاف ما ذكر و الله سبحانه هو العالم. 


و مثلها دعوى أن ذكر العرق ظاهره خصوصيه و لو كانت لإزاله المانعيه لما كان له خصوصيه فإن دفعها لكون العرق مورد 
الابتلاء فاختص بالذكر دون سائر الرطوبات. 


و مما ذكر يظهر أن الإبل لا خصوصيه لها بل تعم المانعيه لكل جلال. 
الثعلب والأرنب و... 


المحكى )١(‏ عن ظاهر المقنعه فى باب لباس المصلى و مكانه نجاسه الثعلب و الأرنب» و فى موضع آخر نجاسه الفأره و الوزغه. 
و مثله ما عن النهايه و الوسيله (؟) و عن السيد فى مصباحه نجاسه الأرنب 100 » و عن الحلبيين نجاسته و نجاسه 


ص :3 
))١(--١‏ حكاه فى المستمسكك »1:88٠‏ و انظر المقنعه: ١8٠١‏ و .2١‏ 


؟-(75)) النهايه:07.الوسيله:/الا. 
"- ()) نقله فى المعتبر 21:78 و كشف اللثام 1:617. 


النعاب (1)» و عن ابن الجنيد إضافه الوزغ» و عن الفقيه إضافه الفأره (8) . 


و يستدل على النجاسه فى الثعلب بمرسله يونس عن بعض أصحابه عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته هل يحل أن يمس 
الثعلب و الأ-رنب أو شيئاً من السباع حدّا أو ميتاً؟ قال:«لا يضرّهء و لكن يغسل يده» (*) كما يستدل على النجاسه فى الفأره 
بصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام عن الفأره الرطبه قد وقعت فى الماء فتمشى على الثياب أ يصلى فيها؟ 
قال:«اغسل ما رأيت من أثرهاء و ما لم تره انضحه بالماء» (5) . 


و فى خبره المروى فى قرب الإسناد عن أخيه قال:سألته عن الفاره و الكلب إذا أكلا من الخبز و شبهه. أ يحل أكله؟ قال:«يطرح 


و فى موثقه سماعه عن أبى بصير عن أبى جعفر عليه السلام قال:سألته عن الخنفساء تقع فى الماء أ يتوضأ به؟ قال:نعم لا بأس به 
قال قلت:فالعقرب؟ قال:أرقه (2) . 


وفى صحيحه معاويه بن عمار قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الفاره و الوزغه تقع فى البئر؟ قال:«ينزح منها ثلاث دلاء) 
00 . 


ولكن المنسوب إلى المشهور خصوصاً المتأخرين الطهاره فى الجميع؛ و ما ورد فى الفأره و غيرها يحمل على التنزه» أما 
بالإضافه إلى الأرنب و الثعلب فلما ورد ما يدل 


ص ير 


))21(-١‏ الكافى فى الفقه:١017‏ غنيه النزوع:66. 

-١‏ (7)) من لا يحضره الفقيه 21:7 و المقنع:15. 

*- (*)) وسائل الشيعه 27:6٠‏ الباب © من أبواب غسل المسء الحديث 6. 
#-.(6) المضدر السابق::6828 الباب "امن أبوات النجاسات» الحديث ؟, 

ه- (0)) وسائل الشيعه 5:1944: الباب 58 من أبواب الأطعمه المحرمه: الحديث .١‏ 
ع- (2)) وسائل الشيعه :1:1 الباب 4 من أبواب الأسآرء الحديث 8. 

- (/0) المصدر السابق: 2187 الباب ١4‏ من أبواب الماء المطلق. الحديث ؟. 


[كل مشكوك طاهر] 


(مسأله ؟)كل مشكوك طاهر سواء كانت الشبهه لاحتمال كونه من الأعيان النجسه أو لاحتمال تنجسه١(١)‏ مع كونه من الأعيان 
الطاهره. 

على قبولهما التذكيه و نجس العين غير قابل لهاء فإن أثرها الطهاره» و فى صحيحه البقباق قال:«سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن 
فضل الهره و الشاه و البقره» إلى أن قال:فلم أتركك شيئاً إلا سألته عنه؟ فقال:لا بأس به حتى انتهيت إلى الكلب؟ فقال:رجس 
والعمده ما ورد فى قبولهما التذكيه» و ضعف المرسله. و أما هذه الصحيحه فهى قابله للتخصيص كما خصص بالإضافه إلى 
وما ورد مما يستدل على نجاسه الفأره يحمل على التنزه بقرينه صحيحه على بن جعفر عن أخيه عليه السلام قال:سألته عن 
العظايه و الحيه و الوزغ يقع فى الماء فلا يموت أ يتوضاً منه للصلاه؟ فقال:لا- بأس به.و سألته عن فأره وقعت فى حبٌ دهن و 
أخرجت قبل أن تموتء أ يبيعه من مسلم؟ قال:نعم و يدهن به (5) مع أنه يحتمل أن يكون المراد من أثرها فى الصحيحه 
المتقدمه خرؤها. 


وقد تقدم أن ما ورد فى النزح لا يستفاد منه نجاسه الماء و لا نجاسه الواقع فى البثر فراجع. 


و الظاهر الأولى أن يبدل المسوخ فى عباره الماتن بالسباع لورودها فى المرسله و لم يرد ما يستفاد منه نجاسه المسوخ كلها 


فتدبر. 
حكم المشكوى فى طهارته 


يظهر من الكلمات أن الرجوع إلى أصاله الطهاره فى الشبهه الموضوعيه أو الحكميه متسالم عليه عندهمء و يدل عليه موثقه عمار 


ص حا 


0(21)) وشائل الشيعه #03592 البات الأول مق أبزابالأسان الحديث ع 
-(9)) وشائل العيعة +8" اللان #امن أبوات التجاناة: الحديك الأول 


نظيف حتى تعلم أنه قذر» فإذا علمت فقد قذرء و ما لم تعلم فليس عليك» )١1(‏ . 


و فى خبر حفص بن غياث الذى لا يبعد اعتباره سنداً عن جعفر عن أبيه عن على عليه السلام:«ما أبالى أبول أصابنى أو ماءء إذا 
ما أعلم) (8) . 


و مقتضى الأولى الحكم بالطهاره بلا فرق بين الشكك فى كونه من عين النجس أو لاحتمال تنجس الطاهر سواء كانت الشبهه 


نعم» ربما يقال إن الدم المرئى فى جسد الحيوان أو منقار الطير محكوم بالنجاسه؛ و يستدل عليه بالموثقه الأخرى لعمار عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال:سئل عما تشرب منه الحمامه؟ فقال:كل ما أكل لحمه فتوضأ من سؤره و اشربء و عن ماء شرب منه باز 
أ ضقن أو عقاب 9 فقال: كل شمن الطين نوها نا بكرت عند إلا أرص ف متقازه دما فاة راث :ف مقاره كما فل ترف 


منه و لا تشرب» 0 . 


وفيه عدم كون مفادها الحكم الظاهرى للدم المرئى فى جسد الحيوان أو فى خصوص منقار سباع الطير» و أنه يحكم بكونه من 
القسم النجسءبل فى مقام أن الطيور حتى السباع منهم طاهره فلا تكون مباشرتها الماء موجباً لانفعاله و عدم استعمالها فى رفع 
الحذاث والأكل بي الشرتة إلا إذا كان غلى يدتها #المتقار تباسه خارضيه من الدم نيك إن الرؤية'فن :هذه الروانه و غيرها من 
موارد ذكرها فى الخطابه ظاهره أخذها طريقاً كما فى قولهم:صم للرؤيه و افطر للرؤيه (5) . 


717١: ص‎ 


.6 وسائل الشيعه /ا2©:"؛ الباب /7” من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 

؟-(75)) المصدر السابق:الحديث 8. 

0# ) وسائل الشيعة :3ه البات © مق أبوات الأسارة الخحذيك ؟. 

ع- (©)) وسائل الشيعه ٠١:1417/‏ و 390 الباب ١١‏ من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث 5 و ١١‏ و15. 


و القول بأن الدم المشكوكك كونه من القسم الطاهر أو النجس محكوم بالنجاسه ضعيفء نعم يستثنى مما ذكرنا الرطوبه الخارجه 
بعد البول قبل الاستبراء بالخرطات أو بعد خروج المنى قبل الاستبراء بالبول فإنها مع الشكك محكومه بالنجاسه(١).‏ 


هذاء وقد ذكرنا أن ورود الروايه فى مقام طهاره سؤر الحيوانات الطائره لا ينافى كونها فى مقام بيان نجاسه الدم أيضاً كما هو 
الأصل فى كل حكم يذكر فى الخطابء و لكن لا يبعد أن يكون ذكر الدم من باب المثال من أن نجاسه سؤر الطيور ما إذا كان 
فى بدنها نجاسه عرضيه. و لكون الغالب فى النجاسه العرضيه الحاصله فى جسد السباع منها هو الدم فى المنقار اختص بالذكر 


فتدبر. 


كأنه لا خلاف فى أن البلل الخارج بعد البول و قبل الاستبراء بالخرطات ناقض للوضوء بحسب الحكم الظاهرى, و ظاهر كلماتهم 
الحكم بأنه بول فيترتب عليه النجاسه كما أن البلل الخارج بعد المنى و قبل الاستبراء بالبول ناقض للغسل بحسب الظاهر» و 
ظاهرها أيضاً الحكم بكونه منياً فيترتب عليه النجاسه أيضاً. 


وفى صحيحه محمد بن مسلم, قلت:لأبى جعفر عليه السلام رجل بال و لم يكن معه ماء؟ قال:يعصر أصل ذكره إلى طرفه ثلاث 
عصراتء و ينتر طرفه» فإن خرج بعد ذلكك شىء فليس من البول» و لكنه من الحبائل )١(‏ . 


و فى صحيحته الأخرى:«من اغتسل و هو جنب قبل أن يبولء ثم يجد بللاء فقد انتقض غسله. و إن كان بال ثم اغتسلء ثم وجد 
بللاء فليس ينقض غسله و لكن عليه الوضوء؛ لأن البول لم يدع شيئاً» (7, فإن ظاهر الأمر بالوضوء فى الأولى أو الأخيره بعد 
خروج البلل و الحكم بالاغتسال فى الثانيه بعد خروجه قبل الاستبراء بالبول الحكم 


77١١ ص‎ 


8 وسائل ال ال الباب هن آأبوات أحكام الخلوه. الحديث‎ )0١-١ 


[الأقوى طهاره غساله الحمام] 
(مسأله *)الأقوى طهاره غساله الحمام و إن ظن نجاستهاء لكن الأحوط الاجتناب عنها(١).‏ 


على البلل المزبور بالبول و المنى خصوصاً بملاحظه ما ورد فى حصر النواقض و موجب الجنابه و يأتى تمام الكلام فى مباحث 
الاستنجاء. 


غساله الحمام 


بعض كروض الجنان و حاشيه الك ركى النجاسه و نسبها فى الثانى إلى المشهور 0 . 


و المستند لعدم جواز التطهير بها أو نجاستها الأخبار الوارده فى النهى عن الاغتسال بغساله الحمام و فى موثقه ابن أبى يعفور 
«إياكك أن تغتسل من غساله الحمامء ففيها تجتمع غساله اليهودى و النصرانى و المجوسى و الناصب لنا أهل البيت و هو شرهمء 
فإن الله تبارك و تعالى لم يخلق خلقاً أنجس من الكلب و إن الناصب لنا أهل البيت لأنجس منه؛ (©) و سائر الروايات التى فى 
مدا كبر ها سيكب ومع # لكك ظلل التهى فيها بأنؤركلا عاسب النجاية الحعيهم و لو في القلهون فى اكيت قل بيد من عمل 
النهى فيها على الكراهه لبعض ما ورد ما هو صريح فى أن غساله الحمام محكومه بالطهاره كسائر المياه المشتبه طهارتها و 


ص :777 


.1:687# حكى عنهما فى ذخيره المعاد 1:15.» و المستمسكك‎ ))١(--١ 

9 (0)) النهايه:قه السرائر :113 دلق 

()) حكاه فى المستمسكك 1:887.و انظر روض الجنان 1:878. 

ع- (6)) وسائل الشيعه 1:7١‏ الباب ١١‏ من أبواب الماء المضاف و المستعمل» الحديث 8. 


[يستحب رش الماء إذا أراد أن يصلى فى معابد اليهود و النصارى مع الشكك فى نجاستها] 


( مسأله *)يستحب رش الماء إذا أراد أن يصلى فى معابد اليهود و النصارى مع الشكك فى نجاستهاء و إن كانت محكومه 
بالطهاره(١).‏ 


وفى صحيحه محمد بن مسلم قال:رأيت أبا جعفر عليه السلام جائياً من الحمام و بينه و بين داره قذرء فقال:«لو لا ما بينى و بين 
دارى ما غسلت رجلىء و لا نحيت ماء الحمام» )١(‏ حيث إن المتعين كون المراد بماء الحمام الغساله الجاريه على أرضه. 


و فى صحيحته الأسخرى قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام الحمام يغتسل فيه الجنب و غيره؛ اغتسل من مائه؟ قال:«نعم, لا بأس أن 
يغتسل منه الجنبء و لقد اغتسلت فيه ثم جئت فغسلت رجلىء و ما غساتهما إلا مما لزق بهما من التراب» (؟) فإنه لو كانت 
غسالته المجتمعه فى البثر محكومه بالنجاسه لكانت حين جريانها على أرض الحمام أيضاً كذلك. و دعوى أن مع جريانها تطهر 
باتصالها بماء اللحخاضن» يدفعها أن هذا سحرى فى اتضال الساله المجمعه فى كرها أيضا فظهن فا فها: 


و المتحصل فلا بد من الالتزام بأن المراد من الأخبار الناهيه التنزه عن الاغتسال حتى الاغتسال بمعناه اللغوى, لا الحكم بالنجاسه 
حتى مع العلم بحصول النجاسه فى زمانء فإنه مع العلم بحصول الطهاره فى زمان و الشكك فيها فعالاً يرجع إلى أفوالة الطهار» يفك 
كفاوقى الاسسصحان. 


معابد اليهود و النصارى 


و فى صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الصلاه فى البيع و الكنائس و بيوت المجوس؟ 
قال ةارس وما ا 


ص :/” 
))١(-١‏ وسائل الشيعه .184-١:18‏ الباب 7 من أبواب الماء المطلق, الحديث ". 


2 الحصد الفا الخد 
“- (")) وسائل الشيعه 0:178) الباب ١‏ من أبواب مكان المصلىء الحديث ؟. 


وفى صحيحه العيص بن القاسم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن البيع و الكنائسء يصلَى فيها؟ فقال:نعم» و سألته:هل 
يصلح بعضها مسجدا؟ فقال:نعم (21 2 إلى غير ذلكك. 


و ربما يقال إن تخصيص استحباب الرش بصوره احتمال النجاسه بلا وجه لإطلاق الأخبار؛ و لأن الرش لا يعالج النجاسه الواقعيه 
على تقديرهاءبل يوجب سرايتها إلى غير ذلكك الموضع من ثوب المصلى أو غيره. 


أقول: الإشكال بالرش فى صوره النجاسه المحتمله بأنه يوجب سرايتها يجرى فى غير هذا المورد أيضاًء و فى صحيحه عبد 
الرحمن بن الحجاج قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل يبول بالليل فيحسب أن البول أصابه» فلا يستيقن فهل يجزيه أن 
يصب على ذكره إذا بال» و لا يتنشف؟ قال:«يغسل ما استبان أنه أصابه» و ينضح ما يشكك فيه من جسده. أو ثيابه» و يتنشف قبل 
أن يتوضاأ» (7) . 


حيث إن ظاهر النضح هو الرش و كذا سائر موارد النضح و الرش. 


ولو كان الرش لاحتمال النجاسه فيمكن حملها على الاستحباب فى جميع موارده؛ و منها المقام لما دل على عدم الاعتناء 
لجاب المتقياه وق اللرو او جاوز فقا رن لور طيا ري كرد تامع بجا فى بستاره مضي بز حرا ري قر على عليه اللسادم اما 
أبالى أبول أصابنى أو ماءء إذا لم أعلم» (9) . 


و أما إذا لم يكن الرش لاحتمال فحملها على الاستحباب دون الاشتراط فى الصلاه فى البيع و الكنائس و بيوت المجوس لا يخلو 
عن تأملء إذ غايه الأمر إطلاق 


ص :71/5 
))١1(-1‏ وسائل الشيعه 8:18 الباف 1 من أبواب مكان المضلىء الحديث الأول. 


1- (5)) وسائل الشيعه 1:7١‏ الباب ١١‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 
*- (")) وسائل الشيعه /ا8©:" الباب /7” من أبواب النجاسات» الحديث 8. 


[فى الشكك فى الطهاره و النجاسه لا يجب الفحص| 


(مسأله )فى الشكك فى الطهاره و النجاسه لا يجب الفحص بل يبنى على الطهاره(1)» إذا لم يكن مسبوقاً بالنجاسه و لو أمكن 
حصول العلم بالحال فى الحال. 


الأمر بالصلاه فيهاء فيقيد بالأمر بالرش الوارد فى بعضها الآخرء و يأتى تمام الكلام فيها فى بحث الصلاه إن شاء الله تعالى. 
إذا شك فى الطهاره و النجاسه هل يجب الفحص؟ 


لا بد من كون المراد بالحكم بالطهاره فى الشبهه بلا اشتراط الفحصء الشبهه الموضوعيه. و قد يستدل على ذلكك بإطلاق موثقه 
عمار المتقدمه من قوله عليه السلام كل شىء نظيف حتى تعلم أنه قذر) (1)» و بقوله عليه السلام فى صحيحه زراره بعد 
السؤال:فهل على إن شككت فى أنه أصابه شىء أن أنظر فيه؟ قال:«لا-و لكنكك إنما تريد أن تذهب الشكك الذى وقع فى 
نفسكك) (5) . 


ولكن الاستدلال بالصحيحه غير تام» فإن الموجب لبطلا-ن الصلاه نجاسه الثوب و البدن المحرزه. فلا مانعيه مع الشكك فى 
و العمده الإطلاق فى الموثقه فإن مقتضاها الحكم بالطهاره ما لم يحصل العلم بالقذاره» و مع العلم بها وجداناً أو تعبداً كما فى 
موارد استصحاب النجاسه ينتهى موضوع الطهاره الظاهريه المستفاده من الموثقه و نحوهاء هذا و فى الشبهه الحكميه يعتبر 
الفحص عن الأدله لما هو المقرر فى محله من أن مع عدمه لا تكون الشبهه موضوع أصل عقلا و نقلاً. 


ص :7/0 


.6 وسائل الشيعه /ا2©:" الباب /1” من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
النصدرالسات :622 الحد يرك الأول.‎ ))9(-97 


ص 6 


فصل [فى طرق ثبوت النجاسه] 
اشاره 


طريق ثبوت النجاسه أو التنجس العلم الوجدانى(2)» أو البنه العادله» و فى كفايه العدل الواحد إشكال(؟) فلا يتركك مراعاه 
الاحتياط. 


طرق ثبوت النجاسه 


المراد طريق وجود العين المحكومه بالنجاسه أو المحكومه بالتنجس. و إِلَّا فطريق نفس الحكم خارج عن المهم فى المقام و 
موكول إلى الطرق المعتبره فى الأحكام المقرره فى علم الأفتولمين اععبا الع الوجدانى فى إحراز موضوع النجاسه أو التنجس 
ذاتى؛ إذ العلم عين الانكشافء و كونه مثبتاً للواقع لازم عقلى لا يمككن التصرف و الردع فيه. 

ولا ينبغى الريب أيضاً فى اعتبار البئنه فى ثبوتهما و المراد بها قول عدلين» حيث يستفاد من الروايات الوارده فى أن القضاء 
بالبينه» و فسر بقول عدلين أن قولهما مبن للواقع مع قطع النظر عن القضاء فيكون القضاء بهما قضاءً بالبيينه أضف إلى ذلكك 
الروايات الوارده فى موارد متفرقه حيث يستفاد منها أن اعتبارها أمر مفروغ عنه لا يرفع اليد عنه إلا مع قيام دليل فى مورد كما فى 


ثبوت الزنا حيث لا يثبت إِلَّا بأربعه رجال. 


لا يبعد القول باعتبار خبر الثقه فى الموضوعات كالأحكام فيما إذا لم يكن المخبر من قبيل موارد الدعاوى و الترافع» فإن عمده 
ما دل على اعتبار خبر الثقه و هى السيره العقلائيه على الاعتناء جاريه فى الموضوعات أيضاًء و لم يردع عنه الشرع. 


نعمء ربّما يتوهم الردع من روايه مسعده بن صدقه عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: 


سمعته يقول:«كل شىء هو لكك حلادل حتى تعلم أنه حرام بعينه فتدعه من قبل نفسكك, و ذلكك مثل الثوب يكون عليكك قد 
اشتريته و هو سرقه؛ أو المملوك عندكك و لعله حر قد باع نفسه أو دع فبيع قهراًء أو امراه تحتكك و هى أختكك أو رضيعتك. 
والأشياك كلها 


ص :/71/1 


على هذا حتى يستبين لكك غير ذلككء أو تقوم به البينه» (1) . 


و فى السند ضعف فإن مسعده بن صدقه غير موثق و وقوعه فى سند تفسير القمى لا يحسب توثيقاً له على ما تعرضنا لما يقال من 
التوثيق العام فى رجال كامل الزيارات و التفسير و أنه غير تام. 


وقد يجاب بأن الروايه لا تصلح للردع عما عليه العقلاء من الاعتناء بأخبار الثقات, فإن المراد فيها ما يوضح الأمر و كونها بمعنى 
شهاده العدلين اصطلاح حادثء و قد استعملت بمعناها اللغوى فى الكتاب العزيز و غيره» غايه الأمر ما يوضح الواقع فى الدعاوى 
و موارد الترافع يكون إخبار عدلين أو خبر عدل و امرأتين عدلتين» و يكون ما يوضح الأمر فى غير موارد الترافع و الدعاوى خبر 
الثقه كما هو مقتضى السيره المشار إليها. 


و الحاصل مدلول الروايه أن الأشياء كلها على الحليه حتى يظهر خلافها أو يقوم ما يوضح خلافها و يدخل فيما يوضح خلافها 
خبر الثقه. 


أقول: لو كان المراد بالبينه شهاده العدلين كما لا يبعد ظهورها فيه حتى فى زمان أبى عبد الله عليه السلام لما أمكن أيضاً ردع 
السيره بها حيث تثبت حرمه الشىء بإخبار ذى اليد» و استصحاب كونه موضوع الحرمه و نحوهماء فكما يرد الاستثناء على الروايه 
بها كذلك يرد التخصيص بخبر الثقه فى غير مقام الترافع و الدعاوىء و بين البينه و خبر الثقه فى غير مقام الترافع و الدعاوى 
العموم من وجه فلا بأس بعطفه فى الاستثناء بالبينه. 


ص ما 


))١(--١‏ وسائل الشيعه 2١17/:89‏ الباب هق أبوات مايه ك. بهء الحديث ع. 


كيت أرقا بقول صاحب اليد(١)بملكك‏ أو إجاره أو إعاره أو أمانه بل أو غصبء» 
و المتحصل قد ثبت فى علم الأصول أن العموم أو الإطلاق لا تصلح للردع عن السيره فى المورد الخاص على خلافه. 


وقد يظهر اعتبار خبر الثقه من الروايات المتفرقه فى الأبواب المختلفه كجواز الاعتماد بأذان الثقه و إخباره عن كون المرأه ذات 
بعل و عد منها: 


صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليه السلام قال:سألته عن الرجل يرى فى ثوب أخيه دماً وهو يصلى؟ قال:«لا يؤذنه حتى 
ينصرف» )١(‏ فإنه لو لم يكن إخباره معتبراً لما كان فرق بين إخباره و عدمه.و فى صحيحه عبد اللّه بن سنان عن أبى عبد الله 


«اغتسل أبى من الجنابه» فقيل له:قد أبقيت لمعه فى ظهرك لم يصبها الماء» فقال له:ما كان عليك لو سكتٌ, ثم مسح تلكك 
اللمعه بيده» (؟) و فى دلاله هذه على اعتبار خبر الثقه تأمل ظاهرء فإنه يمكن أن يكون اعتناؤه عليه السلام لكون خبره موجباً 
للشك و لكونه قبل الفراغ يكون مورد قاعده الاشتغال لا لكون القول المزبور خبر ثقه. 


العمده فى اعفان أخياره'السيره النلاوسه ين المتف عد على الأعناك بخان ذى البند قن تجاسه القىء و عروضن الظهارة سوا 
كانت يده عليه يد ملكك عين أو ملكك منفعه أو ملكك انتفاع أو كانت العين بيده أمانه بل أو غصباًء هذا مع ورود بعض الروايات 
مثل ما ورد فى إخبار البائع بنجاسه ما يبيعه من الدهن المتنجس من إعلامه المشترى ليستصبح به 190 » و ما ورد فى إقرار ذى 
اليد بأن ما بيده لغيره (5) » و إن يمكن المناقشه فى 


ص :1/4" 


-(0) وطائل العبده 080" البات :“اين أبرات التجاسات» الحديك الأول 
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الأول بأنَ الصدق فى مورده مفروض. فَإنّ البائع لا يقدم على إخبار يسقط مبيعه عن بعض الماليه هذا فيما إذا لم يكن ذو اليد 
ثقه» و إِلّا فلا ينبغى الريب فى اعتبار إخباره بموضوع النجاسه أو غيرها من الأحكام بالإضافه إلى ما بيده أو غيره على ما تقدم. 


و فى موثقه ابن بكير قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام:عن رجل أعار رجلا ثوباً فصلى فيه و هو لا يصلَى فيه قال:لا يعلمه. 
قلت:فإن أعلمه؟ قال:يعيد )١(‏ . 


لا يقال: علم المصلى بنجاسه ثوبه أو كونه من أجزاء غير مأكول اللحم بعد الصلاه لا يوجب الإعاده و إخبار المالكك بنجاسه 
ثوبه أو أنه لا يصلى فيه لا يزيد على العلم. 


فإنه يقال: نعم» و لكن قوله عليه السلام «فإن أعلمه» الخ مطلق يعم الإخبار قبل الصلاه و بعدها و يرفع اليد عن الإطلاق المزبور 
بالإضافه إلى الإخبار بعد الصلاه بقرينه صحيحه العيص بن القاسم:عن رجل صلى فى ثوب رجل أياماً ثم إن صاحب الثوب 
أخبره أنه لا يصلَى فيه؟ قال:«لا يعيد شيثاً من صلاته» (5) حيث إن هذه الصحيحه مختصه بصوره الإخبار بعد الصلاه و الحال 
مقتضاهما الاعتناء بقول ذى اليد و لكن المفروض فيهما كون ذى اليد مالكاً فالتعدى منهما إلى غير المالكك يحتاج إلى التشبث 
بالسيره المشار إليها. 


وقد يستدل على اعتبار إخبار ذى اليد بالعلم الحاصل بالتنجس فى أكثر الأشياء التى كانت بيد الآخرين كالأوانى و الفرش و 
الثياب المستعمله و الذبائح و لو لم يكن اعتبار إخبار ذى اليد بطهارتها لكانت محكومه ببقاء التنجس بمقتضى الاستصحاب» 


718١: ص‎ 


0 وسائل الشيعه فار الباب /اع من أبواب النجاسات» الحديث‎ 0072-١ 
7 ؟-(5)) المصدر السابق:ه/اع, الباب غ3 الحديث‎ 


و لا اعتبار بمطلق الظن و إن كان قوياً(١)»‏ فالدهن و اللبن و الجبن المأخوذ من أهل البوادى محكوم بالطهاره و إن حصل الظن 
بنجاستهاءبل قد يقال بعدم رجحان الاحتياط بالاجتناب عنهاءبل قد يكره أو يحرم إذا كان فى معرض حصول الوسواس(2). 


ولافرق فى اعتباره بين إخباره بالطهاره أو النجاسه. 


أقول: كما يفرض العلم بالتنجس فى زمان ما فيها كذلك العلم بطهارتها فى زمان آخر حاصلء و استصحاب تنجسها معارض 
باستصحاب بقاء طهارتها و لو يجريان الماء عليها فى أزمنه فترجع إلى أصاله الطهاره» و الشاهد لذلكك أنها محكومه بالطهاره 


بالأخذ من يد الآخرين و لو لم يخبروا بطهارتها. 

ينبغى أن يقيد بما لم يصل إلى مرتبه الاطمئنان, و إِلَا فالاطمئنان علم فى اعتبار العقلاء لم يردع عنه الشرع و لا يكون مع حصوله 
موضوع للأصول العمليه. 

نعم» قد ذكرنا فى بحث القضاء أنه لا يكون الاطمئنان مدركاً للقضاء لما ورد من أنه يكون بالبتنهءبل لا سيره فى اعتبار الوثوق و 


خبر الثقه بالإضافه إلى موارده لا أنها مردوعه بما ورد فى ميزان القضاء و مدركه. 


لا يخفى أنه ليس فى البين ما يدل على حرمه الوسواس بنفسه.بأن يحكم بفسق الوسواس فيما إذا لم يكن موجباً لتركك الواجب 
أو ارتكاب الحرام كمن يكرر الوضوء لاحتماله الخلل فى وضوئه السابق و يعيد الصلاه لاحتماله الخلل فيهاء نعم لا يجوز فيما إذا 
كان :هوض لأحدهماو وكات محكع عد للب عاق الموومة ف ويقندمات العاداف قاد كرت اللي عبية الله علي 
السلام:رجل مبتلى بالوضوء و الصلاه» و قلت:رجل عاقلء فقال أبو عبد الله عليه السلام:و أى عقل له و هو يطيع الشيطان؟ فقات 
له: 


وكيف يطيع الشيطان؟ فقال:سله. هذا الذى يأتيه فز أى شىء هو؟ فإنه يقول لكك:من 


58١١ ص‎ 


عمل الشيطان 133 :و لكن مجرد إطاعه الشيطات بالاعثاء بالشكك لك يكون مكرما حيث إن إطاعته فى ترك الواتجب أو قعل 


الحرام غير جائزه و طاعته فى فعل المكروه كالاشتغال ببعض الأعمال المكروهه الموجبه لتركك مثل صلاه الليل و التذكر لموته 
و ما بعده فضا عن الاشتغال بما يوجب التلف و تضيع أوقاته الثمينه فلا دليل على حرمته. 


أضف إلى ذلكك أن الفكة و التسيان مظلقاً من الشيطان فلا يمكق أن يقال أن قذااركك المتسى أو المشكر كك طاعه له مطلقاءبل 
طاعته تكون فى صوره عدم انطباق الاحتياط على عمله بأن يكون ترديده فى عدم موافقه التكليف الواقعى بلا موجبء و حيث 
إنه يحتمل عدم موافقته فلا يتحقق التشريع بفعله و لا يخرج عمله عن العبث و تضيق الوقتء و هذا فيما إذا لم يكن عمله هذا 
نسدازها لتر كف الرابغت أو ارتكاب الحرام كما ذكرناء و إِلَّا فلا يجوز كما إذا أوجب وسواسه نقض الصلاه الواجبه التى قد دخل 
فيها بناءَ على عدم جواز قطع الفريضه. 


و فى صحيحه زراره و أبى بصير قالا:قلنا له:الرجل يشكك كثيراً فى صلاته حتى لا يدرى. كم صلى و لا ما بقى عليه؟ قال:يعيد. 
قلتفإنه يكثر عليه ذلك كلما أعاد شكك؟ قال:يمضى فى شكه ثم قال:لا تعؤدوا الخبيث من أنفسكم نقض الصلاه فتطمعوه. 
فإن الشيطان خبيث معتاد لما عوّد. فليمض أحدكم فى الوهم و لا يكثرن نقض الصلاه. فإنه إذا فعل ذلكك مرات لم يعد إليه 
الشكك. قال زراره ثم قال:إنما يريد الخبيث أن يطاع فإذا عصى لم يعد إلى أحدكم» (1) .فإن غايتها النهى عن تعويد الخبيث 


ص 0 


))١١-١‏ وسائل الشيعه 1:2#. الباب ٠١‏ من أبواب مقدمات العبادات» الحديث الأول. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 4:778 الباب ١18‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» الحديث ؟. 


إلا اعتبار بعلم الوسواسى فى الطهاره و النجاسه | 
(مسأله ١لا‏ اعتبار بعلم الوسواسى فى الطهاره و النجاسه(١).‏ 


لما يوجب نقض الصلاه فلا يجوز الاعتناء بنقضها بكثره الشكك و ما فى ذيلها:«إنما يريد الخبيث أن يطاع» المراد به إطاعته 
بتركك الواجب أو فعل الحرام, و إلا فقد تقدم عدم إمكان الالتزام بحرمه إطاعته مطلقاً فتدبر. 


و على الجمله فالاحتياط برعايه التكليف الواقعى لا يخرج عن الحسن إِلَّا بالمزاحمه الموجبه لرعايه الاحتياط فعل الحرام أو تركك 
الواجب أو ارتكاب مكروه آخر كما تقدم. 


وأما إذا كان معرضاً للوسوسه بأن كانت مقدمه معده لكونه وسواساً فلا يمكن الحكم بحرمته فإن المقدمه السببيه للحرام لا 


و على الجمله الحكم بحرمه المقدمه المعده للحرام تحتاج إلى دليل خاصء و كذا حرمه ارتكاب ما هو مظنه للابتلاء بالحرام و 
لا يكفى فيه مجرد حرمه ذى المقدمه. 


حكم الوسواسى 
قد يقال إن الوسواس من الحالات النفسائيه. 
و الظاهر أن أول مراتبها أن تمنع تلكك الحاله عن إذعانه بالمعلومات مع حصول العلم له بها. 


و أعلى منها أن تمنع تلك الحاله عن حصول العلم له من الأسباب التى يتعارف حصوله منها لغيره من متعارف الناس كأن لا 
يحصل له العلم بطهاره ثوبه بغسله الذى يكون ذلك الغسل واجباً لطهارته و زوال العين للسائرين. 


و أعلاها أن توجب تلك الحاله حصول العلم بخلاف الواقع من أسباب خياليه 


ص خرن7 


لا وجود لها فى الخارج أصللاه كمن يجزم بتنجس ثوبه أو بدنه مع وقوفه فى السطح لإصابه القطره من الأرض من الغساله التى 
تصب فيهاء و بما أن العلم بذاته حجه لا يمكن الردع عنه حتى فيما كان مخالفاً الواقع» فعدم الاعتبار بالإضافه إلى عمل 
الوسواسى يكون بتقتد التكاليف المترتبه على نجاسه الأشياء بما إذا لم يحرز تلكك النجاسه بالوسواسء مثلا حرمه شرب النجس 
مقيده بما إذا لم تكن النجاسه محرزه بالوسواس و كذلكك نجاسه الثوب و البدن مانعه عن الصلاه إلا إذا كانت النجاسه محرزه 
بالوسواس إلى غير ذلكك. 


وأما عدم اعتبار علمه بالإضافه إلى عمل غيره مرجعه عدم اعتبار شهادته بموضوع النجاسه. و الدليل على التقيّد فى المقام الأول 
مضافاً إلى الإجماع قوله عليه السلام: 


١لا‏ تعودوا الخبيث من أنفسكم نقض الصلاه» )١(‏ حيث إِنّ الوسواس إذا علم بحصول النجاسه لثوبه أو بدنه أثناء صلاته بحيث 
يحتاج تطهيره إلى قطعها يعمه القول المزبور؛ و لقوله عليه السلام فى صحيحه عبد الله بن سنان:«و أى عقل له و هو يطيع 
الشيطان» (1) . 


وعدم اعتبار علمه بالإضافه إلى عمل الآخرين أى عدم قبول شهادته و خبره فإن المعتبر فى قبول الشهاده و الخبر وقوعهما عن 
حس أو علم متعارف على ما تقرر فى بحث الشهاده و بحث خبر العدل و الثقه. 


أقول: صحيحه زراره و أبى بصير معاً لا تدل على أزيد من لزوم عدم الاعتناء بالشكك الموجب لنقض الصلاه. فلا يستفاد منها 


غير ما يستفاد من صحيحه محمد بن 
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-١‏ (1)) وسائل الشيعه 4:17 الباب 18 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه» الحديث ؟. 
؟- (؟7)) وسائل الشيعه ١:2‏ الباب ٠١‏ من أبواب مقدمات العبادات» الحديث الأول. 


مسلم و غيرها من قوله عليه السلام:«إذا كثر عليكك السهو فامض على صلاتكك فإنه يوشكك أن يدعكك. إِنّما هو من الشيطان» )١(‏ 


و أما صحيحه عبد اللّه بن سنان فيمكن أن يقال إن العلم الحاصل بالوسواس ببطلان الصلاه و الوضوء و كذا غيرهما لا يوجب 
لزوم تداركه؛ لكن لا لتقييد موضوع لزوم التدارك بما إذا كان الخلل من غير الوسواسءبل لأسن عدم لزوم التدارك على 
الوسواس لكوق اعتقافه لحصول الكلل اليا 

و الحاصل دعوى عدم ثبوت الأحكام الواقعيه فى حق الوسواس مع علمه بها بأن يقال مانعيه نجاسه الثوب و البدن مختصه 
بصوره عدم كون الإنسان وسواساًء و كذا اشتراط الطهاره من الحدث أو غيره فهذا غير صحيح؛ لإطلاءق الأدله الداله على 
الاشتراط» و ظاهر الروايتين الناهيه إحداهما عن تعويد الشيطان من النفس راجع إلى عدم الاعتناء بكثره الشكك المبطل فى 
الصلاه. و الأخرى منهما راجع إلى وهم الخلل فى الوضوء و الصلاه ولا تعم صوره العلم بالخلل المفروض مطابقته الواقع. 


نعم» إذا كان الاعتقاد خيالاً و لم يكن فى الحقيقه علماً كما هو المفروض فى علم الوسواس بما هو وسواس فيمكن ردعه عن 
العمل باعتقاده.بأن يقال لا يريد الشارع منكك الواقع و لا يكون الحدث مبطلا لصلاتكك كما إذا كان عامياً لا يلتفت إلى مطلوبيه 
الواقع من كل أحد لإطلاق الأدله و عدم ثبوت التقييد فيها و عدم احتمال الخطأ فى علمه بموضوع تلك الأحكام. 


ص :516 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 2778-4771 الباب ١8‏ من أبواب الخلل فى الصلاه؛ الحديث الأول. 


[العلم الإجمالى كالتفصيلى] 


(مسأله 7)العلم الإجمالى كالتفصيلىء فإذا علم بنجاسه أحد الشيئين يجب الاجتناب عنهماء إلا إذا لم يكن أحدهما محلا لابتلاثه 
لامب الاجعان غبا هر ميذل الاحلكد أبفيا 1 


العلم الإجمالى بالنجاسه 


ذكر الشيخ قدس سره )١(‏ و تبعه غيره أن من شرط تنجيز العلم الإجمالى بالحرمه أو ما هو موضوع لها عدم خروج بعض أطرافه 
عن الابتلاء» و وجهه فى المستمسكك (1؟) أخذاً من الشيخ العراقى ما حاصله أن القدره على المكلف به و الابتلاء ليسا شرطاً فى 
الحكم المتعلق بفعل العبد مثلاًا خطاب حرمه شرب الخمرء مدلوله أن الخمر محكوم بحرمه الشرب؛ و هذا الحكم يعم المقدور و 
الداخل فى محل الابتلا-ء و غير المقدور و غير الداخل فى الابتلا-ء؛ فلا-فرق فى الحرمه بين خمر و خمرء و لكن الفرض من 
الخطاب الدال على حكم الخمر صيروره الحرمه تكليفاً و ثقلاً وداعياً إلى ترك المقدور و الداخل فى الابتلاء» فالحرمه لا تصير 
على العهده و الاشتغال فى مورد القدره و الابتلاء» و عليه فلا مانع عن الرجوع إلى الأصل النافى فى الطرف المقدور و الداخل 
فى الابتلاء من بعض أطراف العلم؛ لأن التكليف فى ذلكك الطرف بحيث يتوجه إليه خطاب التكليف فعلا كالمشكوك البدوى. 


و السر فى جعل الابتلاء شرطاً فى التكليف فى مقابل القدره هو أن الخارج عن الابتلاء مقدور حيث إن المقدور بالواسطه يدخل 
فى القدره؛ و لذا يصح أمر أهل الصين بالحج فإنه مقدور بالقدره على المسير إلى مكه. و لكن لا يصح خطاب النهى عن ماء 
نجس هناك ما لم يكونوا على سفر مكه. 
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ات(6)غراتد الأول 3:00 اليه الثالك عن سيهات الشبهه الميحصوزه. 
؟-(7)) المستمسكك ١:88١‏ و 687. 


و فيه أن مدلول خطاب التحريم كما أنه انحلا-لى بالإضافه إلى متعلق الفعل كالخمر فى مثال تحريم الخمرء كذلكك انحلالى 
بالإضافه إلى المكلفين» فالمكلف الذى لا يتمكن من شرب خمر يصبح اعتبار حرمه شربه عليه من اللغو المحضء و مجرد 
المفسده فى ارتكابه لا يصحح اعتبار حرمه شربه عليه؛ و لذا لا يصح اعتبار الحرمه للصعود إلى السماء السابعه و إن كان فيه 
مفسده فالحرمه أى المنع الاعتبارى مصححه أن يكون بوصوله إلى المكلف داعياً إلى ترك الفعل لو وجد له داع نفسانى إلى 
ارتكابه» أو تكون تلك الحرمه مؤكداً بوصولها داعيه النفسانى إلى تركه. و هذا يجرى فى الخارج عن الابتلاء و الداخل فيه و لا 
يجرى فى غير المقدور؛ و لذا أنكرنا اشتراط الابتلا-ء بأطراف العلم فى تنجيزه؛ نعم إذا كان عدم الابتلاء بعدم التمكن على 
ارتكاب بعض الأطراف عقللاً أو شرعاً كما إذا كان معلوم الحرمه فجريان الأصل النافى فى باقى الأطراف يكون بلا معارض. 


و على الجمله الغرض من خطاب الحرمه تفهم اعتبار الحرمه و الغرض من اعتبارها صيرورتها بوصولها داعياً إمكاناً أو مؤكداً 


للداعى. 


لأن الرفع امتنانى و لا امتنان فى رفع الحرمه المتعلقه بالخارج عن الابتلاء. 


فإنه يقال: و إن اختص حديث الرفع بالداخل فى محل الابتلا إِنَا أن أصاله الحليه أو الطهاره الجاريه فى الخارج عن الابتلاء 
تعارض حديث الرفع و أصاله الحليه الجاريتان فى الداخل فى الابتلاء» و بما أنه يكون المورد بعد تساقطهما مورد الاشتغال 


ص 006 


1-(0)) وسائل الشيعة و ء دول الباب الأول مخ أبوات عجهاة التفسن وما بتاسيه الحديك الأول 


[لا يعتبر فى البينه حصول الظن بصدقها] 

(مسأله ”)لا يعتبر فى البينه حصول الظن بصدقها(١)»‏ نعم يعتبر عدم معارضتها بمثلها(؟). 

إلا يعتبر فى البتئنه ذكر مستند الشهاده] 

(مسأله )لا يعتبر فى البتّنه ذكر مستند الشهاده(”)» نعم لو ذكرا مستندها و علم عدم صحته لم يحكم بالنجاسه. 
فلا بد من رعايه العلم الإجمالى فى الطرف الداخل فى الابتلاء فتدبر. 

فى البيّنه 

و ذلكك لإطلاق ما دل على اعتبار البينه فإن مقتضاه ثبوت الواقع بها ظن الواقع بوفقها أو بخلافها أو لا يظن أصلا. 


فإن المتعارضين لا يمكن اعتبار كل منهما و الجامع بينهما يعنى إحداهما الكلى لا يدخل فى الاعتبار فإن الموضوع للاعتبار ما 
يكون بالحمل الشائع بينه كما أن اعتبار كل منهما تخبيراً أن يكون الأخذ بإحداهما عملا موضوعاً لاعتبارها نظير ما يقال فى 
التخيير بين الخبرين المتعارضين فى الأحكام و التخيير بين فتوى المجتهدين المتساويين فى العلم يحتاج إلى دليل آخر نظير ما 
ورد فى الترجيح بين البينتين فى بعض موارد القضاء. 


هذا فيما لم يكن بين الشاهدين و المشهود عنده اختلاف فى الأعيان النجسه و المتنجسه بملاقاتها حيث إنه فى الفرض يكون 
الإخبار عن نجاسه عين أو تنجس طاهر إخباراً عن كونها عين النجس أو إخباراً عن ملاقاتها لإحداهاء و كما يعتبر الإخبار عن 
عر اين كاريها أو ملاقاتها لطاهر بالدلاله المطابقيه» كذلكك تعتبر فيما إذا كان بالدلاله الالتزاميه حتى ما إذا لم يكن المخبر 
ملتفماً إلى الملؤزمه على ها تقزر قن يدث اعمار الخبر. 


و بتعبير آخر البينه لا يعتبر قولها فى ثبوت الحكم الشرعى الكلى المجعول فى 


ص كن 


[أالماهون الحابه بل وها كدق ] 


(مسأله )إذا لم يشهدا بالنجاسه بل بموجبها كفى(21)؛ و إن لم يكن موجباً عندهما أو عند أحدهماء فلو قالا إن هذا الثوب لاقى 
عرق المجنب من حرام أو ماء الغساله» كفى عند من يقول بنجاستهما و إن لم يكن مذهبهما النجاسه. 


الشريعهءبل الحكم الشرعى يثبت بالإخبار عن المعصوم أو بقول المفتىء و إِنّما تعتبر البينه؛ لأ-ن بها يحرز الموضوع الحاصل 
لذلك الحكم الشرعى الكلى؛ و لذا لو ذكرت البينه مستندهاءبأن قال:هذا الماء القليل نجس فإنه وقع فيه عرق الجنب من الحرام 
أو وقع فيه قطره من العصير العنبى بعد غليانه لا تعتبر على ما فى المتن» و لو أخبرت البتنه بما لا يراه الشاهدان موضوعاً للنجاسه 
تخ المدانه فها وراد البشيوى قله مز ضوها ليا 


نعم ربّما يقال إنه إذا أخبرت البئنه عن نجاسه شىء و تنجسه و لم يعلم اختلاف الشاهدين مع المشهود عنده فى الحكم: يحمل 
على وفاقهما مع المشهود عنده؛ لأن الأصل عدم الخطأ لأن السيره المتشرعه قد جرت على الاعتناء بالشهاده ما لم يعلم خلافها و 
بأن مستند الشاهدين لا يصلح لها و هذا أيضاً ظاهر الماتن. 


ولكن فى ثبوت السيره مع احتمال أن المستند للبينه غير صالح للشهاده خصوصاً مع العلم بالاختلاءف فى بعض الموضوع 
للنجاسه و التنجس غير ثابته فتدبر. 

قد ظهر الوجه فى ذلكك مما تقدم من أن البينه يثبت بها الموضوع للحكم لا نفس الحكم. فإن ثبوت الحكم يكون بالخبر عن 
المعصوم أو ظاهر الكتاب و غيرهما من أدله الأحكام؛ و لذا لا يكون عدم كونه موضوعاً عند الشاهدين أو أحدهما مضراً باعتبار 
الشهاده فيما إذا كان ذلكك موضوعاً عند المشهود عنده؛ أضف إلى ذلكك اعتبار المدلول الالتزامى للخبر الذى تدخل فيه 
الشهاده و إن لم يعتقد أو لم يلتفت بذلكك المدلول الالتزامى المخبر و الشاهد. 


ص :51 


(مسأله *)إذا شهدا بالنجاسه و اختلف مستندهما كفى فى ثبوتها(1)» و إن لم تثبت الخصوصيه. كما إذا قال أحدهما:إن هذا 
الشىء لالقى البول» و قال الآ-خر:إنه لاقى الدم فيحكم بنجاسته» لكن لا يثبت النجاسه البوليه و لا الدميه بل القدر المشتركك 
بينهماء لكن هذا إذا لم ينفٍ كل منهما قول الآخر بأن اتفقا على أصل النجاسه و أما إذا نفاه كما إذا قال أحدهما:إنه لاقى البول» 
و قال الآخرنلا بل لاقى الدم؛ ففى الحكم بالنجاسه إشكال. 


ذا أخير احدهنا إضنابة الول مقاك يو الأخوراضانه الدم بأن لا ينفى المخبر بإصابه البول إصابه الدم» كما أن المخبر بإصابه الدم 
لا ينفى إصابه البول فبناءً على كفايه خبر العدل تثبت النجاسهءبل تثبت إصابه كل منهماء و أما بناءً على اعتبار خبر العدلين فلا 
يمكن الحكم بالنجاسه؛ لأن نجاسته و إن كانت مدلولاً التزامياً لكل من الخبرين إلا أن المدلول الالترامى لا يثبت بالبينه» و على 
تقدير ثبوت النجاسه بالبينه القائمه بها ثبوتها فى الفرض مشكلء فإن المخبر بإصابه البول لا يخبر عن النجاسه مطلقاًءبل بالنجاسه 
الناشئه عن إصابه البول» كما أن المخبر بإصابه الدم يشهد بالنجاسه الناشئه عن إصابته لا مطلقاًء و المفروض احتياج كل من 
الأمرين فى الشبوت إلى شهاده الشاهدين. 


و على الجمله فلو قيل فى الفرض باعتبار المدلول الالتزامى مع عدم اعتبار المدلول المطابقى لكل من الشهادتين لم يكن فرق 
نق الند| لامي اين امنا اذا الى كت جين بدا لدي نه التق رانو تلكا ملم اللخرقن اللدارل:المطا رقي سد 
الالمتزامى» فمع عدم اعتبار المدلول المطابقى للتعارض أو غيره فلا موجب لرفع اليد عن دليل الاعتبار بالإضافه إلى المدلول 
الالتزامى. 


لا يقال: فرق بين الصورتين؛ لأن مع شهاده أحدهما بوقوع البول فيه تكون الشهاده شهاده بوقوع عين النجاسه فيه. و أن تلكك 
الغ هن الولو القاعد الككز ايها 


ص :594:0 


يشهد بوقوع العين النجسه فيه و أن تلكك العين كانت دما فتكون نظير ما إذا شهد أحدهما بوقوع الدم الأسود فيه و الآخر بوقوع 
الدم الأحمر فيه حيث إن الشهادتين تحسب بَتبنه على وقوع عين النجاسه فيه فى الأولء و على وقوع الدم فيه فى الثانى. 


و على الجمله سماع الشهادتين فيما ذكر لا لاعتبار البينه بالإضافه إلى الإخبار عن الحكمءبل بالإضافه إلى موضوع الحكم و هو 
وقوع عين النجاسه فى الماء القليل أو وقوع الدم فيه. 


فإنه يقال: يمكن القول بأنه مع عدم اتحاد الواقعه المخبر بها لا ثبوت للنجاسه فيما ذكر بأن كان ما أصاب الماء فى إخبار 
أحدهما وجوداً و ما أصاب الماء بإخبار الآخر وجوداً آخرء كما إذا صرح أحدهما بأنى رأيت بالأمس أن قطره بول أصابت هذا 
الماء» و قال الآخر و لكنى رأيت اليوم أن قطره دم أصابته» أو قال الأول إنى رأيت بالأمس أن قطره الدم الأحمر وقعت فى الماء 
المزيور» و قال الثانى و لكنى رأيت اليوم أن قطره دم أسود وقعت فيه» و ذلكك فإنه إن اعتبر خبر العدول يحكم بنجاسه الماء 
المزبور» و لكن الفرض اعتبار البينه خاصه و شىء من الواقعتين لم يثبت بالبينه» و ليس المراد أن البينه لا تعتبر فى الواقعه الكليه 
مكدئ أنة إذاشنهد: أحدهما أن هذا الما أضانته:عيق التحاضه :و شنيد بها الآخر انضاء أودقال احدهما إثه أضايت"هذ| الماء قطره 
إما بول أو دمء و قال الآدخر أيضاً بمثل ذلكك فلا يعتبر قولهماءبل المراد أنه يعتبر فى البينه أن يكون كل منهما حاكياً عن واقعه 
وعنوو أمرا واحدا سام 218 كه الأبن الى الج تحصن ار كنا موتسية العر ان 


نعم» إذا كانت الواقعه المخبر بها متحده.بأن أخبر كل منهما بإصابه القطره التى يخبر بإصابتها الآدخر, و كان اختلافهما فى 
العوارضءبأن قال أحدهما إن القطره التى رأيت أصابتها كان ليلا و قال الآخر كان نهاراًء أو كان اختلافهما فى الصنفءبأن قال 


ص :501 


الندهنا:] 3 القطرة الك وا ميقا ماقي كاكيوبا الكتو يز فان الاخخر ني اهنا أسود. أو فى النوع بأن قال:تلك القطره 


فيمكن القول بثبوت النجاسه حتى فى فرض الاختلاءف فى النوع» حيث إن كل من الشهادتين تنحل إلى أمرين أحدهما واقعه 
متفق عليها و هى وقوع تلكك القطره التى كانت من عين النجاسه. غايه الأمر أحدهما يعين زمان وقوعه بغير ما يعينه الآخرء و كذا 
فى الاختلا.ف فى الوصف أو النوع» و ربّما يفصل مع اتحاد الواقعه المحكى عنها بين الاختلاف فى العوارض و الصنف و بين 
الاختلاف فى النوع بدعوى أن العوارض كالزمان أو الأوصاف ككون الدم أحمر أو أصفر لا دخل لها فى تنجس الطاهر بملاقاه 
عين النجاسه» فالموضوع للتنجس يثبت بشهاده العدلين»بخلاف الاختلاف فى النوعء فإن الواقع فى الماء المفروض و إن كان 
موجوداً واحد إِلَا أن البول و الدم وقوع كل منهما موضوع للتنجس و شىء منهما لم يثبت بالبينه حيث لم تقم به البينه» و العنوان 
الا-نتراعى أعنى وقوع أحدهما فى الإناء مدلول التزامى للشهاده المفروضه من كل منهما و المدلول الا-لتزامى يتبع المدلول 
المتطابق عحقاونا واعصكية. 


بل مع الاختلا.ف لا تثبت النجاسه حتى على القول باعتبار خبر العدل؛ لأ-ن المفروض أن كلاً من الشاهدين ينفى الموضوع 
للتنجس الذى يخبر عنه الآخر و بهذا يظهر الفرق بين وحده الواقعه المخبر بها و تعددها فإنه مع تعددهاء و الالتزام باعتبار خبر 


أقول: يعتبر فى البتِنه على واقعه أن تكون تلكك الواقعه قد حكاها عدلانءبأن يكون قول أحدهما تكراراً لما قاله الآخر و أما إذا 
لم يكن التعدد فى الحكايه بنفسها بل تعددها بتعدد الواقعه المحكى بها فلا بتّنه بل خبر عدل إن قلنا باعتباره فيعتبر فيما إذا 


ص خا 


لم يعارض الخبر الآخر من العدل الآخر. 


وها سقوط الدلاله الالتزاميه عن الاعتبار فيما لم تكن الدلاله المطابقيه معتبرة ينحصر بما إذا كان سقوط الدلاله المطابقيه 
التعارظى فاق التعارض: و الثنافى يسرى إلى المتدلول الالترامق أنضا كما ذكرناء و أما إذا لم يكن اعتبار المدلول المطابقى لا 
للتعارض»ء كما إذا أخبر العدلان كل منهما عن واقعه غير واقعه الآخر فالمدلول الالتزامى أيضاً لا يعتبر لعدم كونها خارجاً واقعه 


واحده. 


و أما مع اتحاد الواقعه و الاختلاف فى النوع كما إذا قال إن القطره التى رأيت أصابتها الماء القليل كانت بول قال تعر كانت 
دما فالمدلول الالتزامى و هى إصابه الجامع بين البول و الدم لا تعتبر لا للتعارض أيضاًءبل لو كانا غير متعارضين كما إذا قال 
أحدهما إن تلكك القطره كانت بولاً و قال الآخر ما أدرى ما هى لما كان أيضاً اعتبار لعدم كون المدلول المطابقى بينه. 


و أما إذا كان التعارض فى المدلول التضمنى فسقوط الحكايه عن الاعتبار فى بعضها للتعارض أو لعدم كونه ذا أثر لا يوجب 
سقوط بعضها الآخر و من هنا لو قال أحد العدلين إن الدم الذى رأيت إصابته الماء القليل كان دماً أسودء و قال الآخر إنه كان 
دماً أصفر فتعارضهما فى وصف الدم لا يوجب سقوط شهادتهما بإصابه الدم. 

نعم» مع عدم اتحاد الواقعه المخبر بها بأن قال أحدهما أصاب هذا الماء دمٌ أمود ليلة وقال لاحرلا ادرئ :و لكق3 أصنات الماء 
الدم الأحمر نهاراً فعدم اعتبارهما فى تمام المدلول ليس تعارضءبل لعدم كونهما حكايه عن واقعه واحده. ففى مثل ذلكك عدم 
اعتبار المدلول التضمنى أيضاً لعدم كونه واقعه واحده خارجاً قد كرر نقلها. 


و على الجمله سقوط الدلاله الالتزاميه عن الاعتبار بعدم اعتبار الدلاله المطابقيه 


ص راف 


[الشهاده بالإجمال كافيه] 


ماله #السسيانه بالحمال كافيه أفناء كنا ذا قال عدن هنلي جعت »«قعنئ الاحنات عتوما(١‏ )زو أما او شنيين ادها 
بالاخبال :و الاكر الي كما ]ذاقال مانا عه هده سين قال الاخوزهد معنا نحي ففى المسالة 


وجوه(73):وجوب الاجتناب عنهماء و وجوبه عن المعين فقط. و عدم الوجوب أصاك. 


غير صحيح على إطلاقه: فإنه لو لم يكن اعتبار المدلول المطابقى لكونه ليس حكماً و لا موضوعاً لحكم و كان مدلوله الالتزامى 
حكماً أو موضوع حكم فلا محاله يعتبر ذلك المدلول الالتزامى كما تقدم فى أن إخبار العدلين بنجاسه شىء غير معتبر» و إِنّما 
المعتبر المدلول الالتزامى و هو أن الشىء قد أصابه أحد الأعيان النجسه على ما تقدم. 


الشهاده بالإجمال و إن كانت كافيه كما إذا قالا إنه قد وقعت فى هذا الإناء قطره من الدم إلا أنه يعتبر فى سماعها تعدد الحكايه 
عن واقعه واحده. ولو قال أحدهما ذيحت شاه و وقعت قطره من دمها فى أحد الإناءين» و قال الآدخر لا أدرى و لكن ذبح 
دجاجه أو سقطت نقطه دم رعاف فى أحدهما لا تثبت النجاسه إلا على القول بإخبار العدل الواحد. 


و نظير ذلكك ما إذا علم أحدهما بوقوع عين نجس فى إناء زيد و علم الآخر بوقوع نجاسه فى إناء عمرو و اشتبه الإناءان و شهدا 
بأن أحدهما نجسء فإنه لا تسمع إِلَا بناء على اعتبار خبر العدل فإنه عليه يحكم فى هذا الفرض بنجاستهما كما لا يخفى» بخلاف 
ما إذا قبل باعتبار البينه خاصه فإنه لا تثبت النجاسه فى الفرضين حتى على القول باعتبار الدلاله الالتزاميه فى نفس الإخبار 
بالنجاسه فإن المراد بأحدهما نجس فى خبر أحدهما ما وقع عليه دم الشاه؛ و فى قول الآدخر ما وقع عليه دم الدجاجه أو دم 
الرعاف و كذا الحال فى الفرض الثانى. 


قد ظهر مما تقدم أنه بناءً على اعتبار البينه يكون المتعين هو الحكم بالطهاره 


ص شرا 


[لو شهد أحدهما بنجاسه الشىء فعلا و الآخر بنجاسته سابقاً مع الجهل بحاله فعلا فالظاهر وجوب الاجتناب] 


(مسأله )لو شهد أحدهما بنجاسه الشىء فعللا و الآخر بنجاسته سابقاً مع الجهل بحاله فعللاً فالظاهر وجوب الاجتناب(1). و كذا 
[ذ| شه اما بالكانهم الشابقه الخريان:الانتديناية: 


فى كلا الإناءين؛ لأن الواقعه المخبر بها فى خبر أحدهما نجاسه المعين من الإناءين و فى خبر العدل الآخر نجاسه الواحد لا بعينه» 
وقد تقدم أن أحذهما المعين فى الشهاده غير أحدهما لا بغينه: و لا ينحل الخبر الأول إلى شهادتين أحدهما الأخبار عن نجاسه 
أحدهما و ثانيهما أن ذلك الواحد هو هذا المعين» و هذا ظاهر. 


نعم.بناءَ على اعتبار خبر العدل الواحد يجب الاجتناب عن المعين فقط؛ لأن شهاده الآخر بنجاسه الواحد لا بعينه كالعلم الإجمالى 
بنجاسته فى انحلالله بقيام الطريق عن التكليف فى بعض أطرافه فيرجع فى بعضها الآخر إلى الأصلء و هذا بخلاف ما إذا أخبر 
كل منهنها عن تحاسه الواجد لأ يعيند هته يكرق علب بتحانية الحدهنا لأ ينه غايه لآم تويلة لا محفيفه. 


لا يقال: فيما إذا شهد أحدهما إجمالاً و الآخر بالتعيين فقد شهد كل منهما بما يتفقان فى وجوب الاجتناب عن المعين غايه الأمر 
أن وجوب الاجتناب عند أحدهما ظاهرىء و عند الآخر واقعى فيؤخذ بما يتفقان. 


فإنه يقال: قد تقدم عدم اعتبار البينه بالإضافه إلى الحكم و إنما يثبت بها الموضوع و حيث إن الحكايه عن الموضوع غير متعدده 
فى نفسها و إِنّْما تعددها بتعدد المحكى عنه حيث إنه على إخبار أحدهما معين» و فى الآخر غير معين. 


إذا أخبرا بالنجاسه السابقه فلا ينبغى الريب فى اعتبار الشهاده و لو بناءَ على اعتبار العدلين فى الشهاده؛ و لكن مع رعايه اتحاد 
الواقعه المخبر بهاء و يكون بقاء النجاسه مقتضى الاستصحاب فإنه لا فرق فى ثبوت الحاله السابقه بين العلم الوجدانى 


ص رخالا 


و التنزيلى على ما تقرر فى بحث قيام الطرق و الأنصول المثبته مقام العلم المأخوذ فى الموضوع بنحو الطريقيه كما هو ظاهر 
الخطابات الذى ذكر فى ناحيه الموضوع للحكم العلم و نحوه. 


و أما إذا أخبر أحدهما بنجاسته سابقاً مع جهله بنجاسته الفعليه» و أخبر الآخر بنجاسته الفعليه مع جهله بنجاسته السابقه فمع تعدد 
الؤاقعة و اعقاو قير العدلى لانت شب وتيا نخلاق ما لو فيان باعتاى ين العنة ل فاتددقت التجافة السابقة و القعلبة معي 
أنه لا يحتاج فى الحكم بنجاسته الفعليه أيضاً إلى الاستصحاب مع احتمال طرو المطهر. 


لا يقال:بناءً على اعتبار البِنه أيضاً يجب الاجتناب فعل؛ لأن كلا من الشهادتين إخبار عن كون الحكم الفعلى للشىء وجوب 
الاجتنات. 


فإنه يقال: نعم» و لكن قد تقدم عدم اعتبار الحكم المخبر به بالبينه خصوصاً ما إذا كان المخبر به فى أحد الخبرين الحكم 
الواقعى و فى الآخر الحكم الظاهرى-كما فى المقام-حيث إن المخبر عن نجاسته سابقاً مع جهله بحاله فعللاً يخبر عن وجوب 
الاجتئاب الظاهرى فعا بمقتضى الاستصحابء هذا كله مع تعدد الواقعه المخبر بها. 


و أما مع اتحادها كما قيل إنه ظاهر المتن و إن لم يتحقق لنا هذا الظهوره فالظاهر ثبوت النجاسه الفعليه فيما إذا كان عدم وقوع 
المطهر على تقدير نجاسته سابقاً محرزاً أو محتملا و أما مع العلم بوقوعه على تقدير نجاسته سابقاًء فالمرجع قاعده الطهاره حتى 
على القول باعتبار خبر العدل. 

و توضيح ذلكك أنه مع العلم بوقوع المطهر و دوران أمره بين أن يكون وقوعه بعد وقوع المنجس المشهود به فى الشهادتين أو 


وقوعه قبله يكون المقام من موارد تعاقب 


ص ١ل‏ 


[لو قال أحدهما إنه نجس. و قال الآخر إنه كان نجساً و الآن طاهر فالظاهر عدم الكفايه] 
هفنا ل 4)لى :قال ادها ءانه ققد :و فال بالاخر انه كان اننا و الآن طاهرء فالظاهر عدم الكفايه و عدم الحكم بالنجاسه(١).‏ 


الحالتين للشىء مع الشكك فى المتقدم و المتأخر؛ و ذلكك لأن كلا من الشاهدين يشهدان على أن قطره من الدم أصابت الماء 
القليل» و القطره من الدم المخبر بها فى خبر أحدهما هى المخبر بها فى كلادم الآخر منهماء غايه الأمر أنهما يختلفان فى زمان 
وقوعهاء فأحدهما يقول إنه كان أول الليل و يقول الآخر أنه وقع فى منتصف الليل» و المفروض أن المطهر قد وقع قبل منتتصف 
الليل» فيكون استصحاب عدم وقوع المطهر إلى زمان وقوع المنجس موجباً لنجاسته و استصحاب بقاء طهارته قبل منتصف الليل» 
أى حين وقوع المطهر موجباً لطهارته فعالا فيتعارضان و يرجع إلى أصاله الطهاره حتى على القول باعتبار خبر العدل. 


و حديث أن استصحاب بقاء نجاسته الحاصله فى أحد الزمانين من استصحاب الفرد المردد قد تقدم الكلام فيه و أشرنا فى المقام 
من أنه من قبيل استصحاب الحاله فى تعاقب الحالتين الذى يدخل فى استصحاب القسم الثانى من الكلى فيما كانت تلكك الحاله 
موضوعاً للحكم أو بنفسها حكماًء و أما إذا علم بعد وقوع المطهر عليه بعد ذلكك الوقوع المنجس. فالنجاسه الفعليه للماء المزبور 
محرزه بالبينه التى ذكرنا أن الاختلاءف فى زمانه لا يضر باعتبارها بخلاف ما إذا احتمل وقوع المطهر فإنه فى الفرض يكون 
استصحاب عدم وقوع المطهر بعد وقوع المتنجس المحرز بالبينه مقتضاه النجاسه الفعليه» و بما ذكرنا يظهر أنه يمكن إرجاع 
قوله(لجريان الاستصحاب)إلى كلا الفرضين فى كلامه فتدبر. 


كان نظره قدس سره فى التفرقه فى الحكم بين هذه المسأله و المسأله السابقه أن كلا من الشاهدين يخبران عن وجوب الاجتناب 
الفعلى فى المسأله المتقدمه» و بذلكك 


ص 7 


[إذا أخبرت الزوجه أو الخادمه أو المملوكه بنجاسه ما فى يدها من ثياب الزوج أو ظروف البيت كفى] 


(مسأله ١٠)إذا‏ أخبرت الزوجه أو الخادمه أو المملوكه بنجاسه مافى يدها من ثياب الزوج أو ظروف البيت كفى فى الحكم 
بالنجاسه. و كذا إذا أخبرت المربيه للطفل أو المجنون بنجاسته أو نجاسه ثيابه»بل و كذا لو أخبر المولى بنجاسه بدن العبد أو 
الجاريه(1)» أو ثوبهما مع كونهما عنده أو فى بيته. 


بدخل خبرهما فى البيته بخلاق هذه المسأله قإتهما يختلفان فى وجوت الاجتتات فعلا وعادمه قلا يقبت بهما وجوت الاجتنات 
حتى على القول باعتبار خبر العدل؛ و لكن لا يخفى أنه إذا فرض تعدد الواقعه فالتفرقه المزبوره لها وجه بناءً على اعتبار البينه فى 
إخبارها عن الحكم أيضاً. 


و أما مع وحده الواقعه و اعتبار البينه فى الموضوع كما ذكرنا يتعين الحكم بالنجاسه الفعليه؛ لأن كلا منهما يخبران عن وقوع 
قطره من البول فى الماء القليل المفروضء و ذلك الوقوع فى كلا-م أحدهما بعينه مخبر به فى كلام الآخر أيضاً فتثبت نجاسه 
الحا 


و أما قول أحدهما فالآن طاهر خبر عدلء و المفروض أنه لا يعتبر كما لا يخفى. 


و الحاصل يرجع فى المقام إلى استصحاب النجاسه الثابته بقولهما بوقوع البول فيه و الأمر كذلكك حتى بناءٌ على اعتبار خبر 
العدل حيث مع تعارض خبر أحدهما بطهاره الماء فعلاً مع خبر الآخر منهما بنجاسته يتساقطان فيرجع إلى استصحاب النجاسه 
السابقه الثابته بقول أحدهما بلا معارض» و كذلك الحال فى فرض وحده الواقعه حيث يحتمل بقاء النجاسه الثابته بقول كل 
واحد منهما كما لا يخفى. 


إخبار ذى اليد 
و ذلكك لقيام السيره المتشرعه على الاعتناء بإخبار ذى اليد بنجاسه ما يكون تحت سلطانه و يده. 


ص 1" 


[إذا كان الشىء بيد شخصين كالشريكين يسمع قول كل منهما فى نجاسته] 


((مسأله ١١)إذا‏ كان الشىء بيد شخصين كالشريكين يسمع قول كل منهما فى نجاسته(1)» نعم لو قال أحدهما:إنه طاهر و قال 
الآخر:إنه نجس تساقطاء كما أن الببنه تسقط مع التعارضء و مع معارضتها بقول صاحب اليد تقدّم عليه. 


و دعوى أنه لم تثبت السيره فيما إذا كان لما فى اليد إراده مستقله يدفعها عدم الفرق فى سيرتهم بين إخبار المولى بنجاسه يد 
عبده أو أمته» و بين إخباره بنجاسه ثوبهما فإنه إن لم يعتبر خبر المالكك فى الأول لم يعتبر فى الثانى أيضاًء نعم الاعتبار ما لم 
يعارض بإخبار العبد أو الأ.مه بالطهاره حيث إن إخبارهما بطهاره بدنهما أو ثوبهما لا يقصر فى الاعتبار من إخبار سائر الناس 
بطهاره ما فى أيديهم, اللهم إِلَا أن يكون المراد بذى اليد هو المتصرف فى الشىء و استعماله بنحو يمكن أن تقع عليه النجاسه» و 
هذا لا يتحقق بالإضافه إلى ما يكون له إراده و اختيار كالعبد و الولد و الزوجه فإن ارتكاز المتشرعه على عدم الفرق بين العبد و 
الرلشبو الروعه و عملا بشي إاخبار الأب بو الام أو الزوج بالإضافه إلى تنجس يد الولد الكبير و الزوجه كذلكك لا يعتبر بالإضافه 
إلى يد العبد و الأمه. و كذلكك الحال بالإضافه إلى ثيابهم التى لا يستعملها غير العبد و الأمه و غير الولد و الزوجه كما لا يخفى. 


فإن السيره المتشرعه على سماع إخبار ذى اليد بالنجاسه بلا فرق بين كون يده مستقله أو مشتركه؛ و من هنا يسمع إخبار من 
يكون من أهل بيت فى إخباره عن نجاسه أثاثه» نعم يعتبر عدم تعارض خبره بالنجاسه بخبر الآخر بالطهاره. و إِلَّا تساقطا كما هو 
الحال :قن البق انها مسفية يفط مم اللسارضيه فيقه أخرع على القله نابر ]ذا بارش قر نتفي اند بريه تملع العمل 
ما تقدم فى بحث ثبوت نجاسه الماء من أن المستفاد مما ورد فى القضاء من سماع بينه مدعى الملككء و لزوم الأخذ بها فى 


مقابل قول ذى اليد بأن المدعى غير مالككء و أن العين ملكه. و بتعبير آخر اعتبار قول ذى 


ص الا 


[لا فرق فى اعتبار قول ذى اليد بالنجاسه بين أن يكون فاسقاً أو عادلاً] 

(سأله 19)لأفرق قن اغيار قول ذى اليد بالتحاسه بين أن يكرت فاسقا ا رعادلا بل سلما أو كافرا. 
[فى اعتبار قول صاحن اليد إذا كان صبياً إشكال] 

(ساله )فى اعقار فول ساتحب اليد إذا كان عا اشكالوو إن كان لا بعد إذا كان مراها(1): 
[لا يعتبر فى قبول قول صاحب اليد أن يكون قبل الاستعمال] 


(فساله الا بعر فى قول قول ماحبئ اليد أن يكون قبل الاسسال2) كماقد يقال قل خرفا شبحسن باد "مكلا وببعله أخير 
ذو اليد بنجاسته يحكم ببطلان وضوثه؛ و كذا لا يعتبر أن يكون ذلكك حين كونه فى يده؛ فلو أخبر بعد خروجه عن يده بنجاسته 
حين كان فى يده يحكم عليه بالنجاسه فى ذلك الزمان؛ و مع الشكك فى زوالها تستصحب. 


اليد فى النجاسه نظير اعتبار قوله فى دعوى الملكك. 


لا يبعد دعوى ثبوت السيره إذا كان الصبى مميزاً يعرف النجاسه و الطهاره بلا فرق بين المراهق و غيره؛ كما لا يبعد عموم تلكك 
السيره بين كون ذى اليد عادلاً أو فاسقاًءبل مسلماً أو كافراً بحيث يعرف الطهاره و النجاسه فى دين المسلمين؛ و ما ورد فى عدم 
سماع قول المشركك بل الكافر فى الإخبار عن التذكيه لا يرتبط باعتبار خبره عن النجاسه. 


للسيره المشار إليها و ما تقدم من روايه عدم إعاده الصلاه فيما إذا أخبر صاحب الثوب بعدها بأنه لا يصلى فيه )١(‏ لا يدل على 
عدم اعتبار قوله بعد الاستعمال فإن عدم الإعاده لكون المورد من موارد حكومه حديث:«لا تعاد» (7) و أن النجاسه الواقعه للثوب 


حال الصلاه غير مانعه عنها كما تدل عليه صحيحه زراره و غيرها. 
صن 7 


.8 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 5٠ وسائل الشيعه 2:8 الباب‎ ))١(-١ 
8 الباب ” من أبواب الوضوءء الحديث‎ 3/7-١:1/١ وسائل الشيعه‎ ))7( -1 


و أما اعتبار قول من كان صاحب اليد و إن كان خبره عن نجاسه كانت زمان كونه ذا يد فإثبات السيره مشكلء حيث يقال إن 
الإخبار عن النجاسه فى المقام من صغريات القاعده العقلائيه بأن من ملكك شيئاً ملكك الإقرار به. 


و على الجمله فلم تثبت السيره على قبول قول من كان ذا اليد إِلَّا إذا كان ثقه فإن خبر الثقه معتبر بالسيره سواء كان ذا اليد أو 
غيره» و أما مع كونه ثقه فالاعتبار غير محرز بلا فرق بين اليد القريبه و البعيده و إن قيل بالاعتبار فيهما أو فى القريبه كما إذا باع 


شيئاً ثم أخبر بنجاسته فإن السيره مع عدم الوثوق غير ثابته. 


"١١: ص‎ 


فصل فى كيفيه تنجس المتنجسات 
اشاره 


يشترط فى تنجس الملاقى للنجس أو المتنجس أن يكون فيهما أو فى أحدهما رطوبه مسريه(1» فإذا كانا جاقّين لم ينجس و إن 
كان ملاقياً للميته» و لكن الأحوط غسل ملاقى ميت الإنسان قبل الغسل و إن كانا جافين» و كذا لا ينجس إذا كان فيهما أو فى 
أحدهما رطوبه غير مسريه. ثتم إن كان الملاقى للنجس أو المتنجس مائعاً تنجس كلهء كالماء القليل المطلق و المضاف مطلقاً و 
الدهن المائع و نحوه من المائعات» و إن كان الملاقى جامداً اختصت النجاسه بموضع الملاقاه» سواء كان يابساً كالثوب اليابس 
ذا للقت التجاسه عزءا ننده أو رظنا كه فى القزب: المزطوت أو الآرقن النرطريه فاذاوصيلة التحاسه إلى راهن الأرفن أو 
الثوب لا يتنجس ما يتصل به و إن كان فيه رطوبه مسريه.بل النجاسه مختصه بموضع الملاقاه. و من هذا القبيل الدهن و الدبس 
الجامدينء نعم لو انفصل ذلك الجزء المجاور ثم اتصل تنجس موضع الملاقاه منه فالاتصال قبل الملاقاه لا يؤثر فى النجاسه و 
السرايه بخلاف الاتصال بعد الملاقاه و على ما ذكر فالبطيخ و الخيار و نحوهما مما فيه رطوبه مسريه إذا لاقت النجاسه جزءاً منها 
لا تننجس البقيه.بل يكفى غسل موضع الملاقاه إلا إذا انفصل بعد الملاقاه ثم اتصل. 


كيفيه التنبحس 


المراد من الرطوبه المسريه أن يكون فى كل منهما أو فى أحدهما أجزاء مائيه عرفاً بحيث ينتقل بالملاقاه من أحدهما إلى الثانى» 
و يقابلها الرطوبه غير المسريه و هو أن يكون فيهما أو فى أحدهما نداوه تحسب عرضاً لهما أو لأحدهما من غير أن يكون لها 
وجود مستقل عرفاء و هذه النداوه و إن تسرى إلى ملاقيه مع طول الملاقاه و لكن لا تكون عند العرف إِلَا من انتقال عرض إلى 


معروض آخرء كالفراش على الأرض 


ص حير 


النديه حيث مع طول البسط أو الوضع من حيث الزمان يكسب الفراش النداوه من الأرضء و من ذلك الرطوبه التى تسرى إلى 
جدران المسجد الذى يكون مجاوراً للكنيف و البالوعه التى تكون تجسه. 


والعمدة فى كو الرطوية بالتحو الأول تكوة :موعبه التجاسه دو العاتى +الارتكاز رأث الناتن له روسب تتندر الطاهر الملاقن :و 
فى صحيحه العيص بن القاسم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل بال فى موضع ليس فيه ماء فمسح ذكره بحجر و قد 
عرق ذكره و فخذه؟ قال:«يغسل ذكره و فخذيه) )١(‏ . 


و فى صحيحه البقباق عن أبى عبد الله عليه السلام «إذا أصاب ثوبكك من الكلب رطوبه فاغسله و إن مسه جافاً فاصبب عليه 


الماء» 50 . 


وفى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام:أنه وطئ على عذره يابسه فأصاب ثوبه فلما أخبره قال:أ ليس هى 
ياسه؟ فقال:بلى» فقال:لا بأس (*) . 

و على الجمله بقرينه الارتكاز المشار إليه المراد باليابس ما لا ينتقل الأثر إلى الطاهرء بحيث يحتاج فى الإزاله إلى غسل ذلكك 
الطاهر فالرطوبه التى يعبر عنها فى لغه الفرس ب(نم داشتن)لا يوجب التنجس. و إِنّْما يوجبه إذا قيل فى تلكك اللغه(خيس 


هيت ): 


ولواغ غمض النظر عن الارتكاز فلا يستفاد من الجمود على الروايات إِلَا عدم الت: لتنجس مع عدم الرطوبه بحيث يقال إنه يابس» و 
فى موثقه أبى بكير قال:قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام:الرجل يبول و لا يكون عنده الماء فيمسح ذكره بالحائط؟ قال:«كل 


ص ركان 


-(40 وشائل اليه #621 الباق ١2‏ من أبوات التجاساة» الحديك الأول: 
-()) وسائل الشية :12908 البات الأول عن أبوات الأسآار الحديف: الأول 
“- (0) وسائل الشيعه 65:؛ الباب 728 من أبواب النجاسات» الحديث .١18‏ 


شىء يابس ذكى» (1) و لا يبعد صدق اليابس مع النداوه التى لا تكون مسريه بالمعنى المتقدم حيث يقال-عرفاً-إن الثوب يبس 
و لكن فيه النداوه و هى التى لا تكون مسريه. 


و مما ذكرنا يظهر أنه لا مجال للقول بأن إطلاق الأمر بالغسل فى ملاقى النجاسات يرفع اليد عنه فى صوره الجفافء أى ما لا 
رطوبه فيهما ولا فى أحدهما أصلا بقرينه قوله عليه السلام:كل يابس ذكى» و يبقى غير تلكك الصوره تحت الإطلاق. 


ثم إنه قد تقدم نجاسه الماء القليل و المضاف مطلقاً أى بلا فرق بين قليله و كثيره بملاقاه النجاسه و كذلكك سائر المائعات التى 
لا يطلق عليها الماء لا مطلقاً و لا مضافاً كالدهن المائع. 


و ذكرنا أن المضاف أو المائع مع وحدته عرفاً يتنجس جميعه بملاقاه موضع منه للنجاسه إلا إذا كان لموضع الملاقاه ميز 
كالجارى من العالى بالدفع بل بغيره» و هذا بخلاف الجامد فإنه يختص النجاسه بموضع الملاقاه. 


و فى مصححه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:إذا وقعت الفأره فى السمن فماتت فيه فإن كان جامداً فألقها و ما يليهاء و إن 
كان ذائباً فلا تأكله و استصبح به. و الزيت مثل ذلكك» () . 


و فى موثقه أبى بصير قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الفأره تقع فى السمن أو فى الزيت فتموت فيه» فقال::إن كان جامداً 
فتطرحها و ما حولها و يؤكل ما بقى» و إن كان ذائباً فاسرج به و أعلمهم إذا بعته» (5) . 


تعد كيين ماد هه أن البعايهى ارس | رداريه ]لمر يدل نيه 
ص 7١060:‏ 
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[إذا شكك فى رطوبه أحد المتلاقيين أو علم وجودها و شكك فى سرايتها لم يحكم بالنجاسه] 


(مسأله ١)إذا‏ شكك فى رطوبه أحد المتلاقيين أو علم وجودها و شكك فى سرايتها لم يحكم بالنجاسه. و أما إذا علم سبق وجود 
المسريه و شكك فى بقائها فالأحوط الاجتناب(21): و إن كان الحكم بعدم النجاسه لا يخلو عن وجه. 


تختص النجاسه فيه بموضع الملاقاه فلا يكون الاتصال بموضع الملاقاه و لو مع الرطوبه المسريه فى تمام الشىء موجباً لتنجسه 
بجميعهءبل يكون التنجس فى موضع الملاقاه خاصه. 


نعم» إذا انفصل موضع المتنجس عن موضع الطاهر ثم حصل الاتصال يحكم بنجاسه موضع الاتصال من الطاهر» حيث إن ذلكك 
الموضع مما أصابه القذر و الفرق بين فرضى الاتصال حال الملاقاه و بين الاتصال بعد الانفصال أنه لو كان الاتصال بعد 
الانفصال يدخل الاتصال المزبور فى موضوع أدله التنجيس حيث إن موضع الطاهر يلاقى رطوبه مع رطوبه الموضع المنفصل من 
سطحهما و يكون الطاهر مما أصابه القذر كما لا يخفى. 


لا بد من الالتزام بكون الاحتياط استحبابياًء و ذلك فإن إحراز الرطوبه المسريه الحاصله قبل ذلكك يجدى إذا قيل بأن الموضوع 
للتنجس هو ملاقاه الطاهر للنجس مع الرطوبه المسريه فى أحدهما أو كلاهماء أو قيل بأن الموضوع له و إن كان تأثر أحدهما من 
الكعن ل ا نارناك فعاشة الطامن باساب انطو السيرنة لذ ذكوق هن الأصل ١‏ المقيت للجناة لاطا 


و لكن لم يتم شىء من الوجهين فإن الارتكاز المشار إليه آنفاً قرينه على أن التنجس عباره عن تأثر الطاهر من النجس و هكذا ما 
كان فى بعض الروايات من أن كل يابس ذكىء و ذكرنا أنه لا يبعد صدقه مع الرطوبه غير المسريه أيضاً و على ذلك فلو شكك 
فى الرطوبه المسريه حال الملاقاه فاستصحابها لا يثبت تأثر الموضوع للتنجس شرعاً. 


ص :02" 


[الذباب الواقع على النجس الرطب إذا وقع على ثوب أو بدن شخص و إن كان فيهما رطوبه مسريه لا يحكم بنجاسته] 


(مسأله 7)الذباب الواقع على النجس الرطب إذا وقع على ثوب أو بدن شخص و إن كان فيهما رطوبه مسريه لا يحكم بنجاسته 
يكفى فى طهاره الحيوانات(١).‏ 


ودعو قار رار بست فته رين فى لاصو لله حورظ: ناك اررق الارتكان الدرفى و مدوم ماين لخناتيا وات اسان 
معنى للقول بأن الموضوع للتنجس هو التأثر و فى صحيحه على بن جعفر قال:سألته عن الدود يقع من الكنيف على الثوبء أ 
يصلَّى فيه؟ قال:«لا بأس إِلَّا أن ترى أثر فتغسله» )١(‏ و ظاهر رؤيه الأثر فى الثوب و لو كان ذلك الأثر الرطوبه الكامنه فى الدود 
بمروره على العذره فتكون داله على أن تنجس الثوب موضوعه تأثره بالنجس أو المتنجس. 


و دعوى أن التأثر يعتبر فيما إذا كانت الرطوبه المسريه فى النجاسه خاصه. و أما إذا كانت فى الطاهر الملاقى فقط فيكفى فى 
التنجس الملاقاه مع تلكك الرطوبه مدفوعه بأن تأثر الطاهر انتقال بعض رطوبته إلى النجس بمقتضى الارتكاز المتقدم و يعبر عن 
الانتقال فى الصورتين بالسرايه. 


الذباب الواقع على النجس 

لا يخفى أنه لو قيل بتنجس بدن الحيوان و إن مطهره زوال عين النجاسه عن عضوه الحامل للعين» يتعين فى فرض الشكك فى 
زوال العين و الرطوبه المسريه فى الثوب أو غيره أن يحكم بتنجسه؛ لأن تأثر رطوبه الثوب من عضو الحيوان الملاقى له محرز و 
مقتضى الاستصحاب بقاء ذلكك العضو على نجاسته و هذا بخلاف القول بأن 


ص انر 
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النجس هو العين على عضو الحيوان و عضوه لا يتنجس بهاء فإن استصحاب بقاء العين على عضوه لا يثبت ملاقاه الثوب لتلكك 
العين. 


نعم» قد يقال بأنه يحكم بطهاره الثوب على القولين للقطع بأن الثوب فى الفرض لم ينفعل بنفس عضو الحيوان فإنه لو كانت 
العين حال الملاقاه على عضوه موجوده فملاقاه الثوب تلكك العين سابق على ملاقاته نفس الثوب فينجس بالسبب السابق دون 
نفس العضوء لأ-ن المعلول يستند إلى علته السابقه مع تحقق العللء و إن لم تكن العين على عضوه زمان الملاقاه فلا- تنبجس 
للثوب لطهاره عضو الحيوان بزوال تلكك العين التتى كانت عليه. 


و على الجمله لا فرق بين القولين فى أن المرجع فى الفرض أصاله الطهاره و لكن لا يخفى ما فيه» فإن إثبات الموضوع بالأصل 
لا يثبت حدوث الحكم بحدوثه و لا يكون للموضوع تأثير فى الحكم؛ لأنه ليس من السبب بل الحكم أمر اعتبارى يثبت بالاعتبار 
فالاستصحاب فى الموضوع يحرز به ثبوت الحكم. و أما حدوثه بما ذا فلا شأن للاستصحاب فى ذلكك, أ لا ترى أنه علم بنجاسه 
أحد المائعين و بطهاره الآخر منهما ثم علم بحدوث حاله فى أحدهما فإنه إما طهر المتنجس منهما أو تنجس الطاهر منهماء فإنه 
إذا فرض ملاقاه أحدهما للآخر بعد ذلكك يحكم بنجاسه الملاقى لما هو نجس بالاستصحاب. مع أنا نعلم بأنه لم تحدث النجاسه 
فى الملاقى بالكسر بهذه الملاقاه فإن مستصحب النجاسه لو كان نجساً فى الواقع فنجاسه ملاقيه كانت من قبل حين حدوث تغير 
فى أحدهماء و لو كان طاهراً فالملاقى للطاهر أيضاً طاهر. 


و الجواب فى الفرعين واحد و هو ما تقدم من شأن الاستصحاب فى الموضوع بثبوت الحكم لا حدوثه بحدوثه و تأثيره فى 


وقد يقال: إِنْ التفصيل بين القول بتنجس بدن الحيوان أو عدم تنجسه فى الحكم بنجاسه الثوب فى الفرض و عدم الحكم 
سجبه كاواننا على الثاعده الأولة السيعتاة»: من الروا باك العامدع ئ لكن المعقاد عق عضن الووا نالك الوازدم ف سور التحواة 
عدم الفصل فى الحكمءبل يحكم إما بطهاره الثوب على القولين أو بنجاسته على القولين فإنه(سلام الله عليه)قد ذكر فى موثقه 
عماز الساباطى يطهارة سور الحوان إلا أ عرف فى منقاره .دما 33. 


وظاهر رؤيه الدم فى منقاره حال شربه الماءء و المراد بالرؤيه العلم للقطع بعدم دخاله خصوصيهه للرؤيه» فإن كان المراد بالعلم 
الوجدانى فالاستصحاب لا يثبت العلم الوجدانى فيحكم بطهاره الملا.قى فى فرض احتمال بقاء عين النجاسه التى كانت على 
عضو الحيوان. و إن كان المراد مطلق العلم و لو ما كان مقتضى الاستصحاب يكون الموضوع للنجاسه الملاقى بالفتح بحسب 
الظاهر هو إحراز عين النجاسه على عضوه الملاقى و لا يحتاج إلى إثبات أن الطاهر قد لاقى تلكك العين التى على عضوه. 


أقول: قد تقدم أن العلم فى الموثقه قد ذكر طريقاً و أن مدلولها أن جوارح الطير كغير جوارحه طاهره فى نفسهاء و لا تكون 
مباشرتهم الماء و غيره موجباً لانفعاله» و إِنّما النجاسه فيها تكون فى العين التى قد تحمل بعض أعضائها كالدم فى منقارها فأخذ 
ال طزيمايساة الخد ةكرت الطاب مو كني أن وحلاقى اسه ضوع تدلو لسع ألم كوو وها حك طافرق 
للماء الذى يشرب منه جوارح الطير و أنه يحكم بنجاسته مع العلم بالدم فى منقارهاء و لو كان العام تعبدياً فهى معارضه بصحيحه 


ص :5:95 
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[إذا وقع بعر الفأر فى الدهن أو الدبس الجامدين يكفى إلقاؤه و إلقاء ما حوله] 


( مسأله *)إذا وقع بعر الفأر فى الدهن أو الدبس الجامدين يكفى إلقاؤه و إلقاء ما حوله(1)» و لا يجب الاجتناب عن البقيه» و 
كذا إذا مشى الكلب على الطين فإنه لا يحكم بنجاسه غير موضع رجله إِلَا إذا كان وحللاء و المناط فى الجمود و الميعان أنّه لو 
اخذ شىء منه فإن بقى مكانه خالياً حين الأخذ-و إن امتلأ بعد ذلك-فهو جامدء و إن لم يبق خالياً أصللا فهو مائع. 


على بن جعفر المتقدمه الوارده فى الدود يقع على الثوب من الكنيف »)١1(‏ فإن ظاهرها الحكم بالطهاره إِلّا مع العلم بتأثر الثوب. 
و على الجمله فلا موجب لرفع اليد عن التفصيل المتقدم الذى تقتضيه القواعد الأوليه. 
تنجّس الجامد 


قد تقدم أن المائع فيما إذا أصاب النجس موضعاً منه تنجس جميعه و أما الجامد فلا يتنجس إلا موضع الملاقاه منه» و المراد 
بالمائع مقابل الجامدء و ذكروا أن الجامد أنه إذا أخذ منه شىء يبقى موضعه خالياً و إن زال الخلو بعد ذلكك و لو بزمان قصيرء 
بخلاف المائع فإنه إذا أخذ منه شىء فمجرد الأخذ يزول الخلو عن موضع الأخذ. 


و المذكور فى الروايات التفصيل بين الزيت و السمن و العسل تاره» كروايه إسماعيل بن عبد الخالق عن أبى عبد اللّه عليه السلام 
قال:سأله سعيد الأعرج السمان عن الزيت و السمن و العسل تقع فيه الفأره فتموت كيف يصنع به؟ قال:«أما الزيت فلا تبعه إِلّا لمن 
تبين له فيبتاع للسراجء و أما الأكل فلاء و أما السمن فإن كان ذائباً فهو كذلكك. و إن كان جامد و الفأره فى أعلاه فيؤخذ ما 
تحتها و ما حولها ثم لا بأس به» و العسل كذلكك إذا كان جامداً» () . 


7٠١: ص‎ 
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تسكن أنايكون وهم اللنضيل عقيل من أله الزيكيو الأضل نمه اخدمفة الجسرة لا تمدو ركروق داتما خلا السمن يل 


و بهذا يتحد فى المضمون مع سائر الروايات الوارد فيها التفصيل بين الذوبان و الجمود بلا فرق بين الزيت و السمن و العسل 
حيث يحمل الزيت فيها على المأخوذ من غير الزيتون و من الداله على التفصيل بين الزيت و السمن و العسل صحيحه معاويه بن 
وهب عن أبى عبد الله عليه السلام قال:قلت:جرذ مات فى زيت أو سمن أو عسلء فقال:«أما السمن و العسل فيؤخذ الجرذ و ما 


حوله و الزيت يستصبح به» )١(‏ و لكن قد ورد فى بعض الروايات عدم الفرق بين الزيت و غيره. 


وفى مصححه زراره عن أبى جعفر عليه السلام «إذا وقعت الفأره فى السمن فماتتء فإن كان جامداً فألقها و ما يليهاء و كل ما 
بقى» و إن كان ذائباً فلا تأكله و استصبح به و الزيت مثل ذلكك» (7) . 


و فى صحيحه الحلبى عن الفأره و الدابه تقع فى الطعام و الشراب, فتموت فيهء فقال:إن كان سمناً أو عسل أو زيتاً فإنه ربّما 
يكون بعض هذاء فإن كان الشتاء فانزع ما حوله و كله؛ و إن كان الصيف فارفعه حتى تسرج به؛ و إن كان ثرداً فاطرح الذى كان 
عليه و لا تتركك طعامكك من أجل دابه ماتت فيه) (9) . 


ومافى ذيل الصحيحه من طرح الذى كان عليه يبحمل على وقوع مثل الخنفساء 
ك2 


1-(0) وشائل الكتيعه لاا البات هن أبوات ما كسسوية الحدية الأول 
30-9 ) وسائل القتيية :3ه البات قافن أبوات الما المقيات زو الميشعهز اديت الأول: 
د (")) وسائل الشيعه 72158 الباى ##امن أبوات الأطعنة السحرمه الحدذية © 


[إذا لاقت النجاسه جزءاً من البدن المتعرق لا يسرى إلى سائر أجزائه إِلّا مع جريان العرق] 
(مسأله ع)إذا لاقت النجاسه جزءاً من البدن المتعرق لا يسرى إلى سائر أجزائه إِلّا مع جريان العرق(21). 
مما يحرم أكله» و لكن لا ينجس الطعام و الشراب جامداً كان أو مائعاً. 


و على الجمله يؤخذ بالروايات المفصله بين جمود السمن و العسل و بين ذوبانهما فإنهما مع ذوبانهما يتنجس كله كسائر المائع» 
و يكون المراد بالزيت فى الروايات التى ذكر فيها مع السمن و العسل و لكن أمر بالاستصباح به من غير تفصيلء و لكن قيد 
السمن و العسل بالتفصيل على الزيت بالأصاله بخلاف ما ذكر فيه:أن الزيت مثل العسل و السمنء فإنه يحمل على الزيت من غير 
الزيتون. 

و ربّما يقال إن العسل و السمن حتى فى الصيف يكون لهما غلظه بحسب العاده؛ و لا يكونان مثل سائر المائعات كاللبن» غايه 
الأمر تكون غاظتهما فى الشتاء أشد و عليه فحكمه(سلام الله عليه)بتنجس السمن و العسل فى الصيف شاهد بأن المراد بالجامد 
ليس ما ذكر الماتن من أنه لو أخذ منه بقى مكانه عند الأخذ خالياًبخلااف المائع فإنه بمجرد الأخذ لا يبقى مكانه خاليا 
أصلاً.بل المراد مرتبه من الكثافه و الغلظه بحيث تمنع عن السرايه فيكون المراد بالمائع مقابله» و عليه فلو أخذ من السمن مقداراً 
و بقى حين الأخذ مكانه خالياً و لكن عاد سطحه إلى التساوى و لو بعد حين فهو مائع بخلاف الجامد. 


أقول: الوارد ف الروابات الذائب فلا يضدق علية الداتب على نا يكون.مكان المأعوة منه عند الأخل خالياء فالتفضيل بيخ الجامد 


و غيره بما ذكر فى المتن متعين و يمكن فرض ما ذكر فى العسل أيضاًء و الله سبحانه هو العالم. 
سريان النجاسه 


المراد جريانه من الموضع المتنجس أو من غيره فإنه لو كان العرق كثيراً متصلا بعضه ببعض نظير الماء المتصل فيكفى فى 
تنس البقيه و سائر الأعضاء الى يكوت العرق 


"١١: ص‎ 


[إذا وضع إبريق مملوٌ ماءَ على الأرض النجسه و كان فى أسفله ثقب] 


(مسأله )إذا وضع إبريق مملوٌّ ماءً على الأرض النجسه و كان فى أسفله ثقب(21)» يخرج منه الماءء فإن كان لا يقف تحته بل 
ينفذ فى الأرض أو يجرى عليها فلا- يتنجس ما فى الإمبريق من الماءء؛ و إن وقف الماء بحيث يصدق اتحاده مع ما فى الإبريق 


[إذا خرج من أنفه تخاعه غليظه و كان عليها نقطه من الدم لم يحكم بنجاسه ما عدا محله] 


(مسأله *)إذا خرج من أنفه نُخاعه غليظه و كان عليها نقطه من الدم لم يحكم بنجاسه ما عدا محله(5)» من سائر أجزائهاء فإذا 
شكك فى ملاقاه تلك النقطه لظاهر الأنف لا يجب غسله. و كذا الحال فى البلغم الخارج من الحلق. 


اقيق :ليجنا سار افا ارقي ركوو المتعدى قينا :إن كان اعرف هن 13 لظو المقت م على الأععاء فقي أن كز 
بصوره القطرات المتصله بعضها ببعض. 


إذا كان الثقب فى أسفل الابريق بحيث يخرج الماء منه بدفع وقوه و يرسب فى الأرض لرخوتها أو يجرى عليها فلا يتنجس ما فى 
الإبريق حتى ما إذا كان أسفل الإبريق مماساً للأرض المتنجسه فإن وقوع الماء مع خروجه عن الإبريق بدفع و قوه نظير وقوع مائه 
على اليد النجسه لا يوجب سرايه النجاسه على ما تقدم؛ و ذكرنا أن ذلكك ليس لتعدد الماءين عرفا فإنهما واحدانءبل ما دل على 


التنجس منصرف عن هذا الفرض. 


وذافا ذا كان الماة قت عدت الأرريق بن يكوك الما الو اقفن السرتشين كماما لماك الأررى سند لكو لقني ناهر المتد كد ها 
فى الإبريق» و لكن يمكن أن يقال إن مجرد وقوفه تحت الإبريق لا يمنع عن الدفع و القوه فى الخارج ما لم يتقارب سطح ما فى 
الإبريق إلى سطح الماء الواقف فتدبر. 


لما تقدم من أن غير المائع لا يتننجس بالملاقاه إلا موضعهاء و إذا شكك فى ملاقاه الدم أو ذلكك الموضع لظاهر الأنف فمقتضى 
الاستصحاب عدم ملاقاه ظاهره للنجاسه. 


ص دا 


[الثوب أو الفراش الملطخ بالتراب النجس يكفيه نفضه] 


(مسأله »)الثوب أو الفراش الملطخ بالتراب النجس يكفيه نفضه(21)» و لا يجب غسله ولا يضر احتمال بقاء شىء منه بعد العلم 
بزوال القدر المتيقن. 


قد تقدم أن الرطوبه المسريه شرط تنجس الطاهر بملاقاه النجاسه أو المتنجس و عليه فلا يتنجس الثوب بالتراب المتنجس فى 
الفرضء نعم يستفاد من صحيحه على بن جعفر أن الصلاه فيه غير جائزه إِلّا مع نفضه و إخراج التراب المتنجس منهء قال:سألته 
عن الرجل يمر بالمكان فيه العذره فتهب الريح فتسفى عليه من العذره فيصيب ثوبه و رأسه. يصلَى فيه قبل أن يغسله؟ قال:«نعم 
ينفضه و يصلى فلا بأس) لك 


نعم» لا دلاله لها على المنع لسائر الحمل كما إذا وضع وصله متنجسه فى جيبه و صلىء و على ذلكك فإن نفض و شكك فى بقاء 
التراب المتنجس و كان شكه فى مقدار ذلكك التراب أنه الأقل أو الأكثر فلا بأس بالصلاه فى ذلكك الثوب لأصاله عدم التراب 
المتنجس الزائدء و لا يجرى استصحاب بقاء التراب المتنجس فإنه من استصحاب القسم الثالث من الكلىء و إن كان مقداره 
معلوماً و شكك فى خروج تمام ذلكك المقدار فلا بأس باستصحاب ذلك المقدار, فإنه من قبيل استصحاب الشخص و يترتب 
على هذا الاستصحاب عدم جواز الصلاه فيه. 


نعم» لا يترتب على هذا الاستصحاب تنجس ملاقيه كما إذا وضع الثوب المزبور فى ماء قليل فإنه لا يحكم بنجاسه ذلك الماء؛ 
لأن استصحاب التراب السابق لا يثبت ملاقاه الماء بذلك التراب على غرار ما تقدم فى استصحاب بقاء العين فى بدن الحيوان 
حال ملاقاته الماء. 


ص ا 


.١1؟ وسائل الشيعه 6*7:؛ الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 


[لا يكفى مجرّد الميعان فى التنجس] 

(مسأله )لا يكفى مجرّد الميعان فى التنجس بل يعتبر أن يكون مما يقبل التأثر» و بعباره أخرى يعتبر وجود الرطوبه فى أحد 
المتلاقيين» فالزئبق إذا وضع فى ظرف نجس لا رطوبه له لا ينجس و إن كان وائعا( دو كذا إذا أذيي الذهي أو غرره فد 
الفازات فى بوتقه نجسه أو صب بعد الذوب فى ظرف نجس لا ينجس إِلَما مع رطوبه الظرف أو وصول رطوبه نجسه إليه من 
[المتنجس لا يتنجس ثانياً] 


(لائه 4 السي لاي قانا والل بساني كر (اكاه ذكن إذا انعا 


المراد أن ميعان الزئبق لا يكون كميعان السمن و الدهن و العسل و غيرها من المضافءبل و لا يكون من الرطوبه المسريه فلا 
تكون ملاقاته النجاسه أو المتنجس موجباً لتنجسهءبل لو كان فى أحدهما رطوبه مسريه أو أصاب الزئبق الرطوبه الخارجيه تنجس 
موضع ملاقاته النجاسه؛ و كذا الحال فى سائر الفلزات المذابه فإنها تعد من الجوامد فلا تسرى النجاسه من موضع منه إلى سائر 
طوافيعيا: 


و على الجمله المائع الذى لا يتأثر بملاقاه يابس كالجامد اليابس» نعم لو تنجس موضع من الفلز قبل ذوبه أو حال ذوبانه فمع 
استمرار ذوبانه بعد الملاقاه و إن لا يتنجس سائر مواضعه كما ذكرنا إِلَا أنه بعد ذلكك غير قابل للتطهير و لو بالغسل؛ لعدم إمكان 
إحراز أن الموضع المتنجس منه قد غسل لاحتمال صيروره الموضع المتنجس منه فى باطن الفلز» و أما سرايه النجاسه إلى جميع 
أجزائه كما فى ظاهر التنقيح )١(‏ فلم يظهر له وجه. 


المتنجس لا يتنجس ثانياً 


و الوجه فى ذلكك أن نجاسه الشىء بمعنى انتقاض طهارته غير قابل للتعددء و عليه فلو أصاب الثوب بولا ثّ أصابه البول مره 
أخرى فلا تتعدد نجاسه الموضع الذى 


ص :16 


001 التنقيح فى شرح العروه الوثقى‎ 0000-١ 


حكمهما يرتب كلاهماء فلو كان لملاقى البول حكم, و لملاقى العذره حكم آخرء يجب ترتيبهما معاً؛ و لذا لو لاقى الثوب دم 
نه الاقاة البو يتم عسل مر روديو إن ل سنح بالنول يعد تعجب بالد رو قلذا كفايه الدره فى التليمه وكنها ذا تكان فى 2 
ماء نجس ثم ولغ فيه الكلب يجب تعفيره و إن لم يتنجس بالولوغ و يحتمل أن يكون للنجاسه مراتب فى الشده و الضعف و عليه 
فيكون كل منهما مؤثراً و لا إشكال. 


أصابه البول مرتين» و هذا مما لا ينبغى التأمل فيه» و إِنْما الكلام فيما إذا أصابه منجس من نوع آخر فإن لم يكن لذلكك النوع 
الآدخر حكم خاص فالأمر كما تقدم؛ كما إذا أصاب الثوب البول ثم أصاب ذلكك الموضع الغساله المتنجسه. و إِنّما الكلام فيما 
كان لما أصابه ثانيا حكم خاص كما إذا أصاب الثوب الماء المتنجس أولا ثم أصاب ذلكك الموضع البول» فظاهر العباره أن 
إصابه البول لا يوجب فى الفرض نجاسه الثوب» و لكن يجرى عليه حكم التنجس بالبول فيجب غسله مرتين و عليه فيشكل الأمر 
بأن الغسل مرتين مطهر للنجاسه الحاصله للثوب بإصابه البول و المفروض أن النجاسه لم تحصل للثوب فى الفرض بإصابته. 


وقد يقال فى الجواب إن ما ورد فى لزوم غسل الإناء من الولوغ بالتراب أولاً ثم بالماء )١(‏ مقتضى إطلاقه ثبوت هذا الحكم 
سواء تنجس الإناء بنجاسه أخرى قبل ذلكك أم لا"© كما أن ما ورد فى غسل الثوب مرتين بإصابه البول إياه (5) مقتضى إطلاقه 
عدم الفرق بين تنجس الثوب قبل ذلكك بنجاسه أخرى و عدمه فاللازم الأخذ بالإطلاق برعايه ما له حكم خاص. 


وفيه أن ما ورد فى غسل الثوب من نجاسه البول مرتين و الإناء من ولوغ الكلب 


ص ار 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 8١21:؛‏ الباب 7١‏ من أبواب النجاسات. 
؟- (؟)) وسائل الشيعه 48" و 48" الباب الأول» الحديث ١و‏ ”7 و7. 


بالتراب إرشاد إلى أن تطهير الثوب أو الإناء من النجاسه البوليه أو الحاصله له بولوغ الكلب يكون مطهرهما الغسل مرتين أو 
العمل جالترافهو المتروقن 3 المشكين أولا. ب المناادة لبهي لكوتي قافا باضناية البول» لكو قفن الفلينا لد كرون 
ينحصر الدفع 01 اللعنات تراس يالقدة والضعق» فيمكن أن يكون اتيس بالباد الس أولا نيما ترفية أخرى بولوغ 
الكلب أو إصابه البول و هكذا. 


و أما ما ذكر فى المستمسكك من أن عدم تنجس المتنجس ثانياً مخالف لأصاله عدم التداخل المتسالم عليه عند أكثر المحققين؛ 
فإ جشهاها أذ يشل مم كل ماقا تجاسة أخخري الوم 0 595 
تعدد المطهر و العمده فى التداخل ظهور الاتفاق عليه )١(‏ فلا يمكن المساعده عليه 


وذلك فإن أصاله عدم التداخل فيما إذا كان الحكم المترتب على كل شرط قابلاً للتكرار و ذكرنا أن نجاسه الشىء بمعنى 
انتقاض طهارته غير قابل للتكرار فقوله عليه السلام: 


«اغسل ثوبكك من أبوال ما لا يؤكل لحمه) (7) إرشاد إلى انتقاض طهاره الثوب بإصابه البول و أن مطهره الغسل فلا يفرق فى 
طهارته بغسله ب بين إصابه البول إياه مره أو مرات فلا حاجه فى المقام إلى التشبث بالإجماع “بل الإجماع مدركى مستفاد من 
الروايات الظاهره فيما ذكرنا. 


نعم» يمكن أن يكون لطهاره الشىء مراتب أو أن الطهاره من الخبث كالطهاره من الحدثء و كما أنه يمكن أن تنتقض الطهاره 
من الحدث الأصغر و لا تتتقض من الحدث 


ص 1م 


.١:91/2 مستمسكك العروه الوثقى‎ ))١(--١ 
؟-(0) وسائل الشيعه 0:600 الباب 8 من أبواب النجاسات» الحديث ؟.‎ 


[إذا تنجس الثوب بما يكفى فيه غسله مره» و شكك فى ملاقاته لما يحتاج إلى التعدد يكتفى فيه بالمره] 


(مسأله ١٠)إذا‏ تنجس الثوب مثلا بالدم مما يكفى فيه غسله مره» و شكك فى ملاقاته للبول أيضاً مما يحتاج إلى التعدد يكتفى فيه 
بالمره(1)» و يبنى على عدم ملاقاته للبول» و كذا إذا علم نجاسه إناء و شكك فى أنه ولغ فيه الكلب أيضاً أم ل“ لا يجب فيه 
اللشقيوو د تعن ادام اتشقق الزااوة وى الوا علج سما رماوالول أو اذه تاد إما بالوارع أو بره سه راك حك الأسو من 
التعدد فى البول و التعفير فى الولوغ. 


الأكبر كذلكك يمكن انتقاض طهاره شىء من الخبث بمرتبه و لا تنتقض بمرتبه أخرىء و مع انتقاضها بمرتبتين يلزم استعمال ما 
هو مطهر من كلتا المرتبتين. 
و الحاصل العمده فى المقام ما ذكر لا لأن أصاله عدم التداخل تجرى فى التكاليف بأن تكون طبيعه واحده تعلق بها أمرين فى 


كل من القضيتين الشرطيتين أو غيرها فإن أصاله عدم التداخل فى الأغسال كالحيض و الجنابه و مس الميت الأمر بها إرشادى 
إلى حصول الحدث المانع عن الصلاه؛ و أن كل مانع يقتضى رافعاً غير الرافع للحدث الآخر كما لا يخفى. 


كأنه لا يجرى فى الفرض الاستصحاب فى تنجس الثوب فإن ما أصابه الدم مطهره غسله مره و ما أصابه البول مطهره غسله 
مرتين؛ و بعد غسله مره من إصابه الدم و جريان الاستصحاب فى ناحيه عدم إصابه البول إياه يحرز طهارته فإن الشارع قد حكم 
طياكة | لدو اندم بالفلاق حرو 3 لو تعييه تجايته | حرق شيعه اند كمه وزمم بهار لأس ل الضاك لجال الوه إلى 
الاستصحاب الحكمى أى استصحاب بقاء نجاسه الشىء . 


و هذا بخلاف ما إذا علم بإصابه البول أو الدم فإن استصحاب بقاء نجاسته بعد غسله مره يقتضى إحراز طهارته بالغسل مرتين» و 
استصحاب عدم إصابته البول و إن 


ص :10 


لا يعارض أصاله عدم إصابته الماء المتنجس أو الدم مثلً؛ لأن الغسل مره مقطوع به إِنَا أنه لا يثبت أنه أصابه الماء المتنجس أو 
الدم ليطهر بالغسل مره فالاستصحاب فى ناحيه بقاء نجاسته محكم. 


أقول: عدم جريان الاستصحاب فى ناحيه بقاء نجاسه الشىء بعد غسله مره فى الفرض الأولء و إن يكون من قبيل استصحاب 
الشخص لا الكلى حيث إنه بعد غسله مره يحرز عدم بقاء شده النجاسه على تقدير إصابه البول أو عدم بقاء حكمه؛ و يحتمل 
بقاء أصل النجاسه التى حصلت بإصابه الماء المتنجس أو الدم, إِلّا أن مع الأصل الحاكم أى استصحاب عدم إصابه البول لا 
تصل النوبه إلى الاستصحاب الحكمى؛ لما أشرنا من أن الشارع قد حكم بطهاره كل متنجس بالماء المتنجس بالغسل مره فيما لم 
رضي الول 


و كذاما إذا علم بأنه أصاب الإناء الولوغ أو غيره» فإن استصحاب عدم الولوغ مقتضاه طهارته بمجرد الغسل فإن الشارع قد حكم 
ظطهعاره الأناد مع كل دين بالعيل كدا هر تقدفت موققه عمان الوارده فى آنه كت يطير الأتاء لكا الذي يكون قذراء و كد 
خرج عن حكم الموثقه ما إذا كان تنجسه بالولوغ؛ و مع استصحاب عدم تنجسه بالولوغ يحكم بطهارته بالغسل من دون تعفير و 
لا يحتاج إلى إثبات أنه تنجس بغير الولوغ لما تقرر فى محله من أن استصحاب عدم عنوان المخصص و المقيد للفرد 
المشكوكك يدخله تحته العام و المطلق. 


وهل الحكم كذلك فى غير الإناء من سائر الأشياء كالثوب و البدن و غيره فيما 


57"1١9: ص‎ 


))١1( -١‏ وسائل الشيعه 0:64 الباب ”ه من أبواب النجاسات. 


[الأقوى أن المتفجسى منحس] 


(مسأله ١0)الأقوى‏ أن المتنجس منيجس كالنج س١١)‏ لكن لا يجرى عليه جميع أحكام النجس فإذا تنجس الاإناء بالولوغ يجب 
تعفيره لكن إذا تنجس إناء آخر بملاقاه هذا الإناء أوصب ماء الولوغ فى إناء آخر لا يجب فيه التعفير 


احتمل ما أصابه مما له حكم خاص فهو مبنى على ثبوت عموم أو إطلاق بأن كل متنجس يطهر بطبيعى الغسل أو بالغسل مره إلَا 
الثوب أو البدن فيما إذا أصابه البول فإنه إن ثبت هذا العموم أو الإطلاق بخطاب أو بغيره فباستصحاب أن الثوب أو البدن أو 


غيرهما مما هو متقذر لم يصبه البول يحكم بطهارته بالغسل مره أخذاً بالعموم أو الإطلاق على ما تقدم؛ و لكن فى ثبوت العموم 
أو الإطلاق كذلك تأملء و استصحاب أن الثوب أو البدن لم يصبه البول لا يثبت أنه أصابه الماء المتنجس مثلاً. 


و عليه فلا بأس باستصحاب بقاء نجاستهما بعد غسلهما مره بناءٌ على جريان الاستصحاب فى نفس الحكم., و أما بناءً على أنه 
معارض بعدم اعتبار النجاسه لهما بعد غسلهما مره يكون المرجع بعد تعارضهما قاعده الطهاره؛ و الله سبحانه هو العالم. 


ا عن ف 


قد تقدّم أن ملاقاه الطاهر النجاسه مع الرطوبه المسريه موضوع لتنجس ذلك الطاهر بلا-فرق بين كون الرطوبه المسريه فى 
النجاسه أو الطاهر أو أصابهما من الخارج و يعر عن ذلكك بسرايه النجاسه و لم يثبت الخلااف فى ذلك إلا إلى اليحدث 


الكاشانى )١(‏ حيث ظاهر كلامه أن التنجس يختصٌّ بالثوب و البدن. و أمًا غيرهما فلا يتنجسءبل العين الموجوده على الطاهر 
هى النجس فلا بأس بالطاهر مع إزالتها بأى مزيل.و ذكرنا أن عدم التنجس ربّما يظهر من كلام السيد المرتضى. 


77١: ص‎ 
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و كيف ما كان فالقول المزبور ضعيف فتنجس المضاف و الماء القليل و كل الأشياء بملاقاه عين التجاسه مستفاد من الروايات 
المتفرقه فى الأبواب المختلفه. فهل التنجس يختص بملاقاه عين النجاسه أو يعم ملاقاه المتنجس؟ 


و بتعبير آخر المتنجس كالنجس فى أن ملاقاه الطاهر إرّاه مع الرطوبه المسريه موضوع أيضاً لتنجس ذلك الطاهر أو يختصّ 
الموضوع للتنجس بملاقاه النجاسه خاصّه و على الأوّل أى بناءٌ على تنجس الطاهر بملاقاه المتنجس فهل التدنجس يثبت مطلقاً أو 
فيه تفصيل ؟ 


المشهور على ما قبل ملتزمون بأن المتنجس كالنجس فى أن ملاقاته توجب التنجس مع الرطوبه المسريه بلا فرق بين متنجس و 


متنجس آخر و بلا فرق بين طاهر و طاهر آخر. 


و بتعبير آخر كلّ طاهر يحكم بنجاسته بملاقاه النجاسه يحكم بتنجسه بملاقاه المتنجس أيضاًءبل دعوى الإجماع على ذلكك واقعه 
فى كلمات جمله من الأعيان كالقاضى فى الجواهر )١(‏ و المحقق فى المعتبر (؟) و الفاضل الهندى فى كشف اللثام 490 و 
غيرهم قدس سرهم وعن بعضهم دعوى الضروره على ذلكك و لم ينسب الخلاف فى المسأله إلا إلى المحدث الكاشانى (5) 
المخالت»فى السالة المتقدمهةو إلى ظافر ابن إدرس حت ذ كر كلانا فق مبألة اذقاد حببنة المي بع رده قبل غسلدها 


ظاهره عدم تنجس 
ص 772١:‏ 


"٠ هلأسملا.١:هقفلا جواهر‎ ))١(-١ 

؟- (9؟)) المعتبر .١:"8٠‏ 

“ل (")) كشف اللثام هع*:١.‏ 
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الطاهر بملاقاه المتنجس )١(‏ و لكن لا يخفى أن عد تنجس الطاهر بملاقاه المتنجس من الضروره لو أريد منه أن التنجس فى 
الجمله من ضروريات الفقه فلا بأس و إِلَّا فالحكم على الإطلاق غير ثابت كما يأتى فضللا عن الإجماع أو الضروره. 


و قد ذكر الأغا رضا الاصبهانى قدس سره فى الرساله التى وجهها إلى العلامه البلاغى قدس سره أنه لم أجد أحداً من المتقدمين 
يفتى بتنجيس المتنجس فضلا عن كون ذلكك مجمعاً عليه فيما بينهم فإن وجدتم منهم من يفتى بذلكك فلتخبرونا بذلكك و إِلَا 
لبدلنا ما فى منظومه الطباطبائى قدس سره (؟) : و الحكم بالتنجيس إجماع السلف و شذ من خالفهم من الخلف 


إلى: و الحكم بالتنجيس إحداث الخلف و لم نجد قائله من السلف 


و كيف ما كان فلم يثبت فى المسأله إجماع و على تقديره فهو مدركى فاه مع الركون الآ ده السحفد ل بواعان التجويراة 
عمده تلكك الوجوه الروايات: 


منها ما ورد فى غسل الإناء الذى شرب منه الكلب (2) حيث إن شرب الكلب الماء من إناء يكون عاده من غير ملاقاه فمه و 


طرف لسانه الإناء» و لو لا أن الماء يتنجس و ينجس الإناء لم يكن وجه لغسل الإناء و تعفيره. 
وك اغااوود فى غسل الاناغة شرت القدوير الماف ممه (ك. 
ص :7771 
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و منها روايه العيص بن القاسم التى رواها الشهيد قدس سره فى الذكرى قال:سألته عن رجل أصابه قطره من طشت فيه وضوء؟ 
فقال:«إن كان من بول أو قذر فيغسل ما أصابه) )١(‏ فإنه لو لا تنجس بدنه أو ثوبه من الوضوء المفروض لما كان وجه للأمر 


و روايه المعلى بن خنيس قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الخنزير يخرج من الماء فيمرٌ على الطريق فيسيل منه الماء» أمر 
عليه خافيا؟ فقال:! الس بؤراده شي اق 4 قلخ بلي فالتفلا بأس إن الأرغن طهر فيه كبا اعفان ل لا سمين الرجل 
من الأعرض المتنجسه بالمشى عليها لما كان وجه للسؤال عن وجود أرض يابسه؛ و ذكر أن تنجس الرجل من بعض الأسرض 
يطهره بعضها الآخر من الأرض. 


و موثقه عمار الساباطى عن رجل يجد فى إنائه فأره و قد توضأ من ذلكك مراراً أو اغتسل منه أو غسل ثيابه إلى أن قال الإمام 
عليه السلام فى الجواب فعليه أن يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء () فلو لا أن الماء المتنجس منيجس لكل ما أصابه لم يكن 
وجه للأمر بالغسل منه. 

و ربّما يجاب عن هذه الروايات و أمثالها مع ما فى بعضها من ضعف السند أن مدلولها خارج عن مورد الكلام فإن الكلام فى 


عكس هذاء و أن الرطوبه المسريه فى المتنجس و الملاقى الطاهر يابس و لا بأس فى 
ص :7177 
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1- (7)) وسائل الشيعه 2:68 الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث ". 
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مثله الالتزام بالسرايه نعم» لو أنكر أحد السرايه فى ذلكك الفرض أيضاً تكون تلكك الروايه حجه عليه. 


لا يقال: لا فرق بحسب الارتكاز بين كون الرطوبه المسريه فى الطاهر الملاقى أو فى المتنجس؛ و لذا لم يفرق فى تنجس الطاهر 
بعين النجاسه بين كون الرطوبه فى عينها أو فى الطاهر الملاقى لها. 


فإنه يقال: عدم الفرق فى الطاهر الملاقى لعين النجاسه لوجود ما يدل على عدم الفرق و فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه عليه 
السلام سألته عن الفراش يصيبه الاحتلام كيف يصنع به؟ قال:«اغسله و إن لم تفعل فلا تنام عليه حتى ييبس فإن نمت عليه و أنت 
رطب الجسد فاغسل ما أصاب من جسدك» )١1(‏ فإن ظاهرها تنجس جسد الإنسان الرطب الملاقى لموضع المنى اليابس من 
الفراش» و ليس فى الروايات المتقدّمه ما يدل على عدم الفرق فى تنجس الطاهر بملاقاه المتنجس بين كون الرطوبه المسريه فى 
المتنجس أو فى الطاهر الملاقى له. 


ثوب فتبلّه و أنا جنب فيصيب بعض ما أصاب جسدى من المنى أ فأصلَى فيه؟ قال:«نعم» (1) . 


فإنه يقال: هذه مما دلت على طهاره المنى و قد طرحت فى مقام المعارضه لموافقتها للتقيه هذا لو لم يكن حملها على صوره 
الشكك بإصابه المبتل لموضوع المنى 


ص فوفر 
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من الجسد كما قيل» و نحوها روايه على بن أبى حمزه )١(‏ فلا حظها. 


أقول: الأظهر ثبوت الارتكاز بعدم الفرق بين الرطوبه المسريه فى المتنجس أو فى الطاهر الملاقى له كما فى الطاهر الملاقى لعين 
النجاسه؛ و لو كان منشأ الارتكاز ما صدر عنهم صلوات الله عليهم فى موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد اللّه عليه السلام:سئل 
عن الموضع القذر يكون فى البيت أو غيره فلا تصيبه الشمس و لكنه قد يبس الموضع القذر؟ قال:لا يصلّى عليه و اعلم موضعه 
حتى تغسله.و عن الشمس هل تطهر الأرض؟ قال:إذا كان الموضع قذراً من البول أو غير ذلكك فأصابته الشمس ثم يبس الموضع 
فالصلاه على الموضع جائزه و إن أصابته الشمس و لم يببس الموضع القذر و كان رطباً فلا تجوز الصلاه عليه حتى يببس و ان 
كانت رجلكك رطبه أو جبهتكك رطبه أو غير ذلكك منكك ما يصيب ذلك الموضع القذر فلا تصل على ذلكك الموضع حتى ييببس 
(5)» فإن ظاهر ذيلها تنجس الجسد الطاهر الرطب بملاقاه موضع القذر من الأرض و لو كانت قذاره بمثل صب الماء المتنجس. 


وعلى الجمله فالمستفاد من الروايات المتقدمه و لو بملاحظه هذه الموثقه تنجس الطاهر الملاقى للمتنجس و لو فى الجمله. 


و ربّما يستدل على التنجس بملاقاه المتنجس بصحيحه على بن جعفر عن أخيه عليه السلام قال:سألته عن البوارى يبل قصبها بماء 
قذر أ يصلّى عليه؟ قال:«إذا يبست فلا بأس» (12) بناءَ على اعتبار اليبس و اشتراطه غير مقيد بكونه بالشمس ليطهر موضع 


ص :710 
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؟-(5)) المصدر السابق: ١مع,‏ الباب برد الحديث ع. 
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السجود بل اعتباره لعدم سرايه النجاسه إلى جسد المصلى و ثوبه فتكون من قبيل الروايات المتقدّمه. 


و نحوها موثقه عمار الساباطى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الباريه يبل قصبها بماء قذر هل تجوز الصلاه عليها؟ 
فقال:«إذا جفت فلا بأس بالصلاه عليها» )١(‏ . 


ولا يخفى أنه لو تم الدليل على طهاره موضع السجود يقيد نفى الباس فيهما بما إذا وضع جبهته فى السجود على ما يصحٌ 
السجود عليه كما هو الحال فى موثقه عمار المتقدمه الداله على جواز الصلاه على الأرض القذره مع عدم الرطوبه فى الرجل و 
الجبهه. و هذا ليس بعيداً بحيث يتعين حملهما على صوره الجفاف بالشمس بل الحمل عليه يحتاج إلى ورود القرينه كما لا 
يخفى. 


لا يقال: الصحيحه و الموثقه الأسخيره كافيه فى الحكم بكون المتنجس منجساً بضميمه ما تقدّم من انفعال الماء القليل بملاقاه 
القذر سواء كان ذلكك القذر عيناً نجسه أو متنجساً و ذلكك فإن المستفاد منهما أن الرطوبه المسريه الموجوده فى البوارى و 
الحصر يكون منجساً للثوب و البدن و إذا فرض تنجس الثوب و البدن بها فإن لاقى أحدهما بعد جفاف الرطوبه التى أصابهما 
شيئاً طاهراً مع الرطوبه المسريه فيه فتلكك الرطوبه بما أنها ماء فيتنجس بملاقاه ذلك الثوب أو البدنء و المفروض أن الماء 
التسحى العريهوةه فى ولك الشى سي انه المزور هذا نا دل عق أن الماة اصن صن تنا اانه كماغو 
السمكلاى دن م لقعمان الوازقه ف مام حب وص للا ذا رمام 3ه 11 


ص اير 
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فإنه يقال: لا حاجه إلى هذا التطويل بل موثقه عمار المتقدمه الدالّه على عدم جواز الصلاه على الأرض القذره اليابسه فيما إذا 
كان بدنه من رجله أو غيرها رطبه كافيه فى الالتزام بسرايه القذاره من الأرض إلى العضو الرطب الملاقى لتلكك الأرض اليابسه» 
بل لو اغمض عن ذلكك فلا يمكن إثبات السرايه بما ذكر فإنه يمكن الالترام بتنجيس الرطوبه المسريه التى تكون فى الثوب 
الطاهر أو البدن الطاهر بالملاقاه مع الحصير اليابس» و لكن لا يوجب تنجس تلكك الرطوبه تنجس الثوب فإن تنجس تلكك 
الرطوبه لكونها من الماء القليل و لكن لم تصب تلك الرطوبه نفس الثوب أو البدن بعد تنتجسها. 


و المستفاد من قوله عليه السلام:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» )١(‏ أن إصابه الماء القليل المتنجس بعد تنججسه موضوع 
السحس الطلاه و ص القو متحي الثاة الثى غير تابقة الاق عررد كرف اناق للناء النى يقسي القلار أو كات الشوء 
مما أصابه الماء بعد تقذّره و الثوب و البدن الطاهرين المرطوبين بالرطوبه المسريه لا يكون منهماء و هذا نظير ما تقدّم من أن 
مجرد الاتصال مع الرطوبه المسريه فى الجامد لا يوجب سرايه النجاسه إلى غير الجزء الذى أصابته النجاسه. 


لا يقال: لا مناص عن الالتزام بأنه لا فرق فى منجسيه المائع المتنجس بين أن يكون أصابته | لجسم الطاهر بعد تنجسه أو من قبل 
بدلاله صحيحه العيص بن القاسم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام:عن رجل بال فى موضع ليس فيه ماء فمسح ذكره بحجر. و 
قد عرق ذكره و فخذاه؟ قال:يغسل ذكره و فخذيه (5) فإن مقتضاها تنجس الفخذ و لو 


ص 06 
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بإصابه عرق ذكره بالعرق الذى على فخذه. 


فإنه يقال: مضافاً إلى أن ذلكك فى المتنجس بواسصطتين و لا بأس بالالتزام به و لا يمكن التعدى إلى الرطوبه المسريه التى تنجس 
بأزيد من الواسطتين يعارضها ذيلها:«عمن مسح ذكره بيده ثمم عرقت يده فأصاب ثوبه يغسل ثوبه؟ قال:«لا» (1) و إن يمكن 
الجواب عن المعارضه بأن الحكم بعدم لزوم الغسل لعدم العلم بإصابه الموضع النجس من اليد الثوب جمعاً بين الصدر و الذيل 
بالإطلاق و التقييد. 


و المتحصل لا ينبغى التأمل فى انفعال الماء القليل و كل مضاف و مائع بإصابه النجاسه و المتنجس على ما تقدّم فى بحث 
تنجس المضاف و يدل عليه ما تقدّم من الروايات التى ذكرنا فى انفعال الماء القليل. 


كما لا ينبغى التأمل فى أن إصابه الماء المتنجس أو المائع المتنجس شيئاً طاهراً يوجب انفعاله على ما استفيد من موثقه عمار 
الوارده فى حب الماء الذى وجدت الفاره فيه متسلخه (5) . 


و أمًا تنجس الجامد الرطب بالمتنجس اليابس فالعمده فيه الارتكاز المشار إليه و لا يبعد كون منشئه بعض الروايات الوارده منهم 
سلام الله عليهم كموثقه عمار () المسئول فيها عن الصلاه على أرض قذره على ما تقدّم. 


و فى موثقته الثانيه قال:سئل أبو عبد الله عليه السلام عن الحائض تعرق فى ثوب تلبسه 
ص :778 
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9-(00) وشاكل القيدة 12169 البات: الأول من أبوات الماء المطلق» الحديت الأول؛ 
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فقال:«ليس عليها شىء إِلَّا أن يصيب شىء من مائها أو غير ذلكك من القذر فتغسل ذلك الموضع الذى أصابه بعينه» )١(‏ فإن 
مقتضاها تنجس الثوب و لو بملاقاه ثوب آخر متنجس بالماء المتنجس و قد كانت الرطوبه المسريه فى ثوبها فإنه يصدق فى 
الفرض أن ثوبها أصابها القذر فإن القذر كما تقدّم فى مقابل النظيف و الإصابه تصدق مع الرطوبه فى أحد المتلاقيين بل بدونها 
أيضاًء غايه الأمر يرفع اليد عن الإصابه بدونها بما تقدّم من أن:«كل يابس ذكى» (5) . 


و يمكن أن تكون هذه الموثقه من المطلق الدال على كفايه طبيعى الغسل فى تطهير كل متنجس جامد و ما ورد فى كيفيه تطهير 
الإناء المتنجس حيث لو لم يكن المتنجس موجباً لتنجس ما يلاقيه لما كان حاجه إلى تطهير الإناء المتنجس اليابس مع أن 
مقتضى الإطلاق فى بعضها عدم الفرق فى لزوم الغسل بين كون الإناء رطبا أو يابسا. 
و فى موثقه عمار بن موسى الاخرى عن أبى عبد الله عليه السلام:قال:سألته عن الدن يكون فيه الخمر هل يصلح أن يكون فيه 
خل أو ماء أو كامخ أو زيتون؟ قال:إذا غسل فلا بأسء و عن الإبريق و غيره يكون فيه خمر أ يصلح أن يكون فيه ماء؟ قال:إذا 
غسل فلا بأسء و قال:فى قدح أو إناء يشرب فيه الخمر قال:تغسله ثلاث مرات» سئل: 


يجزيه أن يصب فيه الماء؟ قال:لا يجزيه حتى يدلكه بيده» و يغسله ثالاث مرات 00 . 


و احتمال أن الأمر بغسل الإناء لارتفاع حرمه الأكل و الشرب فيه لكون الأكل 
ص :5779 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 0:8٠‏ الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث 8. 


-١‏ (7)) وسائل الشيعه 21:8١‏ الباب "١‏ من أبواب أحكام الخلوه الحديث .و فى الاستبصار:«زكى). 
*- () المصدر السابق 58:28 الباب ١‏ من أبواب الأشربه المحرّمه؛ الحديث الأول. 


و الشرب فى الإناء الملاقى لعين النجاسه كالأكل و الشرب فى إناء الذهب و الفضه موهوم جدَأَ و يدفعه صدر الموثقه لأن الدن 


لا يؤكل فيه و لا يشرب فيه. 


نعم» يمككن أن يقال إن الأمر بغسل الإناء فى الموثقه و نحوها لاهتمام الشارع بالتحفظ و الاجتناب عن النجاسات العينيه المتخلفه 
آثارها فى الأوانى كما يشهد بذلك قوله عليه السلام فى الموثقه:«لا يجزيه حتى يدلكه و يغسله بيده ثلاث مرات). 


و لكن هذا أيضاً غير تام لما ورد فى الإناء الذى شرب منه الخنزير من أنه يغسل سبع مرات (21» مع أنه لا يبقى فى الإناء المزبور 
أثر للخنزيرءبل و لا أثر من الماء الذى شرب منه بعد جفاف الإناء. 


و الحاصل يستفاد مما ورد فى غسل الإناء تنجس الإناء بالماء المتنجس بمباشره الكلب و الخنزير أو وقوع قذر آخر فيه كإصابه 
الماء المتنجسء و أن الإناء المزبور ينتجس الطعام و الشراب الذى يجعل فيه بلا تطهيره. 


نعم» يمكن أن يقال لا يستفاد منها أزيد من تنجس المائع بالإناء المتنجسء و أمّا غير المائع فلا يستفاد إلا من الموثقين السابقين. 


و أما خبر زكريا بن آدم (7) فظاهره تنجس الجامد بالمضاف المتنجس بعين النجس. و لكن تنجس الجامد بالماء المتنجس 
بعين النجس أو ساير المائع المتنجس العمده فيه موثقه عمار الوارده فى حب ماء وجد فيه فأره 10 » نعم هى لا تعمٌ الإصابه 


7١: ص‎ 


1-(1)) وسائل القييه بزاع سورع الباب 1# هن أبوات التجاساتة» الحديك الأول 
0057-١‏ المصدر السابق: 86 الباب يرث الحديث / 
*-0)) وسائل الكيية 14169 الباتب: © من أبواتب الماء البطلقغ التحديك الأول. 


قبل تنجس الماء أو المائع و خبر زكريا يعمّه فيؤخذ بها من تلكك الجهه لو تمٌ أمر السند فيها و لم يمكن استفاده ذلكك من غيرها. 
وقد يستدل على تنجيس المتنجس بما ورد فى سؤر الكلب حيث ذكر أن الموجب لتنجيس سؤره لكونه رجس نجس و فى 


صحيحه البقباق حتى انتهيت إلى الكلب فقال:«رجس نجس لا تتوضأ بفضله و اصبب ذلك الماء» و اغسله بالتراب أَوّل مره ثم 
بالماء» )١(‏ . 


و فى خبر معاويه بن شريح ذكر بعد النهى عن سؤره أنه نجس (1) . 


و وجه الاستدلال أن المراد بالنجس يعم عين النجاسه و المتنجسء و النجس و إن طبق فى الروايتين على الكلب فيكون من عين 
التجانه الااأن مقضى التحليل أ اتجاسة الع وو ان كات عرقا ميعن لسن ها يوق 


وفيه أنه على تقدير تسليم أن النجس يعمٌ المتنجس فلم يذكر نجاسه الشىء تعليلا ليؤخذ بإطلاقه وغايه ما يستفاد دخاله كون 
الكلب وعمسا و هيبا فق ماه سؤزومو اهمال الدرات قل قطيين الأناء للع سن والرعهةى نذا لا سرع الشقير فى ساي 
التسجنات و لأفى إضابه ساي الأعيان التجسه وحتعير آخرلا يخرق صدق الرحس التحسسن على نابر الأصاق النسه ففبلا عن 
المتنجسات. 


نعمء ذكر فى خبر معاويه أن الفرق بين الكلب و غيره من الحيوانات أن الأول نجس 0( و لذا ينجس سؤره و لكن على تقدير 
ظهور النجس فى الأعم بحيث يعم 


و ا 
))١( -١‏ وسائل الشيعه 1:178 الباب الأول من أبواب الآسارء» الحديث ع. 


د()) النصدز السابقةالحديك ع2 
#(6)) المستدر السابق. 


المتنجس لا يمكن الاعتماد عليها؛ لضعفها سنداً و على تقدير الإغماض عن كل ذلكك فلا يمكن التعدى إلى غير المائعاث و 
أوانيها كما لا يخفى. 


منى البلل ما يفسد سراويلى قال: 


«ليس به بأس» )١(‏ بدعوى البلل لو تنجس بالموضع المتنجس بالبول و نجس السراويل لما ذكر عليه السلام نفى الباس. 


وفيه أن الروايه إمّا محموله على التقيه فى جواز استنجاء موضع البول بالأججان كنا عليه العامة و إنا ناظره بعدم كون الخارج 
موجباً للوضوء بعد تقيبده بالاستبراء الوارد فى ساير الروايات فلا تصل النوبه إلى الالتزام بمعارضه الروايه لصدر صحيحه العيص 
بن القاسم (1) الداله على تنجس الفخذ بموضع البول ليؤخذ بقاعده الطهاره هذا مع ضعف الروايه سنداً فلاحظ. 


و دعوى أنه لم يفرض فيها الوضوء قبل خروج البلل يدفعها أنها مطلقه كسائر الروايات الوارده فى عدم ناقضيه البلل فالمقيد لها 
مقيد لهذه الروايه أيضاً. 


و يستدل عليه أيضاً بما فى ذيل صحيحه العيص بن القاسم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام:عمن مسح ذكره بيده ثم عرقت 
يده فأصاب ثوبه يغسل ثوبه؟ قال: 


ول وم , 
ص :7777 
21( )) ونائل الغع 1414 الات “امن أبوات تاقفن الرهية العديف ‏ 


7-(2)) المصدر السابق: 08٠‏ الباب ””١‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث ؟. 
*- (*) المصدر السابق ١80:؛‏ الباب © من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 


و فيه أنه قد تقدّم أن إصابه عرق اليد بالثوب لا يلازم تنجس الثوب فلعله من عرق موضع من اليد لم يمس الذكر كما لا يخفى. 


و بروايه حفض الأغور قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:الدن يكون فيه الخمر ثم يجفّفء يجعل فيه الخل؟ قال:«نعم» )١(‏ فإن 
تجويز جعل الخل فى الدن المزبور ظاهره عدم تنجس الخل به. 


و فيه أنها مقّده بالغسل الوارده فى موثقه عمار بن موسى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الدن يكون فيه الخمر هل 
يصلح أن يكون فيه ل أو ماء كامخ أو زيتون؟ قال:«إذا غسل فلا بأس» (؟) و يحتمل أن تكون الروايه مما دل على طهاره 
الخمر و قد تقدّم أنها محموله على التقيه» و يؤيده أن لحفص الأعور روايه فى طهاره الخمر () . 


و بصحيحه على بن مهزيار قال:كتب إليه سليمان بن رشيد يخبره:أنه بال فى ظلمه الليل و أنه أصاب كمه برد نقطه من البول لم 
يشكك أنه أصابه و لم يره و أنه مسحه بخرقه ثم نسى أن يغسله و تمشح بدهن فمسح به كفيه و وجهه و رأسه ثم توضأ وضوء 
العملاة قضاى تأجانه بحراب كر أنه بخطه ران ما ترسيت يك ) آضاب بد 6 فلس ني إلاامااتحقق فإ حققت ذلكك كدت 
حتيقاً أن تيد الضلرات اللراتى كنت ضلتها بذلكة الوضوم بعحه ما كان سيق فى وقديا و ما قات :وفديا قاذ إعادم عليكة لها من 
قبل أن الرجل إذا كان ثوبه نجساً لم يعد الصلاه إِلَّا ما كان فى وقتء و إذا كان جنباً أو صلى على 


يعن 
))١( -١‏ وسائل الشيعه »١:690‏ الباب ١ه‏ من أبواب النجاسات» الحديث 7. 


9د (8) المضدر الدارق #أوع الحديت الأول 
*- ()) وسائل الشيعه 18:2, الباب "١‏ من أبواب الأشربه المحرمه؛ الحديث #. 


غير وضوء فعليه إعاده الصلوات المكتوبات اللواتى فاتته لأن الثوب خلاف الجسد فاعمل على ذلكك إن شاء الله» (1) . 


و يقال بدلاله هذه الصحيحه على عدم تنجيس المتنجس و إن التنجيس ينحصر بملاقاه عين النجاسه و ذلكك فإنه قد ذكر فيها 
كبريان: 


إحداهما بطلان الصلاه مع الحدك سوا كاث باتجتائه أو بالحدتث الأمكر و أنه تجب إعاده تلكك الصلاه فى الوقت و قضائها مع 
الانكشاف مع فوت الوقت. 


و ثانيتهما أن الصلاه مع الخبث المنسيه موجبه للإعاده فى الوقت و لا يجب قضاؤها خارج الوقت. 


وقد طبق الكبرى الثانيه على مورد السؤال و حكم بلزوم إعاده الصلاه التى صلّاها بالوضوء المزبور ولا يجب قضاؤها مع التذكر 
خارج الوقت: 


و هذا التطبيق لا يصحٌ إِلَا مع عدم تنجيس المتنجس فإن البول الذى أصاب الكف يوجب تنجس اليد؛ لأن الملاقاه بعين النجاسه 
ولا يوجن تنجس اليد بعد.مسحها بخرقه أو غيرها تنجس الدهة: :و لأ ساير الأعضاء التى مسحها بالدهق: و لآ تجاسه الماء الذى 
توضأ به فيحكم بصحه ذلك الوضوء كما أنه لو توضأ ثانياً لصلاه اخرى مع تلكك اليد يكون محكوماً بالصحه. 


غايه الأثمر أن الكفٌ بما أتها متنجسه منسيه تجب إعاده الصلاه التى صلاها بالوضوء الأوّل فيما لو تذكر فى الوقث و أمّا إذا 
ولك بعد الرشي اقل فخا 


ص :7776 


-(0) وسائل القيي 875" الات هن أبوات: الحاسات» الهدديك الأول: 


لا يقال: كيف يصحح الوضوء المزبور مع أن طهاره أعضائه شرط فيه. 


فإنه يقال: الاشتراط لانفعال الماء القليل الذى يتوضاً به فلو بنى على عدم انفعاله فلا اشتراط» و أما الصلاه التى صِلَاها بالوضوء 
ثانياً فتضح فلا إعاده و لا قضاء فإن الكفّ و إن لا تطهر بالغسل فى الوضوء الأوّل إِنَا أن يغسلها ثانياً فى الوضوء الثانى فتطهر فلا 


و لكن أورد على الروايه بأنها مضمره و لا يعتبر إلا فيما كان مضمرها من احرز أنه لا يسأل غير الإمام عليه السلام كزراره و 
محمد بن مسلم و أمثالهما و على بن مهزيار و إن كان من أمثالهما إِلّا أن السائل سليمان بن رشيد لا هوء غايه الأمر أنه اطمأن أو 
أحرز بطريق معتبر أن المسئول هو الإمام عليه السلام و إحرازه و اطمئنانه لا يكون حجه لنا. 


أقول: المضمر فى المقام على بن مهزيار الراوى لا سليمان بن رشيد, و الظاهر و لا أقل من الاحتمال أنه قد ذكر فى الكتاب تعينه 
عليه السلام و قد قرأ على بن مهزيار الكتاب و جوابه بخط المسئول فيكون الإضمار من على بن مهزيار لمعلوميته أنه لا يروى 
عن غير الإمام عليه السلام و لكن مع ذلكك لا بد من إرجاع المراد من الروايه إلى الإمام عليه السلام و ذلكك فإن الحكم بإعاده 
الصلاه التى صلاها بالوضوء المزبور لا يصمح حتى بناءً على عدم تنجيس المتنجس فإنه إذا غسل الكف المزبور فى الوضوء 
الأول مرتين كما إذا غسل قبل الوضوء أى غسل الوجه مره و عند غسل اليد بعد غسل الوجه اخرى يحكم بصحه الوضوء كما 
آنه [ذ[اعتين :سالك العدنووه الوعه ركو اقبي انام هه طن "الوتعه عتلة جره و عليكله بعد غتكل الوعة ثانا رركن طيارنة 
فالحكم بإعاده تلك الصلاه لا يتم إِلَا إذا لم بجر الماء على الكف فى ذلكك الوضوء قبله مرتين و مقتضى إطلاق الحكم بإعاده 
الصلاه التى صلاها بالوضوء المزبور يمنع التقريب المزبور. 


ص رحارور 


ويستدل أبيقا علق عدم جيسن التتتسين ببعض الروايات الوارده فى الاغتسال فى الكنيف الذى يبال فيه و ينزو من تلكك 
الأرض الماء فى الإناء و الثوب فإن الجواب بنفى البأس يعطى عدم تنجيس الأرض المتنجسه بعين البول الماء و الثوب فما ظنكك 
بالمتنجس بغيره ففى معتبره عمر بن يزيد قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 


اغتسل فى مغتسل يبال فيه و يغتسل من الجنابه فيقع فى الإناء ما ينزو من الأرض فقال: 
«لا بأس به» )١(‏ . 


وفى صحيحه هشام بن سالم اغتسل من الجنايه و غير ذلكك فى الكنيف الذى يبال فيه و علىٌّ نعل سنديه فاغتسل و علىٌ النعل 
كما هى؟ فقال:«إن كان الماء الذى يسيل من جسدكك ب يصيب أسفل قدميك فلا تغسل قدميك» (1) . 


وفيه أنه لم يفرض إحراز النزو من موضع القذر فتحمل الاولى على صوره احتمال كون الموضع قذراً. 


و أمّرا الثانيه فالسؤال فيها راجع إلى الاغتسال مع لبس النعل» و الجواب فيها راجع إلى أنه لو وصل ماء الاغتسال من ساير الجسد 
إلى باطن الرجل فهو يكفى فى الاغتسال و غسل الرجل و إِلَّا فيغسل الرجلء و أمَا النزو من موضع النجس فليس وارداً فى السؤال 
والجواب فلا يمكن التمسكك بإطلاقها من هذه الجهه. 

وعلى تقدير الإطلاق فيهما فيحملا-ن على فرض جفاف الأرض بالشمس بقرينه مثل صحيحه زراره قال:سألت أبا جعفر عليه 


السلام:عن البول يكون على السطح فى المكان 


ص :72 


./ الباب 4 من أبواب الماء المضافء الحديث‎ 21:1١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
.٠١ ؟- (75)) المصدر السابق:5١7, الحديث‎ 


الذى يصلَى فيه؟ فقال:«إذا جففته الشمس فصّل عليه فهو طاهر» )١(‏ . 


و يؤيده خبر على بن جعفر عن أخيه عليه السلام قال:سألته عن الكنيف يصبّ فيه الماء فينتتضح على الثياب ما حاله؟ قال:«إذا 
كان جاقاً فلا بأس» (5) . 


و المتحصل أنه لم يثبت ما يوجب رفع اليد عما دل على تنجيس المتنجس حتى فيما إذا لم يستقر الماء القليل مع المتنجس كما 
فيما ينزو من الأرض المتنجسه فى الإناء و الثوب و الله سبحانه هو العالم. 


نعم» قد يقال بدلاله موثقه حنان بن سدير على مذهب الكاشانى من عدم تنجيس المتنجس قال:سمعت رجلا سأل أبا عبد الله 
عليه السلام فقال:إنى ربما بلت فلا أقدر على الماء و يشتد ذلكك علي فقال عليه السلام:«إذا بلت و تمتدرحت فامسح ذكركك 
بريقكك فإن وجدت شيئاً فقل:هذا من ذاك» 10 بدعوى أن مسح الذكر و زوال البول بالمسح و إن لم يطهّر الموضع إِلّا أنه لا 
يوجب تنجيس الريق الموضوع عليه؛ و لذا لو تردد أن الخارج بعد المسح مما أصاب ثوبه بول أو من الريق فيحكم بأنه طاهر؛ 
لأصاله عدم إصابه البول ثوبه. 


وفيه أنه لم يفرض فى الروايه مسح موضع خروج البول بالريق و لو فرض إطلاقها فهو مقيد بمثل صحيحه العيص المتقدمه (5) 
كما قيدنا ذيلها بصدرهاء أضف إلى ذلكك أن علاج الاشتداد على السائل بناءً على عدم كون المتنجس و لو بعين النجاسه بعد 


زوال العين منجساً ينحصر بالاستبراء بالخرطات لا بمسح الذكر بالريق فإنه بعد 


ص 6 خرور 


600 وطائل القبعه 281" الباتف قلامن أبرات التجاسات» الحديك الأول 
؟-(7)) المصدر السابق:١80‏ الباب 20 الحديث 5. 

“- (")) وسائل الشيعه 21:18 الباب ١‏ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث /. 
*- (6)) المصدر السابق: 8٠‏ الباب ١‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 


الاستبراء يحكم بطهاره البلل الخارج منه فلا ينجس الثوب و لا البدن. 


و أمَا بناءَ على تنجيس المتنجس ينحصر العلاج فى صوره فقد الماء بمسح موضع غير المتنجس من الذكر بالريق لأن يحمل فى 
صوره رؤيه الرطوبه فى الثوب على أنها من الريق لا من البلل المتنجس بخروجه بأطراف مخرج البول» و على ذلك فالموثقه 
تدل على تنجيس المتنجس لا على نفيه. 


كما يقال بأن لازم القول بتنجيس المتنجس سرايه النجاسه إلى كل طاهر بمرور الزمان فينجس الأبنيه و الأثاث و كل ما فى 
السوق و تسرى إلى أهله و أهل البيوت» و هذا مما يقطع بخلافه؛ و أن الشارع لا يعتبر حكماً يصير بعدم إمكان امتثاله» و هو 
وجوب الاجتناب عن كل شىء » من اللغو الظاهر. 


و يكفى فى الجزم بالسرايه المزيوره ملا-حظه الأوانى المستعمله فى الأمكنه التى يدخلها الصغير و الكبير و النساء و الرجال من 
الذين لا يبالون بالنجاسه؛ و من ملاحظه آلات المستعمله من البنائين حيث يستعملونها فى جميع البناءات و الأمكنه مع نجاسه 
بعضها و لم تجر عادتهم على تطهيرها بعد استعمالهاء و ملاحظه الغفله عن نجاسه شىء الموجب لمباشره ساير الأشياء بالأعضاء 
المتنجسه بذلكك الشىء إلى غير ذلكك فإن سرايه النجاسه إلى ساير الأشياء و العلم بها بمرور الزمان مما يقطع به. 


زعم أن الأسباب المشار إليها لا يوجب القطع لكل أحد بأتلاثة بالنجاسه الموجنه لتتجيس .ما فى تبته من الأثاث :فى طول غمره 
مقلد محض لا يقوى على استنتاج المطلب من المبادئ المحسوسه فضللا عن أن يكون 


ص كك/رور 


و إن كان الأحوط خصوصاً فى الفرض الثانى(١)‏ و كذا إذا تنتجس الثوب بالبول وجب تعدّد الغسلء لكن إذا تنجس ثوب آخر 
بملاقاه هذا الثوب لا يجب فيه التعدّد. و كذا إذا تنجس شىء بغساله البول بناءً على نجاسه الغساله لا يجب فيه التعدّد. 


أقول: لا يمكن لنا الجزم بتنجس جميع ما فى الأسواق من الأمتعه و الأثاث و ما فى البيوت و الأبنيه بمرور الزمان حيث يرد على 
بعضها مطهر و لو مع الغفله عن نجاسته و طهارته به» و أن الملاقاه فى بعضها الآخر يكون بلا رطوبه مسريه كالنقود التى تنتقل 


من بعض الناس إلى الآخرين و تتناولها أيدى كثير من الناس بمرور الزمان. 


نعم» الإنصاف تنجس الماء القليل الموضوع فى مثل أطراف الصحن أيام الزياره و الأوانى المستعمله فى شرب الماء منهاء و كذا 
تنجس بعض المقاهى من حيث أثاثه التى لا تستعمل فيه الماء المعتصم غير بعيد, و لكن الاحتياط منها بالاجتناب ليس أمراً 
عجيباً فى أذهان المتشرعه المبالين فى الدين» و لا يكون لزوم الاجتئاب عنها لغواً لا يمكن امتثاله. 


أضف إلى ذلك موارد انحلال العلم الاجمالى بالالتفات إلى التنجس بعد انقضاء بعض أطرافه مما يمككن جريان الأصل معه فى 
بعضها الآخر أو لكون التكليق فى بعضها معلوماً تفصيلا نظير الانحلذل فى المال الذى يو خل من الجائر. 


فإن الثابت من التعفير هو الاثاء الذى تتجس بشرب الكلب من .مائه فبتعدى إلى الإناء الذئ شرت من اللين فيه ملا و أما الأثاء 
الآخر الذى صب فيه من ذلكك الماء أو اللبن فتنجس به فيدخل فى إطلاق موثقه عمار الداله على غسل الإناء المتقذر ثلاث 


ص :579 


.8:77 مصباح الفقيه‎ ))1(-١ 


فى الإناء الذى صب فيه ذلكك الماء المتنجس. 


نعم» يمكن أن يقال:إن التعفير فى الإناء الثانى الذى صب فيه الفضل لو لم يكن أقوى فلا ريب فى أنه احتياط لازم؛ و ذلكك أنه 
لم يفرض فى الموثقه إناء قد شرب الكلب منه و بقى فضله فيه بل المسئول به حكم الماء بعد شرب الكلب منه و قد حكم سلام 
لله عليه بأن الكلب:«رجس نجس لا تتوضأ بفضله و اصبب ذلكك الماء و اغسله بالتراب أوَّل مرّه ثم بالماء؛ (5) و الضمير 
فى(اغسله)يرجع إلى ما فيه الفضل فيعمٌ ما إذا كان فى الإناء الأوّل أو اريق فى إناء آخرء و كذا الحال فى تنجس الثوب بالماء 
المتنجس بالبول أو الغساله فإن تعدّد الغسل ثابت فى الثواب الذى أصابه البول. 


و أقناها أضابة الماء الشحي الول لتقل فى إطاكق نك موتقه عماة او يكيب كل ما أصابه ذلكق المانه 5ل و عت قد 
الأغرى :لبن عليها قوم إلا أث يشميت نس ومو فاقها أو غير ذلكة عن الفدو متيل < لكك الموضع الذى أصابه بعينه» (6) فإن 
القذر يعم الغساله و الماء المتنجس بالبول أو غيره. 


ص رون 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:698-/6917) الباب ”07 من أبواب النجاسات. 

7د (0)) وسائل الععه 118978 الباف الأول'من أبوات: الأسآنء الحديث ع 
9()) البصدر السايق 389 الات هن أبوات الباء المطلقء الهديك الأول: 
ع- (6)) وسائل الشيعه 0:2٠‏ الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث 8. 


[قد مرٌ أنه يشترط فى تنجس الشىء بالملاقاه تأثره] 


(مسأله 7 قل مر أنه يشترط فى تنجس الشىء بالملاقاه تأثره» فعلى هذا لو فرض جسم لا يتأثر بالرطوبه أصلل كما إذا دهن على 
نحو إذا غمس فى الماء لا يتبلل أصللا يمكن أن يقال إنه لا يتنجس بالملاقاه و لو مع الرطوبه المسريه و يحتمل أن يكون رجل 
الزنبور و الذباب و البق من هذا القبيل(1١).‏ 


يشترط التأثير فى الملاقاه 


قد تقدّم اعتبار الرطوبه المسريه فى أحد المتلاقيين» و أن الملاقاه بدونها لا تكون موجباً لتنجس الطاهر و اعتبار الرطوبه المسريه 
لانتقالها من النجس أو المتنجس إلى الطاهر أو انتقالها من الطاهر إلى أحدهماء و لو فرض جسم لا يتأثر بالرطوبه كما ذكر فلا 
يتنجس بالملاقاه مع النجاسه أو المتنجس الرطبين. 


و مثل لذلك ما إذا دهن جسم بحيث يمنع التدهين عن تأثره برطوبه ما يلاقيه فلا يننجس ذلكك الجسم و فيه لو فرض عدم تأثر 
ذلك الجسم برطوبه ما يلاقيه بالتدهين فالدهن الممسوح به يتنجس بذلك النجس أو المتنجس.ء و بما أن الرطوبه المسريه 


اللهم إلا أن يقال هذا النحو من الملاقاه مما يكون إصابته للطاهر قبل تنجسه غير موجب لتنجس الطاهر إِلَّا فى موارد الإناء و 
نحوه كما تقدّم. 


و أمّا ما ذكره فى رجل الزنبور و الذباب و البق فالواقع خلادفه؛ و لكن ذكرنا أن الرجل و غيرها من أعضاء الحيوان لا يتنجس 
حي إن أذله الشجين قاصرم عن 'الشمول لغين موارة التطيير بالفسيل غير الجارى فى الحيوان: 


و تظهر الثمره بين القول بتنجس بدن الحيوان و أن طهارته بزوال العين و بين عدم تنجسه ما إذا أصاب عين النجاسه عضو 
لحيوان و يبس على ذلك العضو كما إذا أصابه الدم و يبس على عضوه ثم ذبح الحيوان فبناءً على التنجس لا يكفى فى تطهير 
ذلك 


عن اعم 


[الملاقاه فى الباطن لا توجب التنجيس| 


(مسأله 1)الملاقاه فى الباطن لا توجب التنجيس فالنخامه الخارجه من الأنف طاهره و إن لاقت الدم فى باطن الأنفء نعم لو 
ادخل فيه شىء من الخارج و لاقى الدم فى الباطن فالأحوط فيه الاجتناب(١).‏ 


العضو إلا الغسلء و بناءً على عدم تنجسه يكفى فى طهارته إزاله العين. 


أضف إلى ذلكك ما تقدّم من أنه لو لاقى ذلكك العضو الطاهر مع الرطوبه المسريه و شكك فى بقاء عين النجاسه على ذلكك العضو 
عند الملاقاه فيحكم بتنجس الملاقى بناءً على تنجس بدن الحيوان و يحكم بطهارته بناءَ على عدم تنجسه كما تقدّم سابقاً. 


قد تقدّم أن ما دلٌ على تنجيس الطاهر لا يعم الملاقاه فى الباطن بل لا دليل على نجاسه الدم و غيره ما دام فى الباطن» و إنما 
يحكم بالتنجس فيما إذا كان الداخل ظرفاً لملاقاه الشيئين الخارجيين و كان أحدهما طاهر و الآخر نجس كما إذا وضع إصبعه 
الطاهر على إصبعه النجس مع الرطوبه داخل فمه فإنه يتنجس إصبعه الطاهرء و أمّا فى غير ذلكك فلا دليل على التنجس فراجع. 


ص شوور 


فصل [فى وجوب الطهاره فى الصلاه] 
اشاره 


يشترط فى صحه الصلاه واجبه كانت أو مندوبه إزاله النجاسه عن البدن(١)‏ حتى الظفر و الشعر و اللباس سام كان أو غير ساتر» 


عدا ما سيجىء من مثل الجورب و نحوه مما لا تتم الصلاه فيه. 
ومحري #الليازة فى الصلةة 


بلا خلاءف معروف أو منقول بل ظاهر الكلمات أن الحكم متسالم عليه و الروايات بالغه حدّ التواتر إِنَا أنها وردت فى موارد 
خاصه من البول و الدم و المنى و إصابه رطوبه الكلب و نحو ذلكك و لم يرد روايه جامعه لجميع أفراد النجس و المتنجسء و أن 
الشرط فى الصلاه طهاره البدن و الثوب من جميعهاء و ما فى صحيحه زراره:«أصاب ثوبى دم رعاف أو غيره أو شىء من منى' 
(0)لا يعدّ من الروايه الجامعه حيث من المحتمل كون(غير ذلك)معطوفاً على (الرعاف)لا على (الدم)و يؤيد فرض إصابه المنى 
بعد ذكره و مع ذلكك فهو يختص باللباس و لا يعم البدن إِلَا أن يقال بعدم احتمال الفرق. 


و اذا تسمه زر او ستاك | امطهوي و ين نكقبير الابتضاء ثلاثه أحجار) (7) بدعوى أن الطهور وإن ينصرف عند 
الإطلاق إلى الطهاره من الحدث فيما كان بمعنى الطهاره كما فى هذه الروايه إلا أن قوله عليه السلام فى ذيلها:«و يجزيكك من 
الاستنجاء ثلا-ثه أحجار) قرينه على أن المراد منه ما يعم الخبث و أن الصلاه المنفيه تعم فقد الطهاره الحدثيه و الخبثيه» و لكن 
يأتى أن الحكم المذكور فى ذيلها حكم آخر ولا يكون قرينه على كون المراد فى صدرها مطلق الطهاره و لو من الخبث فيكون 


من 
ص :767 
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"- (1)) وسائل الشيعه 1:10 الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 


قبيل الطهور الوارد فى صحيحه اخرى:«لا تعاد الصلاه إِلَا من خمسه:الطهور و الوقت و القبله و الركوع و السجود؛ )١(‏ فى كون 
المراد به الطهاره من الحدث و يمكن كون المراد بالطهور فيهما ما يتطهر به فلا دلاله لهما على موضع استعماله. 


و كيف كان فالروايات المشار إليها الوارده فى موارد متفرقه كافيه فى ثبوت الاشتراط بضميمه عدم احتمال الفرق بين تلكك 
المواوة و عفاي افراد المجايةو التسكين بوشن الجواء الددةى طعي الآخر ضرعا لظ مابورد قن عار #لجس 
ثوب لا يتم الصلاه فيه كمرسله إبراهيم بن أبى البلاد عمن حدثهم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا بأس بالصلاه فى الشىء 
الذى لا تجوز الصلاه فيه وحده يصيب القذر مثل القلنسوه و التكه و الجورب» (5) . 


و مرسله عبد الله بن سنان عمن أخبره عن أبى عبد الله عليه السلام أنّهِ قال:٠كل‏ ما كان على الإنسان أو معه مما لا يجوز الصلاه 
قله وحووقافياسي اق على كوو إن كان فوستريطل التلسووى الدكه و الكمرى و العل :و العتو وها اه ةنكم لفان 
ظاهر مثلهما أنه قذاره ما لا يتم الصلاه فيه مانعه عن الصلاه. 


ويمكن الاستدلال على اعتبار طهاره حتى مثل الظفر و الشعر من المصلى أو مانعيه نجاستهما بما فى موثقه عمّار من قوله عليه 
السلام:«و إن كانت رجلكك رطبه و جبهتكك رطبه أو غير ذلكك منكك ما يصيب ذلكك الموضع القذر فلا تصل على ذلكك 
الموضع حتى 

ص :ععم 

8 الباب ” من أبواب الوضوءء الحديث‎ 23/7-١:9/١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


1- (7)) وسائل الشيعه 2":628 الباب ”١‏ من أبواب النجاسات» الحديث 6. 
(”)) المصدر السابق:028*-/امع, الحديث 0. 


و كذا يشترط فى توابعها من صلاه الأحقاط و قضاء التشهد و السجده المتسيين؛ و كذا فى سجداى السهو على الأخوط و لا 
يشترط فيما يتقدمها من الأ-ذان و الإقامه و الأدعيه التى قبل تكبيره الإحرام, و لا فيما يتأخرها من التعقيبء و يلحق باللباس على 
الأحوط اللحاف(١)‏ الذى يتغطى به المصلى مضطجعاً إيماءً سواء كان متستراً به أو لاه و إن كان الأقوى فى صوره عدم التستر به 
بأن كان ساتره غيره عدم الاشتراط. 


ييبس» )١(‏ فإن(غير ذلك)تعم ما ذكر كما لا يخفى. 


ثم إن مقتضى ما تقدّم اعتبار طهاره الثوب و البدن فى قضاء الأجزاء المنسيه و صلاه الاحتياط؛ لأن تلكك الأجزاء بعينها من 
الصلاه غايه الأمر تغير مواضعها بالنسيان كما هو ظاهر قضائها بعد الصلاه أى الاتيان بها بعد الصلاه حيث إن القضاء لغه الإتيان 
بالشىء ‏ و كذا يعتبر فى صلاه الاحتياط فإنها من الصلاه على تقدير نقصهاء نعم لا يعتبر فى سجدتى السهو حيث إنهما ليستا من 
أجزاء الصلاه؛ و لذا لا تبطل بتركهما و لوعمداً و إنما وجبتا لمجرد إرغام الشيطانء و كذا لا تعتبر فى الأذان و الإقامه و 
التعقيب؛ لكونها خارجه من الصلاه لأن افتتاحها التكبيره و اختتامها التسليمه؛ و لذا لا يعتبر فيها ساير ما يعتبر فى الصلاه أيضاً. 


نعم» يعتبر فى الإقامه القيام و الطهاره من الحدث و لكن بدليل آخر غير ما دلّ على اعتبارهما فى الصلاه كما يأتى. 


المعتبر فى الصلاه التستر بالثوب كما هو ظاهر ما ورد فى أن المجزى فى الصلاه الإزار و القميص (7) على ما يأتى مما يستفاد 
منه عدم جواز الصلاه عارياً و أمَا 


ص حورا 


.6 وسائل الشيعه 687:" الباب 74 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
,6-8 ؟- (؟)) وسائل الشيعه 48-2917" الباب 7 من أبواب لباس المصلىء الأحاديث‎ 


ومعتريط فى أمبين القيلؤة إزالنها عن توقيم السجر11) ذو النواقي الأخر فا انس بتجانعها إلا ذا ان ريه إلى يلاله او 
لباسه. 


الستر الواجب بنفسه هو التحفظ عن الفرج و العوره بحيث ينظر إليه سواء كان بالثوب أو بغيره» و عليه فالمصلى مضطجعاً مع 
تمكنه على الثوب لا يجوز له الصلاه عارياً و أن يغطى جسده و منه عورته باللحاف و مع عدم تمكنه لا بأس به لوجوب الصلاه 
و لوعارياً مع عدم التمكن, و لكن لا يعتبر طهارته فإن لسان الأدله اعتبار طهاره ثوب المصلىء نعم إذا كان ملتفاً باللحاف بحيث 


يعد ثوباً فيعتبر طهارته سواء كان ستره به أو بغيره. 
وعلى الجمله فما فى المتن من التفصيل بين صوره التستر به و عدمه لا يمكن المساعده عليه. 
وجوب طهاره مسجد الجبهه 


بلا خلاف ظاهر أو منقول إِلَا ما حكى )١(‏ عن الراوندى و الوسيله و قد نقل المعتبر القول بجواز السجود على الأرض و الحصر و 
اللوااع انيه لبوا فيح ذا جلاعي النسينن تاهها و تجرد لينم انيم الور لترمرا بهار كنبا المويوره تجار 


وعلى الجمله فهؤلاء لا يجوزون السجود على المتنجس بأن لم يلتزموا باشتراط طهاره موضع الجبهه من السجود بل يلتزمون 
بالعفو عن نجاسه موضعها فى الموارد المزبوره. 


وحكى () عن فخر المحققين اعتثبار طهارة مكان المصلى بأن لا يكون فيه 


6 


.١:82 حكاه المحقق فى المعتبر‎ ))١(-١ 
.١:688 المعتبر‎ ))75( -١ 


*- (7)) حكاه السيد الخوثى فى التنقيح فى شرح العروه الوثقى ١18:”.و‏ انظر إيضاح الفوائد .1:1٠‏ 


نجاسه مسريه» و عن غيره اعتبار عدم النجاسه المسريه فى موضع الصلاه لثلا يتنجس الثوب أو البدن بتلكك النجاسه المسريه. 


و تظهر الثمره بين القولين فى ما إذا كانت النجاسه المسريه موضع عفو فى الثوب و البدن كالدم الأقل من الدرهم أو كانت 
السرايه إلى مثل الجورب و نحوه مما لا تتم الصلاه فيه فعلى ما ذهب إليه الفخر عدم جواز الصلاه فى ذلكك الموضع و عن غيره 


جوازها فيه. 


و كيف ما كان فالمستند للحكم المزبور مضافاً إلى التسالم بالإضافه إلى طهاره موضع الجبهه مع الا-لتزام بمطهريه تجفيف 
الشمس بل مع عدمه أيضاً فى غير الموارد التى أشرنا إليها صحيحه الحسن بن محبوب قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن 
الجصّ يوقد عليه بالعذره و عظام الموتى ثم بجضّ ص به المسجد أ يسجد عليه؟ فكتب إليه بخطه:«إن الماء و النار قد طهّراه» (1) 


و تقريب الاستدلال أن المرتكز فى ذهن السائل اعتبار طهاره موضع السجود و المتيقن منه موضع الجبهه و قد قرّر سلام الله عليه 
السائل على مرتكزه و لم يردعه و إنما أجاب بالجواز فى الفرض نظراً إلى طهاره موضعه بالنار و الماء. 


نعم» قد يقع الكلام فى فقه الحديث و بيان أن الجص بعد تنجسه بملاقاه العذره حيث يوقد عليه بالعذره و عظام الموتى كيف 
يطهره الماء و النار؟ 


وقد يقال:إن الجص و إن يتنجس بملاقاه العذره و الدسومه الخارجه من عظام الموتى إِلَا أن العذره و العظام يطهران بالاحتراق 


واصيرو رهما ءوفاداء لما باق فواأذ 


ص 6 وخر 


))١( -١‏ وسائل الشيعه !0:27 الباب 8١‏ من أبواب النجاسات. 


الاستحاله فى الأعيان النجسه و المتنجسه توجب الطهاره و لو بانتفاء موضع النجاسه و معروضها ثم إن الجص المتنجس يطهر 
بصب الماء عليه أو إلقائه فى الماء ليمكن استعماله فى التجصيص و وجه طهارته بذلكك حصول الغسل به حيث لا يتوقف 
حصوله على خروج الغساله؛ لما يأتى من أنه يكفى فى تطهير الأرض الرخوه و باطن الصابون و نحوهما-مما لا يخرج عنه 
الغساله-وصول الماء الطاهر إلى مواضعه المتنجسه و إن لم يخرج منها و لو فرض عدم فهم وجه طهاره الجص فى فرض السؤال 
فلا يضر ذلك بالاستدلال بالروايه على اعتبار طهاره مسجد الجبهه لتقرير السائل على معتقده. 


و أماضوى أن الدرادبالثارالستهس "و أن الشتن الدزيور التضسيسن المترقت على الرظره و استسماله بالناء ذا عفقيه الشمسن 
بطي فهو النتحود هيه فل سكم المسباعتده غليها؟ فإث إزاده التتسين من النار فى نفهه فين عم خصو صا ب لااحظه فرضن 
السائل طبخ الجص بالنار التى وقودها العذره و عظام الموتى. 


أقول: المذكور فى الصحيحه طهاره الجص بالماء و النار لا بالماء خاصه كما هو مقتضى التوجيه المزبور» مع أن اتتجصيص غالبا 
كون سل النشاء القلت] قنخ الأناتنو لقاع لص قن" لكك اللماء كاد راوسا شرك ينانق ما القع فى اللاناء هق الخضن تامينا 
حيث يجذب الماء ما القى فيه قبل ذلككء نعم تسرى رطوبته إلى ذلكك اليابس أيضاً بخلط ما فى الإناء باليد و نحوها حتى يصلح 
النجبالاق التحصنيض» ورد الظاهر اناسراية وطويه إلى النانئن تخلط ماف الأناء نم التعن الآ بعد عمو عل تندزر 
الاغماض عن ذلك أيضا فالسعرق تطوين المسحين الماء القليل وروة المادعليه كما هو مقنفس القول سحن عافن الاناء 
من الماء القليل بإدخال القذر فيه مع أن 


ص اع 


المتعارف فى التجصيص إدخال الجص و إلقاؤه فى ماء الإناء. 

و يمكن أن يقال بأنه لم يفرض فى السؤال تنجس الجص المطبوخ بالعذره و عظام الموتى حيث إن العظم من الميته مما لا تحله 
الحياه» و العذره استعمالها وقوداً يكون بعد جمعها من الكنائف مما تجعل فى سطوح البيوت و نحوها بعد جفافها فالمراد من 
تطهير النار إزالتهما باسعحالتهها زماداء.ى من مطيريه الما إؤاله الأكر الباق .منهنا على الحض حيث سغيلكه ذلك الأثر فكان 
الموجود فى ذهن السائل أن العذره و عظام الموتى لا يجوز السجود عليهما بعد الاحتراق و قبله. 

وهل الجصٌ الذى يبقى فيه بعض الأثر منهما بعد احتراقهما كذلكك لا يجوز السجود عليه؟ فأجاب سلام الله عليه بأنه لا بأس 


بالسجود على الجص المزبور لزوال العذره و عظام الموتى و أثرهما بالنار و الماءء و لا دلاله فى الحديث على اعتبار طهاره 
مم الجبهه مق العينانية"لسكبيه لبد الأو لا جراىا. 


نعم» ربما يستدل على اعتبار طهاره المسجد بما فى النبوى المرسل:«جنبوا مساجدكم النجاسه) )١(‏ و التعبير بالجمع لا يدل على 
اعتبار الطهاره فى جميع المساجد السبعه فإن الجمع بملاحظه أفراد المصلين حيث إن المسجد ينصرف إلى موضع الجبهه. 


و فيه أن الروايه ضعيفه سنداً و دلاله فإنه لو لم يكن ظاهر المساجد بيوت الله المعد للصلاه فلا أقل من احتمالها نظير النهى عن 
النهى فى قوله عليه السلام:«جنبوا مساجدكم البيع و الشراء و المجانين و الصبيان» (1) . 


ص :وعم 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 0:179 الباب 76 من أبواب أحكام المساجد, الحديث ؟. 
0057-١‏ المصدر السابق: 777 الباب فد الحديث الأول. 


و على الجمله لا يمكن الاستدلال بهذا الخبر لا على طهاره مسجد الجبهه و لا اعتبار طهاره جميع المساجد السبعه. فما قيل من 
الاستدلال به على طهاره مواضع الأعضاء السبعه ضعيف. 


لا يقال: كون المراد بالمساجد بيوت الله يأتى فى صحيحه ابن محبوب المتقدمه )١(‏ . 


فإنه يقال: السؤال فيها كان راجعاً إلى السجود على الجص المفروض طبخه بالعذره و عظام الموتى بخلاف النبوى و نحوه فإنهما 
ناظران إلى حكم المساجد. 


لا يقال: لو فرض دلاله صحيحه ابن محبوب على طهاره موضع السجود و لو من الجبهه فقد يعارضها ما فى موثقه عمار من قوله 
عليه السلام:إن كانت رجلكك رطبه أو جبهتكك رطبه أو غير ذلك منكك ما يصيب ذلكك الموضع القذر فلا تصل على ذلكك 
الموضع حتى ييبس» (1) فإن مفهومها جواز الصلاه على ذلك الموضع القذر مع جفاف الجبهه و لو كانت الطهاره فى مسجد 
الجبهه أو ساير المواضع معتبره لما صيح الصلاه فى ذلكك الموضع القذر و لو مع جفاف الجبهه أو ساير المواضع. 


فإنه يقال: المعتبره فى السجود كما يأتى فى المسأله الآنيه مس الجهه أى شىء منها الأرض أو غيرها مما يصيح السجود عليه و 
الطهاره معتبره فى مسجد الجهه و لو فى المقدار الذى يتحقق به المسٌ المعتبر فى السجود لا فى تمام الموضع الذى يقع عليه 
الجبهه. و دلاله الصحيحه على صحه الصلاه و لو مع نجاسه تمام موضع الجبهه 


ص ل هوا 


))١( -١‏ وسائل الشيعه !0:27 الباب 8١‏ من أبواب النجاسات. 
0057-١‏ المصدر السابق: 1مع, الباب آخرة الحديث 0 


بالإطلاق فيرفع اليد عن هذا الإطلاق بحملها على صوره نجاسه بعض موضع الجهه بصحيحه ابن محبوب المفروض فيه نجاسه 
تمام موضع الجبهه لو لا طهارته بالنار و الماءءبل العمده فى رفع اليد عن إطلاق الموثقه التسالم على اعتبار طهاره موضع الجبهه. 
و المقدار المعلوم من التسالم عدم جواز الصلاه مع نجاسه تمام موضع الجبهه بأن لا تقع الجبهه على موضع يكون و لو مقدار ما 
من ذلكك الموضع طاهراء و اعتبار الزائد على ذلكك مدفوع بأصاله البراءه عن الاشتراطءبل للموثقه المزبوره حيث لا تصل معها 
النوبه إلى الاصل العملى. 


و مما ذكرنا يظهر الحال فى مثل صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن البوارى يبل قصبها 
بماء قذر أ يصلى عليه؟ قال:إذا يبست فلا بأس» )١(‏ فإنه يحمل على ما إذا جعل للموضع المعتبر فى السجود من الجبهه شيئاً 
طاهراً يصحٌ السجود عليه؛ كما أنه يرفع بمثل هذه الصحيحه اليد عن إطلاق النهى فى موثقه عبد الله بن بكير قال:سألت أبا عبد 
اللّه عليه السلام عن الشاذ كونه يصيبها الاحتلام أ يصلى عليها؟ قال:«لا» (؟) بحملها على صوره عدم جفاف الاحتلام و تعدى 
الفجانه إلى كرية أو رده كما دل عل تكن نف ضماق لوقتس 1ن 


و أيضاً المقدار المنكشف فى صحيحه ابن محبوب (5) من اعتقاد السامع بطهاره المسجد سطح الموضع المماس للجبهه. 


70١: ص‎ 


.5 من أبواب النجاسات» الحديث‎ "٠ وسائل الشيعه «ه: 8585-7 الباب‎ ))١(-١ 
.8 الحديث‎ ٠ ؟-(75)) المصدر السابق:680, الباب‎ 

*- ()) المصدر السابق: 887 الباب 274 الحديث ؟. 

ع- (6)) المصدر السابق:077, الباب 8١‏ من أبواب النجاسات. 


[إذا وضع جبهته على محل بعضه طاهر و بعضه نجس صح] 


(مسأله ١)إذا‏ وضع جبهته على محل بعضه طاهر و بعضه نجس صح إذا كان الطاهر بمقدار الواجب فلا يضر كون البعض الآخر 
نجساً و إن كان الأسحوط طهاره جميع ما يقع عليه و يكفى كون السطح الظاهر من المسجد طاهراًء و إن كان باطنه أو سطحه 
الآخر أو ما تحته نجساًء فلو وضع التربه على محل نجس و كانت طاهره و لو سطحها الظاهر صيحت صلاته. 


(مسأله ؟)تجب إزاله النجاسه عن المساجد(١)‏ داخلها و سقفها و سطحها و طرف الداخل من جدرانهاءبل و الطرف الخارج على 
الأسحوط إِلَا أن لا يجعلها الواقف جزءاً من المسجد.بل لو لم يجعل مكاناً مخصوصاً منها جزءاً لا يلحقه الحكم, و وجوب الإزاله 
فورى فلا يجوز التأخير بمقدار ينافى الفور العرفى» و يحرم تنجيسها أيضاًءبل لا يجوز إدخال عين النجاسه فيها و إن لم تكن 
كوه 1 كاك مرج يناك خروتها لل نط على الألحرطةك و [نا كال حون قاذ رادو يها نر يقارم الوك 


و أمَا اعتبار طهاره باطنه أو سطحه الآخر أو طهاره ما تحت ذلكك الموضع المماس فشىء منها لا يستفاد لا من السؤال فيهاء و لا 
من التقرير لما كان فى ارتكازه؛ و لا من التسالم المشار إليه آنفاً فيرجع إلى أصاله البراءه عن غير طهاره السطح الظاهر متا يمسّ 
الجبهه كما لا يخفى. 


وجوب تطهير المساجد 


لم يظهر الخلاف فى وجوب إزاله النجاسه عن المساجد بل ظاهر جماعه كالشيخ قدس سره و ابن ادريس و العلامه و ولده و 
الشهيد )١(‏ و غيرهم دعوى الإجماع عليه. 


ص اهار 


))١( -١‏ الخلااف ذيل المسأله 32 السرائر ١11877‏ نهج الحق و كشف الصدق:2”؟, إيضاح الفوائد 1:47» الذكرى 
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وقد يقال بأن عدم جواز تنجيسها و وجوب إزاله النجاسه عنها من المرتكزات فى أذهان المتشرعه لرعايه قداسه المكان حيث 
عدّت للصلاه و العباده و المخالف هو صاحب المداركك و صاحب الحدائق )١(‏ شاذ لا ينافى قطعيه الحكم و قد استدل فى 
الحدائق على جواز تنجيسها بروايه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الدمل يكون بالرجل فينفجر و هو فى 
الصلاه؟ قال:«يمسحه و يمسح يده بالحائط أو بالأرض و لا يقطع الصلاه» (؟) بدعوى أن المسح فيها يعم حائط المسجدءبل هو 
الغالبِ قن الصلاه. 


و لكن لا يخفى ما فيه للمناقشه فى سنده بعلى بن خالد و إن وصفها بالموثقه و عدم إطلاقها فإنه لو عم حائط المسجد لعمّ حائط 
المملوك للغير. 


وما ذكر من الغالب فى الصلاه هى الصلاه فى المسجد كما ترى. 


أقول: إزاله النجاسه عن المسجد فيما كانت نجاستها هتكاً أو تكون موجبه للتعدى إلى المصلين ظاهره و أمَا مع عدمهما كما إذا 
فعس سيقفه او معدوالهالبناء لكي أو رالية القدوواى تحرهيا قاذ نميل :لنا إلى إعران الاوتكاد ععيرها قينا كان السيسد 
تروك لا بعل اسهد فيه إلا قادرا. 


نعم» قد يستدل على عموم الحكم و الارتكاز بصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الدابه 
تبول فيصيب بولها المسجد أو حائطه أ يصلى فيه قبل أن يغسل؟ قال:«إذا جف فلا بأس به» () بدعوى أن أصل إزاله البول عن 
المسجد كان مسلماً بحسب ارتكاز على بن جعفر, و إنما سأله عن جواز تقديم الصلاه فيه على إزالته 


ص :7607 
-١‏ (1)) مدارك الأحكام 01:08 الحدائق الناضره *8:59. 


8 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 7١ وسائل الشيعه 2:67 الباب‎ ))7( -١ 
.18 المصدر السابق: ١اع, الباب 9 الحديث‎ )07( 


و الإمام عليه السلام لم يردع فى الجواب عن مرتكزه ثم إن البول من الدواب و إن كان طاهراً إِلَا أن حكمه عليه السلام بجواز 
الصلاه فيه مع جفافه بالقضيه الشرطيه الظاهره فى المنع مع عدم جفافه؛ لرعايه التقيه كما هو الحال فى ساير ما ورد ظاهره نجاسه 
بول الدواب و أرواثها. 

و على الجمله فرض السائل إصابه البول لحائط المسجد و سؤاله عن جواز الصلاه فيه قبل غسله ظاهره ارتكاز لزوم تطهيره» و لما 
لم يرد فى الجواب ما يردعه عن الارتكاز يكون عدم الردع كافياً فى ثبوت الحكم. 

و ربّما يقال فى الجواب:إنه لا سبيل لنا إلى إحراز أن المرتكز عند السائل كان لزوم تطهير المسجد عن النجاسات؛ و لذا سثل 
عن جواز تقديم الصلاه على تطهيره من بول الدابهءبل من المحتمل جدًا أنه كان يعرف طهاره بول الدابه لبعد خفاء طهارته على 


مثل على بن جعفرء و أنه كان يعتقد استحباب تنزيه المساجد و سأل أخاه أن الصلاه فى المسجد المزبور قبل غسله ينافى 
استحباب التنزيه أم لا؟ 


و فيه أن هذا الاحتمال لا يناسب الجواب و لا ظاهر السؤال» نعم يمكن أن يقال: 


انقو إن كان ينان كير الساسى عن التدابنات ولك لأسيل لنا إلى إحراق أعدقادم أسواه نقسى ايل لا اتاد كان 
مبنياً على الممانعه من سرايه تلكك النجاسه إلى ثوب المصلى و بدنه و قد سأل أخاه عليه عن الصلاه فيه قبل غسله من بول الدابه 
لاحتماله طهاره بوله» فيكون نظير روايته الأخرن قال:سألته عن الثوب يوضع فى مربط الدابه على بولها أو روثها؟ قال:«إن علق به 
شىء فليغسله و إن أصابه شىء من الروث أو الصفره التى يكون معه فلا يغسله من صفره) (1) . 


ص خررهار 


.19 الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2":5١١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


وغل وله الروانه لا ولك ملكو ق هينه ل عل الساسة 1311 لدواقعي لبعز لعا اميا وها فى > لكك لمان قله أيقيا كنا 


يظهر من سؤاله فى الروايه الثانيه. 


وقد يستدل على الحكم بموثقه محمد الحلبى قال:نزلنا فى مكان بيننا و بين المسجد زقاق قذر فدخلت على أبى عبد الله عليه 
السلام فقال:أين نزلتم؟ فقلت:نزلنا فى دار فلان» فقال:إن بينكم و بين المسجد زققاً قذراً أو قلنا له:إن بيننا و بين المسجد زقاقاً 
قذراً؟ فقال:لا بأس, الأرض تطهر بعضها بعضاً »)١(‏ فإنه لو لم يكن تنجيس المسجد و لو بالدخول فيه بالنعل أو الرجل القذر 
محرماً لم يكن معنى لتعليل نفى البأس بأن النجاسه الحاصله من الأرض لال وعشها حرق واو المتتون عليه. 


و لكن لا يخفى أنه لم يظهر أن وجه السؤال فى مسأله تنجيس المسجدء.بل من المحتمل أن يكون السؤال ناظراً إلى الصلاه فى 
ذلك المسجد مع كون المشى إليه موجباً لننجس الخف أو الرجل و أجاب عليه السلام بعدم الباس لزوال تنجسهما عند الوصول 
إليه ببعض الأرض الأخرى فيكون مدلولها قريب إلى ما يدل عليه روايه المعلى بن خنيس قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن 
الخنزير يخرج من الماء فيمرٌ على الطريق فيسيل منه الماء أمن غلية حافا؟ فقال:! ليس وواده شىء حاق؟ قلت :بلي قال إلا يأمى 
إن الأرض يطهّر بعضها بعضاً (5) . 

و مما ذكرنا يظهر الحال فى ما رواه فى آخر السرائر من روايه محمد الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام () بل ذيلها ظاهر فيما 


احتملنا فللاحظ. 


ص :06 


.6 وسائل الشيعه /68:" الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 

؟-(7)) المصدر السابق:الحديث ". 

*- 0)) السرائر 008: و فيه:و قلت له:إن طريقى إلى المسجد فى زقاق يبال فيه فرئما مررت به و ليس على حذاء فيلصق برجلى 
ف قنااو قم قال لنسن افيش يدن الكف قن أركى باس قلكبلى ‏ قال#فلة باين إره الأرضن طهر ضهدها نمضا 


و أمّا الاستدلال بالروايات الوارده فى اتخاذ الكنيف مسجداً من أنه ينظف و يلقى عليه التراب بناءً على إطلاقها و عدم كون 
المراد بالمسجد فيها خصوص المصلّى فلا يصلح؛ لأنه لا دلاله لها على أزيد من اعتبار طهاره الأرض منها الّتى يصلى عليهاء و لا 
تعمّ تطهير جدرانها و سطحها الباطنء و لعل اعتبار ظاهر أرضها لأن لا تسرى النجاسه إلى بدن المصلى أو ثيابه فى موارد الرطوبه 
المسريه فى الأرض أو فى ثوبه و بدنه. 

7 لا 1 
و قد يستدلٌ على الحكم بقوله سبحانه: دو عدن إلا هيم وَ إِسْلاعِيلَ أن طَهَلا بتتى بِلطائفِينَ وَالأكفِينَ وَ الإكع الشجوده (1) 
بدعوى أنه بعد اعتبار القذاره امور تعمّها الآيه المباركه. 1 


و لكن لا يخفى أن لزوم التطهير من القذاره العرفيه غير ثابت و لو بنحو الواجب الكفائى بالإضافه إلينا فكيف تع الآيه القذاره 
الشرعيه بعد اعتبارها؟ خصوصاً بأن الخطاب لإبراهيم و ابنه إسماعيل على نبينا و عليهم الصلاه و السلام. 


إزاله النجاسه عن المساجد وجوبها فورى فإنه لا يحتمل تأخيرها جائزاً إلى أواخر عمر المكلف و حيث لم يحدّد بزمان كإلى 
سنه أو سنتين يتعين الفوريه العرفيه مع أنها تناسب المرتكز عند المتشرعه من قداسه المساجد و نحوها و أيضاً يستفاد ممما دل 
على وجوب الإزاله حرمه تنجيسها كما هو مقتضى الملازمه بين وجوب فعل و عدم جواز ما لا يجتمع جوازه مع وجوب ذلكك 
الفعل فإذا أمر بدفن الموتى فيستفاد 


ص دار 


.١ 76 سوره البقره:الآيه‎ 0010-١ 


منه حرمه نبش قبره و إذا أمر بنجاه النفس المحترمه عن الهلكه فيستفاد منه حرمه إلقائها فى الهلكه. 


وقد ألحق قدس سره بحرمه تنجيسها إدخال عين النجاسه فيها بلا فرق بين كون إدخالها يعد هتكاً لها أم لاء و لعله استفاد فى 
2 8ق 2000 لا 3 إن إن 

صوره عدم الهتكك من قوله سبحانه: «إِنَّمَا الْمُشْ ركونَ نَحَسٌ قلا يَقْرَبُوا الْمسْجدَ الَْلام) )١(‏ و للنبوى:«جنبوا مساجدكم النجاسه) 

: 


و لكن يرد عليه أن ما دل على جواز صلاه المستحاضه فى المسجد و دخول من به جروح أو قروح و دخول الصبيان المساجد 
مما جرت عليه سيره المتشرعه مع أن كل ذلكك من إدخال النجاسه فى المسجد؛ و لذا التزم بعض الأصحاب بالجواز فى مثل 
هذه الفروض مما ثبت السيره بالدخول و الإدخال فيها. 


و فيه ما تقدم سابقاً من أن للمشركك نجاستين: 
إحذاهنا خارجه حك إن الشركف .و الاعقاة بخلاف الوحد قذاره تقساشه: 


و ثانيتهما:القذاره الاعتباريه بحيث يتنجس ما يلاقيه بالرطوبه و المناسب لمنعهم عن دخول المسجد الحرام أو البيت الحرام بيت 
التوحيد و نفى الشرك يناسب إراده الأوّل من القذارتين من الآيهءبل لم يظهر اعتبار النجاسه بالمعنى الثانى فى زمان نزول الآيه 
فلا يمكن التعدى إلى ساير النجاسات الاعتباريه» و لو اغمض عن ذلكك فمن المحتمل دخاله كلتا النجاستين فى الحكم المزبور» 
و بهذا الاعتبار وصفوا بالنجاسه بالمعنى المصدرى و كأنهم النجاسه فلا يجرى ذلك فى مثل الدم و البول و المنى فضلل عن 
المتتتحسات: 


ص 6 زنن 


7 سوره التوبه:الابه‎ 0 0 -١ 


؟-(2)) وسائل الشيعه 0:179) الباب 76 من أبواب أحكام المساجدء الحديث ؟. 


(سا له اوجرب ] زاله الا سدع الشباحل كقا (1) وال احتصاض لديدى نها أو ضار يما قيس عل كل اند 


و أمًا النبوى فقد تقدّم الكلام فيه و المتحصل لو كان إدخال عين النجاسه أو المتنجس هتكاً للمسجد و معابدهم فلا يجوز كما 
لا يجوز الهتكك و لم لم يكن الشىء نجساً كجعل المسجد مجمع زباله و أمَا فى غير ذلكك فالأصل عدم التحريم و المنع و الله 


سبحانه هو العالم. 

وجوب تطهير المساجد كفائى 

فإن الغرض و هو حصول الطهاره للمسجد يحصل بفعل البعض فيكون تكليف كل بتطهيره ما دام لم يحصل الطهاره له و لو 
بفعل البعض من غير فرق بين تلويث المسجد بغير فعل المكلف أو بفعل مكلف. 


و ربّما يقال إن مع تنجيسه بفعل مكلف يكون لوجوب التطهير جهه اختصاص به و إن وجب على السائرين أيضاً بنحو الواجب 
الكفائى وجهه الاختصاص به إجباره على تطهيره أو دفع الأجره لتطهيره فيما إذا لم يحصل التطهير بالتبرع» و الوجه فى ذلكك أنه 


وفيه إن أريد من جهه الاختصاص أن الإزاله تجب عليه عيناً غايه الأمر لو لم يقم بها وجب على السائرين كفايه كما فى وجوب 
نفقه ولد الفقير على والده الغنى فإنه لو تركك الإنفاق يجبر عليه» و مع عدم التمكن على الإجبار و أخذ النفقه منه يجب على 
السائرين كفايه فهذا لا دليل عليه فى المقام و حرمه التنجيس بقاءً ليس إلا عباره أخرى عن وجوب الإزاله. 


و شعير أككريها اسقية بالجاجزيه اليسدي ده اسمس يحدوثا خاضاءو اتاحرية إظانه على تحانهه فيى غبارية ارق عن 
تركك الازاله الواجبه على نحو الكفايه 


ص دار 


[إذا رأى نجاسه فى المسجد و قد دخل وقت الصلاه يجب المبادره إلى ازالتها] 


(مسأله *)إذا رأى نجاسه فى المسجد و قد دخل وقت الصلاه يجب المبادره إلى ازالتها مقدّماً على الصلاه مع سعه وقتها و مع 
الضيق قدّمها(١)‏ ولو تركك الإزاله مع السعه و اشتغل بالصلاه عصى لترك الإلزاله» لكن فى بطلان صلاته إشكال و الأقوى 
البيحةه هذا ذا أمكنه الإزاله» و أمَا مع عدم قدرته مطلقاً أو فى ذلكك الوقت 


و تطهير المسجد لا يدخل فى الضمان إِلَا مع الأمر به لا بنحو التبرع فإن المسجد أو وصفه لا يدخل فى تلف المال فى اليد أو 
إتلافه على ما تقرر فى محلّه من أن المسجد لا يكون مالا حتى للموقوف عليهم ليكون فيه ضمان تلف الوصف أو تلف العين» و 
ماقي أن تسعي يبال القزر أيقا لاا ريسب كيدان جره تطهيرة زال وكرق نما قلت الرضاف لمق فى تجن المطيل تجا 
الوضفت أيضا: 


التزاحم بين الصلاه و الإزاله 


لأن الموجب لتقديم الصلاه فى ضيق الوقت لكون وجوبها أهمم حيث إن الصلاه من إحدى الخمس الذى بنى الإسلام عليه ل0) : 
و أنها أوّل ما يحاسب به العبد (5 » و أنها من فرائض الله () إلى غير ذلكك بلا فرق بين دركك ركعه من الصلاه مع إزالتها عن 
المسجد أُوَلاً فى الوقت أم لا. 


وما قيل من أن ثبوت البدل لأحد الواجبين فى باب التزاحم مرجح لما ليس له بدل قد ذكرنا فى محله عدم تمامه حيث يحتمل 
أن يكون المبدل أقوى ملاكاً من البدل و الواجب الآخر هذا فيما إذا كان الموضوع لوجوب البدل عدم التمكن على المبدل» و 
أمَا إذا كان الموضوع له عدم التمكن بمعنى عدم اشتغال الذمه بتكليف آخر فالاتيان 


ص :0 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:10 الباب الأول من أبواب مقدمه العبادات. 


.٠١ وسائل الشيعه **:6) الباب 8 من أبواب أعداد الفرائضء الحديث‎ ))7( -١ 
وسائل الشيعه 1:10 الباب الأول من أبواب مقدمه العبادات.‎ ))*( -# 


فلة ا[ ضكا لفق جهن صلؤذتدر )و أرق فى الاشكال ف الصورة الأرق بيدا السك قفن كه السيحة اردق نذا لخر 


و إذا اشتغل غيره بالإزاله لا مانع من 


بالواجب الآخر مع البدل و إن يتعين إِلَّا أن عدم التكليف بالمبدل مع ذلكك التكليف يخرج عن باب التزاحم بينهما فإن الملاكك 
فيه عدم التكليف بالآخر من المتزاحمين بصرف القدره فى أحدهما لا بمجرد ثبوت التكليف بأحدهما كما لا يخفى»بخلاف 
سعه الوقت حيث لا تزاحم بين الواجب الموسع و الواجب المضيق»بل يمكن الأمر بكل منهما بلا حاجه إلى الترتب؛ و حيث إن 
الأمر بالشىء لا يقتضى النهى عن ضده الخاص فلا بأس بالحكم بصحه الصلاه التى أتى بها زمان تركك الإزاله أخذاً بإطلاق 
متعلق الأمر. 


و قد ذكرنا أن الترخيص فى التطبيق على كل فرد يجرى فى الفرد المزاحم لوجوب الإزاله و لو بنحو الترتبء و على ذلكك فيؤتى 
بذلكك الفرد بداعى الأمر بطبيعى الفعل كما يؤتى غيره بهذا الداعى. 


وأما دغوئ ضح القرد المزبور تشموله للملاكك .و إن لأ تعمه الطبيعى المتعلق :به الأشمر كما عن صناحب: الكفايه فل يمكن 
المساعده عليها؛ لأ-ن السبيل إلى إحراز إعلا-ن دخوله فى الطبيعى المتعلق به الأ.مر و إذا فرض عدم دخوله فيه فكيف يحرز 


لدخول الفرد المزاحم للإزاله تحت إطلاق متعلق الأمر مع عدم الأمر بالإزاله حتى بناء على أن الأمر بالشىء يقتضى النهى عن 
ضده الخاص لفرض عدم الأمر بالإزاله فى الفرض. 


أو فى مكان ثالث؛ لأن الصلاه فى أى مكان فرض ضد للازاله على الفرض و بناءً على أن الأمر بالشىء يقتضى النهى عن ضده 
الخاص تكون الصلاه منهياً عنها بناء على ذلكك القول أو على القول بأن الأمر بالشىء يقتضى عدم الأمر بضده و لو موسعاً و 


حتى على نحو الترتب. 


ص ::72 


مبادرته إلى الصلاه قبل تحقق الإزاله(١).‏ 
لا يقال: النهى الغيرى لا يوجب بطلان العمل حيث إن النهى المزبور يجتمع مع الصلاح الخالص الموجب لصحته عباده. 


فإنه يقال: مع النهى الغيرى لا يمكن كشف الملا-كك و لو بالأسمر أو الترخيص فى التطبيق عليه و لو مترتبًء نعم يأتى فى التعليقه 
الآتيه أن عدم كشف الملاك ينحصر بصوره داعويه النهى الغيرى فانتظر. 


لأنه كما يجوز له فى هذا الحال ساير الأفعال المباحه كذلكك يجوز الاشتغال بالواجب الموسع. 


وصدين كر “قينا أن الأسمو الب قي الارتاط لا حفط إن بالإتيان بجزئه الأخير و لكن مع ذلكك تسقط داعويته بالإضافه إلى 
الأجزاء المأتيه كذلكك الواجب الكفائى و إن لا يسقط عن السائرين إِلَّا بتمام الفعل من البعض إلا أن داعويته للسائرين بالإقدام 
يسقط باقدام البعض و الأمر بالإزاله ينافى الأمر بالصلاه بداعويته حتى بناءَ على أن الأمر بالإزاله منهى عنده الخاص؛ و لذا لو لم 
يلتفت إلى نجاسه المسجد أو جهل بها فتصحح صلاته و لو انتكشف بعد الصلاه أنه كان متنجساً. 


والا رقاب ذلكم تسروم السنااةفى الذان المعمويه جياة بخصيها أو« الوهوه بالناء "لفون ضولة كميية الناء عدف د كنا أن 
مع النهى الواقعى لا يصح الوضوء و الصلاه و الوجه فى عدم القياس أن النهى عن الغصب نفسى يكشف عن الفساد الغالب فلا 
تصح عباده بخلا-ف النهى الغيرى فإنه لا مبغوضيه فيه و إنما لا يعمه الأمر لتنافى الغرض لا الملاكك و مع عدم النهى كما هو 
مقتضى فرض الجهل لا تنافى فى الفرض بل يمكن الأخذ بإطلاق متعلق الأمر فى الفرد المزاحم بالالتزام بالترخيص فيه مع عدم 
داعويه النهى الغيرى. 


"2١: ص‎ 


[إذا صلى ثم تبن له كون المسجد نجساً كانت صلاته صحيحه] 


(مسأله 0)إذا صلى ثم تبن له كون المسجد نجساً كانت صلاته صحيحه. و كذا إذا كان عالماً بالنجاسه ثم غفل و صلىء و أمّا 
إذا علمها أو التفت إليها فى أثناء الصلاه فهل يجب إتمامها ثم الإزاله أو إبطالها و المبادره إلى الإزاله؟ وجهان أو وجوه. و 
الأقوى وجوب الإتمام(1). 


و بما ذكرنا يظهر الخلل فيما ذكر فى التنقيح فى المسأله الخامسه من قياس الصلاه مع نجاسه المسجد فى صوره الجهل بها بناءً 
على النهى الغيرى بالصلاه فى الدار المغصوبه» أو الوضوء بالماء المغصوب مع الجهل بالغصب فلاحظ و تدبّر. 


و علل ذلكك قدس سره فى مسأله عدم جواز قطع الفريضه بأن دليل الفوريه قاصر الشمول لمثل المقام فتبقى حرمه قطع الصلاه 
الفريضه بلا مزاحم, و أورد عليه بأن وجوب فوريه الإزاله بعينه ما دل على وجوب الإزاله و مرجعه إلى حرمه إبقاء المسجد على 
تنجسه و الحرمه ساريه إلى كلّ زمان و منه زمان الالتفات إليه أثناء الصلاه» و على ذلكك تكون حرمه قطع الصلاه و حرمه إبقاء 
المسجد على نجاسته من المتزاحمين و لم يعلم أهميه أحدهما بل الأهميه فى كلّ منهما محتمله فيكون الحكم التخيير ثم ذكر 
فى آخر كلامه بما أن العمده فى دليل حرمه قطع الصلاه الإجماع و لا إجماع فى الفرض فالمتيقن رعايه التكليف بالإزاله فوراً. 


وقد يقال بأنه كما لا إطلاق فى ناحيه وجوب الإزاله بحيث يعمم تنجس المسجد حال كون المكلف أثناء الصلاه كذلك لا 
إطلاق فى دليل حرمه قطع الفريضه بحيث يعم مثل الفرض فإن عمده الدليل على عدم جوازه الإجماع لا مثل ما ورد من أن 
تحريمها التكبير و تحليلها التسليم حيث إن المراد من تحريمها الدخول بهاء و من التحليل الخروج منها و لذا تعتم ذلك الصلاه 
المندوبه مع أنه لا حرمه للقطع فيها. 

و بتعبير آخر للصلاه موانع و قواطع و المعتبر فيها تركها من الشروع فى تكبيره 


ص :27 


الإبحرام إلى آخر الصلاه و لا فرق فى ذلكك بين الصلاه المندوبه و المستحبه إِلَا فى بعض الموانع فالمراد من تحليلها بيان أوّل 
فعل يعتبر معه رعايه تلكك القواطع و الموانع و آخر فعل منها التسليمه كما لا يخفى. 


أقول: قد تقدم أن حرمه تنجيس المسجد و إن يستفاد من دليل وجوب الإزاله إِنَا أن الحرمه فى تنجيسه حدوثاء و أمَا إبقاؤه على 
نجاسته فهو فعل لمن نيجسه و لا يستفاد حرمته مع الدليل على وجوب الإزاله بنحو الواجب الكفائى لعدم تعدّد تكليف وجوب 
الإزاله حرمه و التنجيس بقاءً و إرجاع وجوب الإزاله إلى حرمه بقاء المسجد على نجاسته غير صحيح؛ لأن بقاء المسجد على 
نجاسته ليس فعلاً ليتعلق به الحرمه؛ نعم هو فعل من نيجسه و المفروض أن وجوب الإإزاله لا يختص به بل يثبت للجميع بنحو 
الزاسي الكس افر علتهكمنا دل ملن حورن إزالته لا يعم ما إذا حصل التنجيس حال الصلاه أو التفت إلى التنتجس أو علم بها 
أثناءها بأن استفيد من الدليل المزبور فوريته حتى بالإضافه إلى هذا الحال» و كذا لا دليل على حرمه قطع الصلاه فى الفرض؛ 
لأن العمده فيه الإجماع و هو غير حاصل فى الفرض فيكون الحكم التخيير بين قطع الصلاه و الاشتغال بالإزاله أو إتمامها ثم 
إزالتها. 


لا يقال: إذا لم يكن فى دليل وجوب الإزاله فوريه بالإضافه إلى الفرض و كذا فى دليل حرمه قطع الصلاه فيحوز للمكلف فى 
الفرض تركك كلا الأمرين بأن قطع صلاته و تركك إزالته فى زمان لو لم يقطع الصلاه لكان عليا قلف 


فإنه يقال: لعدم الإجماع على حرمه قطع الصلاه فى فرض الاشتغال بالإزاله و إِلّا فالظاهر ثبوت الإجماع على عدم جواز قطعها مع 
عدم الاشتغال بالإزاله. 


وقد يفصّل بين ما إذا كان المسجد تنس أثناء الصلاه أو ما إذا التفت إليه أثناء 


ص ورمار 


[إذا كان موضع من المسجد نجساً لا يجوز تنجيسه ثانياً] 


(مسأله ©)إذا كان موضع من المسجد نجساً لا يجوز تنجيسه ثانياً بما يوجب تلويثه(1١)بل‏ و كذا مع عدم التلويث إذا كانت الثانيه 


أشد و أغلظ من الأولىء و إِلّا ففى تحريمه تأمل بل منع إذا لم يستلزم تنجيسه ما يجاوره من الموضع الطاهر لكنه أحوط. 


الصلاه و بين ما إذا احتمل نجاسته قبل الصلاه و علمها أثناءها فإنه يجرى فى الأولين استصحاب حرمه قطع الصلاه الثابته قبل 
حدوث تنيجسه أو قبل الالتفات إليه بخلاف ما إذا علمه أثناءها فإن حرمه القطع فى الفرض من الأول غير ثابت نظرا إلى وعنوت 
إزاله تيسن السحد قور القايك وافعا قرا الدخول .فى الصضاكة. 


و فيه أن وجوب الاتمام أو حرمه القطع غير ثابت فى شىء من الفروض الثلاثه؛ و لذا لو علم عند الدخول فى الصلاه بحدوث 
نجاسه المسجد و هو فى أثنائها يجوز له القطع قبل حدوثها للتهيؤ للإزاله بمجرد الحدوث. 


أضف فيها إلى ذلكك أن الاستصحاب فى الفرضين الأولين من الاستصحاب فى الشبهه الحكميه و هو غير جار فى أمثال المقام 
مما تقع المعارضه فيها بين استصحاب المجعول و استصحاب عدم الجعل بالإضافه إلى الظرف الذى يحتمل اختصاص الحكم 
المجعول بما قبله فتدبر. 


لا يجوز تنجيس المسجد ثانياً 


و قد علل حرمه تلويثه و إن لم يكن منجساً لموضعه بأنه هتكك و مناف للأمر بتعظيم المشاهد و مساجد الله و لكن فى إطلاق 
كونه هتكاً و منافياً لتعظيمه تأمل بل منع؛ و يظهر ذلك بملاحظه تلويث بدن الشهيد و لو كان متنجساً من قبل بدمه الخارج من 


واكك يقال رأث هه جل اهيف عن سحرمه وغل الفجاسة الملوكه ف الكبياحك. 


ص فار 


[لو توقف تطهير المسجد على حفر أرضه جاز] 


(مسأله »)لو توقف تطهير المسجد على حفر أرضه جاز(١)بل‏ وجبء و كذا لو توقف على تخريب شىء منه» ولا يجب طمّ 
الحفر و تعمير الخرابء نعم لو كان مثل الآجر مما يمكن ردّه بعد التطهير وجب. 


و فيه أن الدخول لا يتحقق بالتلويث بل يحصل قبله. 


و أيضاً دعوى اختصاص الآيه بحرمه إدخال النجاسه الملوثه لا يمكن المساعده عليها لما تقدّم من عدم دلاله الآيه على حرمه 
دخول النجاسه حتى يخرج عنه بما إذا لم يكن منجسه و ملوثه بالسيره المتشرعه من إدخال غير المنجسه و الملوثه فيها اللهم إلا 
أن يقال إن التلويث حرمته بالفحوى فإنه إذا كانت النجاسه الثانيه أشدٌّ و أغلظ حرمه كما إذا ألقى البول على موضع من المسجد 
المتنجس من قبل بالماء المتنجس فالتلويث بنظر العرف لا يقصر عن الفرض المزبور و قد تقدّم أن النجاسه قابله للتعدّد فيما إذا 
كان بينهما اختلاف فى المطهر و لا أقل من تبدّل النجاسه الأخف إلى الشديد, و المستفاد مما دل على وجوب الإزاله عدم جواز 
التنجيس بالأشد أيضاً و لو كون الموضع متنجساً بالأخف قبله نعم إذا لم تككن النجاسه الثانيه أشد أو أكثر فلا دليل على عدم 
جواز تنجيس المتنجس سواء قيل بالتداخل فى المزيل أو فى المزال كما لا يخفى فإنه لا يستفاد من دليل وجوب الإزاله حرمته. 


تطهير المسجد 


يقع الكلا-م فى جواز حفر أرض المسجد و وجوبه فيما إذا توقف تطهيره عليه» و كذا فيما لو توقف التطهير على تخريب شىء 
منه و أنه إذا حصل الحفر بالجواز أو الوجوب فهل يجب طمّ الحفر أو تعمير الخراب أم لا يجب؟ و أنه إذا أخرج شىء من 
المسجد خارجه للتطهير أو لغايه اخرى مجوزه له فهل يجب ردّه على مكانه بعد تطهيره أو بعد تداركك الغايه المزبوره؟ 


ص وار 


أمَا الكلام فى الجهه فقد يقال إن ما دل على عدم جواز 


الطاوزة جه لكك لبتم انه 


و يناقش فى ذلكك بأن تطهيره من تنجسه الموقوف على حفره أو تخريب شىء منه لا يعدٌ من مصالح المصلين فيهءبل قد يوجب 
منع الصلاه و إضرار المصلين» و عليه فما دل على حرمه تخريبه كذلكك مثل قوله سبحانه: «وَ مَنْ أَظْلَمْ مِمَنْ مع مَلطْاجد الله أَنْ 
يُذْكَرَ فيهَا اشم وَ سَعلِ] فى حَلابهاه (0) يكون مع ما دلّ على وجوب تطهيره من المتراحمين» و بما أن الأشهمّيه محتمله فى كل 
منهما يكون الحكم التخييرءبل يمكن أن يقال بعدم جواز التخريب فإن إطلاق دليل تحريمه يرفع موضوع وجوب الإزاله حيث لا 
تمكن مع تحريمه على إزاله نجاسته. 


و بتعبير آخر إذا توقف الواجب على فعل المنهى عنه فمع احتمال الأ-هميه فى جانب الحرمه أيضاً يكون إطلاق تحريمه حاكماً 
على وجوب ذى المقدمه. أضف إلى ذلكك أنه لم يثبت وجوب تطهير المسجد من التنجس فى الفرض إذ العمده فى وجوبه 
الإجماع و الارتكاز و هما غير ثابتين فى الفرضء نعم لا بأس بالا-لتزام بوجوب التطهير و لا أقل من جوازه إذا كان الحفر أو 
التخريب يسير بحيث لا تمنع عن الصلاه فى ذلكك الموضع ولا يكون إضراراً بالمصلى فيه. 

و هذا مع عدم الباذل لتعمير الخراب و طمٌ الحفر و إِلَا فالحفر و التخريب المزبور يعد من المصالح العامه فيما كانت النجاسه فى 
موضع السرايه إلى لباس المصلى أو 


ص وان 


.١1١ سوره البقره:الآيه‎ ))١(-١ 


بدنه و إذا كانت فى غير ذلكك الموضع فلا ينبغى التأمل فى جوازه أيضاً لانصراف ما دلّ على عدم جواز تخريب المسجد عن 
مثل هذا الفرض. 


و أمَا عدم وجوب طم الحفر و تعمير الخراب فلأن الإنسان لا يضمن الاتلاف فيما إذا كان مكلفاً به لمصلحه المالكك بحيث يعد 
إغلاف يان لمالكف المال كما إذ| فقت عاد حرق دان المالكه على كس ايد أو فكرين عدا عدون المفروضن أه اشر 
أو التخريب لمصلحه المسجدءبل المسجد لا يدخل فى ملكك أحد كما تقدم فإن وقفه تحرير للأرض و البناء و يختص الضمان 
بموارد كون المتلف ملكاً للغير و العمده فى المقام هذا الوجه. و إِلَّا فلا يجرى الوجه الأوّل فيما إذا كان القائم بتطهيره منجساً له. 


و مما ذكر يظهر الفرق بين إتلاف أجزاء البناء و سائر آلاته فإن وقف ساير آلاته من قبيل تمليكك المسجد أو المصلين فيضمن له 
أو لهم متلفها. 


و أنَا وجوب رد الآجر و نحوه من أجزاء البناء بعد تطهيره إلى المسجد فلأنه يدخل فى وقف البناء مسجداً و الوقوف على حسب 
ما يوقفها أهلها (0) فلا يجوز التصرف فى البناء و أجزائها بما ينافى الوقف؛ و لذا لو لم يمكن صرفه فى هذا المسجد لتعين 
صرفه فى مسجد آخر حفظاً لغرض الواقف المستفاد من وقفهءبل الملحوظ فيه بحسب المتفاهم العرفى حفظ مراتب الانتفاع» و 
ليف أنه لك مكن الاسعولال على ,وضرب الرة يشا دل على وعتره زف التضنى أو القزاك الباخوذ من النيث أو السسد 
الحرام إليه و ذلكك فإن الإ-خراج فيهما لم يكن بأمر الشارع لو لم نقل باحتمال اختصاص الحكم بالبيت و المسجد الحرام و لا 
يجرى فى ساير المسجد و الاخراج المفروض فى المقام ما يتوقف عليه تطهير المسجد. 


ص 01016 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 19:17 الباب ” من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات. 


[إذا تنجس حصير المسجد وجب تطهيره] 


(مسأله 8)إذا تنجس حصير المسجد وجب تطهيره(١1)‏ أو قطع موضع النجس منه إذا كان ذلكك أصاح من إخراجه و تطهيره كما 
هو الغالب. 


نقل عن كثير من الأصحاب لزوم تطهير ساير آلاته.بل لم ينقل فيه خلافء و لكن لا يخفى أن المستفاد مما تقدم من الروايات 
الوارده فى جعل الكنيف مسجداًء و صحيحه على بن جعفر )١(‏ المتقدّمه الداله على لزوم تطهير المسجد بالتقرير إزاله النجاسه 
عن نفس ا لمسجد و بنائه و لا يشمل فرشه و آلاته. 


نعم» لو قيل بحرمه إدخال النجاسه و المتنجس و وجوب إخراجهما عنه لتعين تطهير ما ذكرء و لكن الالتزام بما ذكر غير ممكن 
ان الآبه الجارك هم اننا لفق كرق تق 1 لمكن اسقاه سرهه ادال سان التعاساف العيد قف لاعن الستسيات و 
التبوى ضعيف سنداً و دلاله على ما تقدّم.ثٌ بناءٌ على تقدير وجوب التطهير أو جوازه يختار ما لا يكون فيه إتلاف أو كان التلف 
فيه أقلّ كما هو مقتضى عموم الوقوف على حسب ما يوقفها أهلها () كما أنه لا يجوز تنجيس الحصير حيث إن تنجيسها 
تصرف فى الوقف التمليكى على خلا.ف جهه الوقف بل يجرى ذلكك فى مثل المنابر الموقوفه للمساجد فإنه و إن كان وقفها 
تمليكياً أو انتفاعياً إِنَا أنه لا يجوز للموقوف عليهم التصرف المنافى لوقفها عرفاً فإن الوقوف على حسب ما يوقفها أهلها فالفرق 
بين تنجيس الحصير و المنابر بالالتزام بعدم جواز الأول و عدم حرمه الثانى مشكلء و عليه فإن كان التنجيس تجاوزاً عن وقفهما 
فاق يعن انحن تطبر هياغلل عع نيه خاضه الكوة الأنقاء على الفحاية السهعة إلى دن تحسهما افا تجار عن 


ص رار 
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[إذا توقف تطهير المسجد على تخريبه أجمع فإن وجد متبرع بالتعمير بعد الخراب جاز] 


(مسأله 4)إذا توقف تطهير المسجد على تخريبه أجمع كما إذا كان الجص الذى عمر به نجساً أو كان المباشر للبناء كافراً فإن 
وجد متبرع بالتعمير بعد الخراب جا ز(١)‏ و إلا فمشكل. 


[لا يجوز تنجيس المسجد الذى صار خراباً] 
(مسأله ١٠لا‏ يجوز تنجيس المسجد الذى صار خراباً(؟) و إن لم يصل فيه أحد و يجب تطهيره إذا تنجس. 
وقفهما بحسب المتفاهم العرفى. 


الأظهر أنه يكفى فى تطهير المسجد غسل ظاهر جدرانه و سقفه و أرضه ولا يجب تطهير بواطنها فإنه كما أشرنا ليس فى البين 
دليل على وجوب الإإزاله بأزيد مما ذكر خصوصاً فيما إذا كان التطهير موجباً لانعدام المسجد سواء وجد باذل للبناء أم لا فإن 
مقتضى الوقوف على حسب ما يوقفها أهلها إبقاء البناء الأول إِلّا إذا كان البناء الثانى لمصلحه المصلين من التوسعه فيه و نحوهاء 
فإنه يمكن أن يقال بجواز التخريب فى الفرض أخذاً بالسيره الظاهره الثابته من صدر الإسلام و الله سبحانه هو العالم. 


المراد المسجد الذى لا يخرج بخرابه عن عنوان المسجد بأن يقال إنه مسجد خراب لا أنه كان مسجداً و صار بالفعل شارعاً أو 
ميداناً أو حماماً أو نحو ذلك فإن حكم هذا القسم يأتى فى المسأله الثالثه عشر. 


و الوجه فى عدم الجواز فإن ظاهر الأسمر بإزاله النجاسه عن المساجد و حرمه تنجيسها أنه لرعايه قداسه المكان؛ و لا فرق فى 
ذلكك بين المسجد العامره و الخربه التى لا يصلى فيه أحد لخرابه نعم صحيحه على بن جعفر المتقدمه )١(‏ و إن ورد السؤال فيه 
عن السجد الى يضق قبهبو كذا مااوود فى تجعل الكق سسبجدا © إلا أن الارتكاز 


ص ا 
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|إذا توقف تطهيره على تنجيس بعض المواضع الطاهره لا مانع منه] 


(مسأله ١١)إذا‏ توقف تطهيره على تنجيس بعض المواضع الطاهره لا مانع منه(١)‏ إن أمكن إزالته بعد ذلكك كما إذا أراد تطهيره 


[إذا توقف التطهير على بذل مال وجب] 
(مسأله ١1)إذا‏ توقف التطهير على بذل مال وجب(؟) و هل يضمن من صار سبباً للتنجس؟ وجهان لا يخلو ثانيهما من قوه(). 
المشار إليه يعم غيره أيضاً. 


قد تقدّم أن حرمه التنجيس مستفاده مما ورد فى وجوب تطهير المسجد و إزاله النجاسه عنه و التنجيس الذى يتوقف عليه التطهير 
و يطهر بعد ذلك غير مستفاد عدم جوازه» ولا تصل النوبه إلى ما قيل من حرمه تنجيس الموضع الزائد مع وجوب الإزاله من 
المتزاحمين و وجوب الإزاله المتحقق بامتثاله طهاره تمام ذلكك الموضع أهمم من عدم جواز تنجيس المسجد بالتنجيس الزائل فى 
زمان قصير. 


التفرقه بين المقام بالالتزام ببذل المال الموقوف عليه التطهير و ما ذكروه من عدم وجوب بذل الكفن فى تجهيز الميت الواجب 
لكون وجوب التكفين مع عدم الكفن ضررياً مشكلء نعم يمكن أن يقال إنه يستفاد مما دل على أن أول ما يخرج من تركه 
الميت الكفن أنه كما لا يجب على السائرين أداء دين الميت كذلكك لا يجب بذل الكفن مع عدم التركه له حيث إن الكفن كما 
ذكرنا مقدم على ساير الديون و مع الإغماض عن ذلك فوجوب التجهيز كفائى و لا يوجب ضرراً مع اشتراك الجميع فى بذل 
الكفن كما لا يوجب التطهير فى المقام ضررياً مع اشتراكك السائرين فى بذله. 


هذا لما تقدم من أن المسجد لا يكون ملكاً للغير ليضمن إتلاف عينه أو وصفه؛ نعم لو كان وقف شىء تمليكياً لعنوان عام أو 
انتفاعياً كذلكك فيلتزم بالضمان و إن تدارك إتلاف الوصف فى أمثال المقام مما لا يمكن إيصاله إلى المالكك بغير إصلاح 
العين. يكوّن بضماة امافتحه و إرضاعه إلى الحالهالأوليه أذ شتير المتشرعة بل 


7١: ص‎ 


[إذا تغتّر عنوان المسجد ففى جواز تنجيسه و عدم وجوب تطهيره كما قيل إشكال] 


ماله 15101 تمر عتواة السكعة(١)بان‏ عصي و بجعا :دارا أ وميا حرااً بعك لا يدكن تعشره ولا الفنناكة فيه :فليا مجواز 
عله كان للزرع ففى جواز تنجيسه و عدم وجوب تطهيره كما قيل إشكالء و الأظهر عدم جواز الأول بل وجوب الثانى أنضا: 


العقلاء فى نظائر ما ذكر. 


هذا الأقيافة ال حديان تلق العروو الوصفن: أ تلفسا مكل شفوظ العتى عر العاليه وأناءاو عن تت نالع لحرت 
فيهاء و أمَا مجرّد التنجيس فى غير المشروبات و المائعات فلا يوجب ذلكك و مجرد إيجاد الموضوع للتكليف على الغير الموقوف 
امتثاله على صرف المال لا يوجب الضمان ولا يعد من إتلاف المال على الغير كما إذا أبرأ الدائن المديون الذى عنده زاد و 


راحله عن دينه فإنه لا يضمن المبرئ ما يصرفه المديون فى حجه الواجب عليه بإبراء داثنه. 


و الحاصل أن المساجد لعدم كونها ملكاً لا يدخل إتلاف عينه أو وصفه فى الضمان و أن مجرّد التنجيس فى غيرها من الوقوف 
التمليكيه أو الانتفاعيه لا يوجب النقص فى الماليه ليوجب ضمان الوصف الذى يكون ضمانه فيهما و سائر الموارد التى لا يمكن 
فيها إيصال بدل الوصف أى قيمته إلى المالكك إلا بإرجاع لكوع ا 1 الإصلاح, و لا مجال أيضاً لدعوى أن تنجيس 
المسجد فيما توقف على بذل المال إتلااف لذلك المال على السائرين؛ لما تقدم من أن إيجاد الموضوع للتكليف على الغير 
الموقوف امتثاله على صرف المال لا يعد إتلافاً على الغير بذلكك المال. 


إذا تف غنواة اسح بأ شدغة علس ذارا أو جتدلوه جاده و العاضل يكن سيك له سدق عليه عتوان السيجن فعا بل 
كال كام مهدا ولا عافن زوالعتواة المسكة بتازقوقنا ى جر أرقي العاده لما كر قن سحل مق أن دوا هيوان 


7/١١ ص‎ 


الموقوف لا يوجب إنهاء الوقف و بطلامنه» و بما أن ظاهر الخطابات فى العناوين التى ذكرت موضوعاً للأحكام الوارد فيها أنها 
بفعليتها موضوعات لها تكون حرمه تنجيس المسجد و وجوب إزاله النجاسه عنه دائرتين مدار فعليه العنوان» و لا يجرى بعد 
زوالها استصحاب حرمه التنجيس و لا وجوب تطهيره بناءَ على اللاستصحاب التعليقى. 


و ثانياً عدم الاعتبار بالاستصحاب فى الأحكام الكليّه التخييريه فضلل عن التعليقيه. 


ولوقيل باعتباره فيها فلا بد من التفصيل بين حرمه التنجيس حيث إن استصحابها تخييرى و بين وجوب الإزاله فإن استصحابه 
تعليقى لا يجرى فى موارد تعليق الموضوع كما فى المقام؛ وقد ذكر فى محأمه عدم اعتباره» و ما ذكرنا سابقاً فى توجيه 
الانتصحاب التعليقى من استصحاب مل الحليه المغياه بغليان العضير حال صيرورته زببباً. 


مرا ما فى المتن من ابتناء الخلاف على القول بجواز جعله مكاناً للزرع لم يظهر وجهه فإن ظاهر الخطاب ما ذكرنا حتى لو قيل 
بعدم جواز الزرع و نحوه أخذاً بما دل على أن الوقوف على حسب ما يوقفها أهلها (1) فإن مقتضاه عدم جواز التصرف فى العين 
الموقوفه بما ينافى الوقف أو غرض الواقف. 


نعم, لا بأس بالتصرف فى العين الموقوفه بما لا ينافيها و لو فرض صيروره ما كان 


ص مور 
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[إذا رأى الجنب نجاسه فى المسجد فإن أمكنه إزالتها بدون المكث فى حال المرور وجب المبادره] 


شالف إلزتراف السب تحاتد قن التسجة فإن أمكيه إزالتينا بدوق البكة ف حال الدرودوجة السادره إلنيا )بو إن 
فالظاهر وجوب التأخير إلى ما بعد الغسل لكن يجب المبادره إليه حفظاً للفوريه بقدر الإمكان و إن لم يمكن التطهير إِنَا بالمكث 
جنباً فلا يبعد جوازه بل وجوبه و كذا إذا استلزم التأخير إلى أن يغتسل هتكك حرمته. 


مسجداً بحيث من الخراب لا يعد زرعه منافياً فلا بأس به و لكن لا يجوز إجارتها من الحاكم أو غيره حيث إن الإجاره تمليكك 
منفعه العين» و قد ذكرنا أن الوقف فى المساجد و نحوها تحرير فلا تدخل عينه و منفعته فى ملكك أحد و إنما يتصدى الحكم 
بالإجاره فى الوقف الذى يمكن فيه ذلكك التمليك فيتصدى الحاكم بها حسبه. 

و ذلك لعدم المزاحمه بين وجوب الإزاله و حرمه المكث فإن الجنب يجوز له المرور جنباً فى غير المسجدينء نعم لو لم يمكن 
التطهير إلا بالمكث فيها و أمكن للجنب الاغتسال فإن مقتضى إطلاق حرمه المكث عدم وجوب الإزاله فى زمان يسع الاغتسال 
حيث لم يعلم أهميه الإزاله بحيث لا يجوز تأخيرها حتى بهذا المقدار بل الاغتسال فى الفرض كتهيئه سائر مقدماته؛ و لو لم 
يمكن تطهيره إلا جنباً و توقف على المكث فيه فقد نفى البعد عن جواز الإزالهءبل وجوبها و لكن لا يخفى أنه بعيد فإن حرمه 
مكث الجنب فى المسجد مع وجوب تطهيره تكليفان متراحمان و لم يحرز أهميه الإزالهءبل الأهميه فى كلّ منهما محتمله فيكون 
إطلاق دليل حرمه المكث بالمسجد نافياً التكليف بالإزاله؛ لأنه لا يمكن الأمر بفعل مع حرمه مقدمته. 

لا يقال:بما أن المكلف فى الفرض غير متمكن على الاغتسال فليتيمم للدخول لكون التيمم طهاره فاقد الماء. 


فإنه يقال: إذا كان المكلف فاقد الماء بالإضافه إلى الصلاه فلا بأس و يخرج عن 


ص كرة ور 


[فى جواز تنجيس مساجد اليهود و النصارى إشكال] 

(مسأله 6١)فى‏ جواز تنجيس مساجد اليهود و النصارى إشكال(١)‏ و أمَا مساجد المسلمين فلا فرق فيها بين فرَقهم. 
[إذا علم عدم جعل الواققف صحن المسجد أو سقفه أو جدرانه جزءاً من المسجد لا يلحقه الحكم] 

(مسأله 18)إذا علم عدم جعل الواقف صحن المسجد أو سقفه أو جدرانه 

فرض الكلام؛ و أمَا إذا كان واجداً بالإضافه إليها فلا دليل على كون التيمم رافع للحدث على ما تقدّم سابقاً. 


و الحاصل أن التيمم مبيح لا رافع هذا كله فيما إذا لم يكن بقاء المسجد متنجساً هتكاً لمعبد المسلمين و إلا قدم جانب الإزاله مع 
عدم قيام الغير بها لكونها أهمء و لا يحتاج فى الفرض إلى التيمم للدخول فى المسجد ما لم يكن فاقداً الماء للصلاه لما تقدّم من 
أن التيمم طهاره لمن كان فاقداً للماء بالإضافه إلى الصلاه. 


الكنيف مسجداً () و صحيحه على بن جعفر (1) و حتى النبوى جنبوا مساجدكم النجاسه (4, و يلزم على القائل بحرمه 
تنجيسها الالتزام بوجوب تطهيرها و لو مع تنجسها بمباشره أهلها من الكفار. 


نعم لو صار ما كان معبداً لهم مسجداً للمسلمين لحقه الحكم و هذا أمر آخر. 


و على الجمله الالتزام بصدق عنوان المسجد على بيعهم و كنائسهم فإنهم يعبرون عن مساجدهم بما ذكر لا يوجب لحوق حكم 


ص :7/5 
-١‏ (1)) وسائل الشيعه 0:709 الباب ١١‏ من أبواب أحكام المساجد. 


1- (7)) وسائل الشيعه 2":6١١‏ الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث 18. 
*- ()) وسائل الشيعه 0:779 الباب 76 من أبواب أحكام المساجدء الحديث ؟. 


جزءاً من المسجد لا يلحقه الحكم من وجوب التطهير و حرمه التنجي س(١)بل‏ و كذا لو شكك فى ذلككء و إن كان الأحوط 
اللحرق 


[إذا علم إجمالاً بنجاسه أحد المسجدين أو أحد المكانين من مسجد وجب تطهيرهما] 
(مسأله 1)إذا علم إجمالاً بنجاسه أحد المسجدين أو أحد المكانين من مسجد وجب تطهيرهما(). 


كما إذا بنى البناء و قال جعلت أرض البناء مسجداً فإنه يخرج جدرانها و سقفها عن كونه مسجداً فإن مقتضى كون الوقوف على 
حسب ما يوقفها أهلها )١(‏ كون الجدران و السقف و الصحن خارجه عن المسجد و تتصل به» و هذا الاتصال لا يوجب سرايه 
حكم المسجد إليها و بذلكك يظهر حكم ما إذا وقف أحد الأعرض مسجداً و تخيل آخر أنها وقفت لنزول الماره و جعل لها 
جدراناً و سقفاً فإنه لا يجرى على الجدران و السقف حكم المسجدء ولا ينافى كون الأرض مسجداً بقاء الجدران و السقف 
ملكاً فإن المسجديه تنافى الملكيه و المفروض عدم كونها غير الأرض مسجداً. 


و عليه فلو شكك فى كون صحن المسجد وقف مسجداً أم لا و كذا جدرانه فمقتضى الاستصحاب عدم وقفها مسجداًء و لا أقل 
من أصاله البراءه عن حرمه تنجيسها و وجوب إزاله النجاسه عنها ثم إن إحراز أن الصحن أو غيره وقف مسجداً أو أنه وقف على 
المسجد يمكن بالسيره العمليه من المترددين و أنهم يعاملون معامله المسجد أم لاء و سيأتى أن هذه السيره طريق يعتمد عليه فى 
إحراز خصوصيات الوقف و بتعبير آخر الشهره العمليه كالشهره القوليه مما يؤخذ بها فى إحراز أصل الوقف و خصوصياته و 
لبين قن غالب البوقزقانة طرق إلى إحراز أصل وكفها إلا السيره العمليهو الشهرء القوليه. 


للعلم الإجمالى بوجوب الإزاله عن أحدهما و مقتضى سقوط الأصول 


ص ور 
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الأقرق ده كوق الممتجة انا أورخاضا] 

(مسأله 18لا فرق بين كون المسجد عاماً(1) أو خاصّاً و أمَا المكان الذى أعدّه للصلاه فى داره فلا يلحقه الحكم. 

آهل يجب إعلام الغير إذا لم يتمكن من الإزاله الظاهر العدم] 

(مسأله 15)هل يجب إعلام الغير إذا لم يتمكن من الإزاله؟ الظاهر العدم(؟) إذا كان مما لا يوجب الهتككء و إِلَا فهو الأحوط. 
النافيه فى كلّ من طرفى العلم رعايه احتمال التكليف فى كلّ منهما. 


الوارد فى الروايات لزوم تطهير المسجد المستفاد منها عدم جواز تنجيسها و مقتضى الإطلاق أو العموم فيها عدم الفرق بين 
مسجد و مسجد آخر كان مسجد سوق أو محله أو بلد أو جامع و هكذا و هكذاء و أمَا كون المسجد عامّاً أو خاصّاً فإن اريد منه 


عدم الفرق بين مسجد الجامع و بين مسجد سوق فالأمر كما ذكره. 


و أن ودين لمج الكاض السحسة الى دكوة حزقرها علخ طافة تخاضهة يت لآ جوز الضلاة فنيا لعي :لكك العلائقة كاذ ]ذا 
جعلة معدا للققر اد أو للزوار و نحو ذلك فلم يحرز تحقق المسجديه نذلكك فان وقت الأرضن أن البناء مسهدا أ مكانا الصادة 
عباره اخرى عن تحريرهما بحيث لا يقبل الملكته إلى الأبد فيكون كل الناس سواء فى العباده فيه فالمنع عن عباده بعض الناس 
فبه و اعتباره فى وقفه ينافى عنوان المسجديه؛ و لذا يعد المنع عن دخول الكافر و المشركك فيه من أحكامه لا أن دخولهما ينافى 
وقف الواقف و إنما المنافى لوقفه مسجداً المزاحمه للعباده فيه. 


نعم؛ الأمر فى مسجد البيت المعتر عنه فى العرف ب(نمازخانه)لا يدخل فى عنوان المسجد حقيقه ولا يخرج عن ملك مالكه و 
لا يترتب عليه الأحكام المذكوره للمساجد و منها عدم جواز تنجيسه تكليفاً و وجوب إزالتها عنها. 


قيل الأنظهر الوجوب فيما إذا أحرز أن الغير يقوم بإعلامه بتطهيره لأن الغرض من وجوب الإزاله يقوم بطبيعى الفعل الصادره عنه 
بالمباشره أو التسبيب؛ 


ص 1 6ن 


و لذا يكون الواجب مع تمكنه على التطهير بالمباشره أحد الأ.مرين لا خصوص التطهير بالمباشره؛ و أمَا إذا لم يتمكن عليه 
بالمباشره و علم أيضاً بعدم قيام الغير به على تقدير إعلامه أمَا لعدم مبالاته بالدين أو أنه لا يثق بإخباره فلا تكليف حتى بالاضافه 
إلى الإعلا-م» و إذا احتمل قيام الغير به يكون المورد من موارد الشكك فى التكليف من جهه الشكك فى القدره. و فيما إذا أحرز 
الغرض و شك فى تفويته بمعنى فوته مع التمكن على استيفائه كما إذا رأى غريقاً و لم يتمكن من إنقاذه بالمباشره و احتمل 
تمكنه عليه بالتسبيب و الإعلام يكون المورد من موارد الاشتغال فإنه كما أن العلم بالتكليف منجز كذلك العلم بالغرض الملزم. 


أقول: ظاهر عباره الماتن قدس سره ليس كون المعتبر فى وجوب الإزاله المباشره بحيث لو استأجر غيره لصب الماء على الموضع 
المتنجس أو أمر ولده أو عبده بذلكك لم يحصل موافقه تكليفه و بتعبير آخر الواجب على من التفت إلى تنجس المسجد تطهيره 
بالمباشره أو بالاستنابه و التسبيب» و إذا لم يمكنه ذلك فيسقط التكليف عنه لعجزه و أنه لا يصدق على إعلامه الغير بالنجاسه 
حتى فيما إذا علم أنه يثق بإخباره فيقوم بتطهيره التطهير بالتسبيبءبل هو داخل فى إرشاد الغير إلى موضوع التكليف المتوجه إليه 
و أن هذا الإرشاد غير لازم هذا بالإضافه إلى صوره وثوق الغير به أو بإخباره فضالُ عما إذا لم يكن للغير وثوق به أو لا يعلم أنه 


و على الجمله التسبيب يحصل فيما إذا صمح إسناد الفعل إليه أيضاً بأن يقال إنه طهر المسجد بل هذا نظير ما عجز عن الأمر 
بالمعروف أو النهى عن المنكر فى مورد لعلمه بأنه لا يترتب على أمره أو نهيه أثر و أعلم الغير بأن فلاناً يتركك المعروف أو 
يرتكب المنكر الفلانى ليأمر هو بالمعروف أو النهى عن المنكر فإنه لا سبيل إلى 


ص 106 


[المقاعة القرفه كالتساجه قن تدزمه السجي] 


لكن الأقوى عدم وجوبها مع عدمه ولا فرق فيها بين الضرائح و ما عليها من الثياب و سائر مواضعها إِلَّا فى التأكد و عدمه. 


الالتزام بوجوب هذا الإعلام» نعم إذا كان الواجب الكفائى بحيث يعلم بعدم رضا الشارع بتركك ذلكك الفعل و أمره بتحصيله بأى 
وجه كما فى تجهيز الميت المؤمن فإنه يجب على من يعجز عن تجهيزه بالمباشره أو التسبيب إعلام الغير به ليقوم هو بتجهيزه» و 
منه ما إذا كان بقاء المسجد على نجاسته هتكاً للمسجد أو للمسلمين فإنه يجب على العاجز إعلام الغير به نظير إعلام الغير 
بالغريق ليقوم الغير بإنقاذه. 

إذا كان التنجيس بحيث يكون هتكاً و إهانه للمشهد فلا ينبغى الريب فى حرمته. و كذا تجب الإزاله بحيث مع بقائه على النجاسه 
يعد مهانه» و الدليل على ذلكك ارتكاز المتشرعه و ما ورد فى شأن المشاهد من قداستها و فضلهاء و أمَا إذا لم يكن هتكاً فظاهر 
الماتن التفصيل بين التنجيس و الإزاله بحرمه الأول و عدم وجوب الثانى. 

الإمام عليه السلام لأن يزار فيها مع التحفظ على طهارتها و نظافتها و عدم وجوب الإزاله بعد التنجس لعدم الدليل عليه. 

و فيه أن الوقف كما ذكر إذا اقتتضى عدم جواز تنجيسها يقتضى أيضاً لزوم إزاله تلكك النجاسه على من نيجسها فإن إبقاءها على 
نجاستها تصرف منها على خلا.ف وقفهاء و أيضاً لحاظ نظافتها و عدم تنجيسها فى وقفها حتى فى صوره عدم كون التنجيس 
يانه كن يود خطيوضا بملاحظه أوقات الزحام و دخول المواكب و العزاءات فى الصحن أو الحرم الشريف. 


ص اا 


فصع ]لز اندض ووق النصيعلة الشريت و قعة] 


(مشألة ١1")تجب‏ الإإزاله عن ورق المصحف الشريف و خطه بل عن جلده و غلافه مع الهتكك كما أنه معه يحرم مش خطه أو 
ووقة بالغضو'المشهىيى إن كان متطيرا دن الحدته و أعا ذا كات اح عد فين الأهافه قاذ إشكال :فى تجرمةة 11 


طهاره المصحف 9 أحكامه 


تجب إزاله النجاسه عن ورق القرآن و خطه بل و جلده و غلافه مع كون نجاستها هتكاً له فإن ما ورد فى عظمه القرآن و كونه 
لجا يط با و ار ل عسي ا را موي ار كريد شار عار ور و 
الممانعه عنه» و ما مع عدم اليفكك :ناد يشال يحوي التو السى نفدل يقوله مسضاته دلا يَمَشّهُ إلا الْمُطهَّدُونَ )١(‏ فإن الآيه 
النمار كد او كانت تاهوعن ابش بالحدك كاعر استاة الطهازت إلى :الباك ل العقى المسهريى به الااأنه شيك اعفاد 


الحكم بالأولويّه. 


لا يقال: غايه الأمر يستفاد مما دل على عدم جواز مسٌ المحدث عدم جواز تنجيسه و أمَا وجوب تطهيره نظير وجوب تطهير 


فإنه يقال: ظاهر الآيه أى عدم تقييد المنهى عنه بفعل المخاطب لزوم الممانعه عنه» نعم يجرى ذلكك بالإضافه إلى خطه خاصًه؛ و 


أمَا مس ورقه فغير ظاهر فإن المحرم على المحدث مسٌ خطه. 


أقول: لو تم ما ذكر لكان مقتضاه عدم جواز مسّ خط القرآن باليد النجسه و إن لم يوجب تنيجس خطه أو ورقه و يلزم الممانعه 
عن المسّ و لو كان الماسّ صغيراً يتعلم القرآن بلا طهاره؛ و كذا لا يجوز مسّ كتابته مع نجاسه بدن الماسٌ و إن لم يكن عضوه 
الخاص متنيجساً كصاحب القروح أو الجروح, و أيضاً ما ذكر فى دلاله الآيه المباركه 


ص خذنا 


./4 سوره الواقعه:الآيه‎ ))١( -١ 


أبعي كان لقان مر كب اعمس ] 


(مسأله ؟1) يحرم كتابه القرآن بالمركب النجسء و لو كتب جهلاً أو عمداً وجب محوه؛ كما أنه إذا تنجس خطه و لم يمكن 
تطهيره يجب محوه. 


[لا يجوز إعطاؤه بيد الكافر] 
(مسأله وف < يجور إعطاؤه بيد الكافر و إن كان فى يده يجب أله منه(١).‏ 


آياته جاستكي المتعرد هعورو السسيرون بويد بن التعير دو محالت الصرسوم ل رقع اخريع لكاي 
ب مالَاسِحُونَ فى الْعِلّمه (ل) و على الجمله لم يذكر فى الآبه الأ بمقة إلا الْمَطهَدونٌ» لكون ظاهرها الطهاره هن الحدت: 


نعم لا يجوز مسٌ المحدث كتابه القرآن للروايات التى عمدتها موثقه أبى بصير (1) و لا يستفاد منها ممانعه الغير من مسّها مع 
الحدث فضللا عن أن يستفاد منها إزاله تنجس ورقه أو خطه أو غير ذلكك مع عدم الهتكك لعدم إحراز تمام الملاكك لعدم جواز 
المسّ و من هنا يظهر الكلام فى مسأله 77. 

لو قيل بأن الكفار مكلفون بالفروع و منها حرمه تنجيس المصحف يكون إعطاء المصحف بيده مع إحراز تنتجسه فى يده من 
التسبيب إلى الحرام حيث إن الكافر لا يعلم التنجيس و حرمته. 

و على الجمله لا يدخل المقام فى مسأله إعطاء العنب لمن يصنعه خمراً حيث إن المفروض فى تلك المسأله أن الصانع يعلم 
صنع الخمر و أنه حرام فيكون إعطاؤه له داخخلاً فى مسأله إعانه الغير على الحرام فقد ذكرنا فى المكاسب المحرمه أن الإعانه 


58٠١: ص‎ 


))١(-١‏ سوره النساء:الآيه ؟18. 
0-0 وطائل القيهه 120 الاك "امن أبوات الوفوي العديث الأول» 


(مسأله ؟؟) يحرم وضع القرآن على العين النجسه(١)‏ كما أنه يجب رفعها عنه إذا وضعت عليه و إن كانت يابسه. 
[يجب إزاله النجاسه عن التربه الحسينيه؛بل عن تربه الرسول و سائر الأئمه صلوات الله عليهم] 


( مسأله 0") يجب إزاله النجاسه عن التربه الحسينيه»بل عن تربه الرسول و سائر الأئمه صلوات الله عليهم المأخوذه من قبورهم و 
يحرم تنجيسهاء و لا فرق فى التربه الحسينيه بين المأخوذه من القبر الشريف أو من الخارج إذا وضعت عليه بقصد التبركك و 
الاستشفاء.و كذا السبحه:و التربه المأخوذه بقصد التبركك لأجل الضلاه. 


على غير الظلم من المحرمات ليست بحرام؛ و إنما المحرم هو التعاون على الحرام و العصيان و أمَا وجوب أخذه منه فهو مبنى 
على لزوم الممانعه عن تنجيس المصحف على ما تقدّم من استفادته من الآيه المباركه. و بما أن شيئاً من الأمرين غير ثابت يكون 
عدم جواز الإعطاء و وجوب الأخذ فى صوره الهتكك خاصه لعلمنا بأن الشارع لا يرضى بهتكك حرماته. 

وما تعليل سيأله وجوت ةالأخلد بدليل منع الغير على المنكر و عدم جواز الإعطاء بحرمه الإعانه على الإثم فغير صحيح فإن 
الثابت المنع عن المنكر ما إذا كان الفعل فى مذهب فاعله منكراً أيضاً؛ و لذا لا يمنع الكفار فى بلاد المسلمين عن شرب الخمر 
فى بيوتهم و أكل الميته و غير ذلكك من المحرمات التى لا يرونها محرمه بحسب مذاهبهم, و مسأله الإعانه قد تقدمت الإشاره 
إليها فلا يفيد. 

ثم إن تقييد الماتن الحكم فى مسأله 1١‏ بصوره الهتككث مع إطلاقه فى هذه المسأله لا يجتمعان. 

هذا فيما إذا كان الوضع مهانه بشأن الكتاب العزيز لا فى مثل جعله على بساط و نحوه من جلد الميته. و إذا كان وضعها عليها 


مهانه له وجب رفعها عنها لكون بقائه عليها كوضعها مهانه و هتكاً و بهذا يظهر الحال فى المسأله الخامسه و العشرين. 


578١: ص‎ 


[إذا وقع ورق القرآن أو غيره من المحترمات فى بيت الخلاء أو بالوعته وجب إخراجه] 


(مسأله 18)إذا وقع ورق القرآن أو غيره من المحترمات فى بيت الخلاء أو بالوعته وجب إخراجه و لو بأجره(1) و إن لم يمكن 
فالأحوط و الأولى سدّ بابه و تركك التخلى فيه إلى أن يضمحل. 

(مسأله /1١)تنجيس‏ مصحف الغير موجب لضمان نقصه الحاصل بتطهيره(7). 

حيث إن بقاءه فى بيت الخلاء أو بالوعته مهانه له فيجب إخراجه و لو بأجره على ما ذكر فى تطهير المسجد. و لو لم يمكن 
إخراجه فاللازم سدّ بابه و تركك التخلى إلى أن يضمحل؛ لأن التخلى فيها قبل اضمحلاله مهانه اخرى فلا وجه للالتزام بالأحوط 
الأول كما لذ يحنين» 

فإن كان المصحف للغير فلا يضمن إِلَما النقص الحاصل بتنجيسه إن حصل على ما تقدّم من أن ضمان اليد و الإتلاف يعم 
الأوفيا فج سواء كان مق اوسياف:الكماك ار الميعة 

و عليه فلا ضمان فيما لم يوجب تنجيسه نقصان قيمته السوقيه كالفراش المكتوب عليه سوره من سور القرآن و إن كان تطهيره 
محتاجاً إلى مئونه و اجره حيث ذكرنا أن فعل ما يوجب دخول الغير فى موضوع تكليف يحتاج موافقته إلى بذل المال لا يكون 
من إتلاف المال عليه؛ و إنما يستند الاتلاف إلى تكليف الشارع. 

و أمّا النقص الحاصل بتطهيره فيمكن أن يقال بأن ضمانه على من تصدى لتطهيره فيما إذا كان المصحف للغير فيضمن له ذلكك 
النقص أى تفاوت قيمه كونه متنجساً و قيمته بعد تطهيره» و لكن الأ.ظهر عدم الضمان؛ لأسن تطهيره إحسان لمالكه بإسقاطه 
بتطهيره التكليف المتوجه إليه أيضاً بنحو الكفائى فلا يقاس المقام بإتلاف مال الغير لحفظ المتلف نفسه بل يقاس بإتلافه لحفظ 


نفس المالك كما لا يخفى. 


ص شير 


(مسأله 8١)وجوب‏ تطهير المصحف كفائى لا يختص بمن نيجسهء و لو استلزم صرف المال وجب. و لا يضمنه من نتجسه إذا لم 
يكن لغيره و إن صار هو السبب للتكليف بصرف المالء و كذا لو ألقاه فى البالوعه فإن مئونه الإخراج الواجب على كلّ أحد 
ليس عليه؛ لأن الضرر إنما جاء من قبل التكليف الشرعى؛ و يحتمل ضمان المسبب كما قيل»بل قيل باختصاص الوجوب به و 
بجبره الحاكم عليه لو امتنع أو يستأجر آخرء و لكن يأخذ الأجره منه(1). 


إذا كان بقاء المصحف على نجاسته هتكاً فقيل بأنه لا يجب على غير من نيجسه تطهيره حتى مع فرض تركه تطهيره فهذا غير 
محتملء و إن اريد أنه يجب عليه تطهيره أُوّلاً و مع امتناعه يجب على السائرين نظير ما يقال فى وجوب إنفاق الوالد على ولده 
فهذا يحتاج إلى دليل» و الذى عندنا عدم رضا الشارع ببقاء المصحف على نجاسته. 


و إذا لم يكن بقاؤه على نجاسته هتكاً ففى ثبوت وجوب الإزاله فى الفرض تأمل بل منع؛ و على تقديره فيكون الحكم فيه كما 
فى صوره الهتكك, و قد تقدم سابقاً أن فعل ما يحصل موضوع التكليف للسايرين الموقوف امتثاله على صرف المال لا يكون من 
إتلاف ذلكك المال على السائرين نظير إبراء المديون عن دينه الموجب لحصول الاستطاعه له على ما تقدّم. 


وعلى الجمله فما قيل من اختصاص الوجوب بمن نجسه و ضمانه المال المصروف على تطهيره بلا وجه. 


ثم إن المصنف قدس سره قد قيد المصحف بما إذا لم يكن لغيره» و مقتضاه أنه إذا كان لغيره يضمن مئونه التطهير للغير» و لكن 
قد تقدم أن ضمانه بالإضافه إلى تلف الوصف لو كان. و إلا فلا يفرق فى مئونه التطهير بين ما إذا كان المصحف لنفسه و قد 
طهره الغير أم 


ص فير 


[إذا كان المصحف للغير ففى جواز تطهيره بغير إذنه إشكال] 


(مسأله 4؟)إذا كان المصحف للغير ففى جواز تطهيره بغير إذنه إشكال إِلَما إذا كان تركه هتكاً و لم يمكن الاستيذان منه فإنه 


حينئذ لا يبعد وجوبه(١).‏ 
كان لغيره» و كذا فى النقص الحاصل بالتطهير على ما تقدم. 


نعم» لا يبعد الالتزام بضمان النقص الحاصل بالتطهير فيما إذا كان التطهير حصل ممن نتجسه و كان المصحف للغير اللهم إلا أن 
يلتزم أن تطهيره إذا حصل بإذن المالكك كما يأتى يكون إذن المالكك إذناً له فى إتلاف وصفه الموجب لنقص ماليته مجاناً. 


قلاف كلاقه دين محر أنه الا شاع ف لطا ٠‏ ممسنحت الغير إلى 'الأذ فسن قبا" إذا كان شاقم عل تكييه هوك وسح التطهير 
بلا استيذان فيما لم يمكن الاستيذان و لو بامتناع المالك عن الإذن. 


و الأنظهر أنه إن أمكن الاستيذان منه حتى فى صوره كون بقائه على تنجسه هتكاً تعين الاستيذان فإن لم يأذن و لم يباشر فى 
تطهيره وجب التطهير؛ لأ.ن ما دل على عدم جواز التصرف فى مال الغير بلا طيبه نفسه و رضاه مقتضى الجمع بينه و بين العلم 
بعدم رضا الشارع ببقاء المصحف على تنجسه هو التطهير بالاستيذان نظير ما ذكر فى تجهيز الميت بالاستيذان من الولى و أن 
الأنيداة مه فتن تلو نحت لا انود طفن وجرن الحو على السائتيق و محتقا فده المت من الماتن أنفا لو كاقت العبازه 
بعطف عدم إمكان الاستيذان بالواو. 


لا يقال: مع لزوم التطهير على السائرين و لو بنحو الواجب الكفائى يعلم إذن الشارع فى التصرف فى مال الغير» و مع إذن الشارع 
لا معنى للاستيذان من مالكك المال كما لا أثر لامتناعه عن الإذن. 


و بتعبير آخر مع إذن الشارع و رضاه فى التصرف فى مال الغير لا تحقق لعنوان الغصب و العدوان على المالك فإن الشارع هو 
المالك الحقيقى كما ذكر ذلك فى أكل 


ص رين 


طعام الغير لدفع الجوع المهلكك. و لا يقاس المقام بالاستيذان من الولى فى تجهيز الميت فإن ورد أن تجهيز الميت للولى فى 
مورد إيجابه على السائرين كفايه و معناه أن الأمر بالتجهيز المقيد بالاستيذان من الولى متوجه على السائرين. 


فإنه يقال: لا فرق بين ما دل على أن تجهيز الميت للولى و بين النهى عن التصرف فى مال الغير بإتلافه عينه أو وصفه بلا إذن 
مالكه فى أن مقتضى الجمع العرفى بين الأسمر على السائرين و النهى المزبور هو القيام بالفعل بتحصيل إذن مالكه. و الأمر فى 
أكل طعام الغير لدفع الجوع المهلكك أيضاً كذلكك. غايه الأمر لو لم يأذن المالكك فى الأكل سقط النهى للعلم بعدم رضا الشارع 
بهلاك النفس.و كون الأمر بحفظه أهم من حرمه التصرف فى مال الغير بلا رضا صاحبه. و فيما كان بقاء المصحف على تنجسه 
هتكاً ولم يأذن المالك فى تطهيره و لم يباشر به بنفسه أو لم يمكن الاستيذان و لو بتوقفه على مضى زمان على بقاء المصحف 
على تنجسه مع كونه هتكاً تعين الإزاله للعلم بعدم رضا الشارع بهتكك المصحف أو مهانته و لو بعدم إزاله النجاسه عنه. و لكن 
هذا من تقديم جانب الأمر بالإزاله على النهى فى التصرف فى مال الغير فى مقام تزاحم الملاكين لا فى مقام تزاحم التكليفين فى 
مقام الامتثال» فإن التراحم بين التكليفين ينحصر بما إذا كان متعلق كل منها غير الآخر وجوداًء و لم يتمكن المكلف من الجمع 
بينهما فى الامتثال» و فيما نحن فيه عنوان المنهى عنه و هو التصرف فى مال امرئ مسلم بلا طيبه نفسه ينطبق على نفس الإزاله و 
التطهير. 


وعلى ذلكك فلو لم يكن بقاء المصحف على تنجسه هتكاء و لم يمكن الاستيذان من المالكك و لم يأذن فيه فلا علم لنا بعدم 
رضا الشارع ببقائه على تنجسه فيكون مقتضى إطلاق النهى عن التصرف فى مال الغير عدم جواز التطهير. 


ص :16 


[يجب إزاله النجاسه عن المأكول و عن ظروف الأكل و الشرب] 
(مسأله )يجب إزاله النجاسه عن المأكول(1) و عن ظروف الأكل و الشرب إذا استلزم استعمالها تنجس المأكول و المشروب. 


و بتعبير آخر لا إطلاءق فى ناحيه ما استفيد منه وجوب تطهير المصحف ليعم فرض عدم إذن المالكك فيه أو عدم إمكان 
الاستيذان منه ليقع التعارض بينهما فيسقطان فى مورد اجتماعهماء و يرجع فيه إلى إصاله الحليه أو أصاله البراءه من الوجوب و 
الحرمه فيحكم بالجواز. 


ثم إن فى مورد لزوم التطهير فإن كان التطهير بإذن المالك فلا ضمان فى إتلاف وصف المصحف بالنقص الحاصل بالتطهير 
فإنه قد وقع بإذن المالك. 


أضف إلى ذلكك أنه إحسان إلى المالكك فيما إذا كان هو أيضاً مكلفاً بالتطهير و قد أحرز تكليفه و لو بإخبار من استأذن منه فى 
التطهير و فى غير ذلكك فلا يبعد الضمانء؛ لأ-ن جواز التطهير للغير أو وجوبه لا ينافى الضمان كما فرض أكل طعام الغير دفعاً 
لجوعه المهلكك. 

ليس وجوب إزاله النجاسه عن المأكول كوجوب إزالتها عن المسجد وجوباً نفسياءبل وجوب إزالتها عن المأكول شرطى حيث 
إن أكل النجس و المتنجس محرّمء و تستفاد حرمته مما ورد فى إهراق المرق المتنجس و غسل اللحم المتنجس و إهراق الماء 
المتتحسن و التي عق شدريه ىكذ النهن عن كل السمن أو الدافى أو الزية المتدي» ومما وودفن تطيين الآوائن التيدين» 
فإن ظاهره أن غسلها لتنجس ما يجعل فيها قبل تطهيرها إلى غير ذلكك. 


ص 1 


[الأحوط ترك الانتفاع بالأعيان النجسه] 


(مسأله ١)الأسحوط‏ تركك الانتفاع بالأعيان النجسه خصوصاً الميته بل و المتنجسه(١)‏ إذا لم تقبل التطهير إِلَا ما جرت السيره عليه 
من الانتفاع بالعذرات و غيرها للتسميد و الاستصباح بالدهن المتنجسء لكن الأقوى جواز الانتفاع بالجميع حتى الميته مطلقاً فى 
غير ما يشترط فيه الطهاره؛ نعم لا يجوز ببعها للاستعمال المحرم, و فى بعضها لا يجوز بيعه مطلقاً كالميته و العذرات. 


الانتفاع بالنجس و المتنجس 


قد ذكر تفصيل الكلام فى المقام فى المكاسب المحرّمه و المتحصل منه أن الأصل جواز الانتفاع بكل نجس و متنجسء و إنما 
المنهى عنه أكل النجس و المتنجس و شربهما تكليفاً وعدم جواز استعمالهما فيما يشترط فيه الطهاره شرطاً أو وضعاً و لم يرد 
فى البين ما يوجب رفع اليد عن الأصل المزبور. 


نعم» لا بأس بالالتزام فى الميته بالكراهه للروايات الوارد فيها النهى عن الانتفاع بها و إن يتعين رفع اليد عن ظهورها بحملها على 
الكراهه لثبوت الرخصه فى بعضها. 


و أمّا بالإضافه إلى المعاوضه فإن لم يكن لعين النجس منفعه محلله مقصوده فالمعاوضه عليها محكومه بالبطلا.ن لكون أخذ 
المال بإزائها من الأكل بالباطل» و كذا ما إذا نفى الشارع الماليه عنها كما فى الميته فإن ما ورد فى كون ثمنها سحتاً مقتضاه إلغاء 
ماليتها و كما فى الخمر و أن يحل الانتفاع بجعلها خلا و أيضاً إذا كان للمتنجس منفعه محلله مقصوده و منفعه محرمه فالمعاوضه 
عليها باشتراط استعمالها فى المحرم يوجب بطلان الشرطهء و أمّا نفس المعاوضه فهو مبنى على أن الشرط الفاسد مفسد للعقد أم 
لا فراجع فى تفصيل الكلام إلى محله. 


ثّ إن ماذكر قدس سره من إلحاق بيع العذرات بالميته مبنى على عدم الماليه للعذره و إلا يحكم بحليه المعاوضه عليها 
كالما عصان الروك 


ص 6ن 


[كما يحرم الأكل و الشرب للشىء النجس كذلكك يحرم التسبيب لأكل الغير أو شربه] 


(مسأله ”*) كما يحرم الأكل و الشرب للشىء النجس كذ لكك يحرم التسبيب لأكل الغير أو شربه و كذا التسبيب لاستعماله فيما 
يشترط فيه الطهاره» فلو باع أو أعار شيئاً نجساً قابلا للتطهير يجب الإعلام بنجاسته. و أما إذا لم يكن هو السبب فى استعماله بأن 


رأى أن ما يأكله شخص أو يشربه أو يصلى فيه نجس فلا يجب إعلامه(1). 


اله 5 إلى الحرام يتحقو مع جهل المباشر حرمه الفعل أى عنوانه المحرم مع كونه محرماً عليه و إن كان معذوراً فى ارتكابه 


نعم» لو علم أن الغير يأكل الطعام قبل تطهيره بعد إعلامه يكون تقديمه إليه بعد إعلامه من إعانه الغير على الاثم و العدوان. 


وقد ذكرنا فى بحث المكاسب المحرمه أنه لا دليل على حرمه الإعانه فى غير مورد ظلم الغير و أن المحرم هو التعاون على الإثم 
و العدوان بأن يجتمع مع الغير فى تحقيق حرام و عصيان بأن يصدر ذلك الحرام منهما أو منهم» و كذلكك لا تسبيب إلى الحرام 
فيما إذا لم يكن الفعل محرماً على المباشر لا تكليفاً ولا وضعاً كما فى تقديم الطعام المتنجس إلى الطفل و المجنونء و تقديم 
الثوب المتنجس لمن يصلى فيه مع جهله نجاسته فالصلاه فى الثوب المتنتجس جهلا كالصلاه فى الثوب الطاهر فى الصحه؛ و لذا 
يجوز الايتمام بمن يصلى فى الثوب المتنجس جهلاً و لا يجوز الايتمام بصلاه من توضأ بالماء المتننجس جهللا فإن الصلاه مع 
التوضؤ بالماء المتنجس محرم وضعاً و يجب إعادتها أو قضاؤها مع العلم بالحال بعد الصلاه. 


وقد ورد فيمن أعار ثوباً للغير و هو يصلى فيه و المعير لا يصلى فيه أنه لا يعلمه و لكن ورد فيمن يبيع الدهن أو السمن المتنجس 
أنه من إعلام المشترى بنجاسته 


ص اا 


[لا يجوز سقى المسكرات للأطفال] 


(مسأله ”)لا يجوز سقى المسكرات للأطفال(١)بل‏ يجب ردعهم و كذا ساير الأعيان النجسه إذا كانت مضره لهم بل مطلقاً و أمّا 
المتنجسات فإن كان التنجس من جهه كون أيديهم نجسه فالظاهر عدم البأس به و إن كان من جهه تنجس سابق فالأقوى جواز 
التسبيب لأكلهم و إن كان الأحوط تركه. و أمَا ردعهم عن الأكل أو الشرب مع عدم التسبيب فلا يجب من غير إشكال. 


و على الجمله التسبيب إلى الحرام حرام؛ و لكن إعلادم الغير بحرمه الفعل الذى يرتكبه الغير مع جهله بالحال من غير تسبيب منه 
غير واجب إِلَا فى موارد يعلم بأهميه الغرض و أن الشارع لا يرضى بارتكابه بل أوجب التحفظ عليه كحفظ النفس أو العرض من 
التلف و أوجب على المكلفين منع المرتكب عنه و لو مع جهل المرتكب أو عدم الحرمه فى حقه كمنع الأطفال عن الزنا و 
اللواط و السرقه و نحو ذلك من المحرمات على البالغين. 


و مما ذكر يظهر أن ما ذكره قدس سره فى إعاره الشىء النجس كالثوب غير تام؛ لأن عمده الدليل على حرمه التسبيب المفهوم 
من خطاب التحريم من أن المحرم هو الأعم من الفعل المباشرى و التسبيبى لا مجرّد مبغوضيه الفعل ليقال بوجوب الإعلام أيضاً 
فإن المبغوضيه عن المكلف فى فعل بالمباشره أو التسبيب لا فى الفعل مطلقاً إِلَّا فى موارد أشرنا إليها كما لا يخفى. 

لا لكونه من التسبيب إلى الحرام بل للأخبار الوارده فى المنع عن ذلكك بل ظاهر بعضها لزوم منعهم عن ذلكك و مثله بعض 
المحرمات فى الشريعه كالسرقه و نحوها و سائر الأعيان النجسه التى تكون مضره لهم بحيث لا يجوز إيقاعهم فى ذلكك الضرر. 


ص كن 


و أمًا الردع فلا ينبغى الريب فى حسنه؛ لكونه إحساناً إلى الطفل. 
و أمَا وجوبه على غير الولى لم يقم عليه دليل ولا يبعد الالتزام بوجوبه على وليهم؛ لأن تحفظهم عن الضرر من شئون ولايته. 
و أمَا فى غير ذلكك من الأعيان النجسه فلم يقم عليه دليل و التعدى من مثل الخمر إلى ساير الأعيان النجسه فيه ما لا يخفى. 


ومن هنا طون هراد السيب إلى أكلهم السيات عصوقا] اتنس بابلا الفضيه كما فر مقضي السيره المشر عه مق 
عدم التزامهم بتطهير أيديهم قبل أكلهم؛ و إذا كان هذا حال التسبيب فالأمر فى عدم لزوم روعهم عن أكل المتنجسات أظهر. 


نعم يجب على الأولياء منع أطفا عما يضرّهم فى أبدانهم و أخلاقهم و يستفاد ذلك مما ورد فى حق الحضانه مستشهداً بقوله 
سبحانه دلا تُضَارً ليده نوكن لك عو لرة ليو كدي لق و ماتوين فى كأدين أطفالهم و حقوق الأولاد» نعم هذا الوجوب غير 
مربوط بوجوب الإعلام أو حرمه التسبيب بل بعنوان التحفظ على الأطفال و تأديبهم فإن هذا تكليف على الأولياء يستفاد مما اشير 
إليه فلاحظ. 


596١: ص‎ 


.7378 سوره البقره:الآيه‎ ))١(-١ 


[إذا كان موضع من بيته أو فراشه نجساً فورد عليه ضيف و باشره بالرطوبه المسريه ففى وجوب إعلامه إشكال] 


(مسأله ")إذا كان موضع من بيته أو فراشه نجساً فورد عليه ضيف و باشره بالرطوبه المسريه ففى وجوب إعلامه إشكالء و إن 
كان أحوط بل لا يخلو عن قوه و كذا إذا احضر عنده طعاماً ثم علم بنجاستهءبل و كذا إذا كان الطعام للغير و جماعه مشغولون 
بالأكل فرأى واحد منهم فيه نجاسه؛ و إن كان عدم الوجوب فى هذه الصوره لا يخلو عن قوه لعدم كونه سبباً لأكل الغير بخلاف 
الصووة النبائقه 1 


الإعلام بالنجاسه 


قد تقدم أن المستفاد مما دل على عدم جواز أكل المتنجس و شربه أن لا فرق فى المبغوضيه بين أن أكل أو آكل من يحرم 
عليه أيضاً ذلكك الأكل أو الشرب و يكون ذلك فيما إذا كان المباشر مقهوراً فى إرادته كما فى صوره الاكراه أو جاهلل بحرمته 
و أراد أكله أو شربه لجهله بالحال. 


و أمرا إذا لم يكن فى البين تسبيب إلى الأكل و الشرب بما ذكر فلا يستفاد لا من الخطابات و لا من غيرها فعل ما لعله يمنع عن 
ارتكاب الحرام الواقعى إِلَما فى موارد قيام دليل خاص أو العلم بأهميه الغرض فيها بحيث لا يرضى الشارع بفوته مهما أمكن؛ و 
لذا لا يجب إعلام الغير بأن ما يرتكبه من الفعل ارتكاب للحرام الواقعى أو تركك للواجب الواقعى. 


و ماقيل من أن التحفظ على الغرض الملزم للمولى لا-زم مهما أمكنء و عليه فلا-فرق بين التسبيب و ترك الإعلام فى أن كلا 
منهما خلاف التحفظ على الغرض يدفعه بأن اللازم على المكلف من التحفظ على الغرض ما يقتضيه التكليف المتوجه إليه و 
عليه يكون فرق بين التسبيب و غيره و فى صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام:«ما كان عليكك لو سكتّ» (1) . 


ص :91م 


))١1(-١‏ وسائل الشبعه 32:97:78 الباب *١‏ من أبواب الجنابه: الحديث الأول. 


[إذا استعار ظرفاً أو فرشاً أو غيرهما فتنجس عنده هل يجب عليه إعلامه عند الرد؟ فيه إشكال] 


(مسأله 0")إذا استعار ظرفاً أو فرشاً أو غيرهما من جاره فتنجس عنده هل يجب عليه إعلامه عند الرد؟ فيه إشكالء و الأحوط 
الإعلام بل لا يخلو من قوه إذا كان مما يستعمله المالكك فيما يشترط فيه الطهاره. 


و ربّما يقال إنه يستفاد من صحيحه معاويه الوارده فى بيع الزيت المتنجس:«بتِنه لمن اشتراه ليستصبح بها )١(‏ أنه يجب الإعلام 
بنجاسه الشىء مما يأكله الغير بمعنى أن الواجب على كل أحد هو تركك أكل المأكول النجس و المشروب النجس فلا بد من 
التصدى له و لو بالإعلام» و لكن استفاده ذلك فى ساير المحرمات غير ممكن. 


و فيه أن وجوب الإعلا.م بالإضافه إلى البائع المعطى للزيت النجس و هو داخل فى التسبيب بالمعنى المتقدّم لا التسبيب بمعنى 
فول ماق اللسيب لقال ,آذ النسيت ريما يتحقق هخ علم الغير: يخال الفقال نما يداهل فيدتقفل الناعل فى :غتواق الاغانه على الات . 


و مما ذكرنا يظهر أن التسبيب بالمعنى المتقدم لا يتحقق بمجرد كون موضع من بيته أو فراشه نجساً و باشره الضيف بالرطوبه 
المسريه مع جهله بنجاسته فإنه إنما يجب إعلامه فيما إذا كانت مباشرته مع الرطوبه موجباً لتنجس طعامه الذى يقدّمه للضيف بعد 


ذلكك و نحوه. 


و أمّرا إذا لم يكن إِلَّا موجباً لتنجس طعامه الذى يأكله بعد رجوعه فى بيته ففيه تفصيل فإنه لو كان سبباً لمباشرته كان وضع 
المنديل المتنجس فى موضع يباشره الضيف عاده فلا بد من الإعلام. 


واأقاثر اضات اثفاقا بن الفبيط إلى جدار شدي أقلة سيبه الاضاقة إلى أكله 


ص حاار 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 2١1/:4/‏ الباب © من أبواب ما تكتسث به» الحديث ع. 


الطعام المتنجس بعد رجوعه إلى بيتهه كما لا تسبيب بالإضافه إلى صوره رؤيه أحد من الضيوف تنجس الطعام الذى قدّمه 
المضيف إليهم. 


ويتخل :فى النسمة الفدقق اذى :د كرت ماله وعحك كنف كفن العنمب كون الضطن الع وا التفميي تالكا ليل 
يجرى ذلكك فيما يردّه الغاصب المال على مالكه فلاحظ. 


ص :797 


ص :عا وم 


ص كارا 


ص اانا 


ص 6# اانا 


ص اانا 


ص :99م 


لين 


المجلد 7 


اشاره 


ادامه كتاب الطهاره 
فصل [فى الصلاه فى النجس] 
اشاره 


إذا صلى فى النجس فإن كان عن علم و عمد بطلت صلاته(١)‏ و كذا إذا كان عن جهل بالنجاسه(؟) من حيث الحكم بأن لم 
يعلم أن الشىء الفلانى مثل عرق الجنب عن الحرام نجس أو عن جهل بشرطيه الطهاره للصلاه. 


إذا علم بالموضوع بأن علم أن ثوبه أصابه بول الخشاف مثلاً و علم بحكمه بأن علم أن بوله نجس و أن نجاسه الثوب مانعه عن 
الصلاه أو أن طهارته شرط لهاء و مع ذلكك صلى فى الثوب المزبور مع الالتفات و عدم النسيان تبطل صلاته و هذا لا يحتاج إلى 
الاستدلال لو فرض تحقق الصلاه كذلك فى مقام الامتثال» و سيأتى أن حديث ١لا‏ تعادا )١(‏ لا يعم موارد الجهل عن تقصير 
فضال عن موارد العلم و الالتفات كما هو المفروض فى المقام. 


الصلاه فى النجس جاهلاً 
على المشهور بلا فرق بين ما إذا كان الجهل بالحكم أو الاشتراط عن تقصير 
ص :8 


١ الباب " من أبواب الوضوءء الحديث‎ 07-١9١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


أو قصورء كما هو مقتضى إطلاق الماتن أيضاً و عن الأردبيلى )١(‏ و بعض من تأخر عنه الحكم بالصحه مع الجهل بالحكم و 
الاشتراط» و كأنه بلا فرق بين التقصير و القصور. 


و يستدل على المشهور بالروايات كصحيحه عبد الله بن سنان قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل أصاب ثوبه جنابه أو 
دم؟ قال:«إن كان علم أنه أصاب ثوبه جنابه قبل أن يصلى ثم صلى فيه و لم يغسله فعليه أن يعيد ما صلى, و إن كان لم يعلم به 
فليس عليه إعاده» (5) . 


و صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الرجل يصلى و فى ثوبه عذره من إنسان أو ستور 
أو كلب أ يعيد صلاته؟ قال:«إن كان لم يعلم فلا يعيد» () إلى غير ذلكك مما نتعرض لهاء فإن مقتضى الإطلاق فيهما و غيرهما 
لزوم إعاده الصلاه فيما إذا صلى فى النجس مع العلم بالموضوع سواءً كان المنشأ لصلاته فيه الجهل بالحكم أو نسيان 
الموضوعءبل لا يمكن كون مثلهما ناظره إلى صوره الصلاه فى النجس مع العلم بالموضوع و الحكم فإنه فرد نادر أو معدوم, 
فإن العالم بأن ثوبه أصابه بول الخشاف و أنه نجس و نجاسته مانعه عن الصلاه لا يصلى فيه» فإن المفروض كونه فى مقام 
الامتثال. 


أقول: ما ذهب إليه المشهور و ذكره الماتن صحيح فى فرض التقصيره و أما مع الجهل بالحكم أو الا-شتراط قصوراً بأن بنى 
المجتهد على طهاره بول الخشاف أو أن 


ص :م 
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طهاره الثوب من الدم الأقل من الدرهم و لو من غير المأكول ليست شرطاً فى الصلاه لأخذه بأصاله الطهاره أو بالإطلاق الدال 
عليه» و كذا بأصاله البراءه عن الا-شتراط أو بالإطلاءق الدال على عدم الا-شتراطء ثم ظفر بالدليل على النجاسه أو بالا-شتراط 
فالأظهر الحكم بعدم وجوب الإعاده فضالا عن وجوب القضاء؛ لحكومه حديث:«لا تعاد الصلاه إِلّا من خمسه:الطهورء و الوقت» 
و القبله» و الركوعء و السجودء ثم قال:القراءه سنه و التشهّد سنه و لا تنقض السنه الفريضه» (1). حيث إن ظاهر الذيل قرينه 
وافيحه غلى أن البقسيه اليد كوره فى تابح السفى فركه اها القن كتابه النحتد» مق الظاهر أن الطيانه الشعية عفاد 
اعتبارها فى الصلاه من الروايات فقط فلا تدخل فى الفريضه. 


و بتعبير آخر الذيل بمنزله إلقاء الكبرى الكليه و هى عدم بطلان الصلاه بالإخلال بغير الخمسه عن عذر. 
لا يقال: حديث:الا تعاد) يعم الجهل بلا عذر أيضاً فلا وجه لرفع اليد عن عمومه بالحكم بالبطلان مع الجهل عن تقصير. 


فإنه يقال: لا يمكن أن يعم غير موارد العدر؛ لآن المتيقن من بعض الروايات الوارده فى إعاده الصلاه مع نحاسه الثوت أو البدن 
هو الجاهل بالحكمء فالأخذ بعموم حديث الا تعادابالإضافه إلى الجاهل المقصر يوجب حملها على الفرد النادر أو المعدوم؛ و 
هو أن يصلى فى مقام الامتثال فى الثوب أو البدن النجس مع العلم بالنجاسه و اشتراط الطهاره. 


ص :1 


ت(0)) وسائل القيقة اع« الات لامو أبوات الشينت الخدت الأول 


وفى صحيحه على بن مهزيار::إذا أصاب ثوبكك خمر أو نبيذ-يعنى المسكر- فاغسله إن عرفت موضعه. و إن لم تعرف موضعه 
فاغسله كله و إن صليت فيه فأعد صلاتكك, فأعلمنى ما آخذ به (1)» و لوقيل بتقيبد «و إن صليت فيه بالنسيان ليكون مثل 
صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال:إن أصاب ثوب الرجل الدم؛ فصلى فيه و هو لا يعلم فلا إعاده عليه» و إن 
هو علم قبل أن يصلى فنسى و صلَى فيه فعليه الإعاده» (5) فلا يمكن أيضاً الالتزام بعموم حديث «لا تعاد للجاهل المقصر و 
ذلك لوجهين: 


الثول:أق الجاهل المقص لو كاة سمل النحاننه أو الاقم اطسال العمل قله دغل فى حديث عات 221 لانصراقه إلى ها 
كان المصلى عاملاً بالوظيفه حال العمل بحسب اعتقاده و إلا فالجاهل المزبور كان مكلفاً حال العمل بالتعلم و العمل بالوظيفه 
الواقعيه» و إذا لم يعم هذا القسم من الجاهل المقصر فلا يعم الغافل المقصر أيضاً للتسالم على عدم الفرق» كما يظهر ذلكك من 
اختصاص الإجزاء عندهم فى حق الجاهل بمسأله الإتمام فى موضع القصرء و مسأله الجهر فى موضع الإخفات و بالعكس. 


الشانى:أنه لو عم الحديث موارد الجهل و لو تقصيراً لزم حمل الأسمر بالإعاده فى أدله الأ-جزاء و الشرائط على الفرد النادر أو 
المعدوم حيث إن الناسى فى تلك الموارد داخل فى حديث «لا تعاد» فلاحظ و لا يحتمل خروج الجاهل المقصر عن الحديث 
فى 


٠١: ص‎ 
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لا يقال: مقتتضى صحيحه عبد اللّه بن سنان و صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه المتقدمتين بطلان الصلاه مع العلم بنجاسه 
الثوب و البدن مع الجهل بالحكم تقصيراً أو قصوراًء و مقتضى حديث ١لا‏ تعاد) فى ناحيه المستثنى منه صحتها مع الإخلال 
بطهاره ثوبه أو بدنه للجهل بالحكم قصوراً أو الإخلال بسائر الأجزاء و الشرائط فالنسبه بين الحديث و بينهما العموم من وجه 
فعنارضاة اف الاحلال هار العرت أو الندن قصور). 


بل يمكن تقريب العموم من وجه بنحو آخر و هو أن مدلول تلكك الروايات لزوم الإعاده فى صوره العلم بإصابه النجاسه الثوب 
أو البدن» سواء كان جهله بالحكم تقصيراً أو قصوراً و مقتضى المستثنى منه فى حديث «لا تعادا صحه الصلاه مع الجهل بإصابه 
النجاسه أو العلم بهاء و لكن مع الجهل بالحكم قصوراً فتقع المعارضه بينهما فى الصلاه فى النجس مع الجهل بالحكم قصوراً 
فيرجع إلى إطلاءق ما دل على بطلان الصلاه إذا علم بإصابه الجنابه أو الدم أو غيره ثوبه أو بدنه: فالمتحصل تكون النتيجه هو 
الحكم ببطلان الصلاه مع العلم بالنجاسه أى بموضوعها سواء كان الجهل بالحكم تقصيراً أو قصوراً. 


فإنه يقال:بما أن حديث «لا تعادا حاكم على أذله الأجزاء و الشرائط ححيث إن التعبير بالأمر بالإعاده أو عدمها يكون فى مقام بيان 
الاشتراط أو نجاسه الشىء كصحيحه عبد الله بن سنان المتقدمه قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل أصاب ثوبه جنابه أو 
دم؟ قال::إن كان قد علم أنه أصاب ثوبه جنابه أو دم قبل أن يصلى ثم صلَى فيه 


١١: ص‎ 


ولم يغسله فعليه أن يعيد ما صلّىء و إن كان لم يعلم به فليس عليه إعاده» »)١1(‏ و يكون فى مقام تحديد الاعتبار بعد الفراغ عن 
أصل اعتباره كما فى حديث «لا تعاد» فالموجب للحكومه هو الثانى» نعم مع الإغماض عن الحكومه فالمرجع بعد التعارض إلى 
إطلاق أدله الاشتراط. 


وقد يقال كما عن النائينى قدس سره (75) باختصاص حديث «لا تعاد)بالناسى فلا يعم الجاهل القاصر و المقصر و عليه فيوٌ خذ 
بمقتضى الصحيحتين و غيرهما بالحكم بفساد صلاه الجاهل بالحكم سواء كان قاصراً أو مقصراً. 


وذكر فى وجه اختصاصه به أن حديث «لا تعاد) ينفى الإعاده فى موارد لو لا نفيها لكان فى حق المكلف تكليف بالإعاده و 
الناسى كذلك,. فإن التكليف بالمركب الواقعى غير متوجه إليه حال نسيانه و ساقط عنه و بعد تذكره يحدث فى حقه التكليف 
بذلكك المركب فيجب الإعاده لو لا حديث «لا تعاد؛بخلاف الجاهل القاصر فإنه كالمقصر كان مكلفاً حتى حال جهله بالمركب 
الواقعى, و لم يحدث فى حقه تكليف بعد ارتفاع جهله فهو مكلف بامتثال ذلك التكليف الواقعى. 


وقنه أوللةأن الأمر بالاغادة أو تقيها إزقاة إلى التكليق الواقس ,الم كب غآنه الأمر أن الأمر بها أو نفيها قد يكرة إوشادا إلى 
عدم حدوث ذلك الأمر بالمركب الواقعى أو حدوثه كما فى الناسىء و قد يكون إرشاداً إلى بقاء الأمر بذلكك المركب أو عدم 


بقائه كما فى الجاهل القاصرء و بتعبير آخر إذا صح الأمر بالإعاده إرشادا على الجاهل بعد 
ص ١١:‏ 
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ارتفاع جهله لعدم إمكان تدارك المأتى به و تطبيقه على المركب الواقعى صح نفيها بحديث «لا تعادا أو غيره إرشاداً إلى عدم 
قا الام ذلك المر كت الوافى. 


وثانيا:آن الجاهل القاصر الغافل عن الحكم بالمره كالناسى فى عدم التكليف بالمركب الواقعى فى حقه حال غفلته و إذا أمكن 
فى حقه حدوث الأمر بالإعاده بعد ارتفاع غفلته و شمله حديث ١لا‏ تعادا يكون القاصر المردد أيضاً مثله لعدم احتمال الفرق. 


وقد يستدل على صحه الصلاه فى النجاسه مع الجهل بالحكم و لو تقصيراً بأنه إما أن يكون مكلفاً بالصلاه بنحو تعم المأتى بها 
أو لا يكون مكلفاً بالصلاه أصلا لغرض غفلته عن تقيبد الصلاه و الثانى خلاف فرض عدم سقوط الصلاه بحال و التكليف بما 
يعم المأتى بها فرض لصححته. 


أقول: لو فرض سقوط التكليف بالمركب الواقعى للغفله تقصيراً أو قصوراً فلا ينافى ذلكك فوت الملاك؛ فيعم ما دل على 
وجوب قضاء الفائته كما فى سائر موارد فوت الصلاه أو غيرها للغفله الناشئه عن التقصير أو القصورءبل لو ثبت الأمر بما يعم 
الناقص فلا ينافى لزوم القضاء حيث إن المأمور به الاضطرارى و نحوه لا ينافى عدم الإجزاء بمعنى وجوب القضاء كما حرر فى 
محله. نعم فى المقام مع ثبوته يتعين الالتزام بالإجزاء لعدم وجوب أزيد من الصلوات الخمس على المكلف فى اليوم و الليله. 


هذا بالإضافه إلى الغافل عن الحكم و الاشتراط فى تمام الوقتء و أما الغافل عنه فى بعض الوقت فهو مكلف بالصلاه الأوليه:لأنه 


يكفى فى الأمر بها التمكن منها 


ص 1 


و أما إذا كان جاهلاً بالموضوع بأن لم يعلم أن ثوبه أو بدنه لاقى البول مثلاً فإن لم يلتفت أصللا أو التفت بعد الفراغ من الصلاه 
صحت صلاته(١)‏ ولا يجب عليه القضاءءبل و لا الإعاده فى الوقت و إن كان أحوط. 
و الانبعاث من الأمر بها و لو فى بعض الوقثء على ما هو مقتضى طلب الطبيعى أى صرف وجوده بين الحدين. 


و على الجمله الغافل عن التكليف فى تمام الوقت لا يتوجه إليه التكليف, و أما الغافل عنه فى بعضه فيتوجه إليه و يدعوه إلى 
متعلقه بعد التذكره و عليه فلا يكون ما ذكر وجهاً للإجزاء و الصحه؛ و قد تحصل من جميع ما ذكر أن الأظهر فى الصلاه فى 
الثوب الذى أصابتةٌ النجاسه مع علم المكلف به هو الحكم بالبطلان إِلَا إذا كان جهله بالحكم أو بالاشتراط بنحو القصور و الله 
سبحانه هو العالم. 


الصلاه فى المتنجس جولاً بالموضوع 


صحه الصلاه مع الجهل بالموضوع بمعنى عدم وجوب القضاء متسالم عليه عند الأصحاب و أنه إذا علم بعد خروج الوقت أن 
الصلاه التى صلاها فى الوقت كانت مع نجاسه الثوب أو البدن لم يجب عليه القضاء بلا كلام؛ و الكلام عندهم فيما إذا علم 
وقوعها فى الثوب المتنجس أو مع البدن المتنجس قبل خروج الوقت حيث إن المحكى عن جماعه منهم الشيخ قدس سره فى 
النهايه» و ابن زهره فى الغنيه» و المحقق فى النافع» و العلامه فى القواعد )١(‏ و بعض آخر لزوم إعاده تلكك الصلاه. 

و يستدل عليهم بصحيحه وهب بن عبد ربه عن أبى عبد الله عليه السلام فى الجنابه 


١1: ص‎ 


١:184 الحاكى هو السيد الحكيم فى المستمسكك و انظر النهايه:ى و الغنيه:22) و المختصر النافع:19» و القواعد‎ ))١( -١ 
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تصيب الثوب و لا يعلم بها صاحبه فيصلى فيه ثم يعلم بعد ذلكك؟ قال:«يعيد إذا لم يكن علم) )١(‏ . 


و خبر أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن رجل صلى و فى ثوبه بول أو جنابه؟ فقال:«علم به أو لم يعلم» فعليه 
إعاده الصلاه إذا علم) (5) . 


و وجه الاستدلال أن مقتضى الجمع بينهما و بين ما دل على نفى الإعاده فيما إذا صلى و لم يعلم نجاسه ثوبه أو بدنه كصحيحه 
عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يصلى و فى ثوبه عذره من إنسان أو سنّور أو كلبء أ 
يعيد صلاته؟ قال:«إن كان لم يعلم فلا يعيد» (7) و نحوها غيرها هو حمل نفى الإعاده على نفى القضاء حيث إن ذكر الإعاده فى 
مقابل القضاء اصطلاح من الفقهاء, و إِلَّا فمعنى الإعاده تكرار العمل سواءً كان داخل الوقت أو خارجه؛ كما أن القضاء بمعنى 


الإتيان يعم الإتيان فى الوقت و خارجه؛ و تحمل صحيحه وهب و خبر أبى بصير (5) على ثبوت الإعاده بمعنى اللإتيان فى الوقت. 


وقد ردٌ هذا الجمع المحقق الهمدانى قدس سره بأنه جمع تبرعى و لا شاهد له. و مجرد كون المتيقن من ثبوت الإعاده فى 
الروايتين الدالتين على لزومها الإتيان فى الوقت, و من الروايات الداله على عدم لزومها نفى القضاء لا يكون قرينه على الجمع 


بين 
ص ١6:‏ 
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ع-(ع)) تقدما آنفاً. 


الطائفتين و إِلَا يجرى مثل هذا الجمع فى جل موارد التعارض )١(‏ . 


لا يقال: فى البين شاهد جمع و هى صحيحه العيص بن القاسم قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن رجل صلَّى فى ثوب رجل 
أياماًء ثم إنّ صاحب الثوب أخبره أنه لا يصلى فيه؟ قال:«لا يعيد شيئاً من صلاته» (1) فإن ظاهرها نفى القضاء بقرينه فرضه سبق 
الأيام و روايه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل احتجم فأصحاب ثوبه دم فلم يعلم به 
حتى إذا كان من الغدء كيف يصنع؟ فقال:«إن كان رآه فلم يغسله فليقض جميع ما فاته على قدر ما كان يصلَى و لا ينقص منه 
شىء ء و إن كان رآه وقد صلَى فليعتد بتلكك الصلاه ثم ليغسله» () فإن المفروض فى هذه الرؤيه من الغد فيكون النفى راجعاً 
إلى القضاء. 


فإنه يقال: مع أنه لا شهاده لهما على كون مدلولهما نفى القضاء فإن الصلاه أياماً يعم اليوم الذى صلى فيه و لم يخرج وقت تلكك 
الصلاه؛ و الأمر فى الثانيه أظهر» إن ظاهر بعض الروايات النافيه للاعاده العلم بعد الفراغ من الصلاه بنجاسه ثوبه كصحيحه محمد 
بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام قال:سألته عن الرجل يرى فى ثوب أخيه دماً و هل يصلى؟ قال:لا يؤذنه حتى ينصرف» (25 


ومافى صحيحه زراره قال:قلت:فإن ظننت أنه قد أصابه و لم أتيقن ذلك فنظرت 


١2: ص‎ 
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فلم أر فيه شيئاً نع صليت فرأيت فيه؟ قال:«تغسله و لا تعيد الصلاه» )١(‏ . 


وعق الأكر ميل متفيحه وشنن قير أن ضير عق النسياي الأقادة جيعا ررق لاقن فإ مدازلهما وهو ظيو وهنا كن 


أقول: هذا أيضاً مشكل فإن روايه أبى بصير ضعيفه سنداً فإن وهب بن حفص لم يثبت وثاقته و صحيحه وهب بن عبد ربه 
ظاهرها عدم مطلوبيه الإعاده مع العلم بالإصابه كما هو مقتضى القضيه الشرطيه, و لذا يحتمل سقو ط(لا)عن النسخ التى أوصلت 
إلينا الروايه. 


أضف إلى ذلكك أنه لا يبعد تواتر الأخبار على نفى الإعاده؛ و المراد التواتر الإجمالى فتسقط الصحيحه عن الاعتبار لمخالفتها 
لتلك الأخبار الداله على الإعاده مع العلم بالإصابه و صحه الصلاه مع الجهل بها حتى مع فرض التعارض و التساقط يكون 


ثم إن من الذكرى احتمال التفصيل بين من اجتهد فى البحث عن طهاره ثوبه فلا يعيد إذا علم نجاسته بعد الصلاه فى الوقت أو 
خارجه بخلاف من لم يبحث فإنه يعيد () و عن الحدائق تقويه هذا التفصيل و حكايته عن الشيخين ٠‏ فى المقنعه و التهذيب و 
عن ظاهر الصدوق فى الفقيه (؟) حيث ذكر فيه روى فى المنى:«أنه إن كان 


1١7: ص‎ 


4( وسائل الكبيه 077 لبان اعامن أبواب التعاسات» السايك الأول 
7-(0) المضدر السابق 1/ 09-١‏ الباب “من أبوات الوضوءء الحديت فى 
اللكرض عاد 

«درق العداق عمبقدووع 


الرجل حيث قام نظر و طلب لم يجد شيئاً فلا شىء عليه؛ فإذا كان لم ينظر و لم يطلب فعليه أن يغسله و يعيد صلاته» (1) و نحوه 


بل ما فى الفقيه إشاره إليه أو إلى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:ذكر المنى فشدده فجعله أشدّ من 
البول» ثم قال:«إن رأيت المنى قبل أو بعد ما تدخل فى الصلاه فعليكك إعاده الصلاه و إن أنت نظرت فى ثوبكك فلم تصبه ثم 
صليت فيه ثم رأيته بعد فلا إعاده عليك, و كذلك البول» (9) . 


و لكن لا يخفى أن ما ذكر لا يصلح لأن يكون شاهداً للجمع بين الطائفتين المتقدمتين؛ لأن المرسل أو خبر ميمون لضعف السند 
لا يصلح لرفع اليد عن إطلاق الأخبار الصحاح التى لا يبعد دعوى القطع بصدور بعض منهاء و أما صحيحه محمد بن مسلم فإنه 
يحتمل أن يكون فرض النظر و عدم الرؤيه لنفى فرض نسيان النجاسه حيث إن الصلاه تعاد بالعلم بها قبل الصلاه أو العلم بها بعد 
ما تدخل فى الصلاه أى فى أثنائها. 


بل يتعين حملها على ذلكك بقرينه صحيحه زراره حيث سأل الإمام عليه السلام فهل على إن شككت فى أنه أصابه شىء أن أنظر 
فيه قال:«لا-و لكنكك إنما تريد أن تذهب الشكك الذى وقع فى نفسكك» (5) فإن الظاهر أن الفحص مع الشكك قبل الصلاه لا 
يترتب عليه أى أثر» و إن الصلاه لو علم بعد الفراغ منها وقوعها فى النجاسه لا تعاد و لو فرض التعارض بين هذه وما تقدم 
فالمرجع إطلاق ما دل على عدم الإعاده مع الجهل بالإصابه و لو 


ص :1/8 
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و إن التفت فى أثناء الصلاه فإن علم سبقها و أن بعض صلاته وقع مع النجاسه بطلت مع سعه الوقت للإعاده(١).‏ 


0 
فرض التعارض فيه أيضاً فالمرجع إلى حكومه حديث «لا تعاد) (1)» و اللّه سبحانه هو العالم. 


الالتفات فى أثناء الصلاه إلى النجاسه 


كما حكى عن جماعه (1) و يشهد له صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل صلى فى ثوب فيه جنابه ركعتين 
ثم علم به قال:«عليه أن يبتدى الصلاه) 1 . 


و صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه عن أبى عبد الله عليه السلام قال:ذكر المنى فشدّده فجعله أشدّ من البول» ثم قال:«إن رأيت 
المنى قبل أو بعد ما تدخل فى الصلاه فعليكك إعاده الصلاه» (5) و ذكر فى ذيلها «و كذلكك البول)». 


و صحيحه زراره حيث ورد فيها:«و إن لم تشكك ثم رأيته رطباً قطعت و غسلته ثم بنيت على الصلاه؛ لأنكك لا تدرى لعله شىء 
أوقع عليك» (2) فإن مقتضى التعليل لزوم إعادتها إذا علم بأنه أصاب الثوب قبل الصلاه؛ و لو فرض الإطلاق فى الروايات 
المتقدمه الداله على عدم لزوم الإعاده مع النجاسه الواقعيه مع عدم علمه بها بحيث يشمل بعض الصلاه أيضا يرفع اليد عن 
الإطلاق المزبور بهذه الأخبار. 


و لكن فى مقابلها موثقه داود بن سرحان عن أبى عبد الله عليه السلام عن الرجل يصلى 
ص ١9:‏ 
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فأبصر فى ثوبه دماً قال:«يتم» )١(‏ .و قد حمل الشيخ الروايه على ما إذا كان أقل من الدرهم (5) . 


و ما رواه فى آخر السرائر عن كتاب المشيخه للحسن بن محبوب عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام قال:إن 
رأيت فى ثوبك دماً و أنت تصلى و لم تكن رأيته قبل ذلكك فأتم صلاتكك. فإذا انصرفت فاغسله. قال:و إن كنت رأيته قبل أن 
تصلى فلم تغسله ثم رأيته بعد و أنت فى صلاتكك فانصرف فاغسله و أعد صلاتكك (0) و هذه أيضاً مع المناقشه فى سندها 
لجهاله طريق ابن إدريس إلى كتاب المشيخه دلالتها على جواز إتمام الصلاه حتى ما إذا علم أثناء الصلاه كون الدم فى ثوبه من 
قبل بالإطلاق فيرفع اليد عن إطلاقها بالتعليل فى صحيحه زراره المتقدمه» و بصحيحتى أبى بصير و محمد بن مسلم المتقدمتين» 
و ماذكر مع الفحص عن ظهورها فى جواز إتمام الصلاه من غير لزوم تطهير الثوب أو إلقائه و إِنَا فلم يعهد من أحد الالتزام 
بجواز الإتمام من غير الغسل و التطهير فضلل عن المشهور. 


و بتعبير آخر لو أمكن حمل الأمر بالإتمام مع العلم بالنجاسه فى الأثناء على ما إذا احتمل حدوثها حال العلم جمعاً بينها و بين ما 
تقدم خصوصاً صحيحه زراره الوارد فيها التعليل لجواز الإتمام يكون ظهورها فى جواز الإتمام من غير غسل منافياً لها و للروايات 
الوارده فى الرعاف أثناء الصلاهء حيث إن مقتضاها لزوم التطهيرء و هذه الروايه كالصريحه فى عدم لزوم تطهيره إلا بعد 
الانصراف. 


٠١: ص‎ 
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ع( ) السرائر اقم 


و ماعن بعض الأعلا-م بحملها على صوره الإتمام مع الإزاله أثناء الصلاه برفع اليد عن إطلاقها من هذه الجهه كما ترىء فإن 
دلالتها على عدم لزوم الإزاله و التطهير و جواز الإتمام مع العلم بنجاسه الثوب كالصراحه لا بالإطلاق القابل للتقييد و لا يمكن 
حملها على صوره عفو الدم؛ لأنه ذكر بعد ذلكك إن رآه قبل الصلاه ينصرف و يغسل و يعيد الصلاه. 


وقد يستدل على المشهور من جواز الإتمام بعد التطهير أثناء الصلاه من غير فرق بين العلم بحصول النجاسه من قبل أو حين 
الرؤيه أو احتمال حدوثها كذلكءبصحيحه محمد بن مسلم التى رواها المشايخ الثلاث و فيما رواه الكلينى على ما فى الكافى 
قلت له:الدم يكون فى الثوب على و أنا فى الصلاه؛ قال:«إن رأيته و عليكك ثوب غيره فاطرحه و صلء و إن لم يكن عليكك ثوب 
غيره فامض فى صلاتكك و لا إعاده عليك ما لم يزد على مقدار الدرهم., و ما كان أقل من ذلكك فليس بشىء رأيته قبل أو لم 
تره» و إذا كنت رأيته و هو أكثر من مقدار الدرهم فضيعت غسله و صليت فيه صلاه كثيره فأعد ما صليت فيه) (1) . 


و رواها الشيخ قدس سره عن الكلينٍ و لكن ذكر قوله ما لم يزد على مقدار الدرهم (7) بعد حرف العاطف و ترك ما كان أقل 
من ذلكك فتكون الروايه على نقله قدس سره و ما لم يزد على مقدار الدرهم ليس بشىء رأيته قبل أو لم تره. 


و نقلها الصدوق فى الفقيه على ما فى الكافى مع إضافه فى ذيلها و هو قوله عليه السلام 
ص 5١:‏ 
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و ليس ذلكك بمنزله المنى ثم ذكر المنى فشدده و جعله أشد من البول» إلى آخر ما تقدم فى صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه. 
ولا بد من الأخذ بما رواه فى الفقيه حيث إن ما رواه الكلينى على حسب نقل الشيخ غير ما رواه أرباب سائر نسخ الكافى. 
و بتعبير آخر لم يثبت ما رواه الكلينى للمعارضه بخلاف نقل الفقيه» و إن قيل الصحيح ما فى نسخ الكافى. 


و على ما رواه فى الفقيه قوله:«ما لم يزد على مقدار الدرهم» قيد للشرطيه الثانيه قطعاً فيكون مفاد الشرطيه الثانيه:أن الدم مع عدم 
زيادته على الدرهم إذا علم به أثناء الصلاه و لم يكن للمصلى ثوب آخر لا يضر بالصلاه فيجوز إتمامها و لا يجب إعادتها. 


و إذا كان له ثوب آخر و كان الدم أقل أيضاً يستحب إلقاء الثوب بقرينه ما ذكره بعد ذلكك:و ما كان أقل من ذلك فليس بشىء 
فل اراق تيكو تاك د طم مركن شاءخن ممع القةا لرظية أرق إرقاء هذا بحسي مارقهنا 
وزاقكلن اللعناميه بالنائيه تكو ركه الأو كن مطلفة برع يقد اده اندم وعنيها واالعق :ان وكين فقوف اليدعن 
إطلاقها فى صوره الزياده بما إذا علم بأن الدم كان فى الثوب من قبل بشهاده صحيحه زراره المتقدمه و غيرهاء و ما فى ذيلها 
على روايه الفقيه:«و ليس ذلك بمنزله المنى» حيث إنه يجب فى المنى الإعاده و عدم الفرق فيه بين القليل و الكثير. 


و على روايه الشيخ يكون مفاد الجمله الثانيه:أن الدم مع زيادته و عدم ثوب آخر للمصلى يجوز إتمامها و لو مع سعه الوقت كما 
هو الغالب, و قد تقدم أن هذا لا يلتزم به 


ص :77 


أحد فضا عن المشهور فلا بد من التقييد فى كلنا الشرطيتين. 
و الحاصل أن الصحيحه لا دلاله لها على مسلكك المشهور من عدم التفصيل بين العلم بأن النجاسه كانت فى الثوب و البدن من 


قبل أو احتمل حدوثها عند الالتفات إليها إلا بالإطلاق بناءَ على رجوع القيد إلى الشرطيه الثانيه فقط» و قد تقدم احتمال رجوعه 
إلى الشرطيتين أو بناءً على روايه التهذيب. 

الأول: أن الشرط فى الصلاه يختص بالأجزاء بمعنى أنه يعتبر رعايته عند الاشتغال بها فلا يضر عدمه فى الآنات المتخلله بين 
الأجزاء كالاستقرار» وقد بعم الصلاه حتى حالاتها المتخلله بين الأجزاء كالطهاره من الحدث و الاستقبال وغير ذلك,. و ظاهر 
خطابات الا-شتراط أى إطلاقاتها هو الثانى؛ و الالتزام بالنحو الأول يحتاج إلى قصور فى دليل الاشتراط كما فى الاستقرار فى 
الصلاه بناء على كون الدليل له هو الإجماعء و أما قيام دليل خاص عليه كما فى المقام أى الطهاره الخبثيه فى الثوب و البدن» و 
لكن لا يستفاد مما ورد فى المقام أزيد من عدم اشتراطها فى الآن الذى يغسل الثوب أو البدن فى تلكك الحال أو مع ما سبق من 
الأجزاء و أما فى غيره فرفع اليد عن إطلاق أدله الاشتراط مشكل ثم إن حديث ١لا‏ تعادا )١(‏ لا يعم موارد الخلل فى الشرط فى 
بعض الصلاه إذا كان الخلل حاصلا عند الالتفات من الآن المتخلل و كان الشرط معتبراً فى الصلاه لا فى خصوص أجزائها. 

وقد يعبر عن القسم الأول من الشرائط بشرائط المصلى و عن الثانى بشرائط 


ص خرف 
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الصلاه و فيه تأملء و ذلكك فإن شموله للمورد بالإطلاق يتوقف على العفو عن الخلل فى الآن المتخلل و العفو فيه موقوف على 
إطلاقه بحيث يشمل المورد فلا تغفل؛ لأن الخلل المفروض لم يمض. 


الثانى: ظاهر المتن و غيره عدم الفرق فى البطلان بين العلم أثناء الصلاه بنجاسه ثوبه أو بدنه قبل الصلاه أو حدوثها بعد الدخول 
فيها حال الاشتغال بأجزائهاء سواء بقى محل تداركك تلكك الأجزاء أم لاء و لكن يمكن دعوى أن مع إمكان تداركك ما سبق و 
وقوع النجاسه حال الاشتغال به يغسل ثوبه أو بدنه و يتداركه؛ لأن حمل صحيحه زراره المستفاد منه الحكم على صوره احتمال 
وقوع النجاسه حال التخلل الحاصل فعلاً من الحمل على الفرد النادرءبل لا يجب التداركك و إن أمكن؛ لأن ظاهر قوله عليه 
السلام:« ثم بنيت على الصلاه)» )١(‏ إتمام بقاياها. 


و أما صحيحه أبى بصير (1) فقد تقدم أن مدلولها صوره العلم بالمنى فى الثوب الحاصل قبل الدخول فى الصلاه. 


و على الجمله ففى غير مورد دلاله الصحيحتين يرجع إلى إطلاق ما دل أنه إذا لم يعلم النجاسه و صلى ثم علم بها فلا يعيد نعم 
لا يمكن فى الفرض الرجوع إلى حديث «لا تعاد) (12) لما أشرنا إليه فى ذيل الأمر الأوّل من أن الآن الذى حدث فيه الالتفات لم 
ينقض و لم يمض الخلل فيه بناءَ على كون الطهاره الخبثيه من شرط الصلاه كستر العوره غايه الأمر استثنى مورد واحد. 


ص :3 
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و إن كان الأحوط الإتمام ثم الإعاده مع ضيق الوقت إن أمكن التطهير أو التبديل و هو فى الصلاه من غير لزوم المنافى فليفعل 
ذلكك و يتم و كانت صحيحه. و إن لم يمكن أتمها و كانت صحيحه(1).و إن علم حدوثها فى الأثناء مع إتيان شىء من أجزائها 
مع النجاسه أو علم بها و شكك فى أنها كانت سابقاً أو حدثت فعلا فمع سعه الوقت و إمكان التطهير أو التبديل يتمها بعدهما. 


إذا علم بالنجاسه قبل الصلاه أو حدثت بالأثناء 


و إذا علم بأن نجاسه ثوبه أو بدنه كانت قبل الدخول فى الصلاه أو أنها حدثت عند الاشتغال بالأجزاء المضيقه من صلاته بناء 
على ظاهر المتن و غيره من بطلا.ن الصلاه فى الفرضء و لكن استلزم قطع الصلاه و تطهيره و إعادتها وقوعها كلها أو بعضها 
خارج الوقتء و كذا فيما كانت النجاسه حاصله بالفعل و استلزم تطهيره وقوع بعضها خارج الوقت يتعين إتمام الصلاه فى ذلكك 
الثوب أو مع البدن النجس فيما إذا استلزم ذلك وقوعها بتمامها خارج الوقت» حيث إنه لو التفت إلى النجاسه قبل الدخول و لم 
يتمكن من غسله و لو لضيق الوقت لجاز أو تعين الصلاه فيهء و يكون الأمر مع الالتفات فى الأثناء أولى. 

و فى صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الرجل يجنب فى ثوب و ليس معه غيره و 
لا يقدر على غسله؟ قال:«يصلى فيه» (1) فإن المستفاد من مثلها أن الصلاه فى وقتها لا يتركك إلى قضائها خارج وقتها بعدم 
التمكن من غسله فى وقتهاءبل يصلى فى ذلك الثوب النجس. 


وهل الأمر كذلكك فيما إذا استلزم غسله وقوع بعضها خارج الوقت أو أن مع 
ص :70 
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و مع عدم الإمكان يستأنف١(١)‏ و مع ضيق الوقت يتمها مع النجاسه و لا شىء 


السمكع مق إقراكة كمه ودها حب غيلة و إعادتيا أعخذا مسا ذل على أن زدرا كك ركفسن الضاخ د قن ونيا إذراكف لياق 
وقتها؟ 


لا يبعد الثانى؛ لأن مع شمول الدليل الحاكم لتوسعه الوقت فى الفرض يتمكن من الصلاه فى وقتها فى الثوب الطاهرء اللهم إلا أن 
يقال إنه يستفاد مما ورد فى التيمّم إذا خاف فوت الصلاه فى وقتها الظاهر فى وقتها الأولى أنه يراعى الوقت الأولى مع رعايه 
سائر الشرائط أيضا. 


هذا كله بناء على جواز الصلاه فى الثوب المتنجس أو وجوبه مع عدم التمكن على الثوب الطاهر, و أما بناء على تعين الصلاه 
غارياً كنا غليه شباعة يفن إلقاء العرب التتجين و التعتاق الصلاه قار بناء على الفرسعة فى الوقك أو إتمامها غاريا بناء على 
تقديم رعايه الوقت على سائر الشرائط. 


العلم بالنجاسه فى الأثناء مع سعه الوقت 


قد تقدم أن المستفاد مما ورد فى الرعاف أثناء الصلاه اشتراط طهاره البدن فى الأجزاء الباقيه و كذا من صحيحه زراره )١(‏ الداله 
على أن مع احتمال حدوث النجاسه بالفعل يغسل الثوب و يبنى على الصلاه؛ و قد صرح فى بعض روايات الرعاف أنه مع عدم 
التمكن من الغسل أثناء الصلاه يقطعها و يغسل الدم و يستأنف الصلاه» و فى صحيحه عمر بن اذينه عن أبى عبد اللّه عليه السلام 
أنه سأله عن الرجل يرعف و هو فى الصلاه و قد صلى بعض صلاته؟ فقال:«إن كان الماء عن يمينه أو عن شماله أو عن خلفه 
فليغسله من غير أن يلتفتء و ليبن على صلاته فإن لم يجد الماء حتى يلتفت 


ص :3 


1ت (0) وسافل اغيم اوع دمل الباى »من أبوات التتنانات» الحدزك الأول 


عليه(1). 


وأما إذا كان ناسياً فالأقوى وجوب الإعاده أو القضاء مطلقا(؟): سواء تذكر بعد الصلاه أو فى أثنائهاء أمكن التطهير أو التبديل 
أم لا 


فليعد الصلاه» 11 2 


و فى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام سألته عن الرجل يصيبه الرعاف و هو فى الصلاه؟ فقال::إن قدر على ماء عنده 
يميئاً أو شمالاً أو بين يديه و هو مستقيل القبله فليغسله عنه ث ليصل ما بقى من صلاته؛ و إن لم يقدر على ماء حتى ينصرف 
بوجهه أو يتكلم فقد قطع صلاته) (1) إلى غير ذلكك. 

العلم بالنجاسه فى الأثناء مع ضيق الوقت 

قد تقدم الكلام فى ذلكك وما إذا كان ضيق الوقت بحيث يوجب تطهير الثوب أو تبديله وقوع بعض الصلاه خارج وقتها حيث 
ذكرنا إمكان استفاده رعايه الوقت من بعض ما ورد فى تعين التيمم مع ضيق الوقت فراجع. 

الفبلاة فى التحاشه تسيانا 


المسوف 88 إلى المشيور قديماً وعدا بطلان الصلاه مع النجاسه المنسيه سواء كان فى الثوب أو البدذق و ناد فرق يق التذاكر 


قبل خروج الوقت أو بعده. 
و عن الشيخ فى الاستبصار (5) و العلامه (0) فى بعض كتبه التفصيل بين التذكر فى 
ص :717 
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97 (07) نسبه السيد الحكيم فى المستمسكك 277:١.و‏ السيد الخوئى فى التنقيح /ا72:". 
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الوقت فيعيد و إن تذكر خارجه فلا يعيدءبل ربّما ينسب ذلكك إلى الشهره بين المتأخرين (1)» و عن جماعه الالتزام بعدم وجوب 
الإعاده و لا القضاءء و حكى ذلكك عن الشيخ فى بعض أقواله و استحسنه المحقق فى المعتبر (7) و جزم به صاحب المداركك 
ال" 


و كيف ما كان فالظاهر أن الاختلاف فى الأقوال ناش عن اختلاف الروايات و لحاظ الجمع بينها فإن طائفه منها ظاهرها وجوب 
الأداء و القضاء فى فرض نسيان نجاسه الثوب أو البدن كصحيحه عبد الله بن أبى يعقور قلت لأبى عبد الله عليه السلام:الرجل 
يكون فى ثوبه نقط الدم لا يعلم به ثم يعلم فينسى أن يغسله فيصلى ثم يذكر بعد ما صلَّى أ يعيد صلاته؟ قال:«يغسله و لا يعيد 
صلاته إِلَّا أن يكون مقدار الدرهم مجتمعاً فيغسله و يعيد صلاته) (©) . 


و روايه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال::إن أصاب ثوب الرجل الدم فصلَى فيه و هو لا يعلم فلا إعاده عليه و إن هو 
علم قبل أن يصلى فنسى و صلَى فيه فعليه الإعاده) (2) . 


و موثقه سماعه قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يرى بثوبه الدم فينسى أن يغسله حتى يصلى؟ قال:«يعيد صلاته كى 


يهتم بالشىء إذ كان فى ثوبه. 
ص :321 
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عقوبه لنسيانه» )١(‏ . 


و صحيحه زراره قال:قلت:أصاب ثوبى دم رعاف أو غيره أو شىء من منى فعلمت أثره إلى أن أصيب له الماء فأصبت و حضرت 
الصلاه و نسيت أن بثوبى شيئاً و صليت ثمٌ إنى ذكرت بعد ذلكك قال:«تعيد الصلاه و تغسله) (؟) الحديث. 


أضف إلى ذلك الروايات التى ورد فيها أنه لو علم إصابه الدم أو الجنابه أو غيرهما ثم صلى أو ضيع غسله و صلى يعيد صلاته 
فإنها و إن تعم الجاهل بالحكم إلا أن بعضها ظاهره فى خصوص ناسى الموضوع كروايه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر 
عليه السلام قال:سألته عن الرجل احتجم فأصاب ثوبه دم الحديث 20 . 


و كصحيحه عبد الرحمن بن عبد الله قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الرجل يصلَى و فى ثوبه عذره إنسان أو سنور أو 
كلب أ يعيد صلاته؟ قال::إن كان لم يعلم فلا يعيد» (5) فإن مفهوم الشرطيه إذا كان يعلم فيعيد فإن حمل مثل ذلكك على من 
يصلى فى النجاسه مع الجهل بحكم العذره و نجاستهاء أو اشتراط الصلاه بطهاره الثوب عنها بعيد» حيث كانت نجاسه العذره و 
اشتراط الصلاه بطهاره الثوب و غسله عن العذره فى زمانه عليه السلام أمراً معروفاً عند العامه و الخاصه فحمل مثل هذه على 
الجاهل بالحكم خاصه من الحمل على الفرد النادر. 


و لكن فى مقابل هذه الروايات صحيحه أبى العلا عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته 
ص :591 
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عن الرجل يصيب ثوبه الشىء ينجسه فينسى أن يغسله فيصلى فيه ثم يذكر أنه لم يكن غسله أ يعيد الصلاه؟ قال:«لا يعيد قد 
مضت الصلاه و كتبت له )١(‏ و ربما يجمع بينها و بين هذه بحمل الأمر بالإعاده فيها على الاستحباب كما تقدم نظير هذا الجمع 
من الحكم باستحباب الإعاده فى بعض الأخبار المتقدمه الوارد فيها الأمر بالإعاده فى صوره الجهل بالموضوع. 


أقول» تحمل الأئر غلن:الالمتشذات رين الطافله لخر اليد ريقه فى اللرخيضى فى :ترك الكوة ل لكلة: نوي بورق لكيه الزن 
بين الطائفتين يختص بما إذا كان الظهور الأمولى للأمر أو النهى التكليف لا الإرشاد إلى الوضع مثلاً إذا ورد الأمر بالوضوء من 
خروج المذى و صرح فى بعض الروايات بعدم كونه ناقضاًء فلا يحمل الأمر على الاستحباب» خصوصاً فيما إذا كان الأمر-أى 
ظاهره-فى الإرشاد إلى الناقضيه مثل مذهب العامه أو بعضهم. و المقام من هذا القبيل فإن الأمر بالإعاده إرشاد إلى اشتراط 
طهاره الثوب للصلاه كما أن نفيها إرشاد إلى الإجزاء بسقوطها عن الشرطيه بنسيانهاء و كما إذا ورد اشتراطها عند النسيان أيضاً 
فى جمله خبريه تكون معارضه بما دل على عدم اشتراطها حال النسيان كذ لكك ما إذا كان الإرشاد بلسان الأمر أو النهى» مع أن 
صحه الصلاه مع نسيان نجاسه الثوب مذهب بعض العامه كما نقل عنهم, و أيضاً بعض الروايات الوارده فيها الأمر بالإعاده تأبى 
عن الحمل على الاستحباب كموثقه سماعه. فإن العقوبه على النسيان لا تحصل بالأمر بالإعاده استحباباً فإن الاستحباب لا يعد 


عقوبه مع أنه ثابت عندهم فى صوره الجهل بالموضوع أيضاً. 
ص ا 
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وقد يستدل أيضاً على صحه الصلاه فى الثوب المتنجس أو مع البدن المتفصن سانا بالموضوع بحديث رفع النسيان )١(‏ و 
حديث ١لا‏ تعادا (1) بناءٌ على ما تقدم من أن المراد بالطهور فيه فى ناحيه المستثنى خصوص الطهاره الحدثيه» و بما فى ذيله فى 
عق االو رانلل عفش النيقه اللارركيو كلل نسينق: إن لاشو ها يقن :قن السوالاه ناته الا رمعب افيا سياه القي و لعو 
و منه اعتبار الطهاره الخبثيه فى الثوب و البدن. 


أقول: إذا تذكر بعد خروج الوقت بأنه صلى فى النجس فلا يعمه حديث رفع النسيان فضللا عن التذكر فى الوقتء و ذلكك 
لوجهين: 

الأول:أن حديث الرفع يرفع التكليف عن المنسى أى ما تعلق به لو لا النسيان و التكليف فى المقام يتعلق بالصلاه بين الحدين فى 
الثوب الطاهرءبمعنى أن المطلوب صرف وجودها و المكلف غير ناس لهذا التكليف و لا متعلقه 

ولو فى جزء من الوقت ليرفع عنه هذا التكليف بالنسيان» و إنما اعتقد أن ما أتى به صرف وجود لتلكك الطبيعه نسياناً لإصابه 
البول أو غيره ثوبه أو بدنه. 

الثانى:إن شأن حديث رفع النسيان رفع التكليف عن المنسى لا إثباته بغيره من سائر الأ-جزاء و القيود فإثبات تعلق التكليف 
بالخالى عن المنسى يحتاج إلى دليل؛ و مما ذكر أنه دعوى الانحلال فى مانعيه النجاسه لا يصحح جريان رفع النسيان فى المقام. 


"١: ص‎ 
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بل مما تقدم من الأخبار الظاهره فى وجوب إعاده الصلاه التى صلاها مع نسيان النجاسه دليل على عدم ثبوت التكليف بالخالى. 


و بهذا يظهر أنه لا يمكن التمسكك لإثبات الصحه فى المقام بحديث «لا تعادة ولا بما فى ذيله» و الوجه فى الظهور أن الأخبار 
الداله على لزوم الإعاده خاص بالإضافه إلى حديث «لا تعاد) أى بالإضافه إلى إطلاءق المستثنى منه فيه» فيرفع بها اليد عن 
الإطلاق و العموم» و هكذا بالإضافه إلى ما فى ذيله فتدبر. 


ثم إنه قد تقدم عن الشيخ فى الاستبصار و عن جماعه التفصيل فى نسيان الموضوع بالالتزام بوجوب الإعاده مع التذكر فى الوقت 
وعدم وجوب القضاء مع التذكر خخارج الوقت جمعاً بين صحيحه أبى العلاء و سائر الأخبار بشهاده صحيحه على بن مهزيار 
قال:كتب إليه سليمان بن رشيد يخبره:أنه بال فى ظلمه الليل و أنه أصاب كفه برد نقطه من البول لم يشكك أنه أصابه و لم يره» و 
أنه مسحه بخرقه ثم نسى أن يغسله و تمسح بدهن, فمسح به كفيه و وجهه و رأسه ثم توضأ وضوء الصلاه فصلّى؟ فأجابه بجواب 
قرائه مخطلة مانا ع طبيت هما أصانه بل كه لين تحى يلاما تعلق فان معقلاة ذلك كدق نطقينا أن ين الراك اللواقن. 
كنت صليتهن بذلك الوضوء بعينه ما كان منهن فى وقتهاء و ما فات وقتها فلا إعاده عليكك لهاء من قبل إن الرجل إذا كان ثوبه 
نجساً لم يعد الصلاه إِلَا ما كان فى وقتء و إذا كان جنباً و صلى على غير وضوء فعليه إعاده الصلوات المكتوبات اللواتى فاتته؛ 
لأن الثوب خلاف الجسد فاعمل على ذلكك إن شاء الله؛ (1) فالوجه فى كونها شاهد جمع أن إجمال صدرها لا يضر 


ص :77 
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بظهور الكبرى الكليه الوارده فى ذيلها مع أنه لا إجمال فى صدورها بناَ على عدم تنجيس المتنجس؛ لأن المتنجس فى الفرض 
الكئء و بعد مسحها بخرقه لا تكون منجسه لماء الوضوء ليبطل الوضوء و الأمر بإعاده الصلوات التى صلاها بذلكك الوضوء ما 
دام فى الوقت لنجاسه الكفء و بالوضوء ثانياً تطهر الكف فلا إعاده و لا قضاء بالإضافه إلى الصلوات بالوضوء الثانى. 


أقول: قد تقدم عدم صحه توجبه الروايه بما ذكرء فإن اليد بناء على عدم تنجس المتنجس تطهر بإدخالها فى الإناء ثانياً لأخذ 
الناء تسل الوجة أو تظهر يغسلها ثانيا عت خسلها بعد الوجه شتكوة الك ظطاهره بعد ذلك الوضوء أيضا قلا وه لأغادتها فى 
ارقم 


لا يقال: لم يؤخذ عنوان الناسى فى ذيلها ليقال مقتضاه عدم الإعاده على الناسى. 


فإنه يقال: مع أن صدرها قرينه عليه الذيل يختص بالناسى بعد تقييده بما دل على عدم وجوب الإعاده حتى فى الوقت على 
الجاهل بالموضوع. 


و ربما يقال:بعدم إمكان الاعتماد على ما فى ذيلها أيضاً لعدم إحراز أن الجواب من الإمام عليه السلام حيث إن سليمان بن رشيد 
مجهول و من المحتمل أنه كتب ذلكك إلى أحد قضاه العامه و تصدى على بن مهزيار لنقله )١(‏ . 


فإنه يقال: لم يعهد من على بن مهزيار التصدى للنقل من القضاه. فلتلاحظ المكاتبات التى تصدى لنقلها أو كتب بنفسه إليه عليه 
السلام فإنه أبو جعفر الثانى. 


و الصحيح فى الجواب أن ما فى ذيل المكاتبه معارض بما دل على ثبوت القضاء 


ص رم 


01 التنقيح كك شرح العروه‎ 0010-١ 


فى فرض العلم بالنجاسه قبل الصلاه و فى صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه:«و إذا كنت قد رأيته و هو أكثر من مقدار الدرهم 
فضيّعت غسله و صليت فيه صلاه كثيره فأعد ما صليت فيه؛ )١(‏ فإن إعاده الصلوات الكثيره لا تكون إِلَّا بقضائها كلها أو أكثرها 
مع نسيان النجاسه حيث إنه لا يحتمل فى حق محمد بن مسلم التضيّع بمعنى جهاله نجاسه الدم أو اشتراط طهاره الثوبء.بل يتعين 
كونه بمعنى نسيانها و مع تساقطهما يكون المرجع إطلاق اشتراط الغسل و طهاره الثوب. 


و أما ما ورد من عدم الإعاده على ناسى الاستنجاء فمع أنه معارض بما ورد فى الأمر بالإعاده من نسيانه لا يمكن التعدى منه إلى 
نجاسه الثوب أو سائر نجاسه البدن؛ لاحتمال اختصاص الحكم بنسيانه» و يأتى الكلام فيه فى محله. 


ثم إنه لا-فرق فى الحكم بالبطلا-ن مع نسيان النجاسه بالتذكر بعد الصلاه أو فى أثنائهاء فإنه إذا كان الالتفات فى الأثناء بسبق 
النجاسه موجباً للبطلان مع الجهل فيكون مع النسيان أولى؛ لأنه لا يحتمل أن يكون العلم بالنجاسه قبل الصلاه موجباً لصحتهاء 
أضف إلى ذلك ما ورد فى التذكر بعدم الاستنجاء و فى أثناء الصلاه حيث إنه لا يحتمل أن يكون الاستنجاء و نسيانه أشد 
حكماً من نسيان سائر النجاسات بملاحظه ما ورد فيه من خصوصيه التهاون و التخفيف فى الحكم. و ما فى روايه عبد الله بن 
سنان المتقدمه التى ناقشنا فى سندها؛ لكونها منقوله عن مستطرفات السرائر عن مشيخه الحسن بن محبوب من قوله عليه 
السلام:«و إن كنت رأيته قبل أن تصلى فلم تغسله ثم رأيته بعد و أنت فى صلاتكك فانصرف فاغسله و أعد صلاتك» (1) . 


ص حور 


.8 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 7٠١ الباب‎ 2:©#١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


؟- (5)) السرائر 07:م. 


[ناسى الحكم تكليفاً أو وضعاً كجاهله] 
(مسأله ١)ناسى‏ الحكم تكليفاً أو وضعاً كجاهله فى وجوب الإعاده و القضاء(١).‏ 


و كذالا فرق بين إمكان تطهير الثوب عن تلكك النجاسه المنسيه أثناء الصلاه أو إلقائه وعدم إمكان ذلك فإن سبق النجاسه 
موجب لبطلانها مع الجهل فكيف بالنسيان مع إطلاق ما ورد فى المشيخه و الاستنجاء. 


هذا كله فى سعه الوقت للإعاده بعد التطهير أو الإلقاء» و أما فى ضيقه فقد تقدم الكلام فيه فى الجاهل و يجرى الكلام المتقدم 
فى المقام أيضاً و لعله لذلكك لم يتعرض له المصنف رحمه الله. 

ناسى الحكم تكليفاً أو وضعاً 

و كأن نظره قدس سره أن ناسى الحكم أى نجاسه ما أصاب ثوبه أو بدنه أو اشتراط صلاته بغسل ثوبه مما أصابه داخل فى 
الإطلاق من قوله عليه السلام «إن كان علم أنه أصاب ثوبه جنابه قبل أن يصلى ثم صلى فيه و لم يغسله فعليه أن يعيد ما صلى' 
)١1(‏ و كذا غيره مما هو بمضمونه. و لكن قد تقدم فى الجاهل بالحكم نفى البعد عن كون مقتضى «لا تعاد» (7) نفى الإعاده فى 


صوره القصورء و يجرى ذلك الكلام فى ناسى الحكم أيضاً و ما هو خارج عن مدلول «لا تعاد تخصيصاً نسيان الموضوع., و أما 
ناسى الحكم فهو باق فى إطلاق المستثنى منه. 


نعم لو الترم بالتعارض بين حديث «لا تعاد) و الإطلاقٌق المتقدم بالعموم من وجه كان المرجع إطلاق أدله الاشتراط على ما 


ص :8 


." من أبواب النجاسات» الحديث‎ 5٠ وسائل الشيعه 2:18 الباب‎ ))١(-١ 
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[لو غسل ثوبه النجس و علم بطهارته ثم صلى فيه و بعد ذلكك تين له بقاء نجاسته فالظاهر عدم وجوب الإعاده عليه] 


( مسأله ؟)لو غسل ثوبه النجس و علم بطهارته ثم صلى فيه و بعد ذلكك تبّين له بقاء نجاسته فالظاهر أنه من باب الجهل 
بالموضوعء فلا يجب عليه الإعاده أو القضاء(١)»‏ و كذا لو شكك فى نجاسته ثم تبين بعد الصلاه أنه كاز :تحبا 0 


الجهل بالموضوع 


و يشهد لذلكك صحيحه ميسر قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:آمر الجاريه فتغسل ثوبى من المنى فلا تبالغ فى غسله فأصلى 
فيه فإذا هو يابسء قال:«أعد صلاتكك, أما أنكك لو كنت غسلت أنت لم يكن عليكك شىء » )١1(‏ حيث ظاهر ذيلها أن النجاسه 
المعلومه سابقاً مع الاعتقاد بإزالتها لا نضر بصحه الصلاه و إن انتكشف بعد ذلك خطأ الاعتقادءبل يمكن أن يستفاد من التعليل 
الوارد فى صحيحه زراره (1) بعدم الإعاده أن الحجه على طهاره الثوب فى حال الصلاه كافيه فى الحكم بإجزائها حتى مع 
انكشاف وقوعها فى الثوب النجس. فإنه لا يحتمل أن يكون الإحراز بالاستصحاب له خصوصيهءبل مفاد الاستصحاب كما ذكرنا 
فى محله العلم بطهاره الثوب حال الصلاه و لكن العلم اعتبارى يثبت فى اليقين الحقيقى أيضاً بالفحوى. 

لأن الشكك حال الصلاه فى نجاسه ثوبه و كذلكك قبلها لا يوجب صدق عنوان العلم بالنجاسه قبل الصلاه الموضوع لوجوب 
الإعاده و القضاءءبل صحيحه زراره (7) ظاهرها أن الشكك فى الإصابه و لو مع بقائه حال الصلاه لا يضر بها و أن علم بعد الصلاه 
أنها كانت فى ثوبه قبل الصلاه. 


ص وان 
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و كذا لو علم بنجاسته فأخبره الوكيل فى تطهيره بطهارته(1) أو شهدت البِينه بتطهيره ثم تبين الخلاف, و كذا لو وقعت قطره بول 
أو دم مثلا و شكك فى أنها وقعت على ثوبه أو على الأرض ثمٌ تبين أنها وقعت على ثوبه(؟) و كذا لو رأى فى بدنه أو 


المراد بالوكيل من أوكل إليه غسل ثوبه و تطهيره» فإنه لو أخبر بتطهيره أو شهدت البينه على تطهيره فصلى فيه ثم ظهر الخلاف 
قلا يحب غليه الأعادم :و القضاءة لأنه كان عالما بظهاره قري فى سال على ماهر تقض اعبار الففة أو قول الو كيل الذ يل 
فى إخبار ذى اليد على ما تقدم. 


نعم» صدر صحيحه ميسر:آمر الجاريه فتغسل ثوبى من المنى فلا تبالغ فى غسله...» )١(‏ ظاهره أنه لو كانت الحجه على طهاره 
الثوب المعلوم نجاسته سابقاً أصاله الصحه الجاريه فى فعل الغير فتلككء و إن كانت معتبره ما لم يتكشف الخلاف؛ و لذا يجوز 
الدخول فى الصلاه فى الشوب المزبور إِلَما أنها لا توجب الا-جزاءء» فيرفع اليد عن ظهور التعليل الوارد فى صحيحه زراره (5) 
بالإضافه إلى هذا الموردء خاصه و يلتزم به فى غيره من موارد إخبار ذى اليد بطهاره الثوب: أو يلتزم بأن إخبار من أوكل إليه 
غسل الثوب و أن يعتبر فى جواز الدخول فى الصلاه. إلا أنه خارج عن الإجزاء فى مورد كشف الخلافء و سواء كان الدخول 
فى الصلاه بأصاله الصحه فى غسله أو إخباره بتطهيره» حيث إِنْ صدر الصحيحه بالإضافه إلى عدم الإجزاء مطلق كما لا يخفى. 


لا يحتمل أن يكون العلم التفصيلى بنجاسه الثوب موجباً لعدم جواز الصلاه فيه» و لا يكون غير ذلكك موجباً لعدم الجوازء فإِنَّ 
لازم ذلكك جواز الصلاه فى أحد الثوبين أو كلاهما مع العلم بنجاسه أحدهما مع أنه يأتى النص على عدم جواز ذلكك 


ص 6ن 
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ثوبه دماً وقطع بأنه دم البق أو دم القروح المعفوء أو أنه أقل من الدرهم أو نحو ذلكك ثم تبين أنه مما لا يجوز الصلاه فيه و كذا 
لو شكك فى شىء من ذلكك ثم تيبن أنه مما لا يجوز(١)‏ فجميع هذه من الجهل بالنجاسه لا يجب فيها الإعاده أو القضاء. 


ولزوم تكرار الصلاه فى كل منهماء و كذلكك لا يحتمل أن يكون العلم الإجمالى بنجاسه ثوب أو شىء آخر لا يدخل فى قدرته 
أو اعللاتة موعت لعدم جواز الصلاه فى الثوب المقدور أو الداخل فى الابتلاء» و عليه فلا بد من التفصيل فى فرض المتنبأنه إذا 
لم يكن لنجاسه الأرض أثر بالإضافه إليه كما إذا كان واجداً للماء و لم تكن الأرض صالحه للسجود عليه تجوز الصلاه فى 
الثوب المزبورء و إِلَّا فالعلم الإجمالى المزبور حجه على نجاسته. 


اللهم إلا أن يقال فرق بين العلم الإجمالى بنجاسه أحد الثوبين أو الثياب و بين العلم الإجمالى بنجاسته أو نجاسه الأرضء فإِنَّ 
الأول كالعلم الإجمالى بنجاسه أحد طرفى الثوب داخل فى أخبار الباب كما ذكرناءبخلاف العلم بنجاسه الثوب أو الأرض و 


هذا بناءَ على جواز الدخول فى الصلاه مع الشكك فى عفو الدم أو كونه أقل من الدرهم. و أما بناءَ على عدم جواز الدخول كما 
يأتى عن الماتن فيحكم ببطلان الصلاه لوقوعها مع قيام الحجه على النجاسه المانعه فيها. 


و بتعبير آخر ذكر الماتن فيما إذا شكك فى كون الدم من القروح و الجروحءبأن الأحوط عدم جواز الصلاه فيه» و كأن نظره قدس 
سره أن الدم المحرز فى الثوب أو البدن مانع أو إزالته شرط فى الصلاه. و إلا إذا كان من الجرح أو القرح فإنه معفو مادام 
الجرح أو القرح» و عليه فيمكن إحراز عدم العفو بعدم كونه من الجرح أو القرح فيدخل فى عموم المنع» و كذلك إذا شكك فى 
كون الدم أقل من الدرهم أو أكثر فإنه لا يصلى فيه إِلَّا إذا كان 


ص ين 


[لو علم بنجاسه شىء فنسى و لاقاه بالرطوبه و صلى ثمم تذكر فالظاهر عدم وجوب الإعاده] 


(مسأله #)لو علم بنجاسه شىء فنسى و لاقاه بالرطوبه و صلى ثم تذكر أنه كان نجساً و أن يده تنجست بملاقاته» فالظاهر أنه أيضاً 
من باب الجهل بالموضوع(21) لا النسيان لأنه لم يعلم نجاسه يده سابقاًء و النسيان إنما هو فى نجاسه شىء آخر غير ما صلى فيه 
نعم الومؤضياً أو اذه قبل تطهير يده و صلى كانت باطله من جهه بطلان وضوئه أو غسله(2). 


مسبوقاً بكونه أقل من الدرهم, فإن مقتضى الاستثناء أن موضوع العفو الدم الموصوف بأنه أقل» فباستصحاب عدم كونه أقل 
ينفى موضوع العفو. 


و على ما ذكره قدس سره هناك أن الحكم بصحه الصلاه و لو مع انكشاف وقوعها فى دم غير القروح أو غير الأقل مبنى على ما 
ذكره غيره من جواز الدخول فى الصلاه حتى فى الفرضين»بدعوى أن الاستصحاب فى عدم كون المشكوكك من الجرح أو 
القرح استصحاب فى العدم الأزلى و لا يعتبر مطلقاًء أو فى مثل المقام مما ليس الوصف من عوارض الوجود و يأتى الكلام فى 
ذلك تفضلة إقاشاء الله تعالى : 


حيث إن المفروض كونه ناسياً نجاسه ذلكك الشىء لا نجاسه يده فتكون الصلاه لوقوعها مع الجهل بنجاسه يده محكومه 
بالريحة »و لا يصدق عرو بأنه كان اميا لنجاسه يدهءبل يصدق أنه كان تعافلة نماء ف إنما كان اشنا لنجاسه ما لاقته بده. 


بناءَ على أن من شرط الوضوء و الغسل طهاره الأعضاءء أو طهاره عضوه الذى يغسله للوضوء أو الغسلء و أما ما لو لم يعتبر 
ذلك, و كان غسل العضو بحيث يطهر بالوضوء فلا موجب لبطلان صلاته لطهارته من الحدث و الخبث. 


ص :7 


[إذا انحصر ثوبه فى نجس فإن لم يمكن نزعه حال الصلاه صلّى فيه] 
(مسأله ©)إذا انحصر ثوبه فى نجس فإن لم يمكن نزعه حال الصلاه لبرد أو نحوه صلى فيه(1) 
انحصار الثوب بالمتنجس و عدم إمكان غسله 


إذا لم يتمكن-من ينحصر ثوبه فى نجس ولا يقدر على غسله-من صلاه العراه للاضطرار إلى لبس الثوب للبرد و نحوه يصلى 
فيه مع أن العارى فى مورد الناظر المحترم يصلى قاعداً مومئاً لركوعه و سجوده. و مع عدمه يصلى قائماً كذلكك. و تعين الصلاه 
فى ثوب متنجس مع عدم التمكن من نزعه لبرد و نحوه فى مجموع وقت الصلاه مما لا خلاف فيه و لم يعهد و لم ينقل من فقيه 
التزامه بسقوط فرض الصلاه بذلكك. 


و نهد لاهاوود فى موارد ميته مع الرواناشه #الرواباث الى ورقك قن الملا الثريه و اذخ الاسحسين مق ماح 
القروح و الجروح و فى صلاه من به سلس أو بطن فإنه يصلى مع نجاسه بدنه» و فى صلاه العراه فإنه إذا لم يسقط فرض الصلاه 
بعدم التمكن على ثوب أصلا فلا يحتمل سقوطها بعدم التمكن من ثوب طاهر و غير ذلكك. 

كما يشهد له ما ورد فى الصلاه فى ثوب متنجس إذا لم يكن له ثوب آخر و لم يقدر على غسله كصحيحه عبد الرحمن بن أبى 
عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الرجل يجنب فى ثوب ليس معه غيره و لا يقدر على غسله؟ قال:«يصلى فيه) 
(0» فإن المتيقن من هذه صوره عدم التمكن على النزع لبرد و نحوه؛ و لا يعارضها فى هذه الجهه شىء من الأخبار على ما 


يأتى. 
ص ين 
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بل يمكن أن يقال إنه لا إطلاق فى ناحيه ما دل على اشتراط طهاره الثوب فى الصلاه بحيث يعم فرض الاضطرار فى تمام الوقت 
و يقتضى سقوط الأمر بالضلاه. 


و بتعبير آخر لم يرد فى شىء من الخطابات لا صلاه إلا فى ثوب طاهرء أو اغسل ثوبكك للصلاه من الخبث و نحو ذلك, 
ليقال:إن النفى أو الأمر الإرشادى يعم صوره الاضطرار حيث لا يتقيد متعلقه بالتمكن منهءبل عمده ما ورد فى الاشتراط ما ورد 
فى بيان أحكام كالصلاه فى النجس نسياناً أو جهلا أو غير ذلكك من الموارد بحيث يعلم منها اشتراط الصلاه بطهاره الثوب. 


و عمده ما يقال من الإطلاق ما فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام::لا صلاه إلا ظورو و جز كم نين الابتحيداء تااثة 
أخجعان ذلك عدت البق دكن رسول الله تلن الل غليددو الميوو آنا الول لأتند فى غبيلة [كلاندعر ليور الطهرى فى هذه 
الصحيحه فيما يعم الخبث بقرينه التعرض للاستنجاء بالأحجار و أنه يختص بموضع النجو فلا بد من غسل موضع البول» و لكن لو 
سلم عمومه للخبث فلا يستفاد منها إِلَّا اعتبار طهاره البدن من الخبث لا طهاره ثياب المصلى أيضاً؛ و لذا لو لم يكن فى البين 
الروانات المشان إلبها الى انتقيد مدها اعضان طهاره ارت لنا أمكن ابهفاده اعفارها من الميحيية: 


و أما ما ورد فى أن كل مالا تتم الصلاه فيه بمفرده فلا بأس بالصلاه فيه مع نجاسته (1) » فالمستفاد منه اعتبار طهاره ما تتم 
الصلاه فيه فى الجمله لا فى جميع الأحوال حتى حال الاضطرار و نسيان النجاسه أو الجهل بها. 


5١: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:10» الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
7-(5) الهدايه:*/ و انظر وسائل الشيعه هذ:«-لاهء؛ الباب "١‏ من أبواب النجاسات؛ الحديث ١‏ و ه. 


لا يقال: لا بأس بالإطلاق فى مثل صحيحه على بن مهزيار من قوله عليه السلام::إذا أصاب ثوبكك خمر أو نبيذ يعنى المسكر 
فاغسله) إلى أن قال:«و إن صليت فيه فأعد صلاتكك» )١(‏ فإن مقتضاها لزوم إعادتها فى ثوب طاهرء و إن كان قد صلى فى ذلكك 
الثوب النجس مع الاضطرار و عدم إمكان النزع. 

فإنه يقال: لا تعم الروايه صوره الاضطرار فى بعض الوقت فضا عن أن تعم صوره الاضطرار فى جميعه» كما هو المفروض 
فعل بل ظاهرها صوره الصلاه فى الثوب المتنجس بالخمر جهلاً بنجاسه الخمرء فالسؤال وقع عن نجاسه الخمر و طهارته مع 
الفراغ عن أنها على تقدير نجاستها لا يجوز الصلاه فى ثوب يصيبها فلاحظها من أولها إلى آخرها. 

و على الجمله المفروض فى الصحيحه ثبوت التكليف فى الوقت بالصلاه فى ثوب طاهر؛ و لذا حكم عليه السلام بإعادتها و 
المكلف كان قد صلى فى ثوب أصابه خمر جهلا بنجاسه الخمر, فالفقره المزبوره ناظره إلى أن الجهل بنجاسه الثوب بالشبهه 
الحكميه لا تصحح الصلاه فيه فتجب إعادتهاء فهى نظير ما ورد فى لزوم الإعاده على الناسى فإنه لا نظر له إلى الناسى الذى لم 
يكن له ثوب غيره و لم يكن متمكناً من غسله إلى آخر الوقت. 


ثم إنه لا يترتب على عدم الإطلاق فيما استفيد منه اعتبار طهاره الثوب فى الصلاه أن يحكم على المضطر إلى لبس الثوب 
النجس بوجوب الصلاه عليه أخذاً بإطلاق خطابات وجوب الصلاه على المؤمنين أو بخطابات وجوبها بدخول أوقاتها حيث 


ص :57 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 24-7:8ع, الباب 38 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 


ولا يجب عليه الإعاده أو القضاء(١).‏ 
إنها بالإضافه إلى متعلق الوجوب أى الصلاه مجمله أو مهمله على القولين الصحيحى و الأعمى. 


و إذا احتملنا اشتراط نفس الصلاه بشىء يكون المؤمن فاقداً له فى الوقت فلم يحرز أن فعله بدونه صلاه لا يحكم بوجوبها عليه 
فالعمده فى وجوب الصلاه على غير المتمكن من نزع النجس ما تقدم من الشهود, مع أنه يمكن أن يدعى الإطلاق فى بعض ما 
ورد فى مانعيه نجاسه الثوب» و فى موثقه عمار:«و لا تصل فى ثوب قد أصابه خمر أو مسكر حتى يغسل» )١(‏ فإن مفادها عدم 
تحقق الصلاه فى الثوب المزبور فلاحظ و تدبر. 


أما عدم وجوب القضاء فكأنه متسالم عليه بين الأصحابء نعم حكى عن الشيخ قدس سره فى موضع أن القضاء أحب إلى أو 
أولى» و الوجه فى عدم وجوب القضاء عدم فوت الفريضه على المكلف و فرض أله كان مكلنا بالفلاه قن القري المريور 
فصلاته كصلاه سائر أولى الأعذار. 


و أما موثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سثل عن رجل ليس عليه إِلّا ثوب و لا تحل الصلاه فيه و ليس يجد ماءً يغسله. 
كيف يصنع؟ قال:«يتيمم» و يصلى فإذا أصاب ماء غسله و أعاد الصلاه» (؟) و الإعاده ظاهرها معناها اللغوى فتشمل الروايه 
وجدان الماء خارج الوقت فيكون ظاهرها وجوب القضاءء و وجوبه يكشف عن فوت الصلاه فى وقتها و لو بمرتبه من ملاكها فلا 
يتوهم استفاده وجوب القضاء منها فى 


ص 6 


.,7 الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2:7٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
من أبواب التيممء الحديث الأول.‎ "١ المصدر السابق: 47" الباب‎ )0( -" 


الفرض لما سنبين من أن المفروض فيها تمكن المكلف من نزع الثوب المتنجس بقرينه ما فرض فيها:من عدم وجود الماء 
ليغسله. حيث إن الغسل يحتاج إلى نزع الثوب غالباً و يلبس بعد جفافه نوعاً. 

و ظاهر الروايه أنه لو كان له ماء لكان ذلكك الغسل ممكناً و مع الإغماض عن ذلكك و فرض أنها تعم صوره عدم إمكان النزع» و 
بأنهالى كاق الماء الأمكن مهيا فاعه أيضاًء فالمفروض فيها التيمم للصلاه فتكون من بعض الروايات الوارده فى أن من أتى 
بالفريضه مع تيمم يعيدها مع الوضوء المحموله على الاستحباب بقرينه ما ورد فى إجزائهاء هذا بالإضافه إلى غير المتمكن على 
الطهاره المائيه فى تمام الوقت. 

وأما بالإضافه إلى التمكن منها فلا بأس بالأعذ بظاهرها و الالتزام بوجوب الإعاده عليه حتى لو كان عند تيممه معتقداً بعدم 
وجدان الماء إلى آخر الوقت؟؛ لأنه يعتبر فى وجَوب الصلاه مع الطهاره المائيه التمكن من صرف وجودها و لو فى آخر الوقت» و 


ما دل على مشروعيه التيمّم ظاهره عدم التمكن من صرف الوجود المزبور فى الوقت المضروب لها. 


ولواعتقد المحدث بقاء عدم تمكنه من الماء إلى آخر الوقت و صلى مع تيمم فلا يمكن تصحيح صلاته فى فرض حصول 
التمك: من الماء قبل خروج الوقت بحديث «لا تعاد) ل(!) » حيث إن الإخلال بالطهاره المائيه و لو كان لعذرء و باعتقاد أن عدم 
تمكنه باق إلى آخر الوقت داخل فى الخمس التى لا تعاد الصلاه منها مطلقاً. 


نعم» لو تيمم المكلف لصلاه مع عدم وجدان الماء لها فى وقتها و بقى عذره إلى 
ص :58 


8 الباب " من أبواب الوضوءء الحديث‎ 07-١9١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


وقت صلاه أخرى و يئس عن وجدان الماء لتلكك الصلاه أيضاً و صلاها بذلكك التيمم السابق ثم وجد الماء قبل خروج وقتها أو 
فى أثناء صلاته تجزى تلكك الصلاه و لا تحتاج إلى الإعاده للروايات الخاصه. 


و مما ذكرنا يظهر أن غير المتمكن من تطهير ثوبه فى بعض الوقت مكلف بالصلاه مع طهاره الثوب لتمكنه من صرف وجودهاء 
نعم لو صلى فى الثوب النجس باعتقاد أن اضطراره يبقى إلى آخر الوقت ثم طرأ التمكن قبل خروج الوقت يحكم بصحه المأتى 
بهاء ولا تجب الإعاده أخذاً بحديث الا تعاد» () » حيث إن الطهاره من الخبث من غير الخمسء و أنها تسقط عن الشرطيه فيما 
إذا أخل المكلف بها عن عذر كسائر الأجزاء و الشرائط التى لا تدخل فى الخمسء و هذا بخلاف من أحرز أن اضطراره فى 
بعض الوقتء فإنه إذا تمكن فى الوقت من تطهيره أو تبديله يتعين عليه الإعاده. 


و لعل الماتن أيضاً يريد بنفى الإعاده الفرض السابق لا هذا الفرض ولا يريد جواز البدار واقعاً الملازم للإجزاء حتى مع العلم 
بارتفاع عذره فى آخر الوقت كما هو ظاهر جماعه.بل نسب إلى المشهور الإجزاء مطلقاً الظاهر فى جواز البدار» و عن الشيخ و 
ابن الجنيد و جمع وجوب الإعاده (7) » و كيف كان فظاهر أدله الاضطرارى جعل البدل لنفس المأمور به الاختيارى لا جعله 
لفرده الاختيارى.بأن يكون عدم التمكن على فرد من الاختيارى موضوعاً لجواز الإتيان بالبدل»بل كما ذكرنا عدم 


ص (ذارا 


8 الباب ” من أبواب الوضوءء الحديث‎ 2”9/7-١ 9/١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
.* هلأسملا.1١:857 ؟-(7)) المستمسكك‎ 


وان سك مق فض ففى واعنرب العدلاة فيه أو عاريا أو العخي وجوت الأقي الأو ل 0و الأخوط تكرار الضاكة: 
التمكن من صرف الوجود من الاختيارى فى الوقت المضروب له موضوع لجواز الإتيان به. 


و منشأ الخلاف اختلاف الروايات» و قد يقال بأنها متعارضه فلا بد من الترجيح كما يقال بأن بينها جمعاً عرفياً فيجمع بينها و يقال 
أيضاً بأن المعتبر منها لا يختلف فيؤخذ بها و غير المعتبر منها لا يعمل به. 


منها ما دل على تعين الصلاه فى الثوب المتنجس مع عدم التمكن من غسله و تبديله بلا-فرق بين الاضطرار إلى لبسه لبرد و 
نحوهء أم لم يكن له اضطرار كصحيحه محمد الحلبى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يكون له الثوب الواحد فيه 
بول لا يقدر على غسله؟ قال:«يصلى فيه» )١(‏ . 


و صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يجنب فى ثوب 
وليس معه غيره و لا يقدر على غسله؟ قال:«يصلى فيه» (5) . 


و منها ما دل على تعين الصلاه فى الثوب النجس مع فرض عدم الاضطرار إلى لبسه لبرد و نحوهءبل انحصار الثوب به و عدم 
إمكان غسله موضوع لهذا التعين كصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام قال:سألته عن رجل عريان و حضرت 
الصلاه» فأصاب ثوباً نصفه دم أو كله دم يصلى فيه أو يصلى عرياناً؟ قال:«إن وجد ماءً غسله؛ و إن لم يجد ماءٌ صلى فيه ولم 
يصل عريانا» 0 . 


ص ع 


)010-١‏ وسائل الشيعه الوكرفارة الباب مع من أبوات النجاسات» الحديث م 
؟-(5)) المصدر السابق:الحديث 6. 
*-()) المصدر السابق:الحديث ه. 


ولا يبعد أن تكون صحيحه محمد بن الحلبى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل أجنب فى ثوبه و ليس معه ثوب غيره؟ 
قال:«يصلى فيه فإذا وجد الماء غسله» )١(‏ من قبيل صحيحه على بن جعفر من فرض إمكان النزع و الصلاه عارياً. 


و الوجه فى ذلكك أن قوله عليه السلام «فإذا وجد ماءً غسله» فرض عدم الماء فى السؤال» بحيث لو كان الماء كان المتعين غسله 
المتوقف عاده فى الإجناب فيه على نزعه و غسله و لبسه بعد جفافه» اللهم إِلّا أن يقال لا ينحصر صدق الإجناب فى الثوب 
الذخر اناقل كما سدقم وان سر يدوي لا ررقت قينله عل الارع رانين نعط :31اقة قازر رودن القاقه اواك انه 
الاضطرار إلى اللبس لبرد و نحوه و عدم الاضطرار إليه. 


و منها ما دل على تعين الصلاه عريانا مومئا للركوع و السجود كصلاه العراه» و بتعبير آخر الثوب المزبور كعدمه فيجرى على 
المصلى المزبور حكم العارى كموئقه سماعه قال:سألته عن رجل يكون فى فلاه من الأرض و ليس عليه إِلَّا ثوب واحد و أجنب 
فيه و ليس عنده ماء كيف يصنع؟ قال:«يتيتمم و يصلى عرياناً قاعداً يومئ إيماء» 70) . 


و فى موثقته الأخرى قال:سألته عن رجل يكون فى فلاه من الأرض فأجنب و ليس عليه إلا ثوب فأجنب فيه و ليس يجد الماء 
قال:«يتيمم و يصلى عرياناً قائماً يومئ إيماءً» (9) . 


و ما رواه محمد بن على الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل أصابته جنابه و هو 
ص :/517 


)0 وسائل القين 6 الاب 68 من آبوات التحانات» الحدايك الأول 
7د (0)) المضدر السابق682 البابت 62 الحدية الأول: 
()) المصدر السابق:الحديث *, 


بالفلاه و ليس عليه إلا ثوب واحدء و أصاب ثوبه منى؟ قال:«يتيمم و يطرح ثوبه و يجلس مجتمعاً فيصلى و يومئ إيماءً» (1) . 


و تكون مثل صحيحه عبد الله بن مسكان عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل عريان ليس معه ثوب؟ قال::إذا كان حيث لا يراه 
أحد فليصل قائماً» (1) شاهد جمع بين الموثقه الأولى و روايه الحلبى الداله على اعتبار الجلوس و بين الموثقه الثانيه الداله على 
اعتبار القيام. 


و الحاصل أن الأمر بالصلاه عارياً فى هذه الطائفه قرينه على فرض عدم الاضطرار إلى لبس الثوب المزبور لبرد و نحوه؛ و عليه 
فالطائفتان أى الثانيه و الثالثه متعارضتان بنحو التباين. 


وقد يقال بأنه يتركك الطائفه الشالئه و يؤتمذ بالطائقه الأولى و الثانيهء و أما طرح الثالئه فلعدم اعتبارها فى نفسها لأن ما رواه 
سماعه مضمره لم يعلم أنه سأل عن الإمام عليه السلام » فإن سماعه و إن كان ثقه إِلَا أنه ليس من أضراب زراره و محمد بن 
مسلم بأن لا يحتمل سؤاله الحكم عن غير الإمام عليه السلام » و قد ذكر الشيخ قدس سره فى موضع من التهذيب بعد نقله حديثاً 
لسماعه مضمراً أول ما فيه أنه مضمر فلعله سأل الحكم عن غير الإمام عليه السلام (5) » و روايه محمد بن على الحلبى فى سندها 


ص :5 


.6 وسائل الشيعه 688:" الباب 52 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
؟- (7)) المصدر السابق:الحديث ؟.‎ 
8 جد( تيل الأحكام انان اذيل الحديك‎ 


فإن من ذكر وثاقته استظهرها من العباره المحكيه عن النجاشى قال:محمد بن عبد الحميد بن سالم العطار أبو جعفر روى عبد 
الحميد عن أبى الحسن موسى عليه السلام و كان ثقه له كتاب (1)» إِنَا أن ظاهر الضمير فى قوله و كان راجع إلى عبد الحميد لا 
الى مسا بع عيسة تعمد و اللو كلم يكن :نذا قاهرا فلك قال سرح ابحم لدي علي تعر لمشتل :لتقي اعون اناف 
مقتضاهما تعين الصلاه فى الثوب النجس حتى مع عدم الاضطرار إلى لبسه. 


أقول: مضمرات روايات سماعه التى وصلت إلينا كثيره جداً و غير مضمراته أيضاً كثيره مرويه عن أبى عبد الله و أبى الحسن 
عليهما السلام و ليس فيها مورد سأل الحكم فيه عن غيرهما عليهما السلام » لنحتمل أن مضمراته أو بعضها من ذلكك المورد.بل 
ثبت أن الإضمار و لو فى بعضها كان من غير سماعه ممن يروون الحديث عنه بشهاده أن بعض رواياته مرويه فى الفقيه عن أبى 
عبد الله عليه السلام » و نفس تلكك الروايه رواها الشيخ بسند عنه مضمراً فى التهذيب» و يحصل ذلك عاده فى راو يروى فى 
كتابه حديثين أو أحاديث عن سماعه متتاليه» و يتبدل اسم الظاهر للإمام عليه السلام فى الثانى أو الثالث بالضمير لسبق ذكره. ثم 
إذا روى شخص آخر تلكك الأحاديث فى كتابه مع التفريق يحصل الإضمار المزبور. 


و يظهر ذلك بوضوح فى ما صنعه الصدوق فى الفقيه من ذكر روايه عن راو يروى الحكم عن الإمام عليه السلام ثم يذكر بعد 
ذلكك روايه أخرى عن ذلك الراوى و يقول و سأله أو و سأله عليه السلام ثم إذا أراد شخص روايه هاتين الروايتين فى كتاب بلا 


تصرف فى 
ص اا 


.408 رجال النجاشى:8» الرقم‎ ))١(-١ 


النقل فى موضعين منه يحصل الإضمار لا محاله. 


و على الجمله فأمر مضمرات سماعه ظاهر لم أجد من يناقش فيها غير ما ذكر الشيخ فى التهذيب )١(‏ فى موضع فراراً عن 
التعارضن بين الرؤايتية: و الأمرقيما ذكر قدس سرة فى وجوه الجمع بين الأحاديث و الفرار عن الالتزام بتعارضها أوضح للمتبع» 
و أنه قدس سره قد يكتفى أو يذكر فى وجه الجمع ما يكون الاطمينان بخلافه» و الحاصل أنه ثبت فى المسأله روايتين لسماعه 
فى اهبا يضاق قاعذا وو )احرص يعسات قاقما ورطلالير لتقل أده سياس الاناء عليه ايلام ولد يعد الو اعدو كرا 
السؤال هذا بالإضافه إلى مضمرتى سماعه. 


و اذا +الاقافة إلى وواءه سحيو بن على الكليو الت فى مكدها مكيل بن مدن لبيك فالظافن انها أبقيا عع جين عد 
الحميد لا بأس بها لا لما ذكره النجاشىء فإن الظاهر فى عبارته رجوع الضمير إلى عبد الحميد؛ لأنه أقرب و أنه لم يسبق لمحمد 
بن عبد الحميد فى العباره خبر ليكون:ةو كأنه ثقهه معطوفاء على ذلكك الخبر و جعل أبى جعفر خبراً بأن كان مفادها محمد بن 
عبد الحميد يكنى بأبى جعفر و كان ثقه يحتاج إلى التقدير» و قد فحصنا رجال النجاشى من بدوه إلى ختامه و لم نظفر بمورد 
يكون على خلا.ف ما نذكره و هو أن ذكر الكنيه مجرداً و بلا-ذكر يكنى ظاهره بيان عنوان المترجم و وجدنا مورداً فيه مثل 
التعبير فى محمد بن عبد الحميد و هو ما ذكره فى ترجمه الفضل بن شاذان و فيه أيضاً ظاهر الضمير فى «و كان ثقه) إلى أبيه 
شاذان فراجع (1) . 


6٠: ص‎ 


.88 تهذيب الأحكام 1:18 ذيل الحديث‎ ))١1(-١ 
/ الرقم‎ 7١0 ؟-(35)) رجال النجاشى:2‎ 


بل الوجه فى وثاقته ما ذكرنا و لعله مراراً أن مع روايه الأجلاء عن شخص كثيرء و كثره روايته عن الرجال يوجب كون الشخص 
من المعاريفء و بما أنه لم ينقل فى حقه ضعف يكون ذلك كاشفاً عن حسن ظاهره المحكوم معه بالعداله و الثقه لجريان 
العاده أنه لو كان فى المعروف عيب يذكر فى لسان البعضء و عدم ذكر التوثيق الخاص فى كلمات مثل النجاشى فلأنهم تعرضوا 
لذكر التوثيق فيمن وصل فيه التوثيق الخاص من سلفهم. 


لا يقال: جواز الصلاه فى الثوب النجس مع عدم الاضطرار إلى لبسه ينافى روايه محمد الحلبى قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام 
عن الرجل يجنب فى الثوب أو يصيبه بول و ليس معه ثوب غيره؟ قال:«يصلى فيه إذا اضطر إليه؛ )١(‏ فإن مفهوم الشرط عدم 
جواز الصلاه فيه مع عدم الاضطرار. 


فإنه يقال: الروايه لضعف سندها لا يمكن الاعتماد عليها فإن فى سندها القاسم بن محمد و لم يثبت له توثيق» و مع الإغماض عن 
ذلك لم يعلم أن المراد بالاضطرار فيه الاضطرار إلى لبسه من غير جهه الصلاه. 


بل ظاهرها-و لا أقل من الاحتمال-أن يكون الاضطرار إلى لبسه لصلاته لعدم ساتر له غيره فى تمام الوقت. 

و بتعبير آخر يكون حاصل الجواب أنه لو كان المكلف كما ذكر فى تمام الوقت فعليه أن يصلى فى الثوب المزبور. 
و مما ذكر أنه لا مجال لدعوى أن هذه الروايه شاهد جمع بين الطائفه الثالثه 

6١: ص‎ 


.7 وسائل الشيعه 0:680 الباب 58 من أبواب النجاسات»؛ الحديث‎ ))١( -١ 


و الثانيه بحمل الثالثه على صوره عدم الاضطرار إلى اللبس لبرد و نحوه. و الثانيه على صوره الاضطرار إليه. 
والوجه فى الظهور: 
أن اشتراط الاضطرار إلى اللبس فى هذه من جهه الصلاه لا من جهه البرد و نحوه على ما تقدم. 


و ثانياً إن الطائفه الثانيه قد فرض فيها عدم الاضطرار إلى اللبس من جهه البرد و نحوه بقرينه النهى عن الصلاه عارياً و فرض عدم 
الماء ليغسل الثوب فكيف تحمل على صوره الاضطرار؟ 


فاط مولا جد لضاف الاترلن :و لمك كبن انح تن مرت لان :12لا شنط إلى جا ةواقتد جه كنا عو لدبي 
إطلاقهاء حيث لم يثبت لها مقيد فإن المقيد و هى الطائفه الثالثه-المفروض فيها التمكن على النزع بقرينه الأمر بالصلاه عارياً- 
مبتلاه بالمعارض و هى الطائفه الثانيه الآمره بالصلاه فى الثوب المزبور مع فرض عدم الاضطرار إلى اللبس أيضاً. 

اللهم إلا أن يقال بعدم التعارض بين الطائفتين؛ لأن الطائفه الثالثه ظاهره فى تعين الصلاه عارياً مع إمكان النزع, و الطائفه الثانيه 
صريحه فى جواز الصلاه فى الثوب النجس مع إمكان نزعه فيرفع اليد بصراحتها عن ظهور الطائفه الثالثه» و النهى عن الصلاه 
عارياً مع فرض إمكان النزاع لا ينافى ذلكك؛ لأن النهى المزبور وارد فى مورد احتمال تعين الصلاه عارياً فتكون النتيجه التخيير 
ين الأمرين» حيث تحمل الطائفه الأولى على تعين الصلاه فى الثوب النجس فى فرض الاضطرار إلى الليس؛ و على 


6١: ص‎ 


[إذا كان عنده ثوبان يعلم بنجاسه أحدهما يكرر الصلاه] 
(مسأله 0)إذا كان عنده ثوبان يعلم بنجاسه أحدهما يكرر الصلاه(١).‏ 
جوازها فيه فى فرض عدم الاضطرار كما يجوز له أن يصلى صلاه العراه. 


و كيف ما كان فلو لم تكن الصلاه فى الثوب المتنجس فى صوره عدم الاضطرار إلى لبسه لبرد و نحوه أظهرء فلا ينبغى أنه أحد 
طرفى التخيبر و لا وجه فى البين للقول بتعين الصلاه عارياً. 


العلم بنجاسه أحد الثويين 


المفروض فى المسأله عدم التمكن من غسل شىء منهماء و إلا غسل أحدهما و صلى فيه و لا حاجه إلى التكرار بعد إحراز 
الإتيان بصلاته فى ثوب إما كان طاهراً من الأول أو طهر بغسله. 


و تعين التكرار فى الثوبين فى مقابل ما حكى عن ابن إدريس و ابن سعيد من تعينها عارياً (0 , و حيث إن مع تكرارها فيهما 
يحرز بحصول كل ما يعتبر فى الصلاه؛ و يتمكن المكلف من قصد الوجه لو قبل باعتباره فى العباده وصفاً أو غايه. يكون 
تكرارها فيهما مقتضى قاعده الاشتغال بعد العلم بكونه مكلفاً على الصلاه الاختياريه» نعم مع التكرار لا بحصل قصد التمبيز و 
قصد التمييز لا يعتبر فى العباده مع التمكن منه فضللا عما إذا لم يتمكن منه. 


و دعوى اعتبار الجزم فى العباده كاعتبار قصد التقرب فلا تحصل عباده بدونهماء و عليه فالأمر يدور بين أن يسقط اعتبار الطهاره 
عن الساتر فيصلى فى أحدهما بقصد الجزم أو يسقط اعتبار الساتر فيصلى عرياناًء و حيث علم أن مع دوران الأمر بينهما 


ص ؤوذه 


))١(-١‏ حكاه السيد الحكيم فى المستمسكك 1:857, و انظر السرائر 1:180» و الجامع للشرائع:؟؟. 


يسقط اعتبار الساتر على ما تقدم فى مسأله انحصار الثوب فى النجس و فرض إمكان نزعه تعين فى المقام أيضاً الصلاه عارياً و 
لمرسله المبسوط روى أن يتركهما و يصلى عارياً (1. لا تخلو عن المجازفه فإن قصد التقرب مقوم للعباده بخلاف قصد الوجه 
والتمييز» و مرسله المبسوط؛ لضعفها وعدم عمل المشهور بها لا يمكن الاعتماد عليهاء و لو سلم فى مسأله انحصار الثوب فى 
النجس و فرض إمكان نزعه تعين الصلاه عارياً فلا يلحق المقام بها؛ للنص الصحيح عن صفوان أنه كتب إلى أبى الحسن عليه 
السلام يسأله عن الرجل معه ثوبان فأصاب أحدهما بولء و لم يدر أيهما هو. و حضرت الصلاه و خاف فوتها و ليس عنده ماءء 
كيف يصنع؟ قال عليه السلام:«يصلى فيهما جميعاً» (1) . 


و على الجمله لو فرض التسليم بأنه عند دوران الأمر بين الصلاه فى النجس و الصلاه عارياً الأمر كما ذكر من تعين الصلاه عارياً 
فلا نسلمه؛ فيما إذا دار الأمر بين الصلاه عارياً أو الصلاه فى ثوبين يعلم بأن إحدى الصلاتين صلاه اختياريه»بل لا نسلمه فيما إذا 
ذاو الأفرييق الضلاه غارياً و الضلؤة فى توت يتهما طهارت علق نا يات 


لا يقال: روايه صفوان لكونها مكاتبه لا يمكن الاعتماد عليها؛ لغلبه التقيه على المكاتبات» و مقتضى القاعده تكرار الصلاه فى 
الثوبين و الإتيان بها عارياً للعلم الإجمالى بن المكلفهيهه إنا الملا فى ثرنه ظافر أو غارياء لابتتمال دغالة فيد الشيوز 
الجزم حال العمل فى العباده. 


ص ؤرده 


1-(1)) المسيظ ون 
؟- (7)) وسائل الشيعه 8:08:* الباب 88 من أبواب النجاسات» الحديث الأول. 


وتعين القع قفزبك الزددنن اوري تدك ارين رمن الأفون النترقين على الم بالسسالقة أو عيرها نى العاقاك تقذ وك ادها 
فى متعلق الأ-مر؛ ليدفع احتمال دخالتها فى صحه العمل عباده بإطلاق متعلق الأمر فى خطاباتهاءبل لو قيل بإمكان أخذها فيه لما 
أمكن دفعه بتلكك الخطابات؛ لما تقدم من أنها لا تكون فى مقام بيان المتعلق ليتمسكك بإطلاقه» و ليس فى البين أيضاً إطلاق 
مقامى بحيث يعلم أن الشارع فى بيان كل ما يعتبر فى وقوع الصلاه عباده عمللا كان أو قصداً. 


و ماعن صاحب الكفايه )١(‏ قدس سره من عدم اعتبار قصد الوجه و التمييز؛ لأن اعتبارهما فى العباده مما يغفل عنه العامه» و لو 
كانا معتبرين لتصدى الشارع لبيانه فى بعض خطاباته مع أنه ليس منهما أثر فى شىء من خطاباتها لا يمكن المساعده عليه فإن 
عامه الناس يراعون قصد الوجه و التمييز فى أصل عباداتهم كمراعاتهم قصد التقرب فيهاء و ما هو غير مرتكز عندهم قصد الوجه 
و العبية فن إجزاء العمل و يمكن أن يدفع احتمال اعتبار هذا القصد أو التمييز بالإطلاق المقامى المزبور. 

و على الجمله يمكن أن يكون عدم تعرض الشارع لقصد التمييز و قصد الوجه فى أصل العمل كعدم تعرضه لقصد القربه فى 
بعض العبادات كالصوم, و عليه يكفى احتمال اعتبارهما فى لزوم رعايتهما. 

قانه بكالدغوي أن المكامات لأ ضفر لغليد الطيد فيا أو كرفيا فرها لزعايهها كما ترئمقان المكاتيات الواضله ,اندها نظير 
سائر الأخبار المنقوله إلينا المتتهيه إلى المشافهه فى أنه لو كان فى البين قرينه على أن المكاتبه الفلانيه لرعاية التقيه كما إذا كان 


ص :06 


ات( 1)) كقايه الأصول:8/ة 


لها معارض مخالف للعامه تطرح المكاتبه كما تطرح الروايه بالمشافهه بذلك,. و إذا لم تقم قرينه على ذلكك فلا علم و لا 
اطمينان بصدور بعضها لرعايه التقيه كما لا علم و لا اطمينان بذلك بالإضافه إلى الروايات بالمشافهه و لا فرق فى السيره الجاريه 
على العمل بأخبار العدول و الثقات بين الروايه بالكتابه أو المشافهه. 


وهل يمكن لفقيه أن يلتزم أو يحتمل أن من كان يكاتب الإمام عليه السلام مباشره أو بيد ثالث كان لا يعمل بما يصل إليه من 
الجواب؟ حتى فيما لم يكن فى البين روايه أخرى على خلافهاء و هل كان الإمام عليه السلام يكتب فى جميعها أو غالبها الجواب 
عبثاً لا لعمل السائل؟ و إذا كانت كتابته للعمل فلا يكون فرق بين وصول تلكك الكتابه إلينا أو وصول الروايه بالمشافهه. 


و على الجمله فالصحيحه و أمثالها تنفى اعتبار الجزم و التعيين فى العباده عند عدم التمكن منهءبل لا يعتبر الجزم حال العمل حتى 
فى مورد التمكن منهءبل المعتبر فيها قصد التقرب غير الموقوف على قصد الجزم و التعبين» و لو فرض احتمال دخالته فيها 
فالاحتمال المزبور و إن لا يدفع بالتمسك بالإطلا-ق فى المتعلق أو غيره؛ لأن المتعلق مجمل أو مهمل و ليس فى البين إطلاق 
مقامى على ما تقدم, إلا أنه يدفع بأصاله البراءه على ما يأتى فى مسأله من علم بنجاسه أحد الثوبين و كان له ثوب آخر يعلم 
تفصيلاً بطهارته. 


لا يقال: ما الفرق بين مسأله انحصار الثوب فى ثوبين يعلم بأن أحدهما نجس أو غير مأكول اللحمء و بين مسأله انحصاره فى 


ثوبين يعلم بكون أحدهما مغصوبا أو حريرا حيث يطرح الثوبان و يصلى عاريا. 
فإنه يقال: الصلاه فى ثوب نجس أو من غير مأكول اللحم حرمتها تشريعيه 


ص :0 


فلا تثبت مع الصلاه فيه لاحتمال طهارته أو كونه من مأكول اللحم و مع تكرار الصلاه فى الثوبين يعلم بحصول متعلق الأمر و هى 
الصلاه فى ثوب طاهر من غير أن يرتكب محرماًبخلاف الصلاه فى ثوبين يعلم بكون أحدهما غصباً أو حريراً فإنه يعلم بحصول 
المحرم لا محاله. 


وقد يقال:إن مع انحصار الثوب فى ثوبين يعلم بكون أحدهما غصباً أو حريراً يكون وجوب الصلاه فى ساتر غير محرم مع حرمه 
الغصب أو حرمه لبس الحرير من المتزاحمين؛ لأسن المكلف لا يتمكن على الموافقه القطعيه لكل منهما فلا بد من رعايه 
مرجحات التزاحم؛ فإن علم أو احتمل أهميه أحد التكليفين فلا بد من رعايته و مع تساويهما أو احتمال الأهميه فى كل منهما 
يتخير بينهماء إلا أنه استفدنا من الخطابات الوارده فى وجوب الصلاه الاضطراريه أن المكلف مع عدم تمكنه من الصلاه 
الاختياريه تكون وظيفته الصلاه الاضطراريه؛ و لذا يجب رعايه الحرمه. 


و بتعبير آخر القدره المأخوذه فى ناحيه حرمه الغصب أو لبس الحرير عقليه بخلاف المأخوذه فى وجوب الصلاه الاختياريه فإنها 
شرعيه كما هو مقتضى جعل البدلء و عليه فمع تحريم الغصب أو لبس الحرير فى الفرض يحصل الموضوع لوجوب الصلاه 


و لكن لا يخفى أن إدخال ما ذكر فى باب التزاحم بين التكليفين من سهو القلم فإن التزاحم فى مقام الامتثال ما إذا لم يتمكن 
المكلف من الجمع بينهما فى الامتثال» و فى ما ذكر الجمع بينهما فى الامتثال ممكن, و إنما لا يمكن إحراز امتثال التكليفين و 
إحراز الامتثال لا يتعلق به تكليف شرعىء و لا يجرى فيه الترتب من طرف واحد أو من الطرفين»بل المذكور من باب اشتباه 
الواجب بالحرام؛ و حيث يمكن للمكلف 


ص :ام 


المخالفه القطعيه لكلا التكليفين و لأحدهما فلا يجوز عقللاً المخالفه القطعيه لشىء من التكليفين و لا يلزم الموافقه القطعيه أيضاً؛ 
لأن حكم العقل بلزوم رعايتها فى أطراف العلم من سائر الموارد لحصول الأسمن من مخالفه التكليف المعلوم بالإجمال؛ ولا 
يمكن حصول الأمن فى مورد البحث؛ لأن رعايه أحدهما يوجب القطع بالابتلاء بمخالفه تكليف آخر كما لا يخفى. 


و عليه لو كنا و حكم العقل فى مسأله اشتباه الواجب بالحرام كان المتعين الاكتفاء بالموافقه الاحتماليه لكل من التكليفين؛ لتنجيز 
العلم بالإضافه إلى المخالفه القطعيه دون الموافقه القطعيه» نظير ما إذا علم المكلف أن تعلق نذره أن يكون عند طلوع الفجر فى 
أحد المشهدين و نسى تعيينه» فإنه لا يجوز له أن لا يكون عند طلوع الفجر فى شىء منهما. 


ولكن فى المقام خصوصيه توجب رفع اليد عن هذه القاعده و رعايه التكليف بالحرام و الإتيان بالصلاه عارياًء و تلكك 
الخصوصيه المتفاهم العرفى من خطابات الصلاه الاضطراريه أن الموضوع لوجوبها مطلق ما إذا كان المكلف من الصلاه 
الاختياريه فى محذور-شرعاً كان أو عقللا-و الابتلاء بالمخالفه الاحتماليه للحرمه المعلومه إجمالاً محذور؛ و لذا لا يبعد الحكم 
ببطلا-ن صلاته فى ثوب غير حرير أو غير مغصوب فيما إذا صلى فى كلا الثوبين» و وجه البطلا-ن عدم كونه مأموراً بها و أن 
المأمور بها و هى الصلاه عارياً لم تحصلء و يعبر عن ذلكك بأخذ القدره الشرعيه فى موضوعاتها. 


ص :0/1 


و إن لم يتمكن إِلَا من صلاه واحده يصلى فى أحدهما لا عارياً(١)‏ و الأحوط القضاء خارج الوقت فى الآخر أيضاً إن أمكن و إِلَا 
عارياً. 


انحصار الثوب فى المشتبهين و التمكن من الصلاه فى أحدهما 


و حيث تقدم جواز الصلاه فى ثوب متنجس مع انحصار الثوب فيه و إمكان نزعه؛ فيكون جوازها فى ثوب محتمل الطهاره 
بالأولوية ولا دلبل على مشتروعية الفبلاه عاريا فى هذ الفرقن نص لوض على جوازها غاريا فى الفرقن الباق الآن مشروصه 
الضلاهخارياً فى فرضن اتحصان الثوب فى المتتجين كانلتك للزوايات المتقدمه و تشقن ع متها لآ يشسل صوره التمكن مق الضاذه فن 
ثوب يحتمل طهارته؛ و على الجمله فلا مورد للناقشه فى الحكم. 


نعم» يبقى الكلا.م فى أن ما يأتى به من الصلاه فى أحد الثوبين المعلوم نجاسه أحدهما موافقه احتماليه للتكليف الواقعى؛ يعنى 
أن المكلف فى الفرض وظيفته الصلاه فى الثوب الطاهر لتمكنه منه. و لكن بما أنه لا يتمكن من الموافقه القطعيه يقتصر بموافقته 
الاحتماليه لضيق الوقتء أو أن المأتى بها صلاه واقعيه فإن الثوب على تقدير طهارته؛ فالمأتى بها صلاه اختياريه» و على تقدير 
تجاسته سقط نجاسته عن المائعيه أخذاً بأهميه التحفظ على الوقت. 


و تظهر الثمره فيما إذا ظهر بعد صلاته أن الثوب الذى صلى فيه كان هو النجس فلا يجب تداركها بالقضاء بناءَ على السقوط. و 
يجب بناءً على أن المأتى بها كانت موافقه احتماليه للتكليف الواقعى. 


ولا يتوهم جريان حديث الا تعاد» )١(‏ فى الفرض؛ لأنه كما ذكرنا مراراً يعم 
ص :094 


/ الباب ” من أبواب الوضوءء الحديث‎ 2/7-١:9/١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


[إذا كان عنده مع الثوبين المشتبهين ثوب طاهر لا يجوز أن يصلى فيهما بالتكرار] 


(مسأله *)إذا كان عنده مع الثوبين المشتبهين ثوب طاهر لا يجوز أن يصلى فيهما بالتكرارءبل يصلى فيه(1) نعم لو كان له غرض 
عقلائى فى عدم الصلاه فيه لا بأس بها فيهما مكرراً. 


الموارد التى كانت الصلاه المأتى بها حال الإتيان باعتقاد أنها وظيفته الواقعيه أو بحكم الشارع بأنها وظيفته الواقعيه» و لا تعم ما 
إذا كان الإتيان لاحتمال أنها وظيفته» و من هنا لو كان متمكنا فى الوقت من الصلاه فى كل من الثوبين و صلى فى أحدهما فلا 
يحكم بإجزائها و عدم الحاجه إلى تكرارها فى ثوب آخرءبدعوى أنها لو وقعت فى الطاهر فهو» و إن وقعت فى النجس يكون 
وقوعها فيه عن عذر فلا تعاد. 

نعم» إذا بقى علمه على إجماله بعد الصلاه فى أحدهما و خروج الوقت لا يجب عليه القضاء؛ لأن الموضوع لوجوب القضاء فوت 
الفريضه فى وقتهاء و استصحاب عدم الإتيان بالصلاه فى ثوب طاهر على تقدير جريانه لا يثبت الفوت» فما ذكره المصنف قدس 
سره من لزوم الاحتياط بقضائها خارج الوقت لا يمكن المساعده عليه خصوصاً ما ذكره من أنه لو لم يمكن قضاؤها فى الآخر من 
الثوبين يقضى عارياًء و ذلكك فإن القضاء لا يجب فوراً؛ و لذا يجب عليه تأخير القضاء إلى أن يتمكن من ثوب طاهر. 


وعلى الجمله فلا سبيل لنا إلى إحراز كون الصلاه فى أحد الثوبين هى الوظيفه الواقعيه الاضطراريهءبل مقتضى الأدله الأوليه أنها 
موافقه احتماليه للتكليف الواقعى فتدير. 


الصلاه فى المشتبهين مع التمكن منها فى ثوب طاهر 


ماذكره قدس سره يبتنى على عدم جواز الموافقه الإجماليه مع التمكن على الموافقه التفصيليه فيما إذا كان اختيار الأول على 


8٠: ص‎ 


الإجماليه فى الصوره المزبوره من اللعب بالعباده فلا يحصل قصد التقرب المعتبر فيهاء و لكن قد ذكرنا فى محله المنع عن ذلك؛ 
و أنه كما يجوز اختيار سائر الخصوصيات الخارجه عن متعلق الأمر بلا داع عقلائى كأن يصلى فى مكان غير مسقف بلا داع 
عقلائى كذلكك اختيار الموافقه الإجماليه على الموافقه التفصيليه. 


و دعوى أن الموافقه الإجماليه توجب الإخلال بقصد التمييز المحتمل اعتباره فى العباده فى صوره التمكن منه كما فى الفرض» و 
عليه يتعين فى المقام اختيار الموافقه التفصيليه؛ لأسن احتمال اعتبارها موجب للاحتياط كما هو الحال فى سائر القيود المتفرعه 
على تعلق الأمر بالعباده.و ما تقدم من الإطلاق المقامى لدفع احتمال اعتباره ظهر ضعفه فيما تقدم؛ لا يمكن المساعده عليها؛ لما 
ذكرنا فى بحث التعبدى و التوصلى أن قصد التمييز أخذه فى متعلق الأممر بالعباده ممكن ثبوتاً فيما كان منشأ فقده الجهل 
بالموضوع و الاشتباه فيه» و إنما لا يمكن التمسكك بالإطلاق؛ لعدم كون الخطابات فى مقام بيان المتعلق و عدم وجود إطلاق 
مقامى بحيث يعم جميع القيود المعتبره فى العباده. 


و بتعبير آخر يمكن للشارع إيجاب الصلاه فى ثوب محرز طهارته تفصيلا كما يمكن له إيجابها فى ثوب طاهر من دون أن 
يؤخذ لطهارته قيداً و إذا شكك فى اعتبار التعيين يكون الشكك فى أن متعلق الأمر مطلق و هى الصلاه فى ثوب طاهر أو مقيد 
بثوب طاهر أحرز طهارته تفصيلا و يجرى حديث الرفع )١(‏ فى نفى احتمال وجوب الثانى؛ لأن فى رفعه توسعه توافق الامتنان 
كما هو الحال فى كل مورد يدور الأمر فيه 


ص :١ع‏ 


.,8 من أبواب لباس المصلىء الحديث‎ ١7 وسائل الشيعه ”/ا":© الباب‎ ))١1(-١ 


[إذا كان أطراف الشبهه ثلاثه يكفى تكرار الصلاه فى اثنين] 


(مسأله /)إذا كان أطراف الشبهه ثلاثه يكفى تكرار الصلاه فى اثنين سواء علم بنجاسه واحد و بطهاره الاثنين أو علم بنجاسه 
واحد و شكك فى نجاسه الآخرين أو فى نجاسه أحدهما؛ لأن الزائد على المعلوم محكوم بالطهاره[ ]١‏ 


و إن لم يكن مميزاء و إن علم فى الفرض بنجاسه الا-ثنين يجب التكرار بإتيان الثلادث. و إن علم بنجاسه الاثنين فى أربع يكفى 
الثلاث» و المعيار كما تقدم سابقاً التكرار إلى حدّ يعلم وقوع أحدها فى الطاهر. 


بين وجوب المطلق أو المقيد. 


و على ما ذكر فلا موجب للمنع عن تكرار الصلاه فى ثوبين يعلم بطهاره أحدهما و لو مع تمكنه على الصلاه فى ثوب طاهر 
محرز طهارته تفصيللاً حتى فيما إذا لم يكن لاختياره غرض عقلائى. 


تكرار الصلاه فى أطراف العلم الإجمالى بالنجاسه 


قد ناقش فى المستمسكك )١(‏ فى جريان الأصل فى الزائد على المعلوم بأنه لا تعيين فيه» و الأصل لا يجرى فى الفرد المردد و ما 
لا تمييز فيهه و أجاب بأن غير المتميز لو كان له تعيين واقعى فلا بأس بجريان الأصل فيه» كما إذا علم بأن أحد الثوبين لاقى البول 
و شكك فى أن الآخر لاقاه نجس كالدم أم لاء فإنه لا مانع من الرجوع إلى أصاله الطهاره فى غير ما لاقاه البول. 

أقول: لازم كلامه أن لا يجرى الأصل فيما إذا احتمل أن الثانى أيضاً لاقاه البول الذى نجس أحدهما يقيناً فإنه لو تنجس بذلكك 
البول لم يكن بينه و بين المعلوم تعيين و تمييز بحسب الواقع, و لا أظن أن يلتزم قدس سره بعدم جوز التكرار فى ثوبين يعلم 
بنجاسه 


ص :"م 


.١:88١ ككسمتسملا))١(-١‎ 


أحذهما و احتمل تجاسه الآخر يما تبجسه الأول. 


و الصحيح أنه لا مجرى للمناقشه فى المقام؛ لأن مانعيه نجاسه الثوب ما إذا أحرزت تلكك النجاسه قبل الصلاه و لو إجمالاً-على 
ما تقدم من استظهار ذلكك من صحيحه صفوان )١(‏ المتقدمه و غيرها-فالمانعيه لأحد الثوبين حاصله و فى الأخرى مفقوده حكم 
بطهاره الثانى منهما ظاهراً أم لاء نعم إذا علم نجاسه الثوب فالشرط فى جواز الصلاه فيه غسله و طهارته. 


و لكن تظهر الثمره فى مثل ما غسل ثوباً متنجساً بكل من ماءين يعلم إجمالاً نجاسه أحدهما و يشكك فى تنجس الثانى بما نجس 
الأول فإنه بناءَ على جريان أصاله الطهاره فى ثانى الماءين يحكم بجواز الصلاه فى ذلكك الثوب؛ لقاعده الطهاره الجاريه فى 
نفس الثوب بعد تعارض استصحاب نجاسته الحاصله له عند غسله بالماء المتنجس المعلوم مع استصحاب طهارته الحاصله له بعد 
غسله بالماء المحكوم بطهارته بأصالتهاء و بعد تساقطهما يرجع إلى أصاله الطهاره فيه كما ذكرنا. 


و أما بناءَ على عدم جريان أصاله الطهاره فى ثانى الماءين يحكم ببقاء الثوب على نجاسته الأوليه باستصحاب عدم وقوع المطهر 
أى الغسل بالماء الطاهر عليه» و لا يجوز الصلاه فى ثوب علم نجاسته من قبل و لم يحرز طهارته بالغسل. 


نعم» إذا انحصر ثوبه فيه و لم يتمكن من غسله بغيرهما يصلى فيه بعد غسلهما على القولين؛ لأنه بناءَ على جريان أصاله الطهاره 
فى ثانى الماءين ظاهرء و أما بناء على عدم جريانه؛ لانحصار ثوبه فيما يحتمل طهارته و فيما يقطع بنجاسته فتدبر جيداً. 


ص 2 
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[إذا كان كل من بدنه و ثوبه نجساً و لم يكن له من الماء إلا ما يكفى أحدهما فلا يبعد التخبير] 


(مسأله 8)إذا كان كل من بدنه و ثوبه نجساً و لم يكن له من الماء إِنَا ما يكفى أحدهما فلا يبعد التخيير(١)‏ 
فى ما إذا دار الأمر بين تطهير البدن أو الثوب 


لا يخفى أنه لا يجرى التزاحم بين الحكمين فى مقام الامتثال فى موارد دوران الأمر بين تركك جزء من العباده أو شرط لهاء أو 
بين تركك جزءٍ منها أو تركك جزءٍ آخرء أو رعايه شرط آخر أو رعايه شرط أو تركك مانع؛ أو تركك مانع أو تركك مانع آخرء و 
ذلك فإن متعلق الأمر الأولى كانت الأجزاء المقيده بالشرائط و ترك الموانع» و يسقط هذا الأمر بعدم التمكن منه بتمام أجزائه 
أو شرائطه و ترك موانعه لا محاله؛ و لو فرض بأن الأمر بالعباده لا يسقط بذلكك كما فى الصلاه حيث علم متا دل على مشروعيه 
الإبدال تهناء:و مل ما دل على أن المسشتخاضيه لا شر كها بعال» يكو الأمربالباقن وعويا اغر قد تداق بالمقتدور مق الأجرام.و 
الشرائط و عدم الموانع. 


و عليه ففى مثل الفرض لا تكون الصلاه المتعلق بها الأمر مقيده بكل من طهاره الثوب و طهاره البدن فيدور أمر الوجوب بين 
تعلقه بالصلاه المقيده بالجامع و بين طهاره الثوب و البدنء أو تعلقه بالصلاه المقيده بخصوص أحدهما فيدخل المورد من 
دوران الأمر المأمور به بين التعيين و التخيبر فالمرجع فيه أصاله البراءه عن التعيين» و هذا فيما إذا لم يكن فى البين قرينه تعين 
تعلقه. كما إذا كان لدليل اعتبار أحد الشيثين المتعذر جمعهما فى العباده إطلاق يعم فرض تعذر الجمع و لم يكن لالآخر إطلاق 
كذلكء كما إذا دار الأمر فى الصلاه بين رعايه القيام فيها أو رعايه الطمأنينه» حيث إن دليل اعتبار الثانى الإجماع و لا يعم فرض 
دوران رعايتها أو رعايه القيام.بخلاف ما دل على رعايه القيام فإن له إطلاق يعم الفرض المزبور, و مثله ما إذا كان لدليل اعتبار 
أحدهما عموم وضعى بالإضافه إلى الفرض و كان العموم فى الآخر إطلاقياً بناء على أن 


ص رف 


والأحوط تظيهير الندن(١).‏ 

العموم الوضعى يمنع عن انعقاد الإطلاق للمطلق» فإنه يلاحظ فى الفرض المدلول بالعام الوضعى و يتركث الآخر الدليل على 
اعتباره فى الفرض. 

و على الجمله يكون مدلول الجزء أو الشرط أو المانع بعد تشريع الإبدال دخاله ذلكك الجزء أو الشرط أو تركك المانع فى فرض 


القدره عليه فى متعلق الأمر فتقع المعارضه بين خطابى الحكم الوضعى لا محاله. 


و الوجه فى كونه أحوط احتمال تعين الصلاه مع طهاره البدن فى الفرض؛ لكون ملاك اعتباره أقوى و لا يحتمل العكس بأن 
تتعين الصلاه مع بدن متنجس فى ثوب طاهرء نعم هذا مقطوع من حيث الحكم الوضعى بمعنى أنه لو غسل ثوبه و صلى فيه 
لمعك ولاه يقيدا؛ لق يدرف الماءق غمل القوف سق المجرا عن تطيهير البذنء فالضاذة قن العرت المردون اذه 
واقعيه»بخلااف ما إذا غسل البدن و صلى فى الثوب حيث يحتمل بطلانها واقعاً و إن كان خلاف ظاهر الأدله؛ لاحتمال كون 
الوظيفه الصلاه عارياً. 


فى ما إذا كانت نجاسه البدن أو الثوب أكثر أو أشد 
يتعين صرف الماء فى تطهير إحدى النجاستين فى موردين: 


الذول: أن يكرق لأحدى التجاسعن ماتعيه السلاو هخ جيه أخرى طير الحانه كما إذا أضات رولة حسةة و أضاتة يول الكلن 
ثوبه. فإنه يتعين فى الفرض تطهير الثوب؛ لأ-نه مضطر إلى الصلاه مع نجاسه البول» و لكن لا يضطر إلى الصلاه مع أجزاء غير 
المأكول أو توابعه» فمانعيه توابع غير المأكول فى الفرض مقتضى إطلاق ما دل 


ص ذ4ك 


على بطلان الصلاه فى غير المأكول و توابعه» و هذا بخلاف ما دل على مانعيه نجاسه الثوب و البدن فإنه قد سقط فى الفرض 
بالإضافه إلى المقدار المضطر إليه. 


الثانى:ما إذا كانت نجاسه أحدهما أكثر فإنه يتعين إزاله الأكثر بغسله و ذلكك فإنه كما أن النهى عن فعل تكليفاً ظاهره الانحلال؛ 
و أن كل إيجاد ينطبق عليه عنوان الفعل المنهى عنه فيه ملا-كك و حرمه؛ و يترتب على ذلكك أنه لا يجوز ارتكاب الفعل بعد 
عصيان التكليف أوّل مره بخلاف ما إذا كان النهى عن فعل لكون المبغوض صرف وجوهه لا بوجوه السعىء فإنه يسقط بعصيان 
اتكليث أو مره 423 التهى عخ فغل, وضيعا كه الد صل فى غير الماكول أو النجس. مما ينتزع عنه المانعيه لشىء للعمل» 
ظاهره أن كل وجود من ذلكك الشىء مانع فالمكلف فى الفرض يضطر إلى الصلاه مع النجاسه المقدره بمقدار الإصبع مثلاء 
فذلكك المقدار لا مانعيه له» و أما المقدار الزائد فلا موجب لرفع اليد عما دل على مانعيته» و هذا بناءَ على ما يظهر من الخطابات 
الوارده فى الصلاه مع نجاسه الثوب و البدن من أن مانعيه نجاسه الثوب و البدن بملاكك واحد و أن الحكم الجارى على أحدهما 
جار على الآخر أيضاًء فلاحظ ما دل على حكم الصلاه فى نجاسه الثوب نسياناً أو جهلاء وما ورد فى الصلاه مع تنجس البدن 
جهلا أو نسياناً وغير ذلكك. 


و أما إذا كانت نجاسه أحدهما أشد من الآخر من جهه نفس النجاسه كما إذا أصاب البول البدن» و أصاب الثوب الدم أو المنى 
فإن البدن أو الثوب يغسل من نجاسه البول مرتين»بخلاف الدم أو المنى فإن الملاكك فيهما الغسل المزيل للعين و لو بمره واحده 
فلا موجب لتعين غسل الأشد فإن الأشد كغيره من كون نجاسته مانعه عن الصلاه و الأشديه لا دخل لها فى المانعيهءبل هى 
بلحاظ لزوم تعدد الغسل فى تطهيره أو 


ص 426 


[إذا تنجس موضعان من بدنه أو لباسه و لم يمكن إزالتهما فلا يسقط الوجوب و يتخير] 


(مسأله 8)إذا تنجس موضعان من بدنه أو لباسه و لم يمكن إزالتهما فلا يسقط الوجوب و يتخيرء إلا مع الدوران بين الأقل و 
الأكثرء أو بين الأخض و الأشد(١)‏ أو بين متحد العنوان و متعدده فيتعين الثانى فى الجميعءبل إذا كان موضع النجس 


بلحاظ عدم العفو عن قليله أو كون غسله موقوف على إزاله العين. 


نعم» لو قيل بأن حمل عين النجس مانع عن الصلاه كما ربّما يستظهر من خبر على بن جعفر عن أخيه عليه السلام قال:سألته عن 
الرجل يمر بالمكان فيه العذره فتهب الريح فتسفى عليه من العذره فيصيب ثوبه و رأسه يصلى فيه قبل أن يغسله؟ قال:«ينفضه و 
يصلىء فلا بأس» )١(‏ تعين غسل ما لها عين لو لم يمكن إزاله تلكك العين بغير الغسل؛ لأ-نه لا يضطر إلى حمل النجاسه فى 
صلاته» و إنما يضطر إلى الصلاه مع التنجس كما تقدمء و لكن سنذكر فى محله أن مجرد حمل النجاسه أو المتنجس لا مانعيه له 
ما لم يكن من قبيل اللاصق بالبدن أو الثوب من عين النجاسه. 


و مما ذكر يظهر الحال فى المسأله الآتيه. 
فى ما إذا لم يتمكن إِلَا من تطهير بعض النجاسه أو إزاله العين أو... 


قد تقدم فى المسأله السابقه أنه لا فرق فى التخيير بين ما كانت نجاسه أحدهما أشد أو أخفء و منه يظهر أنه لو لم يمكن تطهير 
أحدهماء و لكن أمكن تخفيف الأشد منهنا فلك ذليل على تعين تخفيفهنا فإن الشرط ظهارة كل من الموضعين من القورب أو 
البدن بعد نجاستهما المحرزه مع التمكن على التطهير فتجب الصلاه فى الفرض مع نجاسه البدن أو فى الثوب المتنجس. 


نعم» لو قيل بلزوم التخفيف تعين فيما إذا لم يكن التخفيف موجباً لسرايه 
ص :لا 


.١17 وسائل الشيعه 6*7:؛ الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


النجاسه إلى بعض المواضع الطاهره من الثوب أو البدن. 


و لكن قد يقال بلزوم التخفيف و لو فيما إذا جرت تلكك الغساله إلى موضع طاهر و لكن لم تستقر فيه بأن سقطت عنه حيث إن 
هذا المرور لا ينجس موضع السرايه» و ذلكك فإن الغساله تنجس ما لاقته بعد انفصالها عن المغسول لا قبله» فموضع السرايه بما 
أنه لم يلاق النجس إلا بالمرور فلا يتنجس. 


و أورد على ذلكك بأنه لا معنى لتنجس الغساله بعد انفصالها فإنها لو كانت طاهره ما دامت فى الموضع فما الذى نجسها بعد 


و لكن لا يخفى ما فى كل من القول و الإيراد عليه. 


أما القول فإنه بناءَ على نجاسه الغساله و الالتزام بأنها ماء قليل لاقى النجاسه تكون منجسه لما وصلت إليهءبلا فرق قبل انفصالها أو 
بعده» و إنما لا تكون الغساله منجسه لما لاقته إِنَا بعد انفصالها هى الغساله التى يتعقبها طهاره المحل» فإن هذه الغساله و إن 
كانت ماءً قليلاً ملاق للنجاسه عند الغسل إِلَّا أن الحكم بطهاره المغسول لا-زمه الحكم بطهاره الأجزاء المائيه المتخلفه فى 
المغسول و عدم تنجس ما جرى عليه ذلكك الماء من الأطراف الطاهره من المغسول. 


وأما مافى الإ-يراد فإنه قد ظهر أن القائل بنجاسه الغساله لا يلتزم بأنها تتنجس بعد انفصالها عن المغسول ليقال ما الذى 
نجسها؟بل يلتزم بالإطلاق فى أدله نجاسه الماء القليل أو أنه لا فرق بين ماء قليل و ماء قليل آخر فى الانفعال بالملاقاه» و لكن 
يلتزم أيضاً بأن ما دل على طهاره المغسول لا-زمه طهاره الأجزاء المتخلفه من الماء فى المغسول و عدم تنجس ما وصلت إليه 
تلكك الغساله من أطراف المغسول بمرورها 


ص :2/1 


والخذا و أمكى ليور عفية لا قط الخيسو و يمل إذا لم يمكن التطهير لكن أمكن إزاله العين وجبتءبل إذا كانت محتاجه 
إلى تعدد الغسل و تمكن من غسله واحده فالأحوط عدم تركها؛ لأنها توجب خفه النجاسه إِلَّا أن يستلزم خلاف الاحتياط من 
جهه أخرى بأن استلزم وصول الغساله إلى المحل الطاهر. 


[إذا كان عنده مقدار من الماء لا يكفى إِنَا لرفع الحدث أو لرفع الخبث من الثوب أو البدن تعين رفع الخبث] 


(مسأله ٠)إذا‏ كان عنده مقدار من الماء لا يكفى إِنَا لرفع الحدث دايع الخبث من الثوب أو البدن تعين رفع الخبث(5) و 
يتيمم بدلاً عن الوضوء أو الغسلء و الأولى أن يستعمله فى إزاله الخبث أولا : ثم التيمّم ليتحقق عدم الوجدان حينه. 


عليهاء و أما بعد انفصالها عن المغسول فلا دليل فى البين عن الخروج عما دل على كون الماء المتنجس منجساً لما لاقاه. 


هذاء و قد تكلمنا فى بحث نجاسه الماء القليل و يِبّنا عدم الإطلاق فى أدلته بحيث يشمل الغساله التى يعقبها طهاره المحلء و إنما 
التنجس فى الغساله المزيله للعين و فى_غساله الغسله الأسولى فيما اعتبر فى تطهيره الغسل مرتين و فى غير الأخيره فيما اعتبر فى 
تطهيره الغسل بمرات ثلاثاً أو سبعاًء و الله سبحانه هو العالم. 


دوران الأمر بين صرف الماء للطهاره من الحدث أو فى رفع الخبث 


قد تقدم فى المسأله السابقه أن المانعيه فى نجاسه كل من الثوب و البدن انحلاليه و عليه فإن لم يتمكن إِلَّا من تطهير بعض البدن 
أو الثوب تعين تطهير ذلكك البعض؛ لأنه لا موجب لارتفاع المانعيه عن نجاسه ذلك الموضع من البدن أو الثرتة المفرون 
تمكنه على تطهيره. 

قد يقال فى المقام بالتخيير فى استعمال الماء فى رفع الخبث و الصلاه مع التيمم أو استعماله فى الوضوء و الصلاه مع الخبث لكن 


الالخياط الأولى صنرقه :فى رقم 


ص :ع 


و الوجه فى التخيير أن الصلاه فى الفرض لم تتقيد بكل من الوضوء و الطهاره من الخبث؛ فإن الصلاه معهما غير مقدوره 
للمكلفء و لكن مقتضى ما دل على اعتبار الطهاره من الخبث فى الصلاه مع القدره اعتبارها فى متعلق الأمر بالصلاه كما أن 
مقتضى ما دل على اعتبار الوضوء مع التمكن عليه اعتباره فى الصلاه فى الفرضء و مع العلم الإجمالى بعدم صدق كلا الإطلاقين 
تصل النوبه إلى الأصل العملى, و بما أنه يحتمل فى الفرض أن تكون الصلاه المأمور بها فى هذا الحال مقيده بالجامع بين 
الأمرين كما يحتمل كونها مقيده بخصوص أحدهما فيدور الأمر بين كون المأمور به هو الجامع أو خصوص إحدى الصلاتين» و 
قد تقدم أن المرجع فى دوران الأمر بين كون الواجب تخبيرياً أو تعبينياً مقتضى البراءه عن التعيين هو التخيير. 


و على الجمله فمثل المقام لا يدخل فى التزاحم بين التكليفين؛ لما تقدم أن التزاحم لا يتصور فى الأوامر الغيريه و الضمنيه كما 
أنه ليس من موارد التزاحم بين الملا-كين» فإنه لا سبيل لنا إلى إحراز الملاكك فى كل من الطهاره من الخبث و الوضوء فى هذا 
الحال؛ لأن الكاشف عن الملاك أخذهما فى متعلق الأمر الفعلى و قد فرضنا عدم إمكان أخذهما معاً فى الصلاه التى تعلق بها 
الأمر. 

سر 


أقول: الأمر فى الأوامر الضمنيه و الغيريه كما ذكرء و إن مثل المقام لا يدخل فى موارد التزاحم بين التكليفين التى ذكروا أن من 
مرجحات التزاحم فيها تقديم ما ليس له بدل على ما له بدلء فإن الجمع بين البدل و الواجب الآخر نوع جمع بين التكليفين فى 
العمل» و فى المقام كل من الصلاه فى الخبث مع الطهاره المائيه و الصلاه فى الثوب 


٠/7١١ ص‎ 


[إذا صلى مع النجاسه اضطراراً لا يجب عليه الإعاده بعد التمكن من التطهير] 


(مسأله ١")إذا‏ صلى مع الفعاشة امطرارا لمجت عليه الإعاده بعد التمكن من التطهير(١)»‏ نعم لو حصل التمكن فى أثناء الصلاه 
استأنف فى سعه الوقت و الأحوط الإتمام و الإعاده. 


الطاهر مع التيمم بدل عن الصلاه الاختياريه» و لكن الأمر النفسى تعلق إما بالجامع بينهما أو بخصوص أحدهماء و كذلك الأمر 
الغيرى تعلق إما بالجامع بين الشرطين أو بخصوص أحدهماء و بما أنه ليس فى البين معين فيرجع إلى الأصل العملى الذى 
مقتضاه التخيير بينهما. 


و لكن يمكن أن يقال فى البين دليل على أن الوظيفه هى الصلاه مع التيمم و الطهاره من الخبث؛ و ذلكك فإن الآ-يه المباركه 
الآمره بالوضوء أو الغسل ظاهرها أن الصلاه التى هى وظيفه الوقت يعتبر فيها الوضوء و الغسل أيضاً مع التمكن عليهماء و مع عدم 
التمكن عليهما يصلى تلك الوظيفه مع التيمم. 

و أما الصلاه التى هى وظيفه الوقت ما هى فالآيه ساكته عنهاء و مقتضى خطاب اشتراط الصلاه بطهاره الثوب و البدن مع القدره 
عليها اعتبار طهارتهما فى وظيفه الوقت, و بما أن المكلف فى الفرض لا يتمكن من الوضوء فى تلكك الوظيفه فينتقل الأمر إلى 
التيمم و على ذلك فلو لم يكن تقديم الطهاره من الخبث أظهر فلا أقل من لزوم الاحتياط فيه. 


لا إعاده على من صلى بالنجاسه اضطراراً 


إذا صلى مع النجاسه مع الاعتقاد بأنه لا يتمكن من الصلاه مع الطهاره إلى آخر الوقت أو مع احتماله عدم التمكن كذلكك فاتفق 
زوال العذر قبل خروج الوقت فلا يجب عليه إعاده الصلاه. 


ص :الا 


فإن المكلف فى الفرض يكون متمكناً من صرف وجود طبيعى الصلاه الاختياريه» و ظاهر خطاب الاضطرارى أن الموضوع 
لوجوب البدل هو عدم التمكن من صرف الوجود الاختيارى فى تمام الوقتء إِلَما أنه لا مانع عن أن يكون ما أتى به المكلف 
باعتقاد أنه وظيفته الفعليه شرعاً أو كونها الوظيفه بحسب حكمه الظاهرى مجزياً عن الواقع» غايه الأمر يحتاج الإجزاء إلى قيام 
الذليل عليهة و نحديتث وله اده لكايه دلالة عليه خنيت إن هدلوله أن التخلل عنذرا فى المأمون به الواقعن من غير تانحيه البشيس 
لاسي الاقادمو الليايم يع الفية من غزر لشن كما أوفهنا لكف سانا . 


لا يقال: لا مجال فى المقام للتمسكك بحديث الا تعاد» فإن مثل صحيحه عبد اللّه بن سنان ظاهرها لزوم الإعاده قال:سألت أبا عبد 
الله عليه السلام عن رجل أصاب ثوبه جنابه أو دم؟ قال::إن كان علم أنه أصاب ثوبه جنابه قبل أن يصلى ثم صلى فيه و لم 
يغسله فعليه أن يعيد ما صلى» (1) الحديث؛ فإن مقتضاه أن الصلاه فيه بعد إحراز نجاسته محكومه بالبطلا-ن حتى ما كانت 
باعتقاد عدم التمكن من غسله و حديث «لا تعاد) (1) لا ظهور له بالإضافه إلى المقام لاحتمال عموم الطهور فى المستثنى للطهاره 
من الخبث. 


فانه يقال قن ذ كر نا سابنا أن فيسيحه ابد ناف 60 ظ ام ها بيات اشعر ال طهانه 
ص :"لا 


8١ الباب " من أبواب الوضوءء الحديث‎ 2"9/71-1١:/١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
." من أبواب النجاسات» الحديث‎ 5٠ ؟-(7)) المصدر السابق ه/7ا:؛ الباب‎ 
“ل () المضدر الساق 3/1 ١-؟/اا البان "من أبوات الوضوءة الحديث فلي‎ 
." من أبواب النجاسات» الحديث‎ 5٠ ع- (6)) المصدر السابق 2:8 الباب‎ 


النوب بعد إحراز نجاسته؛ و هذا الا-شتراط يسقط فى مورد الاضطرار فى جميع الوقت؛ لما دل على تعين الصلاه فى الثوب 
المتنجس مع الانحصار و عدم إمكان الغسل و لا يضر الإخلال بها عن عذر لحديث «لا تعادا و دعوى إجماله قد ذكر ضعفها فلا 


نعيد. 


و إذا صلى فى النجاسه مع إحراز تمكنه على الصلاه مع الطهاره و لو فى آخر الوقت فلا وجه لإجزائهاء فإن الصلاه مع النجاسه 
غير مأمور بها لا واقعاً ولا ظاهراً ولا اعتقاداً. 


و دعوى كفايه الاضطرار فى بعض الوقت و أنه يستفاد من رفع الاضطرار أو الروايات الوارده فيمن لا يقدر على غسل ثوبه جعل 
البدل للفرد الاختيارى ضعيفه كما تقدم سابقاً تفصيله. 


و إذا ارتفع اضطراره أثناء الضلاه و كان بحيث لو استأنف الصلاه بعد غسل ثوبه أو تبديله لأدركك من الوقت ركعه أو أكثر تعين 
استينافها بعد رفع النجاسه. 


والوجه فى ذلكك أن الخلل بعد ارتفاع العذر لا يعمه حديث ١لا‏ تعاد» و لا يكون الخلل المزبور مما يعذر فيه المكلف. فالواجب 
فى حقه الصلاه الاختياريه؛ نعم لو لم يمكن الاستيناف لما ذكر فالواجب عليه الصلاه مع النجاسه لعدم تمكنه من الصلاه 
الاختياريه فى وقتها الاختيارى و الاضطرارى. 

ولا يقاس المقام بما إذا تيمم لصلاته فى آخر الوقت ثم وجد الماء أثناء الصلاه بحيث لو توضأ أو اغتسل لأدرك من الفريضه 
فى وقتها ركعه أو أكثر فإنه يجب عليه المضى فى صلاته مع التيمّم؛ لما تقدم من أن ظاهر الآيه المباركه أن الفريضه الواقعه فى 


ص ورف 


[إذا اضطر إلى السجود على محل نجس لا يجب إعادتها بعد التمكن من الطاهر] 
(مسأله ؟١1١)إذا‏ اضطر إلى السجود على محل نجس لا يجب إعادتها بعد التمكن من الطاه ر(١).‏ 
وقتها الاختيارى يعتبر فيه الوضوء أو الغسل مع وجدان الماء و مع عدم تمكنه على الوضوء و الغسل و لو لضيق وقته تيمّم لها. 


لا يقال: إذا ارتفع الاضطرار أثناء الصلاه فالجزء الواقع من الصلاه مع نجاسه الثوب أو البدن قبل ارتفاعه وقع عن عذرء و إذا 
أمكن تطهير الثوب أو البدن من غير فعل المنافى يطهره و يأتى بالبقيه مع الطهاره بلا حاجه إلى الاستيناف» فإنه لا تعتبر طهاره 
الثوب أو البدن فى الآنات المتخلله بل هى شرط الإجزاء خاصه. 


فإنه يقال: ظاهر ما دل على عدم جواز الصلاه مع النجاسه المحرزه إِلّا بتعد غسلها اعتبار الطهاره حتى فى الآنات المتخلله» و قد 
رفعنا اليد عن ذلكك بالإضافه إلى من علم النجاسه أثناء الصلاه و احتمال حدوثها أثناءها و التعدى عنه إلى غيره قياس. 


السجود على النجس اضطراراً 


إذا اعتقد عدم تمكنه من السجود على موضع طاهر إلى آخر الوقت أو احتمل ذلكك مع عدم تمكنه أول الوقت فسجد على 
موضع النجس فى صلاته يحكم بإجزائها أخذاً بحديث الا تعاد» )١(‏ على التقريب المتقدم فى الصلاه مع النجاسه. 


و إذا أحرز تمكنه من السجود على الطاهر و لو فى آخر الوقت لا يجوز له البدار بل عليه الإعاده بعين ما تقدم فى المسأله 
السابقه. 


نعم» يفرق فى هذه المسأله عما تقدم ما إذا ارتفع العجز أثناء الصلاه و لم يكن 
ص :؟/ا 
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المصلى حين ارتفاع العجز ساجداً فإنه إذا سجد باقى سجوداته على الطاهر يجزى و لا يحتاج إلى استيناف الصلاه لحكومه «لا 
تعاد» )١(‏ بالإضافه إلى ما مضى من صلاته. 


ووبما يقال فى المسأله بجراق البدارواقعا لمق يسك من السجوة غلن الطاهر فى آخر الوقث :ببدعوي أن الذليل على اغتباز 
الطهاره فى المسجد الإجماع و المتيقن منه اعتباره عند تمكن المصلى من السجود عليه فى صلاته و إلا فلو قيل بأن اعتبار طهاره 
المسجد فى السجود كاعتبار طهاره الثوب و البدن فى الصلاه لما أمكن تصحيح الصلاه بحديث «لا تعاد»» و ذلكك فإن السجود 
فى حديث ١لا‏ تعاد) من الخمس التى تعاد الصلاه بالإخلال بها فمع الإخلال بطهاره المسجد يقع الإخلال فى السجود. 


نعم» لو قيل إن طهاره المسجد معتبره فى الصلاه لا فى ناحيه السجود أمكن تصحيحها بحديث ١لا‏ تعاد» إلا أنه يلزم على ذلكك 
أنه لو سجد على موضع النجس و التفت بعد رفع رأسه من السجود أن لا يجب عليه تداركك السجود لفوات المحل الموجب 
الى أخذاً بحديث (لا تعاد). 


و فيه أن ظاهر الكلمات اعتبار الطهاره فى المسجد كاعتبار كونه من الأرض أو مما ينبت منها و لم يكن من المأكول و الملبوس 
و اعتبار عدم علوه بأزيد من مقدار أربع أصابع»بل ربما يدّعى أن اعتبار طهاره المسجد مستفاده من صحيحه ابن محبوب قال: 


سألت أبا الحسن عليه السلام عن الجصء يوقد عليه بالعذره و عظام الموتى» ثم يبجصص به المسجدء أ يسجد عليه؟ فكتب إليه 
بخطه:«إن الماء و النار قد طهراه» (؟) حيث كان 


ص :1/6 
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؟- (73)) المصدر السابق 877:"؛ الباب 8١‏ من أبواب النجاسات. 


المرتكز فى ذهن السائل عدم جواز الصلاه على موضع النجس و قد قر الإمام عليه السلام على ما فى مرتكزه بالجواب بأن 
الموضع قد طهر بالماء و النار. 


و لكن تعرضنا فى السابق لهذا الاستدلال و ذكرنا لعل كان فى ذهنه احتمال عدم جواز السجود على موضع النجسء و أن 
الحديث معارض بموثقه عمار )١(‏ الداله على عدم البأس بالسجود على موضع المتنجس اليابس إذا لم تكن فى جبهته رطوبه. 


و على الجمله فالمستند لاعتبار طهاره المسجد و إن كان الإجماع إلا أن ظاهر كلماتهم اعتبارها كاعتبار سائر ما يعتبر فيه» و لكن 
مع ذلكك يمكن تصحيح الصلاه فيما إذا أخل بما يعتبر فى السجود عن عذر مما لا يكون مقوماً لمفهومه العرفى كنسيان نجاسته 
أو الجهل بها و غير ذلكك؛ لأن ظاهر السجود و الركوع فى حديث «لا تعاد) الإخلال بذاتهما لا بشرائطهماء و شرائطهما داخله فى 
المستثنى منه فى الحديث كما هو مقتضى القول الأعمى نظير ما دل على بطلان الصلاه بزياده السجده: فإنه لو سجد عمداً فى 
صلاته على ما لا يصح السجود عليه بطلت صلاته؛ و لو سجد فى ركعه واحده سجدتين لما يكون فاقداً لشرائط المسجد أو شرط 
السجود هما لا يكون قوم لمتهومة العرقى و لتقف إلى ذلكك قبل الدضول فى الركن الآلخر ينب غلية تذار كك الينجدة الثائية 
لعدم فوات محلهاء و لا يجب عليه قضاء السجده الأخرى لوقوع الخلل فى شرطه و وجوب قضائها بعد الصلاه ما إذا أخل 
المكلف بذاتها كما لا يخفى. 


ص 8 
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[إذا سجد على الموضع النجس جهللا أو نسياناً لا يجب عليه الإعاده] 

(مسأله 1)إذا سجد على الموضع النجس جهللا أو نسياناً لا يجب عليه الإعاده(١)‏ و إن كانت أحوط. 

إذا أخل بطهاره المسجد جهلاً أو نسياناً 

المراد عدم وجوب إعاده الصلاه لما تقدم من أن شرائط السجود مما لا يكون مقوماً لمفهومه داخله فى المستثنى منه فى حديث 
الأامحافة لكاو الكمال مغر ليا فى السجوه في تناحه المسفى :نز إن كنا تهنا دا إلا أنه لا بان يكونه برجا الاجواطا 
المستحب بإعاده الصلاه. 


ص ا 
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ص :// 


فصل [فى ما يعفى عنه فى الصلاه] 

اشاره 

فيما يعفى عنه فى الصلاه و هو أمور: 

[الأول دم الجروح و القروح] 

الأول:دم الجروح و القروح ما لم تبرأ(1١)»‏ فى الثوب أو البدن, قليلا كان أو كثيراً. 
فى ما يعفى عنه فى الصلاه 


ظاهر كلمات جل الأصحاب أن العفو عن دم القروح و الجروح تخصيص فى اشتراط طهاره الثوب أو البدن حال الاختيار و 
الاختلاف فى كلماتهم فى مقدار التخصيص المعبر عنه بالعفو. 


و على ما ذكر فمن اعتبر فى جواز الصلاه بدم القروح و الجروح عدم وجود فتره تسع الصلاه مع طهاره الثوب و البدن بأن لا 
يخرج الدم الموجب لتلوث الثوب و البدن فى تلكك الفتره» و أنه يلزم فى صوره عدم وجود الفتره كذلك الممانعه عن تعدى 
الدم إلى الشوب أو إلى غير موضع الجرح أو القرح مهما أمكن بأن لا تكون الممانعه حرجيه أو ضرريه؛ فقد التزم بعدم 
التخصيص فى أدله اشتراط طهاره الثوب و البدن حال الاختيار مع أن ظاهر معظم الأصحاب كظاهر الروايات الوارده فى المقام 
التخصيصض على ها فلك 


و قد التزم الماتن بالعفو عن دم القروح و الجروح ما لم تبرأ فى الثوب و البدن سواء كان الدم قليلا أو كثيرا أمكن غسل الدم أو 
تبديل الثوب بلا مشقه أم لاء و لكن اعتبر فى العفو أمرين كما يأتى. 


و هل المراد بالبرء» البرء بحيث لا يخرج منه الدم و لا يكون فيه دم بحيث يصيب الثوب أو غير موضع القرح أو الجرح؟ و هذا 
البرء لا ينافى عدم التمكن من غسل نفس موضع القرح أو الجرح لكون غسله بالماء ضرراً أو كان حرجياًء أو أن المراد بالبرء 
اندمال الجرح أو القرح بحيث يمكن غسل الموضع أيضاً من غير مشقه أو ضرر. 


ص :7 


قد يقال:ظاهر بعض الروايات الثانى كصحيحه أبى بصير قال:دخلت على أبى جعفر عليه السلام و هو يصلىء فقال لى قائدى:إن 
فى كويد ذماء فلما اصرف قلت لننإق قاقدى أخيرقى أذ يتوبكة دماء ققال ل لاني فماميل ولت أغسل كون عق قرا 3 
حيث ذكر عليه السلام غايه العفو البرء الظاهر فى الاندمال. 


و لكن فى مرسله سماعه بن مهران عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:«إذا كان بالرجل جرح سائل فأصاب ثوبه من دمه فلا يغسله 
حتى يبرأ و ينقطع الدم» (؟) و ظاهرها أن غايه العفو البرء بحيث ينقطع الدم الموجب لتلوث الثوب. 


لا- يقال: الموضوع للعفو فى المرسله الجرح السائل فلا يثبت العفو فى غيره من الجرح, كالجرح الذى قد يكون عليه دم رطب 
بحيث لو وصل الثوب إليه لتلوث. 


فإنه يقال: وصف الجرح بكونه سائلا لكونه أظهر أفراد الجرح الموجب لتلوث الثوب, حيث إنه لو كان الجرح بحيث يكون عليه 
الدم و تعارف شده فلا يحصل الموجب لتلوث الثوب بخلا-ف ما إذا كان سائلاءبل غايه الوصف أن لا يكون للجرح بإطلاقه 
حكم العفو فلا ينافى ثبوت العفو فى القسم الثانى من الجرح أو القرح الداخل فى إطلاق مصححه أبى بصير (5) و صحيحه 
محمد بن مسلم عن أحدهما عليه السلام قال:سألته عن الرجل تخرج به القروح. لا تزال تدمى كيف يصلى؟ فقال:«يصلى و إن 
كانت الدماء تسيل» (5) فإن ظاهرها يعم ما إذا كان على القرح دم بحيث لو أصابه الثوب لتلوث به 


6١٠:١ ص‎ 
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و هذا مع الإغماض عن ضعف المرسله سنداً فإن فى سندها ابن أبى عمير عن بعض أصحابنا عن سماعه بن مهران, و قد ثبت أن 


ابن أبى عمير قد روى عن بعض الضعفاء و من المحتمل أن تكون هذه الروايه من بعضهم. 


و الحاصل ليس فى المرسله ما يوجب رفع اليد عن إطلاق مصححه أبى بصير فى جعل الغايه البرء الظاهر فى الاندمالء اللهم إلا 
أن يقال إن المراد بالبرء فى الصحيحه المعنى الأول بمناسبه الحكم و الموضوع حيث إن الإمام عليه السلام اعتذر عن تركك 
غسل ثوبه بأنه معرض للتلوث ثانياًء و هذا لا يكون إِلَا بعدم البرء بالمعنى الأوّلء و أما عدمه بالمعنى الثانى فلا يناسب الاعتذار. 


و الحاصل لو لم يكن ما ذكر قرينه على المراد بالبرء فلا أقل من كونه موجباً لعدم انعقاد الظهور لها فى المعنى الثانى» و عليه فلا 
فرق فى العفو بين وجود الفتره و عدمها ولا بين كون الدم قليلا أو كثيراً كان فيه مشقه شخصيه أم لاء كل ذلكك لما ذكره عليه 
السلام من أنه:لا يغسل ثوبه حتى يبرأء و لم يذكر أو أن تحصل الفتره أو يكثر الدم؛بل فى صحيحه ليث المرادى قلت لأبى عبد 
الله عليه السلام:الرجل تكون به الدماميل و القروح فجلده و ثيابه مملوه دماً و قيحاء و ثيابه بمنزله جلده» فقال:«يصلى فى ثيابه و 
لا يغسلها و لا شىء عليه) (1) و ذكر أن ثيابه بمنزله جلده المشعر بعدم التمكن من نزعه مأخوذ فى السؤال فلا دلاله له على 
انحصار العفو بصوره المشقه فى النزع و التطهير» و من هنا يظهر الحال فى موثقه سماعه قال:سألته عن الرجل به القرح و الجرح و 
لا يستطيع أن يربطه و لا يغسل دمه؟ قال:«يصلى و لا يغسل ثوبه كل يوم إِلَا مرّهء فإنه لا يستطيع أن يغسل 


ص ١١م‏ 
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ثوبه كل ساعه» .)١(‏ 
لا يقال: يستفاد من التعليل الوارد فى الجواب اعتبار أمرين: 
أحدهما:استمرار كون الجرح أو القرح دامياً بحيث ينجس كل ما يلبس المصلى بالإصابه. 


و الآخر:المشقه فى تطهير الثوب لتكرار الإصابه و لو فرض عدم كون القرح أو الجرح دامياًءبل قد يخرج منه الدم فينجس الثوب 
بالإصابه بحيث يكون للمصلى فتره يمكن له إيقاع الصلاه أو الصلوات مع طهاره الثوبء فاللازم رعايه تلكك الفتره» أو كان دامياً 
و لكن لا يوجب غسل الثوب كل ساعه من ساعات أوقات الصلاه» كما إذا أمكن أن يربط القرح أو الجرح ليمنع الربط عن 
إصابه الثوب فإنه لا عفو فى الفرضء فينحصر العفو بما إذا كان القرح أو الجرح دامياً بحيث يوجب تنجس الثوب فى وقت كل 
صلاء» فإن من عليه غسل ثوبه لكل صلاه فيمكن إيقاعها مع طهاره الثوب فإن الغسل كذلك و إن لم يكن للمكلف فيه حرج أو 
مشقه كما إذا تعددت ثيابه للصلاه أو كان تكرار الغسل له ميسوراً إلا أنه لا يجب بل عليه غسله كل يوم مرّه. 


فإنه يقال: أما كون الجرح أو القرح دامياً كما ذكر فلا يعتبر فى العفو لظهور بعض الأخبار بأنه يكتفى فى العفو كونه بحيث قد 
التطهير حتى ما إذا تمكن المكلف من غسله أو تبديله» فإن قوله عليه السلام:«دعه فلا يضر كك 


ص :"م 
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أن لا تغسله) )١(‏ أنه لا يعتبر غسله حتى مع كون غسله أو تبديله ميسوراً حتى للنوع؛ و كذا مصححه أبى بصير حيث من البعيد 
جداً أن لا يكون غسل الدم أو تبديل الثوب غير ميسور للإمام عليه السلام فيكون ذلك قرينه على أن ما فى الموثقه ليس من 
التعليل للحكم بل بيان الحكمه و إن ما دعا الشارع إلى العفو عن دم القروح و الجروح كونه فى بعض فروضه كما ذكر من كون 
الجرح أو القرح دامياًء و لا يمكن الممانعه عن تعدى الدم و كون غسل الثوب كل ساعه من ساعات الصلاه مما لا يستطاع. 


و أما ما ذكره قدس سره من أنه يعتبر فى العفو أن يكون فى تطهير الثوب أو البدن مشقه نوعيهء و إِلَا فالأحوط عدم العفو و أنه 
يعتبر فى الجرح أو القرح أن يكون معتداً به وله قرار و ثبات» فيمكن الاستدلال على اعتبار الثانى بأن الوارد فى الروايات (؟) 
:الرجل يكون به دماميل أو الجرح و القرح و أنه يخرج به القروح فلا تزال تدمى و الجرح يكون فى مكان لا يقدر على ربطه 
فيسيل منه الدم و القبح» و كل من ذلكك من الجرح المعتد به الذى له قرار و ثبات» و أما اعتبار الحرج أو المشقه على نوع الناس 
فى تطهيره فقد تقدم أنه يعتبر فى العفو على نحو الحكمه. 


و يتفرع على ذلكك أن الجرح أو القرح إذا كان مما يوضع عليه الدواء و يشد و معه لا تسرى النجاسه إلى الثوب أو سائر البدن 
فإن اتفق فى بدء الأسمر إصابه شىء من دمه ثوبه أو جزءاً من بدنه فلا يدخل فى العفو من الروايات؛ لأن غسل الثوب أو سائر 
مواضع البدن من الدم المزبور كغسله من إصابه البول ليس فيه مشقه نوعيه. 


ص :/ 
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و يترتب على ذلكك أيضاً أنه لو كان المتعارف فى الجرح أو القرح المزبور شدّه و معه لا تسرى نجاسته إلى الثوب و البدن فإن 
لم يشدّه و تعدت النجاسه إلى ثوبه فاللا-زم تطهيره لخروج الفرض عن مدلول الروايات»؛ نعم لو فرض سرايه النجاسه و لو مع 
شذه كر نام فى العو الستفاد منها. 


آقول» وكرديفة القرص و الجرية للبرة كارمدو أخرى للنياتته رن تشندى الابيد مقه إلى القيات أو سائر البدنء فإن أراد الماتن 
قدس سره لزوم الشدّين و أنه لا عفو فى صوره عدم الشدّ و تعدى النجاسه. فالفرق بين القسم الثانى من الشدّ و الممانعه عن 
سرايه النجاسه بغير الشدّ بعدم وجوب الثانى و وجوب الأول تحكم. فإنّهِ وإن يستفاد من بعض الروايات أن المرتكز فى ذهن 
السائلين أنه يشد الجرح مع إمكانه للممانعه عن تعدى النجاسه. إِلَا أنه من المقطوع عدم الفرق فى ارتكازهم بين الممانعه بالشد 
و غيره؛ و إن قيل إنه لا قيمه لمرتكزهم مع الإطلاق فى بعض الروايات فلا فرق بين القسم الأول من الشدّ و القسم الثانى؛ لدخول 
كلا القسمين فى الإطلاق الدال على العفوء و لكن مع ذلك ما ذكره قدس سره أحوط و إن كان الأظهر عموم العفو؛ لعدم الأمر 
بالشدّ و المنع عن التنجس فى شىء من الأخبار فلاحظ صحيحه محمد بن مسلم الوارده فيمن به قروح فلا تزال تدمى (1) . 


لا يقال: ما رواه فى السرائر عن كتاب نوادر أحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطى عن محمد بن مسلم:إن صاحب القرحه التى لا 
يستطيع صاحبها ربطها و لا حبس دمها يصلى ولا يغسل ثوبه أكثر من مره فى اليوم (5)» و ما قيل بعدم اعتبارها؛ لأن الحكم لو 


ص :/ 
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أمكن الإزاله أو التبديل بلا مشقه أم لاء نعم يعتبر أن يكون فيه مشقه نوعيه» فإن كان مما لا مشقه فى تطهيره أو تبديله على نوع 
الناس فالأحوط إزالته أو تبديل الثوبء و كذا يعتبر أن يكون الجرح مما يعتد به» وله ثبات و استقرار» فالجروح الجزئيه يجب 


تطهير دمهاء و لا يجب فيما يعفى عنه منعه عن التنجيس نعم يجب شدّهء إذا كان فى موضع يتعارف شدّه. 


ولا يختص العفو بما فى محل الجرح فلو تعدى عن البدن إلى اللباس أو إلى أطراف المحل كان معفواً لكن بالمقدار 
المتعارف(1١»»‏ فى مثل ذلكك الجرح و يختلف ذلكك باختلافها من حيث الكبر و الصغر و من حيث المحل فقد 


كان كما فى الروايه لاشتهر و بان لكثره الابتلاء بالجروح و القروح مع أنه لم ينقل وجوب الشدّ إلا عن بعضهمءبل عن الشيخ 
قدس سره الإجماع على عدم وجوب عصب الجرح )١(‏ فلا مناص من تأويلها لا يمكن المساعده عليه» فإن هذا النحو من كثره 
الابتلا-ء لا يوجب وضوح الحكم و كثره وصول الروايه كما فى مسأله الاضطرار إلى الصلاه مع التيمم أو فى الثوب النجس أو 
غير ذلك فى بعض الوقت. 


فإنه يقال: لا يمكن الاعتماد عليها؛ لأن ابن إدريس رواها عن نوادر البزنطى و طريقه إلى كتابه غير معروف لناء و لم يذكر هو 
طريقه إليه مع أنه يمكن أن يقال:إنها على تقدير صحتها لا تعارض شيئاً من الأخبار المتقدمه؛ فإنها فى مقام بيان عدم سقوط 
الصلاه عن المكلف المزبور لا فى مقام بيان أنه يجب على صاحب الجروح ربطها و حبس دمها إذا أمكن فتدبر جيداً. 


ولو وضع يده على الجرح و تنجس بالوضع ثم وضعها على رأسه أو رقبته فانتقل الدم إليهما فلا يدخل الدم فى اليد أو فى 
الرأس و الرقبه فى مدلول الأخبار 


ص :6 
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بكرة فى محل لازمة نسل المتعازق التعدى إلى الأطراق كقيراء أو محل لا سكن ده المتاط التعارف بحسب ذلكك 
الجرح. 


(مسأله ١)كما‏ يعفى عن دم الجرح كذا يعفى عن القيح المتنجس الخارج معه(221» و الدواء المتنجس الموضوع عليه» و العرق 
المتصل به فى المتعارفء أما الرطوبه الخارجيه إذا وصلت إليه و تعدت إلى الأطراف فالعفو عنها مشكل فيجب غسلها إذا لم 
يكن فيه حرج. 


المتقدمه. و بتعبير آخر ما تعارف من تعدى النجاسه إليه من القروح أو الجرح هو الموضوع للعفوء نعم فى روايه عمار عن أبى 
عبك الله عليه السلام قال:سألته عن الدمل يكون بالرجل فينفجر و هو فى الصلاه؟ قال:١بمسحه‏ و يمسح بده بالحائط أو بالأرقن و 
لا يقطع الصلاه» (1) و ربّما يقال إن المستفاد منها عموم العفو لما تعدى الدم إليه بالاختيار فضا عما إذا تعدى إليه بنفسه. 


و لكن لا يخفى ما فيه» فإن ظاهر دوران أمره بين قطع الصلاه أو تنجيس يده أو ثوبه بمسح ما يخرج من الدمل بأحدهما و 
المسح باليد أسهل بالإضافه إلى التطهير فيما بعد فلا يمكن التعدى منه إلى غير المفروض فى الروايه التى لا يبعد اعتبارها لحسن 
حال على بن خالد الراوى عن أحمد بن الحسن بن على بن فضالء و إن كان فى كفايه هذا المقدار من الحسن و هو الرجوع 
إلى الحق من مذهب الزيديه فى اعتبار خبره تأمل. 


العفو عن القيح المتنجس و الدواء و العرق 
فإن الدماميل و القروح الوارده فى الروايات لا تنفكك عن القيح عاده و فى 
ص :2م 


8 وسائل الشيعه 2:67 الباب 77 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 


صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال:قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام:الجرح يكون فى مكان لا يقدر على ربطه فيسيل منه 
الدم و القيح فيصيب ثوبى... () و فى صحيحه ليث المرادى:الرجل تكون به الدماميل و القروح فجلده و ثيابه مملوه دماً و قيحاً 
الخ (0) . 


و بهذا يظهر الحال فى إصابه الدواء المتنجس الموضوع على الجرح أو القرح كان رةه رفيا أمر عادى فى الجروح و القروح, 


و كذا يظهر الحال فى العرق المتصل بالجرح أو القرح مما يجرى و يصل إلى الثوب أو سائر البدن فإن هذا فى البلاد الحاره فى 
فصل الصيف أمر عادىء و الملحوظ فى السؤال فى الروايات أن صاحب القرح و الجرح من تلكك البلاد. 


و أما الرطوبه الخارجه إذا وصلت إلى الجرح و القرح و تعدت إلى الأطراف أو وقعت على الدم و القيح فى الثوب و تعدت إلى 
طرف منه كما إذا شرب الماء صاحب القروح الذى ثوبه و جلده مملوء دماً و قيحاًء و وقعت قطرات على جلده المتنجس فسرت 
إلى أطرافه فلا يببعد كل البعد فى دخوله فى مدلول بعض الروايات بحسب لحاظ أهل تلكك البلاد» و لكن الجزم أو الاطمينان 
بذلك مشكل فاللا-زم غسلها فيما إذا لم يكن فيه حرج أخذاً بما دل على مانعيه موضعها من الثوب على ما تقدم من انحلال 
المائفه 


ص /ا/ 
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[إذا تلوثت يده فى مقام العلاج يجب غسلها و لا عفو] 


(مسأله 7)إذا تلوثت يده فى مقام العلاج يجب غسلها و لا عفو(١)»‏ كما أنه كذلكك إذا كان الجرح مما لا يتعدى فتلوثت أطرافه 
بالمسح عليها بيده أو بالخرقه الملوثتين على خلاف المتعارف(). 


[يعفى عن دم البواسير] 
(مسأله 7)يعفى عن دم البواسير خارجه كانت(”) أو داخله. و كذا كل قرح أو جرح باطنى خرج دمه إلى الظاهر. 
فى تنجس اليد بعلاج الجرح و القرح 


لما تقدم من أن تنجس اليد بعلا-ج الجرح و القرح غير داخل فى أخبار العفو و إنما المعفو على تقدير تمام السند فى روايه 
عمار تنجسها بالممانعه عن نزول النجاسه إلى الثوب و البدن عند انفجار مثل الدمل حال الصلاه على ما تقدم. 


فى العفو عن التعدى المتعارف عن النجاسه إلى أطراف الجرح 


و أيضاً يظهر مما تقدم إن كان تعدى النجاسه إلى أطراف الجرح باليد أو بالخرقه فى مقام العلاج أمراً متعارفاًء فالعفو فى تنجس 
ذلكك المقدار ثابت» و إن كان غير متعارف أو أزيد من المتعارف فلا يدخل ذلكك المقدار فى العفوء نعم لو كان غسل الزائد 
بعد تنجسه ضررياً أو حرجياً لا يجب الغسل ما دام الضرر و الحرجء و هذا لا يرتبط بالعفو عن النجاسه إلى أن يحصل البرء. 


فى دم البواسير 


قد يقال إن البواسين اللقارجيه حوالى المقعل و تحوها تدخل فى ها ورد من الأخبار من العفو عع تجاسته فى الثوب. و البدن فاثه 
يصدق أنه رجل به جرحٌ أو قرحٌ» و أما إذا كانت باطنيه فلا تدخل فى موضوع العفوء فإن ظاهر الأخبار القرح أو الجرح 
الخارجىء و إذا قيل إن لفلان جرح أو قرح لا يستبق إلى الذهن إِلَا الخارجىءبل قد يقال 


ص ارم 


إن البواسير الخارجيه أيضاً لا عفو عن نجاستهاء فإنها لا تدخل فى القرح و لا الجرح حيث إن البواسير منابع الدم تنفجر فيخرج 
منها الدم و ينقطع إلى فتره سواء كانت داخليه أو خارجيه. 


و فى مقابل ذلكك ما يقال:من أنه لا فرق بين الداخليه و الخارجيه؛ و كل ذلكك داخل فى القروح التى تكون بالرجل و يصح أن 
يقال للمبسور أنه ذو قرحه؛ و كل قرح أو جرح باطنى يتعارف إصابه قيحه أو دمه الثوب و البدن بطبعه يدخل فى أخبار الباب» 
نعم إذا كان القرح الباطنى بحيث لا- يصيب الثوب و البدن بطبعه؛ كما إذا كان القرح داخل أنفه فإن الأنف لتقدمه على سائر 
أجزاء البدن لا يتعدى دمه إل سائر البدن والثوب فلا يدخل القرح المزبور فى روايات الباب كما فى قرح المعده و الكبد و 
غيرهما من الأجزاء الداخليه للبدن. 


أقول: لا يخفى ما فيه فإن الدم إذا سال من باطن الأنف يصيب الظاهر من الأنف لا محاله و لو قيل بأن القرح أو الجرح الباطنى 
الذى يصيب دمه الثوب أو البدن داخل فى العفو لعتم الأنف أيضاً و لكن الأظهر عدم ثبوت العفو فى القرحه الباطنيه كما ذكرء 
و أنه يجب الممانعه عن سرايه الدم منها إلى الثوب و البدن حال الصلاه حتى و لو قيل بإطلاق بعض أخبار الباب» و فى موثقه 
سماعه قال:سألته عن رجل أخذه تقطير فى فرجه إما دم و إما غيره؟ قال:«فليضع خريطه. و ليتوضأء و ليصلء فإنما ذلكك بلاء 
ابتلى به فلا يعيدن إِلَا من الحدث الذى يتوضّأ منه؛ )١(‏ فإنه و إن كان على بعض النسخ من (قرحه)بدل(فرجهإلَا أن قوله عليه 
السلام:«فليضع خريطه) قرينه على أن الصحيح هو من 


ص :9/ 


.4 وسائل الشيعه 1:58#» الباب / من أبواب نواقض الوضوء؛ الحديث‎ 017 -١ 


[لا يعفى عن دم الرعاف] 
(مسأله 6)لا يعفى عن دم الرعاف و لا يكون من الجروح(١).‏ 


فرجه. و عليه فالموثقه داله على أن خروج الدم من الباطن و لو كان من قرحه فى المثانه أو فى المجرى لا عفو فيه و لو قبل 
دلاله الروايه على عدم العفو إنما هو بالإطلاق القابل حمله على خروج البول مع الدم فلا يثبت العفو أيضاً حيث يعارض الإطلاق 
مع إطلاق أخبار الباب و بعد تساقطهما يرجع إلى إطلاق ما دل على مانعيه نجاسه الثوب و البدن من الدم أو غيره. 


و مما ذكر يتضح أنه يتعين التفصيل بين البواسير الداخليه و الخارجيه حيث إن الخارجيه قروح تدمى بخلاف الداخليه فإن الدم 
الخارج من القروح الباطنيه لم يثبت فيها العفو بل ثبت لزوم التطهير؛ لعدم احتمال الفرق بين ما يخرج من الإحليل و ما يخرج عن 
الدبر أو باطن الفم. 


فى دم الرعاف 


و يشهد لعدم العفو عن دم الرعاف ما ورد فى غسله إذا حدث أثناء الصلاه إن أمكن و إِلَّا قطع الصلاه» و فى صحيحه الحلبى عن 
أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الرجل يصيبه الرعاف و هو فى الصلاه؟ فقال::إن قدر على ماء عنده يميناً و شمالاً أو بين 
يديه» و هو مستقبل القبله فليغسله عنه ثم ليصل ما بقى من صلاته و إن لم يقدر على ماء حتى ينصرف بوجهه أو يتكلم فقد قطع 
صلاته) (0) . 


و فى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل يأخذه الرعاف و القىء » فى الصلاه» كيف يصنع؟ 
قال:«ينفتل» فيغسل أنفه» و يعود فى صلاته 


4١٠: ص‎ 
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[يستحب لصاحب القروح و الجروح أن يغسل ثوبه من دمهما كل يوم مره] 
(مسأله )د 1 يستحب لصاحب القروح و الجروح أن يغسل ثوبه من دمهما كل يوم مره(١).‏ 


و إن تكلم فليعد صلاته و ليس عليه وضوء» )١(‏ و نحوهما غيرهماء وما فى صحيحه زراره الوارده فى نسيان ما أصاب ثوبه دم 
رعاف أو غيره و تذكر بعد الصلاه من الأمر بإعاده الصلاه 25 » إلى غير ذلككء هذا بالإضافه إلى دم الرعاف الناشئ من انشقاق 
العروق لحراره الهواء أو غيره؛ و أما الدم الخارج من الأنف للقرحه فى باطنه فقد تقدم الكلام فى عدم العفو عنه أيضاً. 


استحباب غسل صاحب الجروح و القروح ثوبه كل يوم مره 


قد تقدم الأمر بغسل الثوب فى كل يوم مره فى موثقه سماعه 0 . و فى روايه محمد بن مسلم المرويه عن نوادر البزنطى (5) و 
ذكرنا أن الأمر به لا بد من حمله على الاستحباب لما فى مصححه أبى بصير من قوله عليه السلام:و لا أغسل ثوبى حتى تبرأ (8) 
» فإن حمله على أنه عليه السلام ما كان يغسل ثوبه حتى تبرأ بأكثر من مره فى اليوم بعيد, و إِلّا كان الأنسب أن يقول عليه السلام 
فى مقام الاعتذار:و لا أغسل ثوبى إلا فى اليوم مره و كذا قوله عليه السلام فى صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد اللّه:«دعه فلا 
يضرك أن لا تغسله» (©) » و ما فى 


4١: ص‎ 
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[إذا شكث فى دم أنه من الجروح أو القروح أم لا فالأحوط عدم العفو عنه] 
(مسأله 2)إذا شكك فى دم أنه من الجروح أو القروح أم لا فالأحوط عدم العفو عنه(١).‏ 


مرسله سماعه بن مهران:«فلا يغسله حتى يبرأ و ينقطع الدم» )١(‏ فما عن الحدائق من الالتزام بوجوب الغسل فى كل يوم أو تبديله 
(1) لا يمكن المساعده عليه خصوصاً بملاحظه صحيحه ليث المرادى () حيث يبعد حملها على ما إذا غسل ثوبه كل يوم 
مرهءبل الحمل على الاستحباب أيضاً لا يخلو عن تأمل بملاحظه معارضه الموثقه مع صحيحه على بن جعفر عن أخيه عليه السلام 
(5) الآمره بغسل القيح الخارج من الدم مرتين عشيه و غدوه فراجع. 


فى المشكوى كونه من دم الجروح أو القروح 


لا يقال إن الحكم بالمانعيه فى المشكووكك كونه من الجروح أو القروح لا يتوقف على الالتزام بجريان الاستصحاب فى العدم 
الأزلىءبل لو قيل بجريانه فى العدم الوصفى و ما هو بمفاد ليس الناقصه خاصه يحكم للمشكوك بالمانعيه فإن عدم كون الدم 
المفروض من الجرح أو القرح له حاله سابقه بمفاد السالبه بانتفاء المحمول» حيث كان هذا الدم فى زمان و لم يكن خارجاً من 
الجرح أو القرح؛ كما إذا كان داخل البدن و شكك فيه فعللا فى خروجه من الجرح أو القرح» و مقتضى الاستصحاب بقاء السالبه 
بانتفاء المحمول بحالها فيتعين الحكم بعدم العفو لا أن يحتاط فيه. 


و بتعبير أدق لا يكون خروج الدم من القرح أو الجرح أو من غيره من عوارض 
ص :47 
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[إذا كانت القروح و الجروح المتعدده متقاربه جرى عليه حكم الواحد] 


(مسأله 7)إذا كانت القروح و الجروح المتعدده متقاربه بحيث تعد جرحاً واحداً عرفاً جرى عليه حكم الواحد(١)»‏ فلو برئ بعضها 
لم يجب غسلهءبل معفو عنه حتى يبرأ الجميع» و إن كانت متباعده لا يصدق عليها الوحده العرفيه فلكل حكم نفسه. فلو برئ 
البعض وجب غسله و لا يعفى عنه إلى أن يبرأ الجميع. 


يكن خارجاً من الجرح أو القرح و الآن كما كان من قبيل استصحاب العدم الوصفى لا المحمولى, و الكلا-م فى اعتبار 
الاستصحاب فى العدم الأزلى فيما كان الوصف عارضاً للشىء بحدوثه كقرشيه المرأه أو عدم كونها قرشيه حيث لا يتصور 


و لكن لا يخفى ما فيه فإن الموضوع للنجاسه أو المانعيه كما تعرضنا فى بحث نجاسه الدم هو الدم الخارجى لا ما يعم الموجود 
فى باطن البدن فالموجود فى الثوب أو ظاهر البدن من الدم الخارجى لم يكن خارجاً من الجروح و القروح سالبه بانتفاء 
الموضوع فى السابقء و لو بنى بأنها لا تفيد فى إثبات السالبه بانتفاء المحمول كما هو وجه المنع عن جريان الاستصحاب فى 
العدم الأزلى جرى فى المقام أيضاً و لكن الصحيح ثبوت السالبه بانتفاء المحمول بضم الوجدان إلى استصحاب عدم المحمول 
المحرز حال عدم الموضوع. و عليه فالمشكوكك كونه من الجروح و القروح دم خارجى بالوجدان و سلب عنه كونه من دم 
القروح و الجروح بالأصل فيتم الموضوع للمانعيه. 


فى حكم الجروح المتعدده 


بأن كان ما حول الجرح من شعبه و بروزه فلو برئ بعض ذلكك البروز فلا يصدق أن الجرح قد برئ ولا إشكال فى الفرض من 
بقاء العفو إلى أن يبرأ الجرح الأم أو تبرأ كلهاء و أما إذا كانت الجروح متباعده بعضها عن بعض فقد يلتزم بانتهاء العفو 


ص وراد 


فى كل جرح ببرئه فيلزم غسل موضعه و غسل ما يتنجس من الثوب و البدن بنجاسته؛ لأن المانعيه قد اعتبرت لكل موضع نجس 
من البدن و الثوب إلا إذا استندت تلكك النجاسه إلى جرح لم يبرأء و إذا كان جرح فى إحدى ساقيه و جرح آخر فى ساقه 
الأخرى فبرئ جرح إحداهما فتدخل نجاستها فى دليل المانعيه. 


و لكن قد يقال مقتضى مصححه أبى بصير العفو عن الجميع حتى يبرأ الجميع حيث ذكر عليه السلام فيها:«إن بى دماميل و لست 
أغسل ثوبى حتى تبرأ) )١(‏ و لكن لا يخفى ما فيه فإنه يمكن أن تكون تلك الدماميل حادثه فى زمان واحد و يكون برء بعضها 
مقارناً لبرء بعضها الآخرء فإن مضمونها حكايه واقعيه خارجيه أو كانت تلك الدماميل متقاربه بعضها ببعض بحيث يعد قرحه 
واحده؛ و لو فرض الإطلاق فيها فيعارضها مرسله سماعه بن مهران حيث ورد فيها::إذا كان بالرجل جرح سائل فأصاب ثوبه من 
دمه فلا يغسله حتى يبرأ و ينقطع الدم) (1) .حيث إن مقتضاها أن العفو فى كل جرح سائل مغياً ببرئه فإذا حصل ارتفع سواءً كان 
له جرح آخر سائل أم لا. 


و التعارض بين الروايتين بالإطلاق» و يرجع بعد تساقطهما إلى إطلاق ما دل على مانعيه نجاسه الثوب و البدنء و هذا بناءٌ على 
اعتبار مرسلات ابن أبى عميرء و إِلَّا فقد ذكرنا أن الصحيح عدم الإطلاق فى مصححه أبى بصير من تلكك الجهه. 

أقول: يمكن الاستدلال ببقاء العفو بتركك الاستفصال فى صحيحه ليث المرادى () حيث جوز الإمام عليه السلام الصلاه فى 
الجلد و الثوب المملوء بالدم و القيح ولم 


ص :04 
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[الثانى:مما يعفى عنه فى الصلاه الدم الأقل من الدرهم] 

الثانى:مما يعفى عنه فى الصلاه الدم الأقل من الدرهو(١)‏ 

يستفسر عن برء بعض الدماميل و القروح و عدمه مع حصوله فى بعضها عاده فى مفروض السؤال. 
العفو عن الدم الأقل من الدرهم 


بلا خلاف معروف أو منقول فيما دون الدرهمء كما لا خلاف فى وجوب إزاله الدم الأكثر من الدرهم؛ و تختلف كلماتهم فيما 
كان بمقدار الدرهم لا أزيد ولا أقل؛ وظاهر الماتن و جماعه بل المشهور عدم العفو عنه و المنشأ فيه الأخبار منها روايه 
إسماعيل الجعفى عن أبى جعفر عليه السلام:«فى الدم يكون فى الثوب إن كان أقل من قدر الدرهم فلا يعيد الصلاه» و إن كان 
أكثر من قدر الدرهم و كان رآه فلم يغسله حتى صلى فليعد صلاته؛ و إن لم يكن رآه حتى صلى فلا يعيد الصلاه» (1) . 


والروايه فى سندها الحسن بن الحسين اللؤلؤى و يقال إنه ممّن ضعَفه القمميون (7) و استثنوه من روايات محمد بن أحمد بن 
بحيى الأشعرى 20 , و الروايه إما ساكته عن حكم الدم المساوى لمقدار الدرهم لندره فرض كون الدم أو الثوب بمقداره لا 
أزيد و لا أقل» أو أن مقتضى مفهوم الشرطيه الأولى عدم العفو عنه» و مقتضى مفهوم الشرطيه الثانيه العفو عنه فيتعارضان و يرجع 
إلى أدله مانعيه الدم فى الثوب و البدن» و منها صحيحه محمد بن مسلم قال:قلت له:الدم يكون فى الثوب على و أنا فى الصلاه 
قال:«إن رأيته و عليك ثوب غيره فاطرحه و صلء و إن لم يكن عليك ثوب غيره فامض فى صلاتكك ولا إعاده عليكك ما لم 
يزد على مقدار الدرهم, و ما كان أقل من ذلكك فليس 


ص :10 
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بشىء ء رأيته قبل أو لم تره و إذا كنت قد رأيته و هو أكثر من مقدار الدرهم فضيّعت غسله و صليت فيه صلاه كثيره فأعد ما 
صليت فيه) )١(‏ و هذه الصحيحه مشتمله على أربع جمل شرطيه: 


الأولى:أنه إذا رأى الدم فى ثوبه فى الصلاه و تمككن من طرح ذلك الثوب يطرحه. 
و الثانيه:أنه لو يمكن طرحه لعدم ثوب آخر له يمضى فى صلاته فيما لم يكن الدم أكثر من مقدار الدرهم. 
و الثالثه:أن الدم إذا كان أقل من الدرهم فلا بأس بالصلاه فيه» علم به قبل الصلاه أم لم يعلم. 


و الرابعه:أنه إذا كان الدم أكثر و علم به قبل الصلاه فالصلاه فى ذلك باطله فلا بد من حمل الشرطيه الأولى على ما إذا لم يكن 
الدم أقل من الدرهم» حيث إنه صرح فى الثالثه بعدم البأس بالصلاه فى الثوب المزبور حتى ما إذا رأى الدم الأقل قبل الصلاه أم 
بعدها فيكون مفادها مانعيه الدم المساوى و الزائد. 


و ظاهر الشرطيه الثانيه ثبوت العفو فى الدم المساوى للدرهم حيث ذكر عليه السلام أنه يتم صلاته إذا لم يزد الدم على مقدار 


و الحاصل مفاد الشرطيه الأولى بعد تقييدها بمنطوق الشرطهه الثالثه أن الدم المساوى للدرهم أو الزائد لا عفو فيه.و مقتتضى 
منطوق القضيه الشرطيه الثانيه العفو عن دم لا يزيد على الدرهم. 


فالشرطيتان متعارضتان فى الدم المساوى للدرهم, اللهم إِلَّا أن يجمع بينهما بأن 
ص :4 
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يكون المراد بما لم يزد على مقدار الدرهم مقدار الدرهم و ما فوقه نظير قوله سبحانه: 
َإِنْ كن نلطاء قَوْقَ اتتن» (1) هذا بالإضافه إلى الشرطيه الأولى و الثانيه. 


و أما الشرطيه الثالثه و الرابعه فهما إما ساكتتان عن التعرض لما إذا كان الدم بمقدار الدرهم, أو أن مفهوم كل منهما معارض 
بمفهوم الأخرى فى الدم المساوى على ما تقدم فى روايه إسماعيل الجعفى (1) . 


لا يقال: يتعين الحكم بمفهوم الشرطيه الأولى فى روايه إسماعيلء و بمفهوم الشرطيه الثالثه فى صحيحه محمد بن مسلم () و 
ذلكك لأن الأمر دائر بين: 


أن تكون الشرطيه الثانيه فى روايه إسماعيل الجعفىء و الرابعه فى صحيحه محمد بن مسلم تصريحاً لبعض المفهوم من الشرطيه 
الأولى و الثالثه» و لم يتعرض لبعض مفهومهما و هو ما إذا كان الدم بمقدار الدرهم لندرته فيكون الملاك فى العفو كون الدم 


أو أن تكون الشرطيه الأولى فى روايه الجعفى و الثالثه فى الصحيحه تصريحاً لبعض المفهوم من الشرطيه الثانيه و الرابعه» فيكون 
الملاك فى عدم العفو الزياده على مقدار الدرهم. 


و الأظهر هو الأول؛ لأن ذكر الشرطيه أولاً ظاهرها أنها الأصل فى المفهوم. 
فاله قال الذكر أولا له يدل خلى الكقوو إقما يد ل على الأضليه دخول القاء اوها 
ص :417 
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بمفادها من التفريع على إحدى الشرطيتين المفروض عدمه فى المقام. 


و المذكور فى كلمات جمله من العلماء أنه بعد تعارض الشرطيتين فى المفهوم أو على تقدير إهمالهما يرجع إلى ما دل على 
مانعيه نجاسه الثوب أو البدن للصلاه نظير ما فى صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام:عن رجل أصاب ثوبه 
جنابه أو دم؟ قال:«إن كان علم أنه أصاب ثوبه جنابه قبل أن يصلى ثم صلى فيه و لم يغسله فعليه أن يعيد ما صلى» (1) » فإن 
المقدار الثابت من تقييده ما إذا كان الدم المعلوم إصابته أقل من الدرهم. 


و لكن لا يخفى أنه يمكن العكس و يقال يرجع بإطلاق موثقه داود بن سرحان عن أبى عبد الله عليه السلام:فى الرجل يصلى 
فأبيفين فى كريه:ذماء قال:«يتم» (5) فإن المقدار الثابت من تقيبده ما إذا كان الدم أكثر من الدرهم. و لو فرض التعارض فيهما 
أيضاً فالمرجع أصاله عدم المانعيه بالإضافه إلى المساوى للدرهم. 


و لكن لا تصل النوبه إلى أصاله عدم المانعيه حيث إن صحيحه عبد الله بن أبى يعفور داله على مانعيه الدم المساوى للدرهم 
بالخصوص لا بالإطلاق قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:الرجل يكون فى ثوبه نقط الدم لا يعلم به ثم يعلم فينسى أن يغسله 
فيصلىء ثم يذكر بعد ما صلّىء أ يعيد صلاته؟ قال:«يغسله و لا يعيد صلاته. إلا أن يكون مقدار الدرهم مجتمعاً فيغسله و يعيد 
الصلاه» 270 و بها يقيد إطلاق المفهوم من كل 


ص :51/8 
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سواء كان فى البدن أو اللباس(١)‏ 


قضيه شرطيه كان مقتضاها العفو عن الدم المساوى للدرهم., كما أنها تصير قرينه على حمل ما لم يزد على مقدار الدرهم فى 


لم يعرف التفصيل بين الثوب و البدن فى العفو عن المقدار الأقل من الدرهم غير أن الصدوق و الشيخ و بعض آخر اقتصر بذكر 
الثوب و لعله تبعاً للروايات حيث ذكر فيها أن الدم الأقل فى الثوب لا يضر بالصلاه و ذكر الثوب فيها لكون الغالب فى إصابه 
الدم الثوب. 


حيث إن سائر البدن مستور به فيصيب الدم الثوب دون الجسد إِلَا إذا كان الدم من الجرح و القرح فى البدن» و من هنا جل ما 
ورد فى إصابه النجاسه و الأمر يغسلها هو الثوب دون البدن. 


و على الجمله لم يرد فى مورد التفرقه فيه بين الثوب و البدن فى اعتبار طهارتهما فى الصلاه و مانعيه نجاستهما عنها. 
نعم» ورد فى المقام روايه مثنى بن عبد السلام عن أبى عبد الله عليه السلام قال:قلت له: 


إِنّى حككت جلدى فخرج منه دم فقال:«إن اجتمع قدر حمصه فاغسله و إِلَّا فلا؛ (1) و لكن الروايه لم يثبت اعتبارها فإن الشيخ 
قدس سره رواها عن كتاب معاويه بن حكيم (2) و سنده إلى الكتاب المزبور ضعيفء و دلالتها أيضاً على أن المعفو هو مقدار 
الحمصه 


ص :144 
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من نفسه أو غيره(١).‏ 

عدا الدماء الثلاثه من الحيض(2). و النفاس و الاستحاضه 

قابله للتأمل بل المنع» فإنه لم يذكر فيها إذا اجتمع قدر حمصه فلا تصلى حتى تغسله» بل ذكر فيها إذا اجتمع قدر حمصه فاغسله 
و ظاهرها أن الأقل من الحمصه لا يحتاج إلى الغسلء و أنه طاهر فتكون مما دل على طهاره الدم الأقل؛ و قد تقدم الكلام فيه. 


لإطلاق ما تقدم من الروايات حيث لم يستفصل فيها عليه السلام بين كون الدم فى الثوب منه أو من غيره» و ما فى مرفوعه أبى 
عبد اللّه البرقى عن أبى عبد الله عليه السلام:«دمكك أنظف من دم غيرككء إذا كان فى ثوبكك شبه النضح من دمكك فلا بأس» و 
إن كان دم غي رك قليلاً أو كثيراً فاغسله) )١(‏ لكونها مرفوعه و للاطمينان بعدم صحه مضمونها لا يقبل الاعتماد عليها. 


لاعفو فى الدماء الثلاثه 


| لمشهور أنه لاعفو فى دم الحيض فقليله و كثيره سواء فى لزوم تطهير الثوب و البدن منه للصلاه» قال المحقق فى المعتبر-بعد 
الاستدلال بعدم العفو بروايه أبى سعيد المكارى عن أبى بصير قال:لا تعاد الصلاه من دم لم يبصره إِلّا دم الحيض فإن قليله و 
كثيره فى الشوب إن رآه و إن لم يره سواء (7) -:لا يقال:الراوى له عن أبى بصير أبو سعيد و هو ضعيف و الفتوى موقوفه على 


أبى بصير» و ليس قوله حجه فإنه يقال: 
الحجه عمل الأصحاب بمضمونه و قبولهم له فإن أبا جعفر بن بابويه قاله و الشيخان و المرتضى و أتباعهما 50 . 
ص ٠٠١:‏ 
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أقول: الفتوى بعدم العفو مشهوره بلا-ريب و احيدعي كرن الروايه موقوفه بأن ذكرها فى الكتب المعتبره للحديث يدل على 
أنها عن المعصوم عليه السلام و لكن لا يخفى ما فيه؛ فإن نقل الروايه بنحو الموقوفه فى كتب الحديث غير منحصر بهذه الروايه» 
وغايه ما ذكر أن الشيخ و الكلينى ٠‏ قد أحرزا بنحو أنه كلام المعصوم و اعتقادهما بأنه كلام المعصوم الموجب لنقلهما لا يكون 
دليلاً بالإضافه إلينا. 


وذكر فى الحدائق:أن ما ذكره المحقق من كونها موقوفه على فتوى أبى بصير و تبعه على ذلكك جماعه؛ لأ-نهم لم يقفوا فى 
الروايه إلا على هذا الطريق؛ و لكن الشيخ رواها فى موضع آخرء و كذا الكلينى عن أبى بصير عن الصادق أو الباقر عليهما السلام 
(0) كما يظهر ذلكك من نقل صاحب الوسائل أيضاً حيث نقلها عن أبى بصير مسنده إلى الصادق أو الباقر عليهما السلام. 


أقول: لو ثبت أنها مسنده فلا يصاح للاعتماد عليها؛ لأن الراوى عن أبى بصير أبو سعيد المكارى و هو ضعيف أو لم يثبت له 
توثيق. 

و دغوى اتجبارها بعمل المشهور لا يمكن المساعده عليها؛ فإن المشهور قد أفتوا ننضموتها كما ذكرنا عن الميحقق: و لعل 
مضمونها مستفاد عندهم مما ذكروه من مصححه سوره بن كليب قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأه الحائض أ تغسل 
ثيابها التى لبستها فى طمثها؟ قال:«تغسل ما أصاب ثيابها من الدم» و تدع ما سوى ذلك» (7) أو روايه إسحاق بن عمار عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال:«الحائض تصلى فى ثوبها ما لم 


٠١١: ص‎ 


1-(1)) الحدائق التاضرة 84002 
7-() وسائل القعيعه و6" البات من أبوات التحاسات» الحدايك الأول: 


يصبه م 43 


فإن النسبه بين هذه الروايه و ما ورد فى العفو عن المقدار الأقل من الدرهم عموم من وجه. و بعد تساقطهما يرجع إلى أدله 
المانعيه» و هذا عندنا غير تام؛ لأن مصححه سوره لا دلاله لها على حكم الصلاه؛ و روايه إسحاق بن عمار مطلقه بالإضافه إلى 
الدم. 


ولو سلم انصرافها إلى دم الحيض تكون النسبه بينها و بين ما دل على العفو من الدم الأقل عموم من وجه و يرجع فى مجمعهما 
وهو دم الحيض الأقل إلى أدله المانعيه» و لكن هذا بعد اعتبار السند فيها فإن فى سندها عقبه بن محرز و لم يثبت له توثيق. 


نعم» لا موجب لملا-حظه النسبه بين روايه عقبه بن محرز و ما ورد فى العفو عن الدم الأقل فإن روايه عقبه كسائر أدله مانعيه 
نجاسه الدم للصلاه محكومه بروايات العفو الناظره إلى ما دل على لزوم غسل الثوب و البدن من الدم و الميتهءبأن المراد فى 
مانعيه نجاسه الدم فيها هو غير الأقل من الدرهم إِلَا أنه يمكن أن يكون حكمهم بعدم العفو عن دم الحيض مطلقاً لعدم الالتفات 
إلى حكومه ما دل على العفو. 

و أما موثقه داود بن سرحان الظاهره فى جواز الصلاه مع رؤيه الدم اثناء الصلاه المقيده بصحيحه زراره (1) المتقدمه الداله على 
بطلانها إذا احرز أنه كان فى ثوبه قبل صلاته و المقيده بما إذا أمكن تطهيره حال الصلاه فى ما كان بمقدار الدرهم و ما فوق 
فهى منصرفه عن صوره إحراز الدم دم الحيض كما لا يخفىء كما أن دعوى انصراف ما ورد فى العفو عن الدم الأقل عن دم 
الحيض فيها ما لا يخفى. 


٠١7: ص‎ 


.” وسائل الشيعه 2:65 الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
8 المصدر السابق: 9ل/اع, الباب زفة الحديث‎ 0057-١ 


مع أنه يمكن أن يقال روايه أبى بصير )١(‏ غير معمول بها فكيف يمكن دعوى انجبار ضعفها بعمل المشهور أو الأصحابء فإن 
ظاهرها أن وقوع الصلاه فى الثوب المتنجس بدم الحيض مبطل لها فتجب إعادتها بلا فرق بين أن علم و رأى الدم قبل الصلاه أو 
أثنائها أو بعدها بأن لم يعلم به و لم يره إلا بعد تمام الصلاهء مع أنهم لم يستثنوا دم الحيض عن عدم وجوب إعاده الصلاه 
بوقوعها مع النجاسه جهلا. 


و نظير روايه أبى بصير المروى عن الفقه الرضوى:«و إن كان الدم حمصه فلا بأس بأن لا تغسله إِلّا أن يكون الدم دم الحيض 
فاغسل ثوبكك منه و من البول و المنى قل أم كثر و أعد منه صلاتكك علمت به أم لم تعلم) (1) . 


ثم إنه لم يثبت أن المراد بالقليل فى روايه أبى بصير أقل من الدرهمءبل هو مطلق قابل للتقييد بما إذا لم يكن أقل من الدرهم 
بأن لا يجب غسل الأقل من الدرهمء من دم الحيض أيضاً و لا تعاد الصلاه منه» و عليه فتكون النسبه بين ما دل على العفو عن 
أقل الدرهم و بين هذه الروايه العموم من وجهء يفترقان فى الأقل من سائر الدماء و فى المساوى من الدرهم أو الزائد من دم 
الحيضء و يجتمعان فى الأقل من الدرهم من دم الحيضء و بعد تساقطهما يرجع إلى إطلاق أدله المانعيه على التقريب المتقدم و 
ملاحظه النسبه بينهما؛ لكون كل منهما فى عرض واحد حاكمان على أدله اشتراط طهاره الثوب و البدن من الدم فى الصلاه. 


و كيف ما كان فالأحوط فى دم الحيض عدم العفو خروجاً عن مخالفه المشهور 
ص ٠١7:‏ 


00-1 وسائل لقب 00609 الات الاين أبرات التحاسات» الحديك الأول: 


أو من نجس العين(١)‏ أو الميتهءبل أو غير المأكول مما عدا الإنسان على الأحوطءبل لا يخلو عن قوه 
:. 

و ملاحظه ما تقدم من بعض الروايات. و الله سبحانه هو العالم. 

هذا كله بالإضافه إلى دم الحيضء و أما دم النفاس و الاستحاضه فعن المشهور إلحاقهما بدم الحيض. 


و لكن الشهره غير محققه. 


و يقال فى وجه الإلحاق إن نجاستهما كنجاسه دم الحيض أغلظ حيث أوجب الشارع فى الدماء الثلاثه الغسل فلا يجرى لهما إلَا 
ما جرى على دم الحيض.ء و إن النفاس فى نفسه دم حيض محتبس غذاءً للولد يخرج بعد الولاده؛» و إن الاستحاضه مشتق من 


الحكى. 


ولكن لا يخفى ما فى وجه الإلحاق فإن إيجاب الغسل لا دلاله له على غلظه النجاسه؛ و لذا يثبت فى تطهير الثوب من تنجس 
الكلب الغسل بالفتح لا الغسل بالضم أيضاًء و ما ورد فى المنى من أنه أشد من البول راجع إلى حكمه لا أشديه نجاسته؛ و أن 
عدم العفو فى المقام ثابت لدم الحيض غير المتنجس فالتعدى إلى المحتبس بلا موجب مع أن كونه دم حيض لم يثبت كما ثبت 
أن دم الاستحاضه غير دم الحيض.ء و لا أقل من كونه غيره حكماً فكيف يتعدى من حكم دم الحيض إلى دم الاستحاضه؟ 


و على الجمله مقتضى الإطلاق فى ما دل على العفو فى الدم الأقل من الدرهم جريان العفو فى دم النفاس و الاستحاضه أيضاً و 
إن يكون الاحتياط فيهما أيضاً أرجح. 


لا عفو عن دم الكافر و الميته و غير المأكول 
كالمشركك و غيره بناء على نجاسه أهل الكتابء و يقال فى وجهه أن الدم من 


٠١5: ص‎ 


نجس العين فيه جهتان من النجاسه: 
و من حيث كونه من رطوبات نجس العين. 


و المغتفر فى الروايات العفو عنه من حيث الدم لا من حيث رطوبات نجس العينء و لو وقع بصاق المشركك على الثوب لا تجوز 
الصلاه فيه فكيف يمكن الاللتزام بأنه لو وقع عليه دمه تجوز الصلاه فيه؟ حتى لو فرض الإطلاءق فيما دل على العفو فلا يمكن 
الالترام به و ذلكك فإنه قد ورد فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:و سألته عن رجل اشترى 
ثوباً من السوق للبس لا يدرى لمن كان هل تصلح الصلاه فيه؟ قال:«إن اشتراه من مسلم فليصل فيهء و إن اشتراه من نصرانى فلا 
على قي طق يفاد لقان عق يده شرينها بصورها إحران مضه بارييه هسح غيل الله بو يناة #الوساك أب أبااعين الله 
عليه السلام-و أنا حاضر-أنى اعير الذمّى ثوبى و أنا أعلم أنه يشرب الخمر و يأكل لحم الخنزير و يرده علي فأغسله قبل أن اصلى 
فيه؟ فقال:أبو عبد الله عليه السلام:«صل فيه و لا تغسله من أجل ذلككء فإنكك أعرته إياه و هو طاهر و لم تستيقن أنه نجسه) (5) 
أنه لا-فرق فى عدم جواز الصلاه فيه بين كون نجاسه الثوب بالدم الأقل من الكافر أو غيره» و بعد تساقط الإطلاقين يرجع فى 
إصابه دم المشرك و النصرانى إلى الإطلاق فى أدله مانعيه نجاسه الثوب و البدن فى الصلاه. 


أقول: لا يخفى ما فيه: 
ص ١٠١86:‏ 


.٠١ من أبواب النجاسات» الحديث‎ ١8 الباب‎ ,877-17:87١ وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 
5ل(0)) المصدر السابق +881 النات عه السدية: الأول:‎ 


أوَلاً:قد ذكرنا أن ما دل على العفو من الدم الأقل حاكم على كل ما دل على عدم جواز الصلاه فى الثوب الذى أصابه الدم و منه 
صحيحه على بن جعفر المذكوره. 


و ثانيً:إن مقتضى الجمع العرفى بين صحيحته و صحيحه عبد الله بن سنان حملها على استحباب الاجتناب مع احتمال تنجسه عند 
الكافر لا الحمل على صوره إحراز تنجسه. فإنه لا فرق فى صوره إحراز تنجسه بين أن يشتريه من المسلم أو الكافر, مع أنه عليه 
السلام قد فصل بين الشراءين. 


و أما ما ذكر من أنه على تقدير الإطلا-ق فى أدله العفو لزم الالتزام بجواز الصلاه فى الثوب المتنجس بدم المشرك. و بعدم 
الجواز فى الثوب الذى أصابه بصاقه فهو مجرد استبعاد» فقد التزم الفقهاء بمثله و هو أنه لو وقع الدم القليل على ثوبه يجوز 
الصلاه فيه» و لكن لو وقع ذلكك الدم فى ماء قليل و أصاب قطره من ذلكك ثوبه فلا تجوز الصلاه فى ذلك إِلَا بعد غسله. 


نعم» الصحيح ما ذكر أوّلاً من أن ما دل على العفو ناظر إلى العفو عن نجاسه الدم بما هو دم, ولا يعم العفو عن نجاسته بما هو 
من رطوبات نجس العين. 


و بيان ذلكك أنه لو التزم بنجاستين فى دم نجس العين؛ نجاسه من حيث إنه دم ظاهرء و نجاسه من حيث إنه من رطوبات نجس 
العين بحيث يكون الدم فى باطنه أيضاً محكوم بالنجاسه كسائر رطوباته و أجزاء بدنه» ولو أسلم يطهر ذلكك الدم بما أنه من 
رطوبات بدنه؛ و إذا خرج إلى الظاهر كان نجساً بما أنه دم خارجىء فما ذكر من أن أدله العفو عن الدم الأقل من الدرهم لا 
يقتضى العفو عنه بما أنه من رطوبات نجس العين أو أجزاء الميته مثللاا أوضح. و كذلكك لو قيل بأن نجاسه دمه خارجاً واحده و 
لكنها بعنوانين فالعفو عنه بأحد العنوانين لا يسرى إلى الآخر. 


٠١8: ص‎ 


نعم» لو كان الغالب فى الدم المصاب للثوب خارجاً الدم من نجس العين تعين القول بالعفو عنه بكلا العنوانين حذراً عن حمل 
المطلق على الأمفراد النادره» و لكن الأمر فى المقام بالعكس فلاحظ هذا كله بالإضافه إلى نجس العين من الإنسان» و يجرى ما 
ذكرنا فى دم الميته من مأكول اللحم أيضاً. 


و أما بالإضافه إلى دم غير مأكول اللحم فالمانعيه للدم المزبور من جهتين: 
من جهه نجاسته؛ 
و من جهه كونه من توابع غير مأكول اللحم. 


و لذا لو كان الدم طاهراً كما إذا ذبح الذئب أو الأسد للانتفاع بجلده فأصاب من دمه المتخلف ثوبه أو بدنه فذلك الدم و إن 
كان طاهراً و لكن لا يجوز الصلاه فيه؛ لكونه من توابع غير مأكول اللحم, و عليه فالعفو عن الدم بما هو نجس لا يرفع المانعيه 
عنه بما هو من توابع غير مأكول اللحم. و فى موثقه ابن بكير قال:سأل زراره أبا عبد الله عليه السلام إلى أن قال:إن الصلاه فى 
وبر كل شىء حرام أكله فالصلاه فى وبره و شعره و جلده و بوله و روثه و كل شىء منه فاسدء و ذكر فى آخرها:و إن كان غير 
ذلك مما قد نهيت عن أكله و حرم عليك أكله فالصلاه فى كل شىء منه فاسد ذكاه الذبح أو لم يذكه )١(‏ . 


لا يقال: مانعيه الدم أو المنى من غير مأكول اللحم غير مراد من الموثقه.بل هى ناظره إلى الأ-جزاء و توابع غير مأكول اللحم 
بحيث لو كان الحيوان مأكول اللحم كانت الصلاه فى تلكك الأجزاء و التوابع جائزه» حيث ذكر عليه السلام فإن كان مما يؤكل 
لحمه فالصلاه فى وبره و بوله و شعره و روثه و كل شىء منه جائز إذا علمت أنه ذكى قد ذكاه 


١٠١17: ص‎ 


-400 وشائل القيعه ع7 البات »من أبوات لاسن البتيلى» الحديتك الأول 


و إذا كان متفرقاً فى البدن أو اللباس أو فيهما و كان المجموع بقدر الدرهم فالأحوط عدم العفو(١)‏ 


الذبح (1) و من الظاهر أن الدم و المنى من مأكول اللحم لا يجوز الصلاه فيه ذكاه الذبح أم لاء و عليه فالمانعيه فى الدم و المنى 
للنجاسه خاصه. 


و إذا ورد الدليل على أن الأقل من الدرهم من الدم لا مانعيه له يثبت العفو فى دم مأكول اللحم و غيره. 


فإنه يقال: ورود التخصيص لأحد العامين لا يكشف إِلَا عن عدم إراده ما خرج عن ذلك العام ثبوت فما دل على أن دم حيوان و 
لو يؤكل لحمه لا يجوز الصلاه فيه إِلَا بعد غسله فهو كاشف عن عدم إراده الدم و المنى من قوله عليه السلام:فإن كان مما يؤكل 
لحمه فالصلاه فى وبره و بوله و شعره و كل شىء منه جائز (17 » لا أنه يكشف عن عدم إرادتهما عن العموم من غير المأكول 
لحمه أيضاً خصوصاً فيما كان العام هذا مذكوراً قبل ذلكك العام الوارد عليه التخصيص كما فى الموثقه فلاحظ. 


و المتحصل عدم العفو فى دم غير المأكول لحمه هو الأظهر لا أنه هو الأحوط كما فى المتن» ثم إن منصرف :غير ما أكل لحمه 
فى الموثقه وغيرها غير الإنسان من سائر الحيوان؛ فلا تعم ما إذا صلى فى توابع الإنسان مما يكون طاهراً و سيأتى الكلام فى 
ذلك. 

الدم المتفرق إذا كان بقدر الدرهم 

إذا كان الدم فى الثوب أو البدن أو فيهما متفرقاً و لم يبلغ كل من المتفرق 


١٠١8: ص‎ 


1(0-1)) وسائل العيى 8 الات ااعن أنوات لاس النضلي» الحدايت الأول 
7 ()) المصتر الباق 


مقدار الدرهم و لكن بلغ مجموعه مقداره» فعن جماعه بل المنسوب إلى الشهره عدم العفو و عن جماعه أخرى العفو و نسب 
ذلكك إلى الشهره أيضاً )١(‏ . 


و منشأ الخلاف اختلاف الاستظهار من الروايات» و فى صحيحه الحلبى قال: 


سألت أبا عبد الله عليه السلام عن دم البراغيث يكون فى الثوب هل يمنعه ذلكك من الصلاه فيه؟ قال:«لا و إن كثر فلا بأس أيضاً 
بشبهه من الرعاف ينضحه و لا يغسله) (5) . 


و يقال:إن المستفاد من هذه الصحيحه أن دم الرعاف المتفرق من الثوب كدم البراغيث المتفرق فيه لا يعتبر غسل الثوب منه و إن 
بلغ مجموع تلك المتفرقات مقدار الدرهم. غايه الأمر يستحب نضح الثوب بالماء فى دم البراغيث دون المتفرقات من الرعاف 
المشتبه بدم البراغيث؛ فإن نضحها تكثير للنجاسه كما لا يخفى. 


و لكن فيه أن العاده تقضى بعدم بلوغ دم البراغيث و لو مجتمعاً بمقدار الدرهم؛ و كذا الحال فى الرعاف الشبيه له. 


و أما ما يقال من أنه لو فرض الإطلاق فى صحيحه الحلبى بحيث تعم ما إذا بلغ مجموع المتفرق مقدار الدرهم يكون ذلكك 
معارضاً لإطلاق صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه الداله على بطلان الصلاه فى الدم إذا كان بمقدار الدرهم و ما زاد. حيث إن 
مفادها بلوغ مقدار الدرهم متفرقاً أو مجتمعاً مانع عن الصلاه؛ و بعد تساقط الإطلاقين يرجع إلى الإطلاق فى أدله المانعيه. 


و فيه أنه قد مر التأمل فى الرجوع إلى إطلاقات المانعيه» و نتعرض له ثانياً بعد 
ص ٠١9:‏ 


-(60) الذكرع با 
؟- (7)) وسائل الشيعه 2:6١‏ الباب 7٠١‏ من أبواب النجاسات» الحديث /. 


و أما ما فى صحيحه ابن أبى يعفور من قوله عليه السلام:«إنَا أن يكون مقدار الدرهم مجتمعاً فيغسله و يعيد الصلاه) )١(‏ , ففيه 
احتمالاات: 


الأول: أن يكون(مقدار الدرهم)اسماً و خبره(مجتمعاً)أى يعتبر فى مانعيه الدم أن يكون مقدار الدرهم مجتمعاً فلا عبره إذا كان 


مقدازه مشر قا 


الثانى: أن يكون(مجتمعاً)خبراً بعد خبر, و اسم(يكون)ضمير راجع إلى الدم الموجود على الثوبء فيكون المعنى:إلَا أن يكون 
ذلك الدم بمقدار الدرهم و إن يكون مجتمعاً فلا عبره بالمتفرق إذا لم يكن بين النقط ما هى بمقدار الدرهم. 


الشالك: أن بكر ضما اجالة نعلا عن الدم المحمول عليه أنه بمقدار الدرهم؛ بأن يكون الدم حال اجتماعه بالفعل مقدار 
الدرهم, و مقتضى ذلكك أيضاً عدم العبره بالمتفرق إذا لم يكن فى البين ما يكون بمقدار الدرهم. 


الرابع: أن يكون(مجتمعاً)حالاً تقديرياً للدم المحمول عليه أنه بمقدار الدرهم أى يكون الدم على الثوب بمقدار الدرهم لو فرض 
لذلكك الدم الاجتماع نظير قوله: 


كرة الأساق ذاكر ا ريمعلا أى لو قدر له الاسلفى 


و المعنى الرابع مقتضاه عدم العفو عن الدماء المتفرقه لو كانت على تقدير اجتماعها مقدار الدرهم. و هذا الاحتمال الأخير ظاهر 
الصحيحه؛ لأن المفروض فى السؤال فيها النقط من الدم و لا تكون نقطه الدم بمقدار الدرهم.و لو حمل قوله عليه السلام: 


(مجتمعاً)على الحال التقديرى؛ لكان الاستثناء فى قوله عليه السلام:«يغسله و لا يعيد صلاته 
ص ١6:‏ 


1-() وسائل القييه 9+ سم ليان +# افق أبوات التحاسات» العدايث الأول, 


إِلَا أن يكون مقدار الدرهم مجتمعاً» من الاستثناء المتصلءبخلاف ما إذا حمل على أحد الاحتمالات الثلاثه فإنه يكون منقطعاً و 
أجتبياً عن مورد السؤال. 
و ظاهر الروايه أن المستثنى و المستثنى منه حكم لمورد السؤال فلاحظ. 


رهما كرا بظير التال فى برسله عديي ا 6بو ألك ينين أن مكرة [مصيدا افيا | رق حال دادو قينا #الارزلة ران أن بصن 
الرجل فى الثوب و فيه الدم متفرقاً شبه النضحء و إن كان قدر رآه صاحبه قبل ذلكك فلا بأس به ما لم يكن مجتمعاً قدر الدرهم) 
1 


و ما فى كلام بعض الأعلام من التفرقه بين كون(مجتمعاً)حالاً عن الدم أو عن مقدار الدرهم لم يظهر لى معنى محصلل؛ لأنه لو 
لخن (معنتيما املق الحال التقديرى فمفادها عدم العفو عن الدم المتفرق فيما لو اجتمع كان بمقدار الدرهمءبلا فرق بين كونه 
حالا عن الاسم أو الخبر» و لو حمل على الحال الفعلى فمفادها أنه لا يفيد بلوغ المجموع مقدار الدرهم حيث يعتبر فى مقدار 
الدرهم أن يكون الاجتماع فيه فعلياً فتدبر. 


ثم إنه قد يقال لو فرض إجمال صحيحه عبد الله بن يعفور (7) من حيث كون مقدار الدرهم من الدماء المتفرقه مانع أم لا» 
يؤخذ بالإطلاق فى أدله المانعيه» و يحكم ببطلان الصلاه معه عمداً أو نسياناً. 


و بيان ذلكك أن فى البين ما دل على بطلان الصلاه من الدم السابق فيما إذا صلى 
ضن ١1١1+‏ 


.6 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 7٠١ وسائل الشيعه :"ا الباب‎ ))١(-١ 
النصدر الجاة جو معد ىمع اللعديث الأول‎ )8(- 


نسياناً أو جهلا و لكن علم به أثناء الصلاه بلا فرق بين قليل الدم أو كثيره» كصحيحه زراره )١(‏ . 


ومادل على أن الصلاه لا تعاد بالعلم بالدم أثناء الصلاهءبلا فرق بين كونه من السابق أم لاء و بلا فرق بين كونه قليلاً أو كثيراً 
كموثقه داود بن سرحان المتقدمه 50) . 


و فى البين أيضاً ما دل على العفو من الدم الأقل من الدرهم بلا فرق بين كونه سابقاً أم لاحقاً علم به أثناء الصلاه أو قبلهاء كما 
هو مفاد صحيحه محمد بن مسلم الوارده فى تحديد الدم المانع عن الصلاه () » و صحيحه محمد بن مسلم بفقرتها هذه أخص 
من صحيحه زراره فيرفع اليد بها عن إطلاقها و المتيقن من رفع اليد عن إطلاقها الدم الأقل من الدرهم حتى بمجموعه فيكون 
مفادها بعد هذا التقييد إعاده الصلاه من الدم السابق المعلوم أثنائها إذا كان بمجموعه مقدار الدرهم, و بما أن هذا المفاد أخص 
من موثقه داود بن سرحان الداله على عدم المانعيه للدم المعلوم أثناء الصلاه فتقيد بمفاد صحيحه زراره فيكون مدلولها أنه إذا 
رأى الدم أثناء الصلاه يتم إذا لم يكن الدم المعلوم وجوده من قبل بمقدار الدرهم و لو بمجموعه؛ و بهذا المقدار أيضاً يرفع اليد 
عن إطلاق أدله المانعيه و يؤخذ بها فى غيره. 


أقول: إنما تكون صحيحه زراره (5) مقيده لموثقه داود بن سرحان كما ذكر فيما إذا لم يكن مدلولها-بعد تقييدها بالشرطيه 


١١7: ص‎ 


3 وسائل الشيعه فرذارة الباب ؟ع من أبواب النجاسات» الحديث‎ 0072-١ 
المصدر السابق:691: الحديث ع.‎ )#0( * 


7- (6)) هذه الصحيحه و ما يأتى من الأحاديث تقدم تخريجها آنق. 


بالمعارض مع أنها بعد تقيبدها بتلكك الشرطيه معارضه بالشرطيه الثانيه من صحيحه محمد بن مسلم بالعموم من وجه. و ذلكك 
فإنه يكون مفادها بعد التقييد بالشرطيه الثالثه أن الصلاه مع الدم السابق على الصلاه المعلوم أثناءها باطله» سواء بلغ ذلكك الدم 
بمجموعه مقدار الدرهم فما زاد أو كان الدم بمفرده درهما واما زاذ. 


و مفاد الشرطيه الثانيه من صحيحه محمد بن مسلم بعد تقييدها بصحيحه ابن أبى يعفور أن الصلاه مع عدم بلوغ الدم بمفرده 
مقدار الدرهم أو الأزيد صحيحه. سواء كان الدم من السابق أم لاء و بين هذا المدلول و مدلول صحيحه زراره نسبه العموم من 
وجه. فإن صحيحه زراره تدل على بطلان الصلاه بالدم السابق البالغ مقداره بمفرده الدرهم فما زاد» و لا تعارضها الشرطيه الثانيه» 
كما أن الشرطيه الثانيه تدل على عدم بطلان الصلاه بالدم الناقص بمجموعه عن الدرهمء سواء كان سابقاً على الصلاه أو حادثاً 


أثنائهاء و لا تعارضها صحيحه زراره. 

وإذا كان الدم السابق على الصلاه بمقدار الدرهم بمجموعه يتعارضان حيث إن صحيحه زراره تدل على عدم العفو» و صحيحه 
محمد بن مسلم بشرطيتها الثانيه تدل على العفوء فلم يتم تقييد لموثقه داود بن سرحان بالإضافه إلى الدم البالغ بمجموعه مقدار 
اللهم إلا أن يقال لا دلاله للشرطيه الثالثه من صحيحه محمد بن مسلم على العفو عن الدماء المتفرقه البالغه بمجموعها مقدار 


الدرهم, فإن الدماء المتفرقه إذا كان بمجموعها زائده على الدرهم فلا تدخل فى العفو المستفاد من الشرطيه الثانيهءبل مقتضاها 
عدم العفو عنه. و لا يحتمل الفرق بينها و بين الدماء المتفرقه المساويه لمقدار الدرهم. 


١١7١: ص‎ 


و المناط سعه الدرهم لا وزنه(١)‏ و حدّه سعه أخمص الراحه. و لما حدّه بعضهم بسعه عقد الإبهام من اليد, و آخر بعقد 


الوسطىء و آخر بعقد السبابه 


مسلم بالإضافه إليها فيما كانت زائده بمجموعها على مقداره. 


فرع: لو كان الدم المتفرق فى ثياب متعدده لا يبلغ الدم الموجود فى كل منها مقدار الدرهم و لكن يبلغ مجموع ما فيها مقداره 
فهل تجوز الصلاه مع لبس جميعها فى صلاه؟ 


قيل نعم؛ لأن كل ثوب كان الدم الموجود فيه أقل من الدرهم تجوز الصلاه فيه كما هو مفاد أخبار العفو فلا يكون لبس جميعها 
فى صلاه موجباً لبطلانهاء و قد التزم هذا القائل العظيم بأن مجموع ما فى الثوب و البدن من الدم إن بلغ مقدار الدرهم تبطل 
الصلاه لعدم افتراق الثوب عن البدن فى مانعيه النجاسه أو فى العفو. 


أقول: معنى عدم افتراقهما أن ما ورد فى الثوب يجرى على البدن أيضاً فيكون الدم الأقل من الدرهم فيه معفواً كما فى الثوب؛ لا 
أن الثوب و البدن يحسب ثوباً واحداً» و قد ذكر أن الموضوع للعفو الثوب بنحو الانحلال؛ و إذا لم يكن ما فيه من الدم بمقدار 
الدرهم تصح الصلاه فيه حتى ما لو كان مع ما فى البدن بمقداره؛ و إذا فرض بقرينه الارتكاز عدم الفرق بين كون مقدار 
الدرهم فى الثوب أو البدن خاصه أو فيهما معاً فكيف لا يجرى هذا الارتكاز بين كون مقداره فى أحد الثوبين أو فيهما معاً. 


المراد من الدرهم فى روايات العفو 
فإن الدم المصاب للثوب غير قابل للوزن خصوصاً إذا يبس عرفا فيكون 


ص 11 


فالأحوط الاقنتصار على الأقل وهو الأخير. 


تقديره به من حيث السعه لا محاله؛ ثم إن الدرهم لم يعين فى شىء من الروايات غير أنه ذكر فى الفقه الرضوى:و الدم إذا 


أصاب الثوب فلا بأس بالصلاه فيه ما لم يكن مقدار درهم وافء و الوافى ما يكون وزنه درهماً و ثلثاً وما كان دون الدرهم 
الوافى فلا يجب غسله و لا بأس بالصلاه فيه (0) » انتهى. 


و ظاهر هذه العباره تحديد مقدار العفو بالوزن. و إِلَا لم يكن لذكر الوزن مورداً بل كان الأنسب التعرض لسعته؛ و الحاصل 
الوارد فى الفقه الرضوى لا يمكن أن يكون أن يؤخذ به. فإن ظاهرها التفصيل فى الدم بين كونه دون مقدار الحمصه فلا يكون 
منجساً للثوب أو البدن فلا يجب غسله. و إذا كان بمقدار الحمصه و ما فوق يكون نجساًء و لكن لا يجب الاجتناب عنه فى 
الصلاه ما لم يكن مقداره مقدار الدرهم الوافى» و هذا فى غير دم الحيض فإنه نجس قليلا أو كثيراً و مانع عن الصلاه إذا أصاب 
الغوب. أضف إلى ذلكك ما تقدم مراراً أن الفقه الرضوى لم يثبت كونه روايه فضللا عن اعتبارها و يؤيد ذلكك ما ذكره فى الفقيه 
فى المقام و غيره فراجع. 

وقد ذكر فى بعض الكلمات بل فى غالبها أن الدرهم الوافى هو الدرهم البغلى» و كيف كان فلا بد من أن يكون المراد منه 
الدرهم الذى كان معروفاً و متعارفاً فى زمان الصادقين عليهما السلام » حيث لاحظوا فى تحديد الدم المعفو ذلك الدرهم, و قد 
ذكروا أن الدراهم كانت مختلفه من حيث السعه و يؤيد ذلكك أنها كانت تعمل بالأيدى لا بالمكائن و الآلات الدقيقه. و كان 


المعيار بوزنها كما يظهر من روايات الصرفء فلا بد أن يكون المراد الأقل سعه حيث لا يمكن تحديد الدم المعفو بكلها حيث 


لازمه أن 
ص ١١6:‏ 


-١‏ (1)) الفقه المنسوب للإمام الرضا عليه السلام:40. 


يكون الدم الواحد معفواً لكونه أقل سعه من هذا الدرهم, و إن لا يكون معفواً لكونه أكثر سعه من الدرهم الآخرء و من هنا لو 
عثرنا على درهم موجود فى ذلكك الزمان و أحرز أنه الدرهم الوافى أو البغلى كما حكى ذلكك عن بعض الثقات المحتفظين 
للآثار القديمه فلا يكون سعته ملاكك العفوء حيث يمكن كونه من أكثرها سعه أو من متوسطاتها. 


و دعوى أن الملاكك فى العفو الدرهم فى أى زمان و لو لم يكن ذلك الدرهم فى زمانهم عليهم السلام يدفعها ظهور أخبار 
العفو بكون التحديد الوارد فيها بملاحظه ما كان فى الخارج فى ذلكك الزمان من الدرهم المعروف. 


و كيف ما كان فقد ذكر ابن إدريس فى السرائر أنه شاهد درهماً من الدراهم التى وجدت فى حفره فى بلده قديمه يقال لها بغل 
قريبه من بابل(الحله) تقرب سعته أخمص الراحه (1)» و اشتهر بعده تحديده بأخمص الراحه كما ذكر الماتن» و عن الاسكافى 
تحديد سعته بالعقد الأعلى من الإبهام (7) و عن بعضهم تحديدها بعقد الوسطى و عن بعض لم يعرف تحديدها بعقد السبابه و 
كذا سعه عقد السبابه» و هو أقل سعه من التحديدات الاربعه. 


ولكن شىء منها غير ثابت حتى ما ذكره ابن إدريس فإن ظاهر كلامه أن سعته تقرب من أخمص الراحه لا أنها كانت بقدره. 
مع أنا ذكرنا أن رؤيه درهم مع اختلاف الدراهم سعه لا يكون ملاكك العفو حيث يحتمل كون المرأى من أكثرها سعه مع أنه لم 
يحرز كونه الدرهم البغلى أو الوافى الملحوظ فى الروايات فى مقام التحديد» حيث 


١١8: ص‎ 


.١:10// السرائر‎ ))١1(-١ 
.١:57 ؟- (79)) حكاه المحقق فى المعتبر‎ 


ذكر أن الدرهم البغلى كان كبرو تلناقى قن غيريها انق أبى البغل فاشتهرت بالدراهم البغليه» كما ذكر أنها سميت بها لانتسابها 
إلى رأس البغل (1) و كان ضراباً. 


و أما المناقشه (1) فيما ذكره فى السرائر بأن شهادته غير مسموعه لاعتبار تعدد الشاهد فى الشهاده و باب الشهاده غير باب الخبر 
و الروايه فلا يمكن المساعده عليهاء فإنه يكفى فى المقام خبر الثقه و العدل بناء على الاكتفاء به فى الموضوعات على ما تقدم 
و عليه فلو كان خبرٌ واصل إلينا و لو مع الواسطه المنتهيه إلى الأخبار عن مشاهده ثقه بأن الدراهم المتعارفه فى زمان الصادقين 
عليهما السلام المنصرف إليها إطلاق الدرهم كان أقلها سعه كذا لكان معتبراً. 


و مما ذكر يظهر الحال فى تحديد البعض بعقد الإبهام أو الوسطى أو السبابه فإنه من المقطوع أنهم لم يكونوا فى زمان الصادقين 
عليهما السلام فلا بد من أن يكون تحديدهم بنحو الاجتهاد و الحدس أو بخبر وصل إليهم مع الوسائط التى هى غير معلومه لنا. 


وعلى الجمله لو تم الإطلاءق فى أدله مانعيه الدم فيقتصر فى الخروج عنها بالقدر المتيقن و لعله الأخير» و يؤخذ بالاحتياط لو 
نوقش فيه» و لكن الإنصاف أنه لا مجال للمناقشه؛ لأن صحيحه زراره () مطلقه و صحيحه محمد بن مسلم (5) بالإضافه إلى 


المراد من الدرهم مجمله؛ و أما الإفتاء بالعفو عن مقدار أخمص الراحه كما هو ظاهر المتن فلا وجه له. 
ص ١١17:‏ 


))0(-١‏ انظر السرائر المتقدم و الذكرى "1:1 و الحدائق :هعم 

0-8 )) انظر السداف م ا 

0-9 )وسائل العبية 087 البات. امن أبوات التجعاسات الحديك الأول 
(6)) المضدر السابق 69 لبان »7# الحديك ع 


[إذا تفشى من أحد طرفى الثوب إلى الآخر فدم واحد] 


(مسأله ١)إذا‏ تفشى من أحد طرفى الثوب إلى الآخر فدم واحد(2)» و المناط فى ملاحظه الدرهم أوسع الطرفين» نعم لو كان 
الثوب طبقات فنفشى من طبقه إلى أخرى فالظاهر التعدّدء و إن كاثنا من قبيل الظهاره و البطائه: كما أنه لو وضل إلى الطرف 
الآخر دم آخر لا بالتفة يحكم عليه بالتعدد» و إن لم يكن طبقتين. 


الدم المنفشى من أحد طرفى الثوب إلى الآخر 


و ذلك فإن الموضوع للعفو فى الروايات الدم الذى يكون فى الثوبء و الدم فيه يكون له عمق بنظر العرف تاره و لا يكون له 
عمق رق: و المحدود بالدرهم سعه الدم بأن تكون سعته بمقدار سعه الدرهم» سواء كان ذلكك من سطح ظاهر الثوب أو 
باطنه» و عليه فلو تفشى الدم من أحد طرفى الثوب إلى الآدخر يحسب التفشى عمقاً للدم الواحد و لو وصلت سعته و لو من 
الطرف الآخر للثوب سعه الدرهم أو أزيد, فلا يدخل فى موضوع العفو هذا إذا لم يكن للثوب طبقات. 


و أما إذا كان له طبقات و وقع الدم على إحداها و تعدى إلى الطبقه الأخرى؛ فمع انفصال الطبقتين فلا تأمل فى كونها دمين و لا 
عفو إن بلغ مجموعهما مقدار الدرهم, و أما مع اتصال الطبقتين بأن يحسب إحداهما ظهاره و الأخرى بطانه فالظاهر أَنّهِ هو دم 
واحد يكون ما وصل إلى البطانه مثلا عمقاً للدم الواحد كما فى إصابه الدم للجلد من الثوب. 


و مما ذكر يظهر أنه لو أصاب الدم أحد طرفى الثوب و أصاب دم آخر طرفه الآخر فمع اتصال الدمين و صيرورتهما واحداً ففى 
احتساب مجموعهما فى مقدار الدرهم منع؛ و إن كان أحوطء نعم مع عدم صيرورتهما دماً واحداً يتعين احتساب المجموع على 


ما تقدم. 


١18: ص‎ 


[الدم الأقل إذا وصل إليه رطوبه من الخارج فصار المجموع بقدر الدرهم أو أزيد لا إشكال فى عدم العفو عنه] 


(مسأله ؟)الدم الأقل إذا وصل إليه رطوبه من الخارج فصار المجموع بقدر الدرهم أو أزيد لا إشكال فى عدم العفو عنه(١)»‏ و 
إن لم يبلغ الدرهم فإن لم يتنجس بها شىء من المحل بأن لم تتعدٌ عن محل الدم(؟) فالظاهر بقاء العفو و إن تعدى عنه و لكن 
لم يكن المجموع بقدر الدرهم ففيه إشكال و الأحوط عدم العفو. 


إذا وصلت رطوبه فى الخارج إلى الدم الأقل 


بلا-فرق بين أن يستهلكك تلكك الرطوبه فى الدم بأن يقال للمجموع أنه دم أو لم يستهلك فيه فإنه فى كلتا الصورتين يحكم 
بالمانعيه» فإنه مع استهلاكها فى الدم يكون الدم بمقدار الدرهم فقد تقدم أنه لا عفو إلا فى الأقل منه و إن لم يستهلك فالعفو 
ثابت فى تنجس الثوب بالدم لا فى تنجسه بالدم و الرطوبه المتنجسه به. 


إذا لم يمنع الدم عن نفوذ تلكك الرطوبه فى الثوب يحكم بعدم العفو سواء كان أقل من الدرهم أم لاء و ذلكك أن المعفو تنجس 
الثوب بالدم كما فى إصابه متنجس آخر بنفس الثوب. 

و دعوى أن الموضع المتنجس بالدم لا يتنجس ثانياً لا يمكن المساعده عليها فإن مقتضى إطلاق ما دل على اعتبار غسل الثوب 
مما أصابه من القذر كاف فى الحكم باعتبار غسله قبل التنجس بالآخر أم لا. 

و أما إذا كان الدم فى الثوب مانعاً عن نفوذ الرطوبه فى الثوب بأن كانت الرطوبه على الدم خاصه فالعفو باق» سواء زالت تلكك 
الرطوبه إلى حال الصلاه بحراره الهواء و غيرها أم لاء و الحكم فى صوره الزوال واضح؛ لأن الثوب لم يتنجس بتلكك الرطوبه و 
لم تصبه كما هو المفروضء و كذا مع بقائها إلى حالها فإن الرطوبه المتنجسه و إن كانت نجسه إلا أنه لا بأس بحمل المتنجس 
حال الصلاه و لو بثوبه» و لو التزم بالمنع فى الحمل فهو بالإضافه إلى حمل عين النجاسه بالثوب كما يأتى. 


١١95: ص‎ 


[إذا علم كون الدم أقل من الدرهم و شكك فى أنه من المستثنيات أم لاء يبنى على العفو] 
(مسأله ")إذا علم كون الدم أقل من الدرهم و شكك فى أنه من المستثنيات أم لاء يبنى على العف و(١).‏ 


هذا كله فى ما إذا لم تتعد الرطوبه مقدار الدم» و إذا تعدت و وصلت إلى الموضع الطاهر من الثوب فيحكم بعدم العفو حتى فى 
ما إذا لم يكن المجموع بمقدار الدرهم, فإن المعفو فى الصلاه تنجس الثوب بالدم لا تنجسه بالمتنجس به أو إصابه المتنجس به 
على ما تقدم, و دعوى أن المتنجس بالدم لا يزيد حكمه على حكم الدم يدفعها أنه مجرد استحسان و ظاهر خطابات مانعيه 
النجاسه خلافه. 


المشكوك فى كونه من المعفو أو من غيره 


و يقال فى وجهه إنه قد ثبت العفو عن الأقل من الدرهم, و قد خرج عنه دم الحيض و نحوه فيكون الموضوع للعفو الدم الأقل 
من الدرهم من غير دم الحيض و نحوه؛ و كون المشكوك دماً أقل من الدرهم محرز بالوجدان و الأصل عدم كونه من الحيض 
و نحوه على ما تقرر فى بحث الاستصحاب من أنه إذا كان الموضوع للحكم السالبه بنحو المحمولء و الحاله السابقه السالبه 
بانتفاء الموضوع, و بعد إحراز الموضوع يجرى الاستصحاب فى ناحيه عدم ثبوت المحمول السابق حال عدم الموضوع. فيتم 
الموضوع للحكم و هو العفو فى المقامء و لكن لا يخفى أن هذا يتم بالإضافه إلى الدماء الثلا-ثه حيث إن نجاستها بما هو دم 
خاصه. 

و أما بالإضافه إلى دم غير المأكول لحمه أو نجس العين فلا يفيد فى المشكوكك استصحاب عدم كون المشكوكك منهاء و ذلكك 
فإن خروجها عن الدم الأقل المعفو ليس بنحو التخصيص لخطابات العفوءبل خروجها كما تقدم لعدم الإطلاق فى تلكك 
الخطابات بالإضافه إليهاء فموضوع العفو الدم الأقل من الدرهم من دم الإنسان أو الحيوان مأكول اللحم» و استصحاب عدم كونه 
من نجس العين أو من غير مأكول اللحم 


١٠١: ص‎ 


لا يشبت كونه من الإنسان الطاهر أو الحيوان المأكول لحمه فيتعين فى المشكووكك الذى يحتمل كونه من نجس العين أو من غير 
المأكول الرجوع إلى أصاله البراءه عن المانعيه» حيث لا يعلم تقيد الصلاه المأمور بها بعدم وقوعها فى هذا الدم على ما هو 
المقرر من الأصل عند دوران أمر المأموق به ببق :الأقل ب الأكثرء ولو كات الداووان بتحو الشبهة الموضوعيه: 


لا يقال: لو كان الأمر كذلكك فيتعين عند دوران الدم الأقل بين كونه من الإنسان أو من نجس العين أو من غير المأكول الحكم 
بالمانعيه؛ لأ-نه لا تصل النوبه إلى الأصل العملى ليؤخذ بالبراءه عن المانعيه»بل يرجع إلى أدله المانعيه فإن الخارج من صحيحه 
عبد الله بن سنان )١(‏ الداله على عدم جواز الصلاه قبل غسل الثوب من الدم المعلوم» حيث إن الخارج عنه الدم الأقل من 
الدرهم من طاهر العين و الحيوان المأكول لحمه؛ فإذا شكك فى كون الدم الأقل من طاهر العين أو من المأكول لحمه يجرى 
الاستصحاب فى ناحيه عدم كون هذا الدم الأقل من طاهر العين أو من المأكول لحمه فيحرز الموضوع للمانعيه بضم الوجدان 
إلى الأصل. 


فإنه يقال: يمكن إحراز كون الدم المشكوك مما يؤكل لحمه أو من طاهر العين عند دوران الدم الأقل منهما أو من غير 
المأكول أو نجس العين بأصاله الطهاره و الحليه الجاريه فيما خرج منه هذا الدم و يحرز بهما أن المشكوكك خارج عن عموم 


ودعوى أن الخارج عن ذلك العموم دم حيوان يحل أكله واقعاً أو ما هو طاهر 
ص ١7١:‏ 


.* من أبواب النجاسات» الحديث‎ 5٠ وسائل الشيعه ه/ا8:؛ الباب‎ ))١(-١ 


العق واقعا كو أضاله الطواوه أو الحله لاقنت الطيان أو العديه الواقيه ندقهيا أؤالسآن خكلات أضاله الجن عقر لضفه 
السلام:«كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال أبداً حتى تعرف الحرام منه بعينه فتدعه) )١(‏ هو التعبد بالحليه الواقعيه و أنه ما 
دام لم يحرز حرمته الواقعيه تثبت تلكك الحليه» و كذا فى قوله:كل شىء طاهر حتى تعلم أنه قذر (1) . 


و مثلها دعوى أن عنوان ما يحل أكله فى خطابات جواز الصلاه فى أجزائه و توابعه» و كذا مالا يكون لحمه فى خطاب عدم 
غواز العلا فى أجعرافنوتواينه اعلدمهرا إلى عخاريع اوناك دن كوه عدا اريت اوفك اوذنا إلى حر نولك فيكرة 
الخارج من أدله المانعيه الدم الأقل من الغنم و البقر مثلك و إذا شكك فى الدم الأقل فى كونه منه فالأصل عدمه فيدخل 
المشكوكك فى عموم المانعيه» و لكن لا يخفى حمل الحليه و الحرمه فى تلكك الخطابات على خلاءف ظاهرها فإن ظاهرها 
موضوعيه الحليه و الحرمه. 


و على الجمله يتم الحكم فى المشك وك بالعفو بأصاله الحليه و الطهاره. 


و المحكى (2) عن المحقق الهمدانى أنه أثبت العفو فى الدم الأقل المشكوك باستصحاب جواز الصلاه فى الثوب (5) قبل 


و فيه:إن أريد استصحاب عدم تقيد الصلاه بغسل الثوب من هذا الدم بأن لم يتعلق الوجوب بالصلاه المتقيده بعدم وقوعها فى 


١١١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 488-١1/47‏ الباب * من أبواب ما يكتسب بهء الحديث الأول. 
؟"-(7)) المصدر السابق /ا#ع:", الباب /9" من أبواب النجاسات» الحديث 8. 
*-()) الحاكى هو السيد الخوئى فى التنقيح عهع:”, المسأله *. 

ع- (©)) مصباح الفقيه .8:1٠١0‏ 


و أما إذا شكك فى أنه بقدر الدرهم أو أقل فالأحوط عدم العفو(١).‏ إِلّا أن يكون مسبوقاً بالأقليه و شكك فى زيادته. 

عدم تعلق الوجوب بالصلاه المطلقه بالإضافه إليه على ما تقرر من تعارض استصحاب عدم تعلق الوجوب بالأكثر باستصحاب 
عدم تعلقه بالأقل بنحو اللابشرط. 

و إن أريد بعدم تقيدها بغسل هذا الثوب قبل وقوع الدم عليه فعدم تقبيدها بغسله كان لطهارته و عدم إصابه الدم أو القذر الآخر 


إياه» و عدم تقيدها بغسله بعد الإصابه معارض بعدم تعلق الوجوب بالصلاه المطلقه بالإضافه إليه كما ذكر. 


وإن أريد أن المكلف إذا صلى فى الثوب المزبور بعد إصابه الدم المزبور يكون على يقين بأنه لو كانت هذه الصلاه فيه قبل 
إصابه الدم كانت مصداقاً لمتعلق الأمر» و يستصحب أنها كذلك بعد إصابته أيضاً فهذا استصحاب تعليقى, و لازمه العقلى أن لا 
يثبت المانعيه للدم الموجود فى الثوب فعالا كما لا يخفى. 


فى الشك بكون الدم أقل من الدرهم 


و الوجه فى ذلكك أن الموضوع للعفو هو الدم الأقل من الدرهم فيكون الخارج عن إطلاق أدله المانعيه الدم الأقل من الدرهم 
فيكون مفادها مانعيه الدم إذا لم يكن أقل من الدرهم بأن سلب عن الدم عنوان كونه أقل من الدرهم, و المفروض من 
المشكوك دم فى الثوب و الأصل عدم كونه أقل من الدرهم حيث إنه قبل خروجه و إصابه الثوب لم يكن أقل من الدرهم و لو 
بنحو السالبه بانتفاء الموضوع. و مقتضى الاستصحاب أنه بعد خروجه و إصابته لم يكن أيضاً بقدر الدرهم. 


لا يقال:كما يمكن التقييد فى أدله المانعيه-كما ذكر-يمكن تقييد الدم فيها بكونه مقدار الدرهم أو الأزيد بأن يكون مقادها 
الدم المانع عن الصلاه إذا كان بمقدار الدرهم 


١77: ص‎ 


أو الأزيد. و مقتضى الأصل عدم كون المشكوك بمقداره أو أزيد فيخرج عن موضوع المانعيه» و إذا لم يحرز أن التقيبد فيها 
بأى نحو من القسمين لا يمكن التمسكك بها لكون الشبهه مصداقيه فيرجع إلى أصاله البراءه عن مانعيه المشكوكك لكون المقام 
من دوران أمر المكلف به بين الأقل و الأكثر بالشبهه المصداقيه على ما تقدم. 


و ذكر فى المستمسكك )١(‏ أن الفرض السابق هو الشكك فى كون الدم الأقل من الدرهم من الحيض أو من المعفو و إن يشتركك 
مع هذا الفرض -يعنى الشكث فى كون الدم أقل من الدرهم أم لا فى الرجوع إلى أصاله عدم المانعيه للمشكوك فيهما- إلا أن 


الفرض السابق يمتاز عن هذا الفرض فى وجهين آخرين للعفو.بجريان فيه دون هذا الفرض: 


أحدهما: التمسكك بعموم أدله العفو من الدم الأقل من الدرهم بناءً على جواز التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه من العنوان 
المخصص. و لا يجوز التمسكك فى الفرض بذلك العموم حتى بناءً على القول المزبور» و ذلكك فإن خروج دم الحيض عن 
عموم أدله العفو كان بالتخصيص بالمنفصلء و قد التزم بعض بجواز التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه لعنوان المخصص؛ لأن 
خطاب المخصص لا يكون حجه فى فرده المشكووك فلا تتم الحجه على خروجه عن ظهور خطاب العام المفروض حجيه ذلك 
الظهور و ما يتم حجه أقوى على خلافه.بخلاف هذا الفرض فإن الشكك فى كون الدم بمقدار الدرهم أو الأقل فالموضوع للعفو 
فى خطاب العام لم يحرز صدقه على المشكوكك فكيف يمكن التمسكك به. 


ين 


.هالا/-١ المستمسكك 2/اة:‎ ))١(-١ 


لا يقال: الموضوع فى صحيحه عبد الله بن أبى يعفور )١(‏ للعفو نفس الدم و صدقه على المشكوكك محرز. 


فإنه يقال: قد ذكر فيها العفو عن الدم فى الثوب ما لم يكن بمقدار الدرهم فالقيد بمنزله المخصص المتصل الذى لا ينعقد معه 
ظهور العام فى العموم ليتمسكك به فى المشكوكك. نظير ما ذكر:أكرم كل عالم إِلَا الفاسق منهم, فلم يلتزم أحد بجواز التمسكك 
به فى عالم شكك فى فسقه. 


الوجه الثانى: أنه يمكن فى الفرض السابق استصحاب عدم كون الدم المشكوك من الحيض بناءً على جريان الاستصحاب فى 
العدم الأزلى بخلاف هذا الفرض فإنه لا يمكن استصحاب عدم كون المشكوك بمقدار الدرهم و لو بناءً على القول المزبور» و 
ذلك فإن الاستصحاب فى العدم الأزلى يختص بموارد كون الشىء من عوارض الوجود فيقال إن الماهيه قبل وجودها لم يكن 
لها هذا الشىء و بعد وجودها يشكك فى وجوده لها فالأصل عدم وجوده. و أما إذا كان الشكك على تقدير ثبوته ثابتاً للماهيه قبل 
وجودها و بعدها فلا أصل بالإضافه إلى عدم وجوده لهاء و الكثره و القله من هذا القبيل؛ لأنهما ينتزعان عن نفس تكثر حخصص 
الماهيه كما تقدم فى كثره الماء و قلته فى مسأله الشكك فى كريه الماء و قلته. 


أقول: لا يخفى ما فى الوجهين: 


أما الثانى فقد تقدم فى مسأله الشكك فى كريه الماء و قلته أن الموضوع للاعتصام و الانفعال ثبوت الكثره للماء أو القله له 
بالحمل الشائع» و الكثره أو القله تثبت للماء 


١1١6: ص‎ 


1-(1)) وسائل العبي واعت .ثم اليات ©؟ من أبواتت التحاسات» العديك الأول 


[المتنجس بالدم ليس كالدم فى العفو عنه] 
(مسأله #)المتنجس بالدم ليس كالدم فى العفو عنه إذا كان أقل من الدرهم(١).‏ 


بهذا الحمل بعد وجوده. فالمحمول بهذا الحمل مسبوق بالعدم قبل وجود الماء و يشكك بثبوته له بعد وجوده. و نعيد الكلام فى 
الدم الأقل و الأكثر فإن الدم قبل وجوده أو قبل خروجه لم يكن له مقدار الدرهم بالحمل الشائع و يحتمل أن يكون له هذا 


المحمول بعد خروجه أو وجوده أيضاً فيستصحب. 


و أما الوجه الأول فقد تقدم أنه عليه السلام حكم بصحه الصلاه و لزوم إتمامه برؤيه الدم فى ثوبه فى صلاته فى موثقه داود بن 
سرحان (1)» وقد ورد لهذا الإطلاق مقيد منفصل و أنه إذا كان الدم بمقدار الدرهم أو أزيد فلا يتم» ففى مورد الشكك يؤخذ 
بإطلاقها بناءَ على جواز التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه لعنوان المخصص أو المقيد. 


فالصحيح ما ذكرنا فى الفرق بين الفرضين من أن الحكم بالعفو فى الفرض الثانى يستند إلى أصاله البراءه عن المانعيه بخلاف 
السابق فإن المستند للعفو فيه الأصل الحاكم و لا تصل النوبه إلى أصاله البراءه. 


المننجس بالدم ليس كالدم فى العفو عنه 

و ذلك لاختصاص ما دل على العفو بما إذا كان الدم دون مقدار الدرهم فلا يشمل ما إذا كان المتنجس بالدم فى الثوب أقل 
منه» و مقتضى ما دل على عدم جواز الصلاه فى الثوب إذا علم أنه أصابه القذر إلا باليقين من طهارته مانعيته كما فى صحيحه 
زراره فى جواب سؤاله:فإنى قد علمت أنه قد أصابه و لم أدر أين هوء فأغسله؟ قال: 

«تغسل من ثوبكك الناحيه التى ترى أنه قد أصابها حتى تكون على يقين من 


فين +12 


1-1)) ؤسائل الفهه 80 اوالباب 90 هن أبوات التعاسانة» الحديك 7 


[الدم الأقل إذا أزيل عينه فالظاهر بقاء حكمه] 
(مسأله 0)الدم الأقل إذا أزيل عينه فالظاهر بقاء حكمه(١).‏ 
طهارتكك» )١(‏ حيث إن ظاهرها اعتبار طهاره الثوب من كل ما يقذره دما كان أو غيره. 


و دعوى أن تنجس المتنجس بالدم فرع نجاسه الدم و إذا كان الأصل معفواً إذا لم يكن بمقدار الدرهم ففرعه لا يزيد عليه 
خصوصاً بملاحظه خبر الحلبى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن دم البراغيث يكون فى الثوب هل يمنعه ذلكك من الصلاه 
فيه؟ قال: 


الاو إن كثر فلا بأس أيضاً بشبهه من الرعاف ينضحه ولا يغسله» (1) فإن نضح موضع دم الرعاف غالباً يوجب سرايه الرطوبه 
النجسه إلى موضع الطاهر من الثوب لا يمكن المساعده عليه فإن:الفرع لا يزيد على الأصل (12) استحسان. 


و على تقدير الإطلاق فهو من قبيل ما دل على طهاره الدم القليل لا أنه نجس و غير مانع عن الصلاه فتدبر. 


بقاء حكم الدم الأقل مع زوال عينه 


قد يقال باستصحاب بقاء العفو حيث إن تنجس الثوب بالدم قبل زوال الدم كان معفواً و يستصحب بقاء عدم المانعيه المعبر عنه 
بالعفو, و ليس المراد أن المكلف لو صلى فيه حال الدم كانت صلاته صحيحه و بعد زوال العين كذلكك ليورد عليه بأن 
الاستصحاب تعليقى فلا اعتبار به» نعم الاستصحاب المزبور لا تصل النوبه إليه مع الإطلاق و العموم فى مانعيه تنجس الثوب فى 
الصلاه كصحيحه زراره (5) المتقدمه. 


1١77 ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 607:؛ الباب ٠‏ من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 

؟- (75)) المصدر السابق: "١‏ الباب 7١‏ الحديث 7. 

(*)) روض الجنان 1:©58» و الذكرى 1:178. المداركك 7:93117. 

*- (©)) وسائل الشيعه /الا0":6 الباب 5١‏ من أبواب النجاسات» الحديث الأول. 


[الدم الأقل إذا وقع عليه دم آخر أقل و لم يتعد عنه أو تعدى و كان المجموع أقل لم يزل حكم العفو عنه] 

(مسأله ©)الدم الأقل إذا وقع عليه دم آخر أقل و لم يتعد عنه أو تعدى و كان المجموع أقل لم يزل حكم العفو عنه(١).‏ 
[الدم الغليظ الذى سعته أقل عفو] 

(مسأله »)الدم الغليظ الذى سعته أقل عفوء و إن كان بحيث لو كان رقيقاً صار بقدره أو أكثر(؟). 

[إذا وقعت نجاسه ار كقطره من البول مثلا على الدم الأقل] 


(ساله 6اإذا وفك فماسة أخر #قطرومن البول تناخ طلى اللدم الأقل حيك الم نه عن إلى البخل الطاهره وال يفل إلى 
الثوب أيضاً هل يبقى العفو أم 


و العمده فى وجه العفو الإطلاق فى بعض أدلته كصحيحه عبد الله بن أبى يعفور و فيها:الرجل يكون فى ثوبه نقط الدم لا يعلم 
به ثم يعلم فينسى أن يغسله فيصلىء ثم يذكر بعد ما صِلّى (1)» فإن السؤال يعم ما إذا كان عند صلاته بعد نسيان عين الدم 
زائلاً وقد ذكر عليه السلام فى الجواب صحه الصلاه ما لم يبلغ مقدار الدرهم من غير استفصال عن بقاء عين الدم و زواله. 
أضف إلى ذلك أنه لا يحتمل أن يكون وجود الدم شرطاً فى بقاء العفو عن تنجس الثوب به. 


و ذلكك لأن الدم على الثوب أقل من الدرهم و مقتضى إطلاق ما دل على العفو عما دون الدرهم العفو عنه سواء كان بإصابه أو 
باضافين أو الأزيك. 


سائر الأحكام ظاهره الفعليه» و لا اعتبار بالتقدير فى المقام و سائر المقامات على ما ذكر فى بحث المشتق من علم الأصول. 


١1: ص‎ 


1-()) وسائل لغيه 0 اسم اليات #6 فى أبوات التحاسات: العديث الأول 


لا؟ إشكال فلا يتركك الاحتياط(١).‏ 

فى ما إذا وقعت نجاسه اخرى على الدم 

قد تقدم فى مسأله وقوع الرطوبه على الدم أن الرطوبه مع نفوذها فى موضع الدم من الثوب لا عفو فيه حيث يعمه ما دل على 
اعتبار غسل الثوب مما أصابه من القذر سواء كان ذلك الموضع متنجساً من قبل أم لاء و يجرى ذلكك الكلام فى المقام حيث إن 
قطره البول مع نفوذها فى الثوب مما أصابه البول فلا يصلى فيه حتى يغسله. 

و أما إذا لم ينفذ فى موضع الدم من الثوب بأن يصل إليهءبل يبقى على الدم اليابس فإن كانت القطره عند الصلاه باقيه عليه 
فالأحوط لو لم يكن أظهر غسله؛ لأن حمل عين النجاسه بالثوب و إن لم يتنجس الثوب به مانع عن الصلاه كما هو ظاهر صحيحه 


على بن جعفر قال:سألته عن الرجل يمر بالمكان فيه العذره فتهب الريح فتسفى عليه من العذره فيصيب ثوبه و رأسه يصلَى فيه 
قبل أن يغسله؟ قال:«نعم» ينفضه و يصلى فيه)» )١(‏ فإن ظاهر الأمر بالنفض عدم جواز الصلاه قبله. 


بل يمكن أن يقال إن أدله العفو لا تعمه؛ لأن منصرفها ما إذا كان على الثوب الدم النجس مجرداً و لا تعم ما إذا أصاب اللدم 
تحاسة أعرعة ورهنةا بلي الخاله) ذا كاذ الول اق الندء تال المالاة فد زاك باليبس و نحوه فإن الأحوط عدم العفوء و الله 


العالم. 
ص ١١94:‏ 


.١1؟ وسائل الشيعه 6*7:؛ الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


[الثالث مما يعفى عنه ما لا تتم فيه الصلاه فيه] 


الشالث :هما يعقى.عته ما لا تتم قيه الصلاه قيه(1) من الملادبين كالقلسوة و العرقجين :و التكه و الجورب:والتعل و التخاتعو 


العفو عن نجاسه ما لا تتم الصلاه فيه وحده 


بلا خلاءف معروف أو منقول و حكايه الإجماع عليه مستفيضه فى كلمات الأصحاب. و يشهد له جمله من الروايات عمدتها 
موثقه زراره عن أحدهما عليهما السلام قال: 


«كل ما كان لا تجوز فيه الصلاه وحده فلا بأس بأن يكون عليه الشىء مثل القلنسوه و التككه و الجورب» )١(‏ . 


و فى مرسله حماد بن عثمان عمن رواه:فى الرجل يصلى فى الخف الذى قد أصابه القذرء فقال::إذا كان مما لا تتم فيه الصلاه 
قلا بأس» (7) . 


و فى مرسله إبراهيم بن أبى البلادد عمن حدثهم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا بأس بالصلاه فى الشىء الذى لا تجوز 
الصلاه فيه وحده يصيب القذرء مثل القلنسوه و التككه و الجورب» () و المراد بالشىء فى الموثقه إما خصوص النجاسه بقرينه 
غيرها. 


و منها خبره قلت لأبى عبد الله عليه السلام إن قلنسوتى وقعت فى بول فأخذتها فوضعتها على رأسى ثم صليتء فقال:٠لا‏ بأس» 


و على أى حال يتم الاستدلال بها فى المقام ثم إن الروايات و إن كان المذكور فيها مثلاً ما إذا كان من جنس الثوب إلا أنه لا 
يمنع عن التمسكك بعموم كل ما لا تجوز الصلاه 


١١١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 88-7:*88ع» الباب ١‏ من أبواب النجاسات» الحديث الأول. 
7 8) المصدى الناة عه الحديت , 

#- () المصدر السابق:الحديث ع. 

ع- (©)) المصدر السابق:الحديث #, 


بشرط أن لا يكون من الميته(١)‏ و لا من أجزاء نجس العين كالكلب 
فيه وحده بأن يشمل مثل الخاتم و الخلخال مما يلبس و لكن لا يكون من جنس اللباس. 
لا صلاه فى الميته و إن كان مما لا قتم فيه الصلاه 


الروايات المتقدمه حتى الموثقه ظاهرها العفو عن التنجس العرضى لمثل العرقجين و الجورب و غيرهما مما لا تتم فيه الصلاه» و 
ليس فيها ما يعم ما إذا كان العرقجين أو الخف من الميته» و لكن فى البين روايتان ربّما يستظهر منهما العفو عن الميته أيضاً: 


إحداهما:صحيحه إسماعيل بن الفضل قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن لباس الجلود. و الخفافء و النعال و الصلاه فيهاء 
إذا لم تكن من أرض المصلّين؟ فقال:«أمّا النعال و الخفاف فلا بأس بها» (1) حيث إن نفى البأس عن الصلاه فى الخفاف و 
النعال دون لباس الجلود مع فرض سبق يد الكفار عليها جميعاً شاهد على جواز الصلاه فى الخفاف و النعال حتى ما إذا كانا من 
غير المذكى يعنى الميته. 


و ثانيتهما:روايه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام:كل ما لا تجوز الصلاه فيه وحده فلا بأس بالصلاه فيه مثل التكه الإبريسم 
والقلدسوه و الخف و الزنار يكون فى السراويل و يصلى فيه» (7) فقيل إن ظاهرها أن ما لا يحصل به الستر الصلاتى فلا بأس أن 
يصلى فيه مع فقده شرط ثوب المصلى من الطهاره الذاتيه و العرضيه. 


ولكن خبر الحلبى لضعف سنده لا يمكن الاعتماد عليه فإن فى سنده أحمد بن 
ص ١١١:‏ 


.” وسائل الشيعه 17ا5:©؛ الباب 8" من أبواب لباس المصلىء الحديث‎ ))١(-١ 
3 ؟-(5)) المصدر السابق:2/ث الباب يدرك الحديث‎ 


هلال العبرتائى و هو ضعيفء و لكن يمكن تصحيح الخبر بأن فى سنده ابن أبى عمير و للشيخ إلى جميع رواياته و كتبه طرق فى 
الفهرست .)١1(‏ 


و لكن لا يمكن الأخذ به فإنه معارض بما دل على عدم جواز الصلاه فى قلنسوه حرير أو ديباج أو تكه مما لا يؤكل لحمه فيرجع 
إلى عموم موثقه ابن بكير الداله على عدم جواز الصلاه فى شىء مما لا يؤكل من شعره و روثه و وبره و كل شىء منه (5) . 


فينحصر مدلول الخبر بما إذا كان ما لا يتم الصلاه به نجساً أو متنجساً مع أن دلالته على جواز الصلاه فيما يكون نجاسه ما لا تتم 
فيه الصلاه ذاتيه بالإطلاق فيرفع اليد عن إطلاقه بما دل على عدم جواز الصلاه فيما كان ما لا تتم الصلاه فيه ميته كصحيحه ابن 
أبى عمير عن غير واحد من أصحابنا عن أبى عبد الله عليه السلام فى الميته قال:«لا تصل فى شىء منه و لا شسع) (8) . 


و نحوها صحيحه الحلبى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الخفاف التى تباع فى السوق؟ قال:«اشتر و صل فيهاء حتى تعلم 


أنه ميت بعينه) (5) . 


و نحوها صحيحه البزنطى عن الرضا عليه السلام قال:سألته عن الخفاف يأتى السوق فيشترى الخفء لا يدرى أ ذكى هو أم لاء ما 
تقول فى الصلاه فيه و هو لا يدرى أ يصلى فيه؟ قال:«نعم» أنا اشترى الخف من السوق و يصنع لى و أصلى فيه و ليس عليكم 


١7١7: ص‎ 


))١1(-١‏ الفهرست:518 الرقم(/210). 

"- (7)) وسائل الشيعه 7:*04 الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث ع. 

0 المصدن الناى #طاناع البانية الأول قن أبواي لاس الملن اللحددييك ١‏ 
ع- (6)) المصدر السابق ::84٠‏ الباب 0ه من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 


المسأله) )١(‏ فإن ظاهرهما أنه لو علم بكون الخف ميته فلا اعتبار بالشراء من سوق المسلمين و لا يصلى فيه. 


و على الجمله تحمل روايه الحلبى المتقدمه على صوره النجاسه العرضيه فيما لا تتم الصلاه فيه»بل و كذا صحيحه إسماعيل بن 
الفضل المتقدمه. 


و توضيح ذلكك أنه قد مرّ الأمر بالاحتياط فيما يشترى من مصنوع الكفار و أنه لا يصلى فيه إِنَا بعد غسله. و ذكرنا أن هذا الأمر 
امسعكيابى يشريه دلا وريه فى ال عيضي فى فاق وين ل لك لاسو و هته والاضيانة بالإقنافة إلى قاين العلرت ويرة أكيل 
من يد المسلم و أخبر بذكاتها ثابت حيث يحتمل نجاستها العرضيه بيد الكفار بخلاف النعال و الخفاف فإنهما لا يقعان مورد 
الاحتياط حيث إن نجاستهما العرضيه مغتفره فى الصلاه فلا بأس بالصلاه فيهما كما لا يخفى. 


ولكن حمل صحيحه إسماعيل بن الفضل (؟) على كونها ناظره إلى النجاسه العرضيه بعيد» حيث إنه لو كان غرض السائل تلكك 
النجاسه لما ذكر فى سؤاله خصوص لباس الجلودءبل كان يذكر مطلق اللباس المصنوع فى بلاد غير المصلين, فظاهرها السؤال 
عن الصلاه فيه مع عدم إحراز تذكيته. 


و عليه فالتفصيل بين لباس الجلود و الخف و النعال بتجويزها فى الأخيرين ظاهره لا بأس بالصلاه فى الخف و النعال مع عدم 
إحراز تذكيتهماءبل مع إحراز كونهما من الميته فتقع المعارضه بينها و بين صحيحه ابن أبى عمير و نحوها و كل منهما مخالف 


ص 1 


.8 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2١ وسائل الشيعه 2:697 الباب‎ ))١( -١ 
."” من أبواب لباس المصلىء الحديث‎ ٠8 ؟- (73)) المصدر السابق /8:©71؛ الباب‎ 


للعامه. حيث إنهم لا يفصلون فى الجواز بين اللباس و الخف فيتساقطان و يرجع إلى عموم موثقه ابن بكير )١(‏ المتقدمه الداله 
على أن الصلاه فيما يؤكل مشروط بوقوع التذكيه على الحيوان. 


وقد يقال:إنه لأ نعارضةه ين متححه إسماعياء بن الفشل وغيرها أصلاحتث إن ظاهر صشيحه إسماعيل بن الفضل أنه له بعتي 
فى الصلاه فى الخف و النعال و غيرهما مما لا تتم الصلاه فيه إحراز التذكيه»بل يكفى فى جوازها احتمالها بخلاف اللباس أى ما 
يتم فيه الصلاه فإنه لا يجوز الصلاه فيه إلا بإحراز تل كيته. 


و صحيحه ابن أبى عمير (؟) و غيرها ظاهرها أنه لا تجوز الصلاه فى الميته حتى فى ما إذا كانت الميته مما لا يجوز الصلاه فيه. 


أقول: قد تقدم فى بحث نجاسه الميته» أن الميته من مأكول اللحم ما مات و لم يقع عليه التذكيه حال حياته» و عليه فالمأخوذ و 
المجلوب من بلاد الكفار محكوم بالميته؛ لأصاله عدم وقوع التذكيه عليه حال حياته» و عليه فالمعارضه بحالها. 


لا صلاه فى نجس العين 


إذا كان ما لا يتم فيه كالخف من جلد الكلب أو الخنزير فلا ينبغى التأمل فى عدم جواز الصلاه فيه» فإن الصلاه فيه صلاه فى 
الميته و لا يجوز الصلاه و لو فى شسع منهء أضف إلى ذلكك أن الكلب و الخنزير مما لا يؤكل لحمه و الصلاه فى الأجزاء 


ص ونا 


.8 وسائل الشيعه 6:04:"؛ الباب 4 من أبواب النجاسات؛ الحديث‎ ))1(-١ 
 كيدحلا 7-(؟)) المصدر الناق 6# الباب الأول من أبوات لباشس النصلي‎ 


و توابعهما صلاه فى غير ما يؤكل لحمه فتفسد كما وردت فى موثقه ابن بكير )١(‏ المتقدمه. 


و أما إذا كان ما لا يتم فيه الصلاه مثل العرقجين من شعر الخنزير أو الكلب فلا يمكن التمسكك فى عدم الجواز بما دل على عدم 
جواز الضلاه فى الميته؛ لأن الشعر أو الوير من المع طاهر يتجوز الضلاه قيما لذ تبحله الحاه :من الميته. 


و الوجه فى عدم العفو فى مثلهما قصور أدله العفو» و أنه لا يستفاد منها إلا ما إذا كانت النجاسه فيما لا تتم فيه الصلاه عارضهء 
فإن موثقه زراره التى هى العمده فى الباب قد ورد فيها أن:«كل ما لا تجوز فيه الصلاه وحده فلا بأس بأن يكون عليه الشىء مثل 
القلنسوه و التكه و الجورب» (1) و ظاهرها أن الذى يمنع عن الصلاه فى ثوب مع كونه عليه لا يمنع عن الصلاه فى قلنسوه إذا 
كان عليهما فهذا يختص بالتنجسء و لا يعم ما إذا كانت القلنسوه منسوجه من شعر الختزير حيث لا يكون شىء عليها. 


و على الجمله يكون الشىء على القلنسوه نظير ما فى صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه () و نحوها من فرض الدم فى الثوب 
فمثل العرقجين من شعرهما يمنع عن الصلاه أخذاً بما دل على عدم جواز الصلاه فى النجس المستفاد من فحوى ما دل على عدم 
جواز الصلاه فى المتنجسات و غيره مما يأتى» و بما دل على عدم جواز الصلاه فى شىء مما لا يؤكل لحمه. 


ص ١7١6:‏ 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 608:"؛ الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث 8. 


-١‏ (5)) المصدر السابق:6858-580؛ الباب #١‏ الحديث الأول. 
*- (07) المصدر السابق: ااع, الباب ٠‏ الحديث 5. 


و مما ذكر يظهر أنه لو تنجست القلنسوه و نحوها بملاقاه الكلب و الخنزير و الكافر يجوز الصلاه فيهاء و لكن لو كان شعر الكلب 
أو الخنزير على القلنسوه لا يجوز الصلاه إلا بعد رفعها و إن لم تتنجس القلنسوه و نحوها به» و ذلكك لما ذكرنا من أن شعر 
الكلب أو الخنزير و سائر توابع غير المأكول لحمه لا يجوز الصلاه فيها أخذاً بما دل عليه العموم فى موثقه ابن بكير المتقدمه )١(‏ 


والنس اقوكؤقة وراره ال دلالد على النتويمى شن عن تله الأمووديل طامطرها النقو دن تمن ال القلسرهة فإة المسففاد 
منها أن ما على مثل القلنسوه لا يجعل القلنسوه مما لا يجوز الصلاه فيه.بخلاف ما إذا كان ذلكك الشىء على الثوب الذى تصح 
الصلاه فيه بوحده فإنه يجعله مما لا تجوز الصلاه فيه» و هذا ينحصر بالتنجس فإن الشعر من الكلب على الثوب لا يجعل الثوب 
مانعاًء و إنما يكون المانع نفس ذلك الشعر حيث لا تجوز الصلاه فيه على ما ورد فى موثقه ابن بكير من أن الصلاه فى وبره و 
شعره و روثه و كل شىء منه فاسد (2) فلاحظ و تدبر. 


و أما التمسكك فى جواز الصلاه فى قلنسوه منسوجه من شعر الخنزير أو الكلب أو سائر ما لا يؤكل أو ما إذا كان عليها شىء من 
ذلكك بخبر الحلبى (5) المتقدم الذى صححنا سنده بأن للشيخ إلى جميع كتب ابن أبى عمير و رواياته سند آخر صحيح, فقد 
ذكرنا أنه لا يمكن هذا التمسكك فإنه معارض بما دل على عدم جواز الصلاه فى قلنسوه حرير 


ص 1 


.68 وسائل الشيعه 608:؛ الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 

-١‏ (5)) المصدر السابق:685-580؛ الباب #١‏ الحديث الأول. 

*- (7)) المصدر السابق:08٠6»‏ الباب 4. الحديث #8. 

(©)) المصدر السابق 8/:؟؛ الباب ١5‏ من أبواب لباس المصلىء الحديث ؟. 


و المناط عدم إمكان الستر بلا علاج(1١)»‏ فإن تعمم أو تحرّم بمثل (الدستمال) )١(‏ ممما لا يستر العوره بلا علاج» لكن يمكن 
الستر به بشده بحبل أو بجعله خرقاً لا مانع من الصلاه فيه. و أما مثل العمامه الملفوفه التى تستر العوره إذا فلت فلا يكون معفواً إلا 
إذا خيطت بعد اللف بحيث تصير مثل القلنسوه. 


محضء و بما دل على عدم جواز الصلاه فى جورب أو تكه يكون من شعر ما لا يؤكل لحمه» وفى صحيحه على بن مهزيار 
كتب إليه إبراهيم بن عقبه:عندنا جوارب و تككك تعمل من وبر الأرانب» فهل تجوز الصلاه فى وبر الأرانب» من غير ضروره و لا 
تقيه؟ فكتب عليه السلام:«لا تجوز الصلاه فيها» (7) و فى صحيحه محمد بن عبد الجبار قال:كتبت إلى أبى محمد عليه السلام 
أسأله هل يصلى فى قلنسوه حرير محض أو قلنسوه ديباج؟ فكتب عليه السلام:«لا تحل الصلاه فى حرير محض» (9) . 

فإن قيل بأن الصحيحتين بالإضافه إلى خبر الحلبى أخصان فينحصر مدلولهما بما إذا كان ما لا تتم الصلاه فيه نجساً من غير أن 
يكون من أجزاء ما لا يؤكل أو من الميته. 

و إن قبل بعدم إمكان الجمع بذلك فيتساقطان فيرجع إلى إطلاق موثقه ابن بكير كما تقدم. 


المناط فى ما لا تنم الصلاه فيه وحده 


ذكر قدس سره أن المناط فيما لا تتم فيه الصلاه عدم إمكان التستر به فى الصلاه بلا علاج حيث ذكر فى الموثقه مما لا تجوز 
الصلاه فيه الجورب و يمكن التستر به 


ص 1 
))١(-١‏ دستمال(فارسيه)|منديل. 


.” وسائل الشيعه 8#":؛ الباب / من أبواب لباس المصلىء الحديث‎ ))7( -١ 
الحديث 5؟.‎ »١١ المصدر السابق:28” الباب‎ ))( 


لعلاج فيكون المراد مما يصلح التستر به من غير علاج» ذكر الصدوق قدس سره فى الفقيه: 


«و من أصاب قلنسوتكك و عمامتكك أو التكه أو الجورب أو الخف منى أو بول أو دم أو غائط فلا بأس بالصلاه فيه و ذلكك لأن 
الصلاه لا تتم فى شىء من هذا وحده) )١(‏ . 


وقد حكى (1) أيضاً ذلكك عن الفقه الرضوى (*) و قد ذكرنا أن الفقه الرضوى لم يثبت كونه روايه فضللا عن اعتبارها و قد 
ذكر فيه العمامه و هى مما تجوز الصلاه فيها حيث يحصل التستر المعتبر فى الصلاه بهاء فإنها إذا فلت و شدّت على الوسط 
يصدق عليها الإزار و المئزر إِنَا إذا كانت صغيره جداً بحيث تكون مثل المنديل الصغيرء أو كانت قد خيطت بعد اللف بحيث 
تصير كالقلنسوه لا مجرد خياطتها تحفظاً من فلهاء فإن مجرد خياطتها لا يوجب أن يصدق أنه لا تجوز الصلاه فيها بوحدها أى لا 
يصلح جعلها ساتراً فى الصلاه. 


ثم إنه قد يكون عدم جواز الصلاه فيه لوحده لصغر الشىء كما فى العرقجين و التكه و النعال» و قد يكون عدم جواز الصلاه فيه 
لعدم كونه قابلاً للتستر لرقته و كونه حاكياً عما تحته كبعض أنواع القميص فدخول هذا القسم فى العفو عن نجاسته إشكالء 
حيث إن منصرف الأخبار عدم جواز الصلاه فيه و عدم صلاحه للتستر به لصغره. أ لا ترى أنه لا يمكن الالتزام بعدم اشتراط 
الطهاره فى ثياب المصلى فيما إذا حصل الستر اللازم أى ستر عورتيه بجميع ثيابهبحيث لو كان كل منها وحده لما حصل الستر 
اللازم لرقته و لكن يحصل الستر بجميعهاء فلا تعتبر الطهاره فى شىء منها؛ لأن كل منها مما 


١1 ص‎ 


.١ا/ من لا يحضره الفقيه “ا/1:1» الباب 8 فى ما ينجس الثوب و الجسد. ذيل الحديث‎ ))١(--١ 


9-(6) الحاكى هن البحراتى فى الحدائق 8ه 
*- (») الفقه المنسوب إلى الإمام الرضا عليه السلام:48. 


[الرابع المحمول المتنجس الذى لا تتم فيه الصلاه] 


الرابع:المحمول المتنجس الذى لا تتم فيه الصلاه(١)»‏ مثل السكين و الدرهم و الدينار و نحوها.و أما إذا كان مما تتم فيه الصلاه 
كما إذا جعل ثوبه المتنجس فى جيبه مثلاً ففيه إشكالء و الأحوط الاجتناب». و كذا إذا كان من الأعيان النجسه 


لا يجوز الصلاه فيه بوحده كما لا يخفى. 


و أيضاً يكفى فى جواز الصلاه فيه بوحده و لو للرجلء و إِلَّا فصلاه المرأه لا عفو فيه إِلّا بالإضافه إلى ما تلبس المرأه مما لا يجوز 
للرجل الصلاه فيه بوحده لصغره. 


العفو عن المحمول المتنجس 


قد ذكر فى المباحث السابقه اشتراط طهاره بدن المصلى فى الصلاه و أنه إذا عُلَمَ تنجسه لا يجوز الصلاه إِنَا بعد تطهيره» و قد 
وردت فى ذلك الروايات المتعدده المعتبره فى موارد مختلفه و تقدم أيضاً اعتبار طهاره ثياب المصلى مما تتم فيه الصلاه» و أنه 
إذا أحرو سحيها لا تجرة الضاذه فيها إلا بعك طسلهاء: و يشديك لذلكك الرواباكةالكترره الرارفه فى مواره مكتلقه وح يفاره 
إجمالاً» و إما إذا كان مما لا تتم فيه الصلاه فتنجسه غير مانع عن الصلاه على ما تقدم. 


ثم إنه لا فرق فى لزوم اعتبار طهاره ما يتم فيه الصلاه بين التنجس العرضى و الذاتى للفحوى المشار إليها سابقاً؛ و لما دل على 
عدم جواز الصلاه فى الميته و لو فى شسع منه (1) » و لما دل على أن غير المأكول و يدخل فيه الكلب و الخنزير لا يجوز الصلاه 
فى أجزائه و توابعه؛ و لذا ذكرنا أنه لا فرق فى النجس الذاتى بين كونه مما يتم فيه الصلاه أو مالا يتم» و فى الصلاه مع النجاسه 
فرضان لم يظهر حكمهما مما سبق: 


الأول» هو تحمل الشتحس فى الضبلاه سواء كان حمله بجسده أو بثوبه. 


ص مرا 


1(1)) ومائل العف 73069 لبان الأول»قن أبزات لبان اللى: الحد يك ا 


و الثانى: حمل شىء من نجس العين فى صلاته بثوبه أو جسده مما لا يدخل فى عنوان توابع و أجزاء غير مأكول اللحم. 


أما الفرض الأول المحمول المتنجس فقد فصل الماتن رحمه الله و ذكر أنه إن كان مما لا يتم فيه الصلاه كالسكين و الدرهم و 
الدينار و نحوها فلا بأس بحمله فى الصلاه. و أما إذا كان مما تتم فيه الصلاه كما إذا كان ثوبه المتنجس فى جيبه ففى عدم 
مانعيته إشكال و الأحوط الاجتناب؛ و كان قدس سره استفاد جواز الأول مما ورد فى جواز الصلاه فيما لا يتم مع تنجسه فإنه إذا 
كان ما لا يتم ملبوساً ولم يمنع تنجسه عن الصلاه فكيف تمنع نجاسته فيما إذا كان محمولاً؟بل يمكن استفاده ذلكك من إطلاق 
موثقه زراره (1) المتقدمه فإنها دلت على عدم البأس بتتجس مالا يتم فيه الصلاه بوحده سواء كان ملبوساً أو محمولاً حال 
الصلاهء و أشكل فى الثانى بأنه يمكن أن يدخل فى إطلاق ما ورد فى النهى عن الصلاه فى الثوب المتنجس بدعوى أن 
كلمه(فى)و لو فى بعضها بمعنى المصاحبه الصادقه على صوره لبسه فى الصلاه أو حمله فيها. 


والكن لآ خفن أن الروايات الى ذكرنا أنها معراتم العمالاً قد ووه النيى فها عن الضللاه قفن الثرب النجين عس يعس »و ظاهر 
كلمه(فى)الظرفيه غايه الأمر الظرفيه بمعناها المجازى, و حملها على معنى المعيه يحتاج إلى قرينه و هى مفقوده. 


وبيان ذلكك أن الأصل فى كلمه(فى)أى ظاهرها الظرفيه» و حيث إن الظرف حقيقه ينحصر بالزمان و المكان فالظرف للأفعال 
أيضاً و منها الصلاه منحصر بهماء فالثوب الملبوس غير ظرف حقيقه إِلّا أنه يطلق عليه الظرف بالعنايه» فيقال فى جواب 


١2: ص‎ 


1-(1)) وسائل الع جوع جعم6 اليان الا من أبوات التحاسات» العديث الأول 


من سأل عن مكان زيد أنه فى ثيابه و ربما ينسب الفعل إلى الثوب بنحو الظرفيه؛ كما يقال إنه خرج إلى الباب فى ثياب نومه. 
الحائض تعرق فى ثوب تلبسه و الرجل يجنب فى ثوبه. أنه يصلى فى ثوب فيه الدم إلى غير ذلككء فلا تكون كلمه(فى) مستعما 
فى أمثال ذلكك بمعنى (مع)و لذا لا يكون زيد فى ثيابه و زيد مع ثيابه بمعنى واحد. 


وفلى #الكد فلك عاد نبا وود قن الفلا فى التسجسى أن النخين إلانها ]| كان التحين أو التسصي ملتوسا الففيلى يتخال 
صلاته لو لم نقل كونهما ثوباً له حال صلاته» فالمحمول المتنجس لا يدخل فى الأخبار المشار إليهاء و كذا المحمول الذى من 
عين النجس من غير أن يكون الثوب أو البدن متنجساً بهه قد ذكرنا أن النهى عن الصلاه فى النجس مستفاد من فحوى ما دل 
على النهى عن الصلاه فى المتنجسء و بما أن الفحوى تختص بما يتم فيه الصلاه تمسكنا فيما لا يتم فيه الصلاه بما ورد فى 
النهى عن الصلاه فى الميته و لو بشسع )١1(‏ منه و غيره و هذا لا يجرى فى المحمول النجس. 


نعم» قد يقال النهى عن الصلاه فى النجس وارد فى روايه موسى بن أكيل النميرى عن أبى عبد الله عليه السلام حيث ذكر فيهائلا 


تجوز الصلاه فى شىء من الحديد فإنه نجس ممسوخ)» (1) . 


و يقال:إنه يستفاد منها الكبرى الكليه و هى عدم جواز الصلاه فى عين النجس غايه الأمر تطبيقها على الصلاه فى الحديد لبيان 
كراهه المورد و كلمه(فى)فى هذه الروايه أيضاً ظاهرها الظرفيه فلا تعم ما إذا كان عين النجس محمولاً خاصه. 


ص ا 


-()) وطائل العييه 6# الات الأولامن أبرات لباسس اللصيليء التعدديك 7 
؟-(5)) المصدر السابق:9١اع,‏ الباب زفرة الحديث و 


كالميته و الدم و شعر الكلب و الخنزير فإن الأحوط اجتناب حملها فى الصلاه(1). 


و لكن لا يخفى أنه لو كانت الروايه تامه من سائر الجهات كان المتعين حمل كلمه (فى)فيها على معنى المصاحبه و ذلكك فإنه 
قد ذكر فيها كون المفتاح مع الرجل و السكين معه فى خفه و كل منهما من المحمول و قد نهى عن الصلاه معهما فى غير حال 
الضروره. و أنه لا تجوز الصلاه فى شىء من الحديد فإنه نجس ممسوخ فلاحظها. 


ذكر قدس سره أن الأحوظ حمل عين التجاسهفى الضلاة كالميتة .و شتعر الكلي و الكترين أما شعر الكل و الختزيرة فسياتق 
عدم جواز حملهما فى الصلاه؛ لأن الكلب و الختنزير مما لا يؤكل و حمل شىء منه فى الصلاه مانع عنها. 


و أما بالإضافه إلى حمل الميته من مأكول اللحم أو العذره و الدم و المنى و نحوهما من الأعيان النجسه التى لا تدخل فى أجزاء 
و توابع ما لا يؤ كل لحمه فقد تقدم أنه لا يستفاد من الروايات الوارده فى اعتبار طهاره الثوب و البدن فى الصلاه عدم جواز 
حملها فيما إذا لم يتنجس البدن أو الثوب الذى يتم فيه الصلاه بها 


و ربما يقال باستفاده ذلكك من الروايات اعرف يدها متطيد على ببحسفرفق اخيعلن النالاه قال:سألته عن الرجل يصلى و 
معه دبه من جلد الحمار أو بغل؟ قال:«لا يصلح أن يصلى و هى معهء إِلَا أن يتخوف عليها ذهابهاء فلا بأس أن يصلى و هى معه) 
(01) و فيه أنه لم يفرض فيها كون الجلد من حمار ميتء و لعل النهى بمعنى الكراهه لما ورد من أن الحمار و البغل و الفرس و 
إن كان مما يؤكل إِلَا أنها لم تجعل للأكل» فالصلاه فى جلده كالصلاه فى بوله و روثه يستحب التنزه عنه و لعله لذلكك عبر عليه 


السلام بلا يصلح. 


و منها صحيحه عبد الله بن جعفر قال:كتبت إليه يعنى أبا محمد عليه السلام:يجوز 
ص ١17:‏ 


للرجل أن يصلى ومعة فأوه المشكة؟ فكتب :ولك بأس يه]ذا كان ذكيا» لكاو وجه الاستدلال أن ظاهرها رجوع الضمير 
فى(كان)إلى الفأره و مفهوم الشرط أنه إذا لم تكن الفأره ذكيه كما إذا أخذ من الظبى الميت ففى الصلاه فيه بأس» و البأس 
المطلق فى الصلاه المانعيه. 


وفيه أن غايه مدلولها عدم جواز حمل الميته فى الصلاه فلا دلاله لها على مانعيه حمل غيرها من النجاسات. 


و منها صحيحه أخرى لعلى بن جعفر عن أخيه عليه السلام قال:سألته عن الرجل يمر بالمكان فيه العذره فتهب الريح فتسفى عليه 
العذره فيصيب ثوبه و رأسه يصلى فيه قبل أن يغسله؟ قال:«نعم ينفضه و يصلى» (1) و ظاهرها عدم جواز حمل عين النجاسه حال 
الصلاه و إن لم يحصل به تنجس الثوب أو البدن. 


و فيه أن غايه مدلولها عدم جواز الصلاه إذا كانت عينها على البدن أو الثوب و لم يتنجس الثوب للجفاف و عدم الرطوبه»بحيث 
لو كانت رطبه كان على المكلف غسل الثوب للصلاه» و هذا يختص بما إذا كانت العين فيما تتم فيه الصلاه فلا يعم ما إذا كانت 
على مثل العرقجين؛ أضف إلى ذلكك أنه لو كان فى صوره تنجس العرقجين العين معفوه فكيف فيما لا ينجسهاء و أيضاً لا تشمل 
الروايه فيما إذا كانت العين فيما تتم فيه الصلاه» و لكن المحمول بالثوب ذلكك الثوب الذى تتم فيه الصلاه كما إذا وضع ثوبه 
الذى فيه عين النجاسه فى جيبه و صلى. 


١ ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه :© الباب 5١‏ من أبواب لياس المصلىء الحديث ؟. 
7-(9) المصدر السابق 68# الات ©؟ من أبواب التجاساته» الحديث 1١‏ 


و العجب ممن لم يستدل بصحيحه على بن جعفر )١(‏ الأخيره بالتقريب المتقدم على عدم جواز حمل عين النجاسه فى الصلاه؛ و 
استدل بأنه لو كانت العين على الثوب سواءً نفذت فيه أو لم تنفذ تعدّ جزءاً من الثوب فتكون الصلاه فى ذلكك الثوب صلاه فى 
النجس فتبطل مع أنه قبل صفحه تقريباً نقل الاستدلال على عدم جواز الصلاه فى ثوب وقع فيه شعر من غير المأكول لحمه بأنه 
يعد جزءاً من الثوب فتكون صلاته فيه صلاه فى غير المأكول لحمه؛ و رده بأن دعوى كون الشعر جزءاً من الثوب ليكون ظرقاً 
للصلاه لا يرجع إلى محصل. 


ينبغى فى المقام التنبيه إلى أمر و هو أن ما ذكر فى الصلاه مع حمل النجس أو المتنجس من عدم إيجابه بطلان الصلاه إِلَا فيما 
كان المحمول ميته أو كانت العين محموله بالبدن أو بالثوب الذى يتم فيه الصلاه يختص بما إذا لم يكن للعين عنوان آخر 
للمانعيه»بأن كانت من توابع غير مأكول اللحم, و إِلَّما فالصلاه مع توابع غير مأكول اللحم محكومه بالبطلان سواء كان محمولاً 
بالبدن أو الثوب الذى يتم فيه الصلاه أو بما لا يتم فيه الصلاه» فمثل شعر غير المأكول على القلنسوه يوجب بطلان الصلاه سواء 
كانت القلنسوه ملبوسه أو وضعها فى جيبه مثلا. 


و ذلكك لدلاله موثقه ابن بكير أن الصلاه فى غير المأكول و توابعه أو مع أجزاء غير المأكول لحمه و توابعه فاسده حيث ورد أن 
الصلاه فى بول غير مأكول اللحم و روثه و كل شىء منه فاسد (1) » و البول لا يقبل الظرفيه المجازيه كالروث فيكون المراد من 


1١2: ص‎ 


.١17 وسائل الشيعه 6*7#:#؛ الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 
كت (8) المظندر السارق 288 الياكف # من أبواتك لباس التعئك »الحديك الأولة‎ 


[الخيط المتنجس الذى خيط به الجرح يعد من المحمول] 


(مسأله)الخيط المتنجس الذى خيط به الجرح يعدّ من المحمول»بخلاف ما خيط به الثوب و القياطين و الزرور و السفائف. فإنها 


تعدٌ من أجزاء اللباس., لا عفو عن نجاستها(١)‏ 


كلمه(فى)المصاحبه و إذا وقع روثه اليابس على جسده أو ثوبه تكون الصلاه قبل إزالته صلاه مع غير المأكول لحمه فتفسد و 
لتوضيح الكلام مقام آخر. 


الخيط الذى خيط به الجرح 


و ذلككافإق الخيط المريور لأ بعد حجزءاً من البلدن. و لمن قبيل الشعر ابا لديل هوعدي بنظر العرق شي ء خاريي زيما أنه له 
يتم فيه الصلاه فلا بأس بتنجسه بخلاف الخيوط و القياطين من الثوب فإنها من أجزاء الثوب فمع تنجسها يصدق أنه يصلى فى 
الثوب المتنجس مع إحرازه فعليه الإعاده. 


فرع: إذا أكل لحم ما لا يؤكل لحمه و أراد الصلاه» فهل يجب عليه إخراجه من بطنه بالتقيؤ حيث إن مصاحبته توجب بطلان 
الصلاه. أم لا يجب؟ حيث إن المتبادر من الصلاه فى ما لا يؤكل لحمه لا يعم هذا الفرض حيث إن الطعام بعد دخوله جوف 
الإنسان أو الحيوان يعد من توابعهما نظير الروث و البول منهماء و بهذا يظهر أنه لو جعل بالعمليه الجراحيه المعموله فى عصرنا 
الحاضر شيئاً من أجزاء ما لا يؤكل لحمه فى بدن الإنسان يصير بحسب العرف من أجزاء بدن الإنسان فيجرى عليه حكم عضو 
الإنسان لا حكم أجزاء غير المأكول أو حكم الميته لقطعه من الحيوان الحى أو الإنسان الحى فلاحظ. 


نعم ذكر بعض أنه لو أكل طعام الغير بلا رضاه عصياناً أو جهلا و التفت إلى ذلكك بعد الأكل يجب إخراجه من جوفه بالتقيؤ 
حيث إن الإمساكك به فى جوفه إمساكك بملكك 


١6: ص‎ 


[الخامس ثوب المريبه للصبى] 
اللقامس ونع الع نه للضي 11 


الغير بلا رضاه فيجب التخلص منه و يمكن أن يستظهر ذلكك بروايه عبد الحميد بن سعيد قال:بعث أبو الحسن عليه السلام غلاماً 
يشترى له بيضاً فأخذ الغلام بيضه أو بيضتين فقامر بها فلما أتى به أكله» فقال له مولى له:إِنّ فيه من القمار» قال:فدعا بطشت فتقيا 
قار 41 


و فيه أن المحرم الإمساكك بملكك الغير فيما إذا أمكن رده على مالكه. و الطعام بعد أكله خصوصاً بعد دخوله الجوف يكو من 
التالف الذى لا يمكن رده على مالكه و لو ببقاياه و المحرم إتلافه بأكله أو غيره و يكون عليه ضمانه و فعله عليه السلام على 
تقديره لثلا- يصير الطعام المحرم بدل ما يتحلل من بدنه الشريف لا لرده على مالكه لا يدل على الوجوبء أضف إلى ذلكك 
ضعفها سنداً حيث لم يثبت لعبد الحميد بن سعيد أو ابن سعيد توثيق. 


صلاه المرييه فى ثوبها المتنحس 


المشهور بين الأصحاب من غير خلا.ف معروف أو منقول العفو عن ثوب المربيه للولد إذا غسلته كل يوم مره و يستدل على 
ذلكك بروايه أبى حفص عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سئل عن امرأه ليس لها إِلّا قميص واحد و لها مولود فيبول عليهاء كيف 
تصنع؟ قال:«تغسل القميص فى اليوم مره) (7» و ضعف سندها-حيث إن فى طريقها محمد بن يحيى المعاذى» و قد ضعفه 
القميون و غيرهم (1, و أبى حفص لم 


ص ١6:‏ 
))١( -١‏ وسائل الشيعه 211:18 الباب 0" من أبواب ما يكتسب به الحديث 7. 
اك (0)) المضد و السابق 83 البات 6 من أبوات التجاساث؛ الحديث الأول. 


(*0) الخلاصه:99: رقم 7(طبعه النجف).و فى رجال النجاشى:68*: و فى الفهرست:177؟2 ضمن ترجمه محمد بن أحمد 


بن بحيى. 


يشت له توثيق-منجبر بعمل الأصحاب. 

و ربما يستظهر ذلكك من التعليل الوارد للعفو عن دم القروح و الجروح فى موثقه سماعه حيث علل العفو فيها بأنه لا يستطيع أن 
يغسل ثوبه كل ساعه (21, و تكرر البول من الصبى لو كان موجباً لغسلها ثوبها لصلاتها لزم أن تغسله كل ساعه من ساعات 
الصلاه» و يضاف إلى ذلكك أن اعتبار طهاره ثوبها فى جميع صلواتها يوجب الحرج عليها فلا تجب الصلاه فى ثوب طاهر فى 


جميع أوقات الصلاه. 


أقول: لا يمكم أن سعيد قن العفو يقنى و مياذ كر أما الرواف فلقنسفها ندا و دغوئ اتجارها كنا عرض فإن الشووي قد أفيرا 
بمضمونها و لم يثبت أنهم استندوا عليها فلعل جلهم أو بعضهم استفادوا الحكم من التعليل المشار إليه فى موثقه سماعه أو من 
دليل نفى الحرج و عدم سقوط فرض الصلاه عنها. 


و الحاصل لم يحرز أن فتواهم فى المسأله كانت لقرينه معتمده داله على صحه الروايه مضموناً غير واصله إلينا. 


و أما التعليل فقد تقدم فى البحث عن عفو دم القروح و الجروح أنه ليس بتعليل و إِنّما هو حكمه للعفو فلا يطرد ولا يكون العفو 


مداره وضحوة | وعدهاء 


و أما نفى الحرج فقد ذكر فى قاعده نفيه أن المنفى الحرج الشخصى فيكون العفو دائراً مداره. و هو يختلف باختلاف الأيام و 
المربيات و مراتب العباده فى المولود» و هذا غير ما ذكر فى كلماتهم و غير ما ذكر الماتن فى عبارته.و كيف كان فمقتضى 
الإطلاق فى مانعيه نجاسه الثوب و البدن عدم العفو إلا فى مورد الحرج أو الضرر. 


1١ ص‎ 


.7 وسائل الشيعه 2:67 الباب 77 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


أن كانك(١)‏ أو غترها مترعه أو مسشاجره ذ كرا كان الس أو أنف (8) و إن كان الأحوط الاقتضار علن الذكر. 


لفظ الروايه غير عام حيث ورد فيها:«امرأه ليس لها إِلَا قميص واحد و لها مولود؛ )١(‏ و اللام فى (لها)و إن كانت للاختصاص»؛ و 
مطلق الاختصاص يحصل فى موارد كونه للتريبه إلا إن ظاهرها الاختصاص بالولاده نظير قوله:لفلانه مولود. 

بل قد يقال إن ظاهرها أنها ولدته فلا يعم الجده أيضاً حيث فرق بين قوله للمرأه ولد أولها مولود فإن الأول يصدق فيما إذا كان 
الولد لابنها أو لبنتها بخلاف الثانى حيث إن ظاهره أنها ولدته. 

و كيف كان فالتعدى عن الأم إلى سائر المربيه موقوف على استظهار أن العفو بحسب المتفاهم العرفى لكونها تربى المولود و لا 
دخل للاختصاص بالولا-ده فى العفو و فرضه فى السؤال باعتبار أن الغالب فى المربيه هى الأم؛ و لذا عدل الأصحاب عن لفظ 
الروابة إلى التعبير بالمربيه و لكن التعدى عن مورد فرقن السائل إلن غيره:فى مقابل الاطلاقات الداله على مائعيه تجاسه الثوات و 


البدن لا يخلو عن صعوبه. 


ينذا يون لحان افيا كرمع الحدو فى دما فرق يننا وق لالمركرة لواو البو لزعة لياه فاه :إن كاذ العراد بالدرارى البدفين 
يصح إطلاقه على الذكر و الأنثى» نظير إراده جنس المحرم فيما ورد فى المحرمات على المحرم للحج أو العمره. 


و أما إذا أريد به معناه الوصفى فالتعدى إلى المولوده لا يخلو عن صعوبه لاحتمال الفرق فى العفو حيث إن نجاسه بول الرضيع 
يختلف عن نجاسه بول الرضيعه فى الحكم, و مع الشكك فى إراده الجنس أو الوصف يقتصر على القدر المتيقن» و يرجع فى 


١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 84" الباب © من أبواب التجاساث» الحديث الأول. 


فنجاسته معفوه بشرط غسله فى كل يوم مره(١)؛‏ مخيره بين ساعاته؛ و إن كان الأسولى غسله آخر النهار لتصلى الظهرين و 
العشاءين مع الطهاره أو مع خفه النجاسه, و إن لم يغسل كل يوم مره فالصلوات الواقعه فيه مع النجاسه باطله. 


غيره: إلى إظاقات مانس حاب التوب و الال 


لا ينبغى التأمل فى أن غسل المريبه ثوبها كل يوم لا يكون من الواجب النفسى بأن يجب عليها هذا الغسل و لو لم تكن مكلفه 
بالصلاه كما فى أيام حيضها فيكون غسلها ثوبها كل يوم لاشتراط صلاتها به» و يقع الكلام فى أن غسلها ثوبها كل يوم شرط فى 
جميع صلواتها الخمسه.بمعنى أنه إذا غسلته قبل أن تصلى الظهرين يكون ذلك الغسل شرطاً مقارناً بالإضافه إلى صلاه الظهر و 
كذا للعصر إذا أمكن الإتيان بها حال طهاره الثوبء و بالإضافه إلى صلاتها الفجر التى أتت بها مع نجاسه ثوبها شرطاً متأخراً و 
بالإضافه إلى صلاتى المغرب و العشاء التى تأتى بهما مع تنجس الثوب أيضاً شرطاً متقدماًء و هذا هو ظاهر الماتن حيث ذكر أنه 
إن لم يغسل كل يوم فالصلوات الواقعه فيه مع النجاسه باطله. 


وقد يقال:إن غسلها ثوبها شرط بالإضافه إلى الصلوات الخمس التى تأتى بها بعدها بمعنى أنه لو غسلت ثوبها قبل صلاه الفجر 
يحصل الشرط بالإضافه إليها و إلى الظهرين و العشاءين» و إن غسلت بعد صلاه الفجر و قبل الظهرين يحصل الشرط بالإضافه 
إلى صلاه الفجر من الغد. و إن غسلته بعد صلاه الظهرين يحصل الشرط بالإضافه إلى صلاه الظهرين من الغد. 


و على الجمله يعتبر أن يسبق غسلها ثوبها من الصلوات اليوميه خمساً فيكون الغسل شرطاً مقارناً بالإضافه إلى بعض الخمسء و 
شرطاً متقدماً بالإضافه إلى البعض الآخر. 


١694: ص‎ 


وقد يقال:إن غسلها ثوبها كل يوم مره شرط مقارن لواحده من صلواتها الخمسء و غير شرط بالإضافه إلى الأربع الأخرى إِلَا إذا 
تمكن من الإتيان بصلاه أخرى مع طهاره ثوبها بذلكك الغسل بأن يجمع بين صلاتى الظهرين مع طهاره ثوبها بعد غسله؛ و ذلكك 
فإن اشتراط طهاره الثوب بنحو الشرط المتأخر أو المتقدم غير ظاهر من الروايه» و المعتبر من طهاره الثوب الشرط المقارن» و 
الشارع على تقدير ثبوت العفو اعتبرها بنحو الشرط المقارن فى واحده من صلواتها الخمس على ما ذكر. 


أقول: إذا غسلت ثوبها فى اليوم السابق قبل صلاه الفجر و صلت الفجر و الظهرين و العشاءين» ثم صلت فى اليوم اللاحق الفجر و 
الظهرين قبل غسله و غسلت ثوبها آخر النهار و صلت العشاءين بعده و لكن بعد أن تنجس ثوبها فإن مقتضى الروايه صحه 
صلواتها؛ لأنها غسلت ثوبها كل يوم مره مع أن جميع صلواتها الخمس وقعت مع نجاسه الثوب و لم تسبق صلواتها الخمس بغسل 
الثوب فلا يحصل ما اعتبر على القولين الأخيرين. 


لأرشال:ضيعةه الصلؤات فق الفر صن مقتدهاها كرة غيل النويواها شما وقد ورضن انشواجن شرط: 


فإنه يقال: صحه الصلوات فى الفرض لا يوجب كون الغسل واجباً نفسياً بل هو واجب شرطىء لا لأن طهاره ثوبها بخصوصها 
شرط فى صلاتهاءبل لأن الشرط فى حقها الأعم من طهارته و خفه النجاسه الحاصله بغسلها ثوبها كل يوم مره؛ و كذا لا يمكن 
الالتزام بما ذكر فى المتن من أن شرط غسل الثوب شرط متأخر أو متقدم بالإضافه إلى بعض الصلوات اليوميه بحيث لو لم تغسل 
ثوبها فى يوم لبطلت جميع صلواتها اليوميه حيث لا يفهم من أدله اعتبار طهاره الثوب و البدن فى الصلاه إِلَا 


1١16١: ص‎ 


الشرط المقارن. 


و الروايه المشار إليها لا يفهم منها إِلَّا اعتبار الغسل فى كل يوم مره فإن كان ذلكك الغسل شرطاً لجميع الصلوات اليوميه لكان 
اللازم ذكر غسله قبل صلاه الفجر. و عدم ذكره وعدم تعيين زمان الغسل من أجزاء اليوم» مقتضاه أنها مخيره فى رعايتها و لو 
لصلاتها المغرب و العشاءء وقد ذكرنا أن الشرط لصلاتها ليبس خصوص طهاره ثوبها بل الشرط الأعم من الطهاره و خفه 
النجاسه و لو لم يغسل ثوبها لبطلت الصلاه الأخيره لحصولها بلا شرطء و أما الصلوات المتقدمه فى اليوم فظاهر الروايه عدم 
اشتراطها بالغسل بنحو التعيين بخلاف الصلاه الأخيره فإن مع ترك الغسل لصلاتها المتقدمه يتعين للصلاه الأخيره. 


و مما ذكرنا يظهر أنه لا يتعين الغسل قبل دخول الليل فإنه إذا غسلت ثوبها بعد الظهرين و قبل دخول الليل صحت صلاه مغربها 
و صلاه عشائهاء سواء اتفق نجاسه الثوب قبلهما أو قبل إحداهما أم لاء فكيف يحتمل عدم جوازهما إذا غسلت ثوبها قبلهما فى 
الليل؟ 


نعم»بما أن هذا الحكم حكم عذرى يجب عليها المبادره إلى صلاتها بعد غسله مهما أمكن و لزم عليها الجمع بين صلاتى 
الظهرين إذا غسل قبلهماء و كذا العشاءين إذا غسل ثوبها قبلهما كما لا يخفى. 


و الحاصل بما أن فعليه التكليف بالعصر تكون مع فعليه الظهر و كذا العشاءين فإن أمكن المبادره للثانى منهما مع طهاره الثوب 
تعين كما هو الحال فى جميع الأحكام العذريه. 


فتحصل أنه مع إخلالها بغسل ثوبها فى يوم تبطل صلاتها المغرب بل عشاؤها 
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و يشترط انحصار ثوبها فى واحد أو احتياجها إلى لبس جميع ما عندها و إن كان متعددا(١)‏ و لا فرق فى العفو بين أن تكون 
متمكنه من تحصيل الثوب الطاهر بشراء أو استيجار أو استعاره أم لاء و إن كان الأحوط الاقتصار على صوره عدم التمكن. 


[إلحاق بدنها بالثوب فى العفو عن نجاسته محل إشكال] 
(مسأله ١)إلحاق‏ بدنها بالثوب فى العفو عن نجاسته محل إشكالء و إن كان لا يخلو عن وجه(2). 
أيضاً فيما أمكن لها مع غسلها ثوبها الجمع بين مغربها و عشائها مع الطهاره أو خفه النجاسه. 


فإنه و إن فرض فى الروايه أن لها ثوباً واحدا إِلّا أن الغرض من فرضه أنه ليس عندها ثوب آخر طاهر لصلاتها و عليه فلا فرق 
بين الثوب الواحد و الثياب المتعدده إذا احتاجت إلى لبس جميعها لبرد و نحوه؛ نعم مقتضى إطلاقها عدم الفرق بين كونها 
متمكنه على تحصيل ثوب طاهر بالشراء أو الاستئجار أو الاستعاره أم لاء مع أن الغالب تمكنها من شىء من ذلك. 


إلحاق بدن المربيه بالثوب فى العفو 

ذكر فى الجواهر )١(‏ أن الغالب تعدى البول إلى البدن و عدم التعرض لغسلها بدنها لصلاتها لازمه العفو عن نجاسه بدنها أيضاً 
و إن حكمه حكم ثوبها و فيه ما لا يخفىء فإنه من المحتمل جداً أن يكون العفو عن نجاسه ثوبها؛ لأن غسله يلازم انتظار جفافه 
لتلبسه بخلاف غسل البدن فيؤخذ فى اعتبار طهاره بدنها لصلاتها بما دل على اعتبار طهاره البدن فى الصلاه» نعم يسقط اعتبارها 


عند كون رعايتها حرجياً أو 
ص ١67:‏ 


))1(-١‏ جواهر الكلام 7177:ع. 


[فى إلحاق المربى بالمربيه إشكال] 
(مسأله ؟)فى إلحاق المربى بالمربيه إشكال(١)‏ 
ضررياً كسائر أفراة. المكلفين. 


قد تقدم أن الروايه وردت فى امرأه لها مولود و لها قميص واحد و التعدى عنها إلى المربى يحتاج إلى إثبات أن تمام الموضوع 
للعفو تربيه الولد و عدم العبره بكونها أماً أو امرأه و إثبات تمام الموضوع للعفو كذلكك لا سبيل إليه» نعم لو كان الدليل للعفو 
التعليل الوارد فى موثقه سماعه المتقدمه (1) لكان للتعدى وجها إلا أنا ذكرنا أنه حكمه العفوء فلا يدل على ثبوت العفو و عدمه 


و التمسكك فى التعديه بقاعده اشتراكث الأحكام بين الرجال و النساء لا يخفى ما فيه» فإن الاشتراكك ما إذا ورد حكم عام للرجال 
ولم يثبت قرينه على اختصاصه بالذكور كخطابات الواجبات و المحرمات و المكروهات و المستحباتء و أما إذا ورد حكم فى 
قسم خاص من إحدى الطائفتين فلا يتعدى إلى غير تلكك الطائفه إِلَا بالقرينه و الاطمئنان بعدم الفرق. 


ثم إنه لا فرق بين كون المرأه ذات ولد واحد أو كان لها مولودان فإنه إذا ثبت العفو بمولود واحد فمع تعدده يكون أولى» و 
أيقا لد فرق فى العفو مم سجس قربها بالبول خاصة أو الغائظ أنفا و ذلك لأ لأ الولو العائظ متلؤزباة لقال إن الول لا 
يلاازم الغائط عاده بخلاءف العكسءبل لأن الوارد فى الروايه كفايه غسل المرأه ثوبها فى اليوم و الليله مره واحده؛ فالصلوات 


الواقعه قبل غسلها لا تنفكك عاده عن نجاسه غائط المولود أيضاً و لو لم تككن نجاسه الغائط معفواً لأمر فى الروايه بغسل ثوبها عند 
ما يصيبه غائط المولود فى ساعات صلاتها. 


١0“: ص‎ 
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و الظافر يفا أثه الا دن غليها اللساضه مح تمس 'ثونها لها نو لود هاتيما عنعن ع سيراه بولها إلى يها العم التعرظ الل لكك 
فى الروايه مع أن السائل سأل عن الحيله لها. 


المربى و من تواتقر بوله 


ألحق بعض )١(‏ الأصحاب الخصى الذى يتواتر بوله بالمربيه فى العفو عن نجاسه ثوبه فيما إذا غسله فى اليوم مره و يستدل على 
ذلك بروايه سعدان بن مسلم عن عبد الرحيم قال:كتبت إلى أبى الحسن عليه السلام فى الخصى يبول فيلقى من ذلك شدّه و 
يرى البلل بعد البلل؟ قال:«يتوضأء و ينتضح فى النهار مره واحده» (5) و رواه الصدوق فى الفقيه مرسللا عن أبى الحسن عليه 
السلام و فيه:ايتوضاً ينضح ثوبه فى النهار مره واحده) 20 . 


والكى فى الانندلال :ها لا يحفى” أولآالشهت سعدها حيكا ل ينبت البعدان رى عسل :ولأ لعين الرسيم توق 


ودعوى انجبار ضعفها بالشهره لا مورد لهاء فإن المشهور لم يفتوا بمضمونها مع أن الوارد فيها(يتتضح)و النضح صب الماءء فلا 
تدل على غسل الثوبءبل من المحتمل جداً أن يكون صب الماء للممانعه عن إحراز خروج البول نظير ما فى صحيحه حنان بن 
سدير قال:سمعت رجلا سأل أبا عبد الله عليه السلام فقال:إِنَى ريّما بلت 


١58: ص‎ 


.8:91/7 الذكرى 1:19. و الدروس 1:177. و العلامه فى التذكره 7:9, و المنتهى‎ ))1( -١ 


«- (”)) من لا يحضره الفقيه 1:/0, الحديث /18. 


[يعفى عن كل نجاسه فى البدن أو الثوب فى حال الاضطرار] 
السادس:يعفى عن كل نجاسه فى البدن أو الثوب فى حال الاضطرار(١).‏ 


فلا أقدر على الماء» ويشتد ذلكك علىَ؟ فقال:(إذا بلت» وتمسحت» فامسح ذكركك بريقكك. فإن وجدت شيئاً فقل:هذا من 
ذاكك» .)١(‏ 


و على الجمله فما ورد فى سلس البول من أنه يجعل خريطه و يتوضأ و يصلى (1), مقتضاه عدم العفو عن نجاسه الثوب خصوصاً 
بملاحظه ما دل على اعتبار طهاره الثوب فى الصلاه كما يأتى فى بحث النواقض. 


قد تقدم الكلام فى ذلكك فى بحث الاضطرار إلى الصلاه مع نجاسه الثوب و البدن فراجع. 
ص ١66:‏ 


./ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 21:18 الباب‎ ))١(-١ 
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١6: ص‎ 


فصل [فى المطهرات] 
اشاره 

فى المطهرات و هى أمور: 
[أحدها الماء] 


أحدها:الماء و هو عمدتها؛ لأن سائر المظهرات مسخصوصه بأشياء خاصه بخلافه فإنه مظهر لكل متنج س(١)‏ حتى الماء المضاف 
بالاستهلاك. 


المطهرات 


الماء 
اشاره 


لاخلاف فى أن االماء يظهر كل متتهين جامد يقبل الغسل و.ستقاد ذلك من الأمر بالغسل الوازذ فى القبات ف البدن و الفركن:و 


و بتعبير آخخر يظهر بما_حظه الأخبار الوازده فى موارد ميختلقه أن الماء يطهر المتنجس القابل للغسل هن غير فرق بين متدجس و 
متنجس آخرء و فى موثقه عمار الساباطى الوارده فيمن وجد فى إنائه فأره:«فعليه أن يغسل ثيابه و يغسل كل ما أصابه ذلك الماء 
و يعيد الوضوء و الصلاه» )١(‏ و ظاهرها أن ما يصيبه الماء المتنجس يتنجس.ء و أن تطهيره غسله بالماء من غير فرق بين شىء و 
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وقد ورد فى صحيحه داود بن فرقد الحاكيه لما:«كان بنو إسرائيل إذا أصاب احدهم قطره بول قرضوا لحومهم بالمقاريضء و قد 
وسع الله عليكم بأوسع ما بين السماء و الأرض و جعل لكم الماء طهوراً» (5) حيث ذكرنا فى بحث المياه أن المراد بالطهور فى 
هذا الحديث الطهور الحكمى لا التكوينى» فإن طهوره التكوينى لا يختص 


ص :/ا0 1١‏ 


00-1 وسائل الشيعة 11169 البات ©نن آبواتت الماك المطلق» الحديث الأوال: 
؟-(2)) المصدر السابق: 8٠‏ الباب ١‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ”. 


بقوم دون قوم أو أمه دون أمه. 


دلاها ووه قن قير مق أذ الما ظهوي او رظيو 1 يراد يقد أبق] سيول الظهان الأعبان نه حيت لأ غوره فيها لذ كر كوة الما 
طهوراً تكوينياً» و لكن التمسكك به ينحصر فى موارد الشكك فى كون قسم من الماء مطهراً أم لاء كماء البحر و أما إذا شكك فى 
الكيفيه المعيره فى التطهيريه أو قن اعشان ده الغشل .و عدمه أو أنه رظهر بل تسق العسل أيضا قلة نظن لها إلنه كما لا مخف .. 
و الحاصل أن مالا يقبل الغسل من الأجسام الجامده المتنجسه كالدهن الجامد المتنجس عند ميعانه أو الفلزات المتنجسه عند 
ذوبانها لا تطهر؛ لأن المعتبر فى التطهير فى الجوامد غسلها بالماء» و الغسل يتوقف على وصول الماء بتمام ما وصلت إليه النجاسه 
و هذا لا يحصل فيهماءبل يطهر منهما ظاهرهما على ما يأتى. 

و أما المائعات فكيفيه تطهير الماء المتنجس بالماء تعرضنا له فى بحث المياه. 

و أما المضاف و غيره من المائعات فقد ذكر الماتن أن الماء يطهره بالاستهلاك. و المراد استهلاكه فى المعتصم فإن القليل منه 


و على ذلكك فقد يقال إن إسناد التطهير بالاستهلاكك إلى الماء فيه تسامح فإنه لا طهاره للمضاف فى الفرض فإنه باستهلاكه فى 
الماء ينعدم فلا يبقى المضاف ليقال إنه قد طهر بالاستهلاك فى الماء» و لكن فيه ما ذكرنا فى بحث الاستهلاكك من أنه ليس 
كالاستحاله موجباً للانعدام و لو عرفاًء و أوضحنا ذلك بأنه إذا سئل العرف عن الخل 


١6: ص‎ 


4-()) وسائل العيعه 1417# الباك :الأول.من أبوات الماء البظلق: 


المتنجس بعد استهلاكه فى الماء يقول بأنه منتشر فى الماء بأجزائه» و ذكرنا أن ما دل على اعتصام الماء و جواز الشرب و 
الوضوء منه مقتضاه تبعيه الأسجزاء المنتشره للماء فى حكمه؛ و لو فرض إخراج تلكك الأسجزاء عن الماء بآله يحكم بأن الخل 
المزبور طاهرء حيث لم يلاق نجساً بعد الحكم بطهارته؛ نعم الحكم بالنجاسه صحيح بالإضافه إلى الأعيان النجسه حيث إن مع 
فرض إخراجها عن الماء بعد استهلاكها فيه يصدق عليها أنها خمر أو بول» إلى غير ذلك من العناوين المحكومه عليها بالنجاسه 
فى الخطابات. 


و مما ذكرنا يظهر ضعف المحكى عن العلامه من أن المضاف يطهر باتصاله بالمعتصم )١(‏ . 


و وجه الظهور أن ما دل على طهاره المتنجس باتصاله بالمعتصم مع الا-متزاج فى الجمله أو بمجرد اتصاله يختص بالماء 
المتنجسء و أما غيره من المضاف فمقتضى ما ورد فى الزيت المتنجس مثلاً أنه لا يؤكل (1) سواء لاقى المعتصم أم لا عدم 
طهارته» و كذا ما ورد فى إهراق المرق الذى ماتت فيه الفاره (*) » و كذلك لا يمكن المساعده لما عن الماتن قدس سره من 
نفد الودج آنه ذا اق ادعو تميق والمان السب فكلى اللدام ييه إن وصدل العاف الى يجبيع الجران: اده نفائة 
يطهر. 


و الوجه فى عدم إمكان المساعده أن غليان المعتصم لا يوجب وصول الماء إلى أجزاء الدهن و نفوذه فيها كما لا يخفى. 


١094: ص‎ 


.1:177 حكاه البحرانى فى الحدائق 2١1:6.و الحكيم فى المستمسككث ١1:18.و انظر المنتهى‎ ))١1( -١ 
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بل يطهر بعض الأعيان النجسه كميت الإنسان؛ فإنه يطهر بتمام غسله(١)‏ و يشترط فى التطهير به أمور بعضها شرط فى كل من 
القليل و الكثيره ويمظنها مبختس بالنظهير بالقليل: 


أما الأول:فمنها زوال العين و الأثر بمعنى الأجزاء الصغار منها(؟) لا بمعنى اللون و الطعم و نحوهما 
و هذا مبنى على نجاسه ميت الإنسان و طهارته بعد تمام غسله. أما كونه نجساً فقد تقدم الكلام فيه فى بحث نجاسه الميته و أما 
طهارته بعد غسله فيأتى الكلام فيه فى غسل الأموات و إن تقدم إجماله فى بحث نجاسته. 


يشترط فى التطهير بالماء زوال العين 


اعقبان' | ذاله العيق:ق الأثر ببق القعراء المشار من العيق قن التظيير بالماءسؤاء كان قليلا أو كديرا لبس لاترائل بخا ريت بل أن 
إزالتهما مقومه لعنوان الغسل المرشد إليه فى الروايات بأنه المطهر من التنجسء و بتعبير آخر الموجب لتنجس الثوب مثا حدوثاً 
وف ملؤقاع لعن التجاسه رحب لجس أبشا ببقاء الملاقاه و أما مع إزالتهما فبقاء اللون المجرد عرفاً و كذا الطعم أو الرائحه 
لا يضر بصدقه و إن حكى عن النهايه وجوب إزاله الرائحه دون اللون فيما إذا لو كان اللون عسر الزوال» و مقتضى التقتيد اعتبار 
زواله أيضاً مع يسره كما ذكر ذلك فى القواعد. حيث قال و ربما يفهم منه وجوب إزاله كل من اللون و الرائحه )١(‏ . 


و ربما يستظهر عدم اعتبار بقاء الرائحه أو اللون من صحيحه ابن المغيره عن أبى الحسن عليه السلام قال:قلت له:للاستنجاء حد؟ 


قال:لا» حتى ينعى ما تمه قلت:فانه ينعى 
ص ١6:‏ 


.1:198 التنقيح 8زع؛ و انظر النهايه 21:919 و القواعد‎ ))١(-١ 


ماثقه وبيبقى الرييح؟ قال:الريح لا ينظر إلبها لكبو مما وود فى ضيغ المرأه ثويها المتتجين يدم الحيض بالمشق حتى يختلظ و 
يذهب (5) حيث يظهر منه عدم البأس ببقاء اللون من الدم؛ فإن المشق لا يوجب زوال أثر الدم, و إِنّما يوجب عدم ظهور بقائه. 


و لكن العمده فى عدم الاعتبار ما تقدم من عدم توقف حصول الغسل على زوال مثل الرائحه؛ فإن ما ورد فى صبغ المرأه ثوبها 
بالمشق فى سنده ضعفء. و ما ورد فى الاستنجاء يحتمل اختصاص الحكم به؛ لأن للاستنجاء خصوصيه لا تجرى فى تطهير سائر 
المتنجسات فإنه يحصل بالأحجار مع أنه لا تزول بالأحجار الأجزاء الصغاره و لا أقل من أنه لا تزول بها رطوبه العذره تماماً. 


لا يقال:بقاء اللون أو غيره من الأثر يكشف عن بقاء الأجزاء الصغار من العين فى الثوب؛ لامتناع انتقال العرض من معروضه إلى 
معروض آخر. 


فإنه يقال: المعتبر فى الغسل إزاله الأسجزاء الصغار القابله للحسء و أما التى لا يعلم بها إَِا بالبرهان» فلا يعتبر زوالها فى صدق 
عتوان العيد] عرفابل كرتا بحث الساه أن ما ذكر يتم فى موارد السرايه بالانتشار» و أما فى موارد السرايه بالخاصيه فلا 
أماس القاة الأجراء المعار حي عفد كناف سرزانه و انه المبعه إلى الماع و حوره 


ثم إن ما ذكر من اعتبار إزاله العين يختص بما إذا كانت العين من الأعيان النجسه. و أما تنجس الثوب مثلا بالعين المتنجسه 
كالطين المتنجس فلا يعتبر فى غسله زوال العينءبل المعتبر وصول الماء إلى الموضع المتنجس من الثوب و عدم حاجبيه تلكك 


١21: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:77 الباب ١‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 
0(8)) المضدى الاق 6+5 البات 18 من أبوات التجاساكه الحدية الأول 


و منها:عدم تغير الماء(١)‏ أثناء الاستعمال. 


العين عن نفوذ الماء فى الثوب فإنه بوصول الماء إلى موضع الطين من الثوب بنفوذه يطهر الثوب و الطين الذى عليه» و الموجب 
لتننجس الثوب حدوثاً لا يبقى بعد طهاره الطين بقاءَ كما لا يخفى. 


اعتبار عدم تغير الماء أثناء الاستعمال 


يقع الكلام فى المقام فى صور ثلاث: 

الأولى: ما إذا تغير الماء بأوصاف عين النجاسه فى أثناء الغسله التى يتعقبها طهاره المحل كما إذا كان الشىء مما يغسل مره. 
الثانيه: ما إذا تغير فى الغسله التى لا يتعقبها طهاره المحل كما فيما يحتاج تطهيره إلى تعدد الغسل. 

و الثالثه: ما إذا تغير الماء بأوصاف المتنجس أثناء الغسل. 


أما الصوره الأولى: فيعتبر فيها عدم تغير الماء أثناء الاستعمال فما دام يخرج عن المغسول الماء المتغير لا يطهر المغسولءبل لا بد 
فى طهارته من خروج الماء غير المتغير عن المغسول أو جريانه عليه؛ لأسن المطهر للمتنجس الماء الطاهر» و قد أورد على هذا 
الاستدلال بأن المعتبر فى غسل المتنجس طهاره الماء» و عدم تغيره قبل استعماله فى التطهير فتغيره بالاستعمال كتنجسه به غير 
ضائر. 

و لكن لا يخفى ما فيه فإنا قد ذكرنا أن فى غسل المتنجس بالماء القليل مسلكين: 

أحدهما: أن الماء الذى يغسل به المتنجس لا يتنجس بالغسل لقصور أدله انفعال الماء القليل» و عدم شمولها لصوره وروده على 
التتدجس الذى يغسل به خخضوصاً فى الغسل الذئ يعقبه طهارة الفيخل: 


١87: ص‎ 


الثانى: أن الماء بملاقاته بالمتنجس يتنجس و إذا حكم بطهاره المغسول به بتمام الغسل يحكم بطهاره المتخلف فى المغسول 
بالملا-زمه حيث لا يمكن الحكم بطهاره المغسول و الحكم بنجاسه الماء المتخلف فيه» و يستفاد طهاره المغسول مما ورد فى 
خصوص غسل المتنجس بالماء القليل» و تكون هذه الخطابات مخصصه و مقيده للإطلاق فيما دل على انفعال الماء القليل. 


و أما المتغير المتخلف فى المغسول فلا دليل على خروجه عن الإطلاق و العموم؛ مما دل على نجاسه الماء بتغيره بعين النجاسه 
بلا فرق بين المسلكين. 


وابتعبير آخر لببدت ظهارة الماء التفين المعخلن مداولا الترائباً نسا دل على غسل المسحسات بالماد القليل أو بعيرد من أقسام 
العام 


لا يقال: ما دل على الأ-مر بغسل المتنجس بالماء الطاهر قبل الاستعمال و طهاره المغسول بعد الغسل يعم ما إذا تغير الماء أثناء 
استعماله» و ما ورد فى نجاسه الماء المتغير بعين النجاسه يعم المتغير المتخلف فى المغسول فيؤخذ بكلا الإطلاقين» و يلتزم 
بطهاره المغسول من النجاسه السابقه و إن تنجس بالماء المتغير المتخلف فيه و إن لم يمكن ذلكك لظهور ما دل على الأسمر 
بالغسل فى الطهاره الفعليه بعد الغسل يقع التعارض بين الاطلااقين من الجانبين فيرجع بعد تساقطهما إلى استصحاب نجاسه 
المتنجس المزبور بناء على اعتباره فى الشبهات الحكميه؛ و مع عدم اعتباره فيها يرجع إلى قاعده الطهاره. 


فقد يقال: لا تصل النوبه بعد تساقط الإطلاقين إلى الأصل العملى ليقع البحث أنه استصحاب النجاسه أو أصاله الطهارهءبل يرجع 
إلى إطلاق ما دل على بقاء المتنجس 


1١ ص‎ 


القذاره عن الشىء و هو صوره غسله بالماء و عدم تغيره أثناء الغسل. 


وفيه أن ما ذكر غايه لأصاله الطهاره فى الشىء المشكوكك قذارته و أنه بالعلم بحدوث القذاره أو ثبوتها ينتهى أمد أصاله 
الطهاره؛ و أما رافع هذاه القتااوه أى تو قلسن تاظرا الله 


نعم» يمكن دعوى أنه يستفاد منها أن الحكم بالطهاره الظاهريه لا يكون فى الشىء بعد العلم بقذارته حتى مع الشكك فى بقاء 
تلك القذارهءيل الأظهر الحكم ببقاء المتنجس المغسول على نجاسته إذا تغير الماء أثناء غسله؛ و ذلكك فإنه بعد تعارض ما دل 
على أن غسل المتنجس بالماء مطهر له الشامل لما إذا تغير الماء أثناء الغسل مع ما دل على نجاسه الماء بتغيره الشامل للماء 
المتخلف فى المغسول الموجب للحكم بنجاسته يرجع إلى عموم ما دل على أن الماء بعد تنجسه لا يطهر كما فى معتبره 
السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام:«الماء يطهر و لا يطهر» (1) غايه الأأمر رفعنا اليد عن عمومه فى صوره اتصال الماء 
المتنجس بالمعتصم. و فى صوره الغسل بالماء القليل حيث ذكرنا بناءً على نجاسته عند الغسل تكون طهاره المتخلف منه 
منتقاده من أدله عسل التشحساك: بالماء القليل ).و إلا كانت مداليلها لغوا. 


أضف إلى ذلكك أن فى بعض صور تخلف الماء المتغير فى المغسول بعد عصره 
ص ١88:‏ 


0072-١‏ وسائل الشيعه فرفر الباب 0 من أبوات النجاسات» الحديث ع 
7-(6) المتصدر السابق 1:17 البات الآولاهن أبواب الناء اليظلق الحديق + 


أو خروج معظم الماء عنه تبقى فيه الأسجزاء الصغار من عين النجاسه. كما إذا كان تغير الماء بانتشار أجزاء عين النجاسه فيه نظير 
غسل الثوب من العذره أو الدم. 


و أما الصوره الثانيه: فهى ما إذا تغير الماء أثناء الغسله التى لا يتعقبها طهاره المحل كما إذا كان المتنجس مما يعتبر فيه الغسل 


فرقين أن لايق 


فقد يقال: إنه لا موجب لا-شتراط عدم تغير الماء فى تلكك الغسله لعدم التنافى بين إطلاقات الغسل و بين ما دل على بقاء 
المتخلف على نجاستهه إلا أن يدعى الإجماع على اعتبار عدم التغير فيها أو يقال بانصراف الغسل إلى الغسل بغير المتغير أثناءه و 
كو امد الابتورة فب مابة وبل هين ل التغير أتناء الفسئلة الأولى فى مثل الثوب الذى أصابه بول كثير أمر عادىء فالاً-خذ 
باطاات العننا مسن الإضافه الى التلةةاقى لكاحقيها طباه المخل, 


و فيه أنه لا فرق بين الغسله التى يتعقبها طهاره المحل و بين ما لا يتعقبها طهارته؛ فإن اعتبر عدم التغير فى الأول يعتبر فى الثانيه 
أيضاًء و إِلَا فلا يعتبر فى شىء منهما. 


و الوجه فى ذلكك أن ما دل على غسل الثوب من البول مرتين ظاهره أن الغسله المعتبره فى تطهير الثوب من سائر النجاسات مما 
لا يعتبر فى تطهيره منها التكرار لا بد من تكرارها فى تطهيره من نجاسه البول» و قد تقدم أن الغسله المعتبره من تطهيره منها 
الغسله غير المتغير ماؤها. 


و أما الصوره الثالثه: و هى ما إذا تغير الماء أثناء استعماله بأوصاف المتنجس فقد تقدم نانفا تفي اماف أوسات التفدس 


١8: ص‎ 


وامقيا ليان الماء[ 1 
اعتبار طهاره الماء المستعمل فى التطهير 


يعر فى تظهير الشنىء عن الخبت ظهارة الماء قبل استعماله قلا يحضل التظهير بماء تنحس قيل استعماله بلا خلاق متقول أو 
معروف قديماً و حديثء و يستدل على ذلكك بانصراف الغسل فى الخطابات الوارده فى التطهير إلى الماء الطاهر بقرينه الارتكاز 


ويمكن المتاقشه بن الارتكاز ناش عن فتوئ العلماء فلا يكون كاشفا عن انصراف الخطابات عقد صدورهاء وها ورد فى الماء 
المتنجس فى موارد مختلفه من أنه لا يتوضاً منه و لا يشرب )١(‏ لا يستفاد منها عدم جواز إزاله الخبث. 


و العمده فى عدم جواز التطهير بالماء المتنجس بعض الروايات الخاصه منها موثقه عمار الوارده فيمن وجد فى إنائه فأره و قد 
توضأ من ذلك الإناء أو اغتسل و غسل ثيابه حيث ذكر الإمام عليه السلام , إنه لو علم بأن الفاره كانت فى الإناء قبل هذه 
الابتضوالات قيلي أن جل قاد الى قن كاده اكه بالباء الدور :0ق حك الالو كان العنل بالماء التهين مطهرا هرد 
الغيكه لبا كات ونه لغبل تلك القبات نابل ذكر فيها الإمام عليه السلام أن هذا الماء بنفسه يوجب تنجس الطاهر حيث أمر 
بغسل كل ما أصابه ذلكك الماء. 


و موثقته الأخرى عن أبى عبد الله عليه السلام سئل عن الكوز و الإناء يكون قذراء كيف يغسل؟ و كم مره يغسل؟ قال:«يغسل 
ثلاث مرات» د يصب فيه الماء فيح ركك فيه؛ ثم 


١6: ص‎ 


-(1)) اهنهاعا فى الوساكل 5:09 الات #من أبوات الأسارء الحديك + 
0-8 المضدة اناوه 199 الاب من أبواب:الماة النطلق: الحديث الأول 


يفرغ منه» ثم يصب فيه ماء آخر فيحركك فيه؛ ثم يفرغ ذلكك الماء» ثم يصب فيه ماء آخر فيح ركك فيه ثم يفرغ منه و قد طهر» )١(‏ 
حيث إنه لو لم تكن طهاره الماء قبل الاستعمال معتبره فى تطهير الشىء لم يكن وجه لاعتبار صب ماء آخر فى كل من المره 
الثانيه و الثالثه. 


و ذكرنا فى بحث نجاسه الغساله أن ظاهر الموثقه نجاسه الغساله فى الغسله التى لا يتعقبها طهاره المحلءبل لو فرض دلالتها على 
عدم مطهريه الماء الطاهر المستعمل فكيف يحتمل مطهريه الماء المتنجس؟ أضف إلى ذلك ما ورد فى الماء المتنجس من الأمر 
بإهراقه كالإناءين وقع فى أحدهما قذر (5) » و سؤر الكلب أنه يصب (12» و النهى عن الوضوء و الشرب من المياه المتنجسه 
فإن ظاهره أنه لا يستعمل لنجاسته؛ و ما ذكر من النهى عن الوضوء و الشرب تمثيل للاستعمال؛ و لكن هذا لا يزيد على التأبيد. 


و على ذلك فلو كان لأدله الغسل بالماء إطلاق و لم يتم دعوى انصرافها إلى ما كان طاهراً قبل الاستعمال فلا بد من رفع اليد 
عن الإطلاقات بمثل موثقتى عمار (5) المؤيدتين بما ذكر فلا مجال فى المقام لدعوى المعارضه بين إطلاقات الأمر بالغسل و 
قاعده تنجيس المتنجس» حيث تقتضى تنجس المغسول بالأ-جزاء المتخلفه من الماء المتنجسء ليرجع بعد تعارضهما إلى 
انتضيعاب نعاسة المقمول. 


و الوجه فى عدم المجال ورود التقيبد على إطلاقات الغسل بالأخبار الخاصه بل 


ص ا 1 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:698-/691) الباب 07 من أبواب النجاسات. 

7-(9) المضدر السابق 181 البات من أبوات الماء المطلقء الحديث ؟. 
2# ()) المضيد و السائق 902 البات الأولفة أنواته الآنان الكذيف ان قد 
ع- (6)) تقدمتا آنفاً. 


ولو فى ظاهر الشرع(١)‏ 
و منها:إطلاقه بمعنى عدم خروجه عن الإطلاق فى أثناء الاستعمال(). 
لو اغمض عن ذلك فالمرجع بعد المعارضه العموم المتقدم فى الماء المتنجس و منه الأجزاء المتخلفه من أن الماء لا يطهر. 


و ربما يوهم العباره من أن طهاره الماء ظاهراً يوجب طهاره المغسول واقعاً حيث إن الكلام فى شرائط الماء الذى تحصل به 
الطهاره واقعاًء و قد التزم صاحب الكفايه بذلك فى بحث الإجزاء و ادعى حكومه قاعدتى الطهاره و الحليه و استصحابهما على 
أدله اشتراطهما )١(‏ . 


ولكن الوهم ضعيف و يشهد لضعفه مثل موثقه عمار المتقدمه حيث أمر الإمام عليه السلام بغسل الثياب المغسوله بالماء 
المتنجس و لم يستفسر عليه السلام من أنه عند غسلها به كان جازماً بطهاره الماء أم كان شاكاً فى طهارته» و لو كانت الطهاره 
الظاهريه للماء كافيه فى حصول الطهاره للمغسول واقعاً كان على الإمام عليه السلام أن يستفسر الحال. 


و على الجمله الماء مع الحكم عليه بالطهاره بأصالتها أو باستصحابها يثبت للمغسول الطهاره الظاهريه. 
اعتبار إطلاق الماء المستعمل فى التطهير 


و الوجه فى ذلكك أن ظاهر كون الماء مطهراً للمتنجس كونه عند استعماله فى التطهير ماءّ» فلو خرج أثناء الاستعمال عن كونه ماءً 


لا يقال: الأمر بالغسل يعم ما كان قبل الاستعمال ماءً كما فى الغسل بماء طاهر 


١: ص‎ 


))١( -١‏ كفايه الأصول:12/ 


و أما الثانى:فالتعدّد فى بعض المتنجسات١١)‏ كالمتنجس بالبول و كالظروفء و التعفير كما فى المتنجس بولوغ الكلب؛ و العصر 
فى مثل الثياب و الفرش و نحوها مما يقبله» و الورود أى ورود الماء على المتدجس دون العكس على الأحوط. 


حيث يعتبر طهارته قبل الاستعمال. 


قإنه يقال: ظاهر الأهر بالغبل بالمامهر أن يكو عند القبدل مق كما فى عسل الشى + بالسدر و الصانوة و لا قاس ذلكك 
بطهاره الماء حيث لا يمكن أن يعتبر عدم تنجس الماء بالغسل للروايات الوارده فى الأمر بالغسل بالماء القليل» و لازم ذلكك 
تنجس الماء عند من يرى تنجس الماء القليل مطلقاً أو أن الماء لا يتنجس أصلا بالغسل كما نلتزم به بالغسله التى يعقبها طهاره 
المحلء و على كل من المسلكين تعتبر طهاره الماء من غير ناحيه الاستعمال فى التطهير. 


شروط التطهير بالماء القليل 


يسشرفي التطوير:والماء القليل امور على سيل متم التخار: 

الأول التعده فى بعش المشتحسات كما فى المسحسن بالبول و الظروف» 

الثانى: التعفير فى الإناء المتنجس بولوغ الكلب. 

الثالث: العصر فى مثل الثوب و الفرش و غيرهما مما يقبل العصر. 

الرابع: ورود الماء على المتنجس ذوة العكس على الأحوط هذا ما ذكر المائخ قدس سرة. 


أقول: أما الأول فقد يأتى أن التعدد لا يختص بالغسل بالماء القليل فى الثوب المتنجس بالبول و تحوهءبل يعتبر التعدد فى غسله 


و كذلكك لا يختص التعفير بما إذا غسل الإناء من ولوغ الكلب بالماء القليل لعموم 


١898: ص‎ 


اعتبار التعفير كما يأتى. 


و كذلكك يعتبر العصر فى مثل الثياب و الفرش بلا فرق بين الغسل بالقليل أو بغيره؛ لأن العمده فى دليل اعتباره عدم إحراز 


نعم» ذكرنا فى بحث ماء المطر من دعوى طهاره المتنجس بمجرد رؤيه المطر» و ذكرنا أن فى طريقه ضعف كما أنه نسب عدم 
اغتبار العصر بالغسل فى الكثير إلى الأكثرء و لا تعرف له وجهاً غير دعوى أن ما أرسله العلامه غن أبى جعفر محمد بن غلى عليه 
السلام أن هذا مشيراً إلى ماء فى طريقه العذره و الجيف لا يصيب شيئاً إِلَاو قد طهره )١(‏ ؛ فإن صدق الإصابه لا يتوقف على 
العصرءبل على نفوذ الماء فى موضع النجاسه. و لكن هذا لا يمكن الاستدلال عليه بالمرسله؛ لعدم عين منها و لا أثر فى كتب 
الأحاديث؛ و عدم ثبوت طريق معتبر لها كما لا يخفى؛ و كذلك القول بعدم اعتبار العصر فى الغسل بالجارى إلحاقاً له بماء 
المطرء و قد تقدم عدم الدليل على كفايه مجرد إصابه المطر فى طهاره مثل الثوب أضف إليه عدم الدليل على أن حكم الجارى 
حكم المطر فى كيفيه التطهير. 


و ربّما يقال بأن العصر لا يتوقف عليه صدق الغسلءبل الموجب لصدقه وصول الماء إلى المتنجس و الخروج عنه بالجريان عليه 
كما فى الأجسام غير القابله للعصرء أو نفوذ الماء و خروجه عنه بجريانه على جوفه و العصر معالجه للجريان و خروج معظم ما فى 


١7١٠١ ص‎ 


.١1:178 مختلف الشيعه‎ ))١(-١ 


أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الفراش يكون كثير الصوف فيصيبه البول كيف يغسل؟ قال:«يغسل الظاهر ثم 
يصب عليه الماء فى المكان الذى أصابه البول حتى يخرج من جانب الفراش الآخر» )١(‏ فإن ظاهرها حصول غسل ظاهر الفراش 
و باطنه من موضع البول بإجراء الماء عليه» و ظاهرها أيضاً كفايه الغسل مره و لو لم يمكن التفرقه بين الثوب و الفراش فى لزوم 
الغسلل رقن من إضايه الول يرق البتاعن إطلاقها النقطيى الكقايهالمره زماندل على الباق اللمرطي فى عسل لقف من البول. 


لا يقال: ظاهر حسنه الحسين بن أبى العلاء أن الغسل لا يحصل بدون العصرء قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الصبى يبول 
على الثوب؟ قال:«تصب عليه الماء قليلا ثم تعصره» (1) و المراد بالصبى الرضيع بقرينه صدرها:عن البول يصيب الجسد قال:صب 
عليه الماء مرتين فإنما هو ماء و سألته عن الثوب يصيبه البول قال:اغسله مرتين () و بما أن الغسل غير معتبر فى التطهير من بول 
الرضيعءبل المعتبر فيه الصب مره واحده بقرينه سائر الروايات يحمل العصر فيه على الاستحباب» و مع ذلكك ظاهرها أن الفرق بين 
الضنت الوارة قق الفقره الأولى و الغيل الوارد فى الفقره الثانيه هو ما ذكر من العصر فى الفقره الثالثه. 


فإنه يقال: إن الغسل يصدق على الصب إذا جرى الماء على المصبوب أى موضع المتنجس منه؛ و لذا عبر عن هذا الصب بالغسل 
ص ١/١:‏ 
))١(-١‏ وسائل الشيعه )801-7:6٠٠‏ الباب ه من أبواب النجاسات» الحديث ". 


37 (0)) المصدر السابق ذو الات“ الحديت الأول 
“لك (6)) المضند الساق تو جع الات الأول الحديث 2 


قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الكلب يصيب شيئاً من جسد الرجل؟ قال:«يغسل المكان الذى أصابه) )١(‏ و كذا غيرها من 


نعم» إذا لم يجر الماء على الشىء لا- يصدق على الصب المزبور الغسل و إن كان كثيراً بالإضافه إلى ما أصابه من النجاسه؛ و 
الصب المأمور به فى بول الرضيع هو الثانى» و ذكر العصر فى الحسنه يحتمل أن يكون كنايه عن عدم اعتبار أمر آخر فى تطهير 
الثوب من بول الرضيع من تعدد الصب و كثره الماء بحيث يجرى على الثوبءبل يظهر خروج العصر عن حقيقه الغسل حتى فى 
مثل الثوب و الفراش مما يقبل العصر من الفقه الرضوى و إن أصاب بول فى ثوبكك فاغسله من ماء جار مره و من ماء راكد 
مرتين ثمم أعصر (1) .فإن ظاهره أن العصر أمر خارج عن حقيقه الغسل. 


و كذا ما فى دعائم الإسلام عن على عليه السلام قال:المنى يصيب الثوب يغسل مكانه فإن لم يعرف مكانه و علم يقيناً أنه أصاب 
لقو غنيله كلة فاك مراك يت ركه قن كل رداق يعمل و عضر ادو ظاهرها أيضا أن العضر مكبر فى تظهين النري زائدا على 
الغسل و شىء منهما و إن لا يمكن الاعتماد عليه إلا أنهما يؤيدان خروج العصر عن حقيقه الغسل. 


اعتبار ورود الماء على المتنجحس 

و أما اعتبار ورود الماء على المتنجس فهو على تقدير اعتباره يختص بالماء 

١7/7: ص‎ 

.” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه 21:77 الباب‎ ))١(-١ 


7- (7)) الفقه المنسوب إلى الامام الرضا عليه السلام:40. 
*« ()) دعائم الإسلام:/117. 


القليل ولا يعم المعتصم و قد نسب اعتباره إلى الشهره و إن ذكر أنه لم يتعرض لاعتباره فى جمله من الكلمات. 


و ايستقدل عليه بانضراف: الأمر بالغسل بالماء القليل إلى ووه وووة الماء كما هو المشعارف فى غسل الأشياء الماء القليلى لى 
منع عن هذا الانصراف بدعوى أنه فى غسل الأشياء المتنجسه ناش عن فتوى العلماء برعايته أو احتياطهم فيه و لا يكشف عن 
الانصراف فى الخطابات الوارده فى الأخبار حين صدورها فيرفع اليد عن إطلاقاتها بالأمر بالصب الوارد فى بعض الأخبار الظاهره 


فى اعتبار ورود الماء. 


و يناقش فى هذا الاستدلال بأن الأمر بالصب الوارد فى بعض الأخبار المشار إليها لعدم إمكان إدخال الجسد و نحوه فى بعض 
الصور فى الماء القايل كما إذا كان موضع من بطنه أو ظهره متنجساًء و كذا الحال فى تنجس بعض الإناء مع أن بعض الأخبار 
كالصريح فى عدم الفرق بين ورود الماء على المتنجس و ورود المتنجس على الماء كما فى صحيحه محمد بن مسلم الوارده فى 
تطهير الثوب المتنجس بالبول؛ فإنه ذكر الإمام عليه السلام فيها:«اغسله فى المركن مرتين فإن غسلته فى ماءِ جار فمره واحده» )١(‏ 
فإنه كما يكون غسله فى الماء الجارى بإدخال الثوب فيه كذلكك غسله فى ماء المركن. 


و لكن لا يخفى أن الوارد فى الصحيحه غسل الثوب فى المركن لا غسله فى ماء المركن, و الغسل فى المركن يعم صوره ورود 
الماء على المتنجس كما يعم صوره ورود المتنجس على الماءء فالدلاله على عدم الفرق بالإطلاق لا بالصراحه» و على ذلكك فإن 
اعتبر الارتكاز بعدم الفرق فى تنجس الماء القليل بورود القذر عليه أو ورود الماء 


عن جا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 59177:" الباب 7 من أبواب النجاسات. 


[المدار فى التطهير زوال عين النجاسه دون أوصافها] 


( مسأله ١)المدار‏ فى التطهير زوال عين النجاسه دون أوصافهاء فلو بقيت الريح أو اللون مع العلم وال العيق كتى: إلذان 
سكف من بقاتهما بقاء الأجزاء الضغان أو يشكك فى بقاتها() 


على القذر بأن يلتزم بتنجس الماء القليل حتى فى الغسله المتعقبه لطهاره المحل فلا موجب له لاعتبار ورود الماء على المتنجس» 
فإنه يدعى أنه لا منافاه بين تنجس الماء بالاستعمال و حصول الطهاره به؛ غايه الأمر لا بد من الالتزام بطهاره المتخلف على 
المتنجس المغسول حيث لا يمكن الجمع عرفاً بين طهاره المغسول و نجاسه الماء المتخلف فيه فيؤخذ بإطلاقات الغسل بالماء 
القليل» و لا يعتبر فيه إِّا طهاره الماء قبل استعماله فى التطهير على ما تقدم من استفاده ذلكك من موثقه عمار و غيرها. 


و أما من يلتزم بأن أدله انفعال الماء القليل لا يشمل صوره ورود الماء على المتنجس فإنه فى غير هذه الصوره ينجس الماء 
بإصابه القذر و لا يمكن حصول الطهاره به فيكون الجمع بين ما دل على تنجس الماء القليل و حصول التطهير بالغسل بالماء 
القليل اعتبار ورود الماءء هذا بالإضافه إلى الغسله المتعقبه لطهاره المحلء و أما فى غيرها فلا يبعد اعتبار الورود فيها أيضاً؛ لما 


تقدم من أن ظاهر الدليل على تعدد الغسل فى مورد تكرار الغسله التى يكون فى غيره مطهراً. 
وقد تحصل أنه لا يمكن لمثل الماتن ممن يلتزم بتنجس الماء القليل مطلقاً ا اعتبار الورود بنحو الاحتياط. 
المدار فى التطهير 


إذا علم أن بقاء اللون أو الريح مستند لبقاء أجزاء عين النجاسه فى المتنجس يحرز عدم غسله فإن زوال العين محقق لعنوان 
الغسل المطهرء و بتعبير آخر الأجزاء 


ص :ع١‏ 


فلا يحكم حينئذ بالطهاره(١).‏ 


من عين النجاسه كما أنها كانت موجبه لتنجس الشىء حدوثاً كذلكك بقائها على المتنجس مع الرطوبه المسريه موجبه لبقاء 
تنجسه. و هذا بالإضافه إلى عين النجاسه. و أما بقاء الأجزاء الصغار من عين المتنجس على الشىء كالثوب المتنجس بالطين 
المتنجس فقد تقدم عدم الاعتبار بزوالها فإنها تغسل بغسل الثوب فتطهر بطهاره الثوبء فبقاء اللون أو الريح من المتنجس على 
التعسول ل تمدن ع فقا إذااكقطه» ع عناء الأجزاء الصغاز السيهى: :و نهدا بظهر أنه لو امل بقاء الأجزاء الصعار من غيرن 
النجاسه لا يحكم بطهاره المغسول بل يحكم ببقاء تنجسه لاستصحاب عدم الغسل المتقدم اعتباره. 


قد تقدم الوجه فى ذلكك و أنه يستفاد مما ورد فى تطهير المتنجس بالماء القليل عدم اعتبار طهاره الماء من قبل غسلهبخلاف 
الماء المتنجس مع قطع النظر عن ذلك الاستعمال فإنه لا يوجب طهاره المغسول بهءبل يوجب تنجس الطاهر بإصابته كما تقدم 
الوجه فى اعتبار إطلاق الماء إلى تمام الغسل. 

وعليه فإن اعتبر أن العصر مقوم للغسل فخروج الماء إلى الإضافه بالعصر لا يوجب طهارته حيث لا يحصل معه الغسل 
بالماءبخلاءف ما لو قيل بعدم كونه مقوماً له فإن الشىء يطهر بنفوذ الماء الطاهر فيه و جريانه على ظاهره أو باطنه أيضاًء و 
الخروج إلى الإضافه لا ينافى حصول الغسل بالماء فيحكم بطهاره المغسول بل بطهاره المضاف الخارج أيضاً بناءَ على عدم 
تنجس الماء القليل فى الغسله المطهره؛ نعمءبناءً على تنجسه يشكل الحكم بطهاره المضاف المتخلف لخروجها عن المدلول 
الالتزامى لأدله التطهير بالماء القليل. 

نعم إذا كان الخروج إلى الإضافه بالغسل فى الماء المعتصم لتعين الحكم بطهاره 


16: 2 


[إنما يشترط فى التطهير طهاره الماء قبل الاستعمال] 


( مسأله ؟)إنما يشترط فى التطهير طهاره الماء قبل الاستعمال» فلا يضر تنجسه بالوصول إلى المحل النجسء و أما الإطلاق 
فاعتباره إنما هو قبل الاستعمال و حينه» فلو صار بعد الوصول إلى المحل مضافاً لم يكف كما فى الثوب المصبوغ, فإنه يشترط 
فى طهارته بالماء القليل بقاؤه على الإطلاق حتى حال العصرء فما دام يخرج منه الماء الملون لا يطهر إلا إذا كان اللون قليلا لم 
يصر إلى حد الإضافه.و أما إذا غسل فى الكثير فيكفى فيه نفوذ الماء فى جميع أجزائه بوصف الإطلاءق و إن صار بالعصر 
مضافاً بل الماء المعصور المضاف أيضاً محكوم بالطهاره؛ و أما إذا كان بحيث يوجب إضافه الماء بمجرد وصوله إليه و لا ينفذ 
فيه إلا مضافاً فلا يطهر ما دام كذلكك. و الظاهر أن اشتراط عدم التغير أيضاً كذلكك(١)‏ فلو تغير بالاستعمال لم يكف ما دام 
كذلكك ولا يحسب غسله من الغسلات فيما يعتبر فيه التعدد. 


المغسول بناءً على عدم كون العصر مقوماً للغسل كما لا يخفى. 


ظاهر كلامه قدس سره أن اعتبار عدم تغير الماء من قبيل اعتبار الإطلاق فى الماءء؛ فلو خرج الماء المستعمل فى تطهير الشىء إلى 
المتغير بالنجاسه الموجوده فى المتنجس بإصابه الماء أو أثناء الغسل أو حتى عند العصر فيما إذا غسل بالماء القليل يحكم بنجاسه 
الماء و بقاء المتنجس على نجاسته. و أما إذا خرج إلى التغير عند عصره عند غسله بالماء المعتصم يحكم بطهاره المتنجس» و 
هذا من غرائب الكلاسم فإن تغير الماء عند عصره كاشف عن بقاء الأجزاء الصغار من عين النجاسه فى المغسول إذا كان التغير 


بأوصاف عين النجاسه. 


نعم؛ إذا كان التغير بالمتنجس دون عين النجاسه فلا يضر ذلك عند غسله بالماء القليل أيضاً فإنه لا يوجب تنجس الماء على ما 
تقدم فى بحث نجاسه الماء المتغير» و كيف كان فلو خرج الماء إلى التغير بعين النجاسه و لو عند عصره يحكم ببقاء تنجمس 


ص :11 


[يجوز استعمال غساله الاستنجاء فى التطهير على الأقوى] 


(مسأله ©) يجوز استعمال غساله الاستتجاء فى التطهير على الأقوى(١):‏ .و كذا غساله سائر النجاسات على القول بطهارتهاء و أما 
على اللبيختار مد:وشوي الاجسات عنها احكاطاً قل 


المغسول؛ لعدم حصول الغسل المزيل للعين» و لو خرج إلى التغيير بالمتنجس لا يضر بطهاره المتنجس حتى عند غسله بالماء 
القليل. 


غساله الاستنجاء 


فإنه بعد البناء على طهاره ماء الاستنجاء على ما تقدم فى بحث نجاسه الماء القليل يكون غسل المتنجس به غسللا بالماء الطاهر 
فيطهر. حيث ما دل عليه الدليل هو طهاره الماء الذى يغسل به الشىء على ما تقدم من استظهاره من موثقه عمار الوارده فيمن 
وجد فى إنائه فأره متسلخه )١(‏ و غيرها لا أنه يعتبر فى الماء الذى يغسل به الشىء عدم استعماله فى الغسل قبل ذلكك. 


و بهذا يظهر الحال فى الغسل بالغساله المحكومه بالطهاره كالغسله التى يتعقبها طهاره المحل و دعوى انصراف الأمر بالغسل فى 
الستحنات فى الغسل يغيرة أو أن السيتقاذ هن موثقه عسان الوازذه فى غسل الآثاء ثلاث هرات والأمرافى كل هرة يضب ماه 
آخر فى الإناء (؟) » عدم جواز غسل المتنجس بالغساله كما ترىء فإن الانصراف لا موجب له. و الغسل بالماء القليل كالغسل فى 


ومافى الموثقه من تقييد الماء بماء آخر لتنجس الماء فى كل من الغسله الأولى و الثانيه كما أن الأمر بالإفراغ فى المره الثالثه 
لتحقق الغسل حيث إن تحققه متوقف على 


ص اا 


0(23) وسائل القع الات #هن أبراين الما المطلق + الختبيث الأول. 
05) النصدر الناق عوع خ لياوع الباب “قفد أبوات التجاسات, 


[يجب فى تطهير الثوب أو البدن بالماء القليل من بول غير الرضيع الغسل مرتين] 
(مسأله ؟)يجب فى تطهير الثوب أو البدن بالماء القليل من بول غير الرضيع الغسل مرتين(١).‏ 


إخراج الماء أو لاستعمال الإناء بجعل شىء آخر فيه؛ فما قيل من أن التقييد بماء آخر لتحقق التعدد فى الغسل ضعيف؛ فإنه لا 
يوجب التقييد بماء آخر كما لا يخفى.هذا كله بالإضافه إلى رفع الخبث بماء الاستنجاء أو بالغساله المحكومه بالطهاره. 


و أما رفع الحدث أى الوضوء و الغسل بهما فقدم تقدم عدم جواز ذلك فإنه يستفاد من صحيحه عبد الله بن سنان عدم جواز 
الوضوء بماء يغسل به شىء غير نظيف )١(‏ فراجع. 


تطهير الثوب و البدن من البول 


على المشهور بين الأصحاب و ذكر المحقق فى المعتبر (15 2 أن هذا مذهب علمائنا و نسب الشهيد فى الذكرى إلى الشيخ قدس 
سره عدم لزوم رعايه العدد فى غير ولوغ الكلب () .بل جزم فى البيان بأنه لا يجب التعدد إِلّا فى إناء الولوغ ( , و نسب فى 
المعالم إلى العلامه أنه اكتفى بالغسل مره إذا كان البول جافاءبل ريما نسب إليه أن الواجب غسل المزيل للعين و صدق الغسل و 
لو كان بالمره (2) » و عن المعالم و المداركك التفصيل بين البدن و الثوب و أنه يكفى المره فى تطهير البدن (2) . 


ص :اا 


.١1" الباب 4 من أبواب الماء المضافء الحديث‎ »1:1١80 وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 

.١:6#8 المعتبر‎ ))0(-9 

#- (*)) الذكرى 1:١7‏ و انظر المبسوط .١:/‏ 

ع- (6)) البيان:٠ع.‏ 

ه- (0)) المعالم (قسم الفقه):١28)‏ و انظر نهايه الأحكام /1:71.و قواعد الأحكام 1:14. 
#- (6)) المعالم(قسم الفقه):262 و المداركك ع0 ١-لالام.‏ 


و كيف ما كان فلا نعرف للاكتفاء بالمره وجهاً غير دعوى الإطلاق فى بعض الروايات كروايه ابن مسكان قال:بعثت بمسأله إلى 
أبى عبد الله عليه السلام مع إبراهيم بن ميمون قلت:سله عن الرجل يبول فيصيب فخذه قدر نكته من بوله فيصلى و يذكر بعد 
ذلكك أنه لم يغسلها قال:«يغسلها و يعيد صلاته) )١(‏ و نحوها غيرهاء و لكن لا يخفى عدم الإطلاق لمثلها فإنه فى مقام بيان حكم 
الصلاه فى الشوب المتنجس أو البدن المتنجس بالبول نسياناً لا-فى مقام بيان نجاسه البول و الإرشاد إلى مطهره و لو فرض 
الإطلاق كما فى صحيحه إبراهيم بن عبد الحميد (؟) فيرفع اليد عنه مقتضى غير واحد من الأخبار بلزوم التعدد فى تطهير الثوب 


والبدن من تنجس البول. 
و فى صحيحه محمد عن أحدهما عليهما السلام قال:سألته عن البول يصيب الثوب قال: 


«اغسله مرتين» (0) .و فى صحيحه ابن أبى يعقور عن أبى عبد الله عليه السلام عن البول يصيب الثوب؟ قال:«اغسله مرتين» (5) .و 
فى صحيحه أبى إسحاق النحوى أو حسنته عن أبى عبد الله عليه السلام عن البول يصيب الجسد؟ قال:«صب عليه الماء مرتين» 
(0) و فى حسنه الحسين بن أبى العلا قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن البول يصيب الجسد؟ قال:صب عليه الماء فإنما هو 
مامد و سألتة عن اقرب يضيية البول قال :اسل مرقد 21 


١/94: ص‎ 


." من أبواب النجاسات» الحديث‎ ١4 وسائل الشيعه 2:79 الباب‎ ))١(-١ 
." البصدر السايق :+6 النات له اديت‎ )6( 7 

#-()) المضدر السابق :8 الباب الأول الحديت الأولة: 

عد (©)) المضيدر السابق الحدايف 3 

ه- (0)) المصدر السابق:الحديث ”". 

8-(26) المصدر السابق :ةوج عو الحديك *. 


و فى ما رواه ابن إدريس نقلاً من كتاب الجامع لأحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطى فى آخر السرائر قال:سألته عن البول 
يصيب الجسد؟ قال:صب عليه الماء مرتين: فإنما هو ماء.و سألته عنه الثوب يصيبه البول قال:اغسله مرتين )١(‏ . 


و صحيحه محمد بن مسلم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الثوب يصيبه البول؟ قال:«اغسله فى المركن مرتين» فإن غسلته 
فى ماء جار فمره» (5) و كل هذه الروايات ظاهره الدلاله على لزوم تطهير البدن و الثوب من نجاسته بالماء القليل بالغسل مرتين» 
و التفكيكك فيها بين البدن و الثوب بتعبير الصب فى الأولء و الغسل فى الثانى» مع أن المراد بالصب الصب الذى يعد غسللًا كما 
تقدم باعتبار أن تطهير البدن من نجاسه البول لا يحتاج إلى غير صب الماء؛ لأسن البول ليس له لزوجه ولا ينفذ فى 
الجسد.بخلاف الثوب فإنه ينفذ فيه فلا بد فيه من إمرار الماء من جوف الثوب و إخراجه عنه؛ و ما عن العلامه من الاكتفاء بالمره 
إذا كان البول جافاً (*) ينافيه إطلاق الأخبار و لعله استند فى ذلكك إلى ما روى فى المعتبر حسنه الحسين بن أبى العلا المتقدمه 
بزياده:الأولى للإزاله و الثانيه للإنقاء 50 . 


و قد روى الشهيد فى الذكرى عن الصادق عليه السلام فى الثوب يصيبه البول:اغسله مرتين الأولى للإزاله و الثانيه للإنقاء له » و 
لكن الظاهر أن ما رواه فى الذكرى عين ما 


18٠: ص‎ 


))١(-1‏ السرائر /ا8ة:/. 

1- (7)) وسائل الشيعه 917": الباب 7 من أبواب النجاسات. 
+« ()) نهايه الأحكام ١:71‏ و قواعد الأحكام 1:197. 

ع- (6)) المعتبر .١:6#8‏ 

ه- (2)) الذكرى 6؟1:1. 


أورده فى المعتبر» و أن قوله الأأولى للإبزاله و الثانيه للانقاء تفسير من المحقق للروايه و ليس جزءاً منهاء حيث ليس منها أثر فى 
كين الأخبار قل موت لرفع اليد عن ظهور الأخبار المتقدمه فى اعتبار الصب أو الغسل مرتين و لو كانت عين البول زائله 
بالجفاف أو غيره» كما أن التفصيل بين الثوب و البدن بالاكتفاء بالمره فى الثانى لا وجه له بعد اعتبار حسنه الحسين بن أبى العلا 
وحسنه أبى إسحاق النحوى أو صحيحته و عدم المعارض لهما و التفضيل لا بد من أن يستند إلى عدم اعتبار الحسان من 


الأخبان»وقل بين فعنه فى بحت ححه الأخباز. 
بقى فى المقام أمور: 


الأول: قد ذكر فى صحيحه محمد بن مسلم )١(‏ الأسخيره الأمر بغسل الثوب مرتين بالماء القليل حيث لا يكون الغسل فى المركن 
نا بالقليل» و ذكر فيها أن غسله فى الماء الجارى مره مطهر له و أما الغسل فى الكر فلم يذكر فيها كفايه المره أو اعتبار المرتين» 
فقد يقال بكفايه المره فيه أيضاً لما ورد فى ماء الحمام من أنه بمنزله الماء الجارى (؟) حيث تقدم فى البحث عن ماء الحمام من 
أن المراد منه الماء فى الحياض الصغار فإنه إذا اتصل بماء الخزانه يكون من الماء الكر و إذا حكم على ما فى الحياض بأنه 
كالماء الجارى فلا يحتمل الفرق بينه و بين غيره من الماء الكر و المتصل به؛ للقطع بعدم مدخليه بناء الحمام فى الحكم المزبور. 


و لكن لا يخفى ما فيه فإنه قد ذكرنا أن هذا التنزيل بلحاظ طهاره ماء الحياض 
ص 18١:١‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 5917:؛ الباب 7 من أبواب النجاسات. 
7-(5) المصدر السابق 1:15 الباب لامن أبوات الماء المطلق» الحدديث الأول. 


و اعتصامها حيث كان يتوهم أن مياهها من الماء القليل ينفعل بملاقاه الكافر و الجنب الصبى فشبههما عليه السلام تارةً بماء النهر 
(1) و أخرى بالماء الجارى (7) فى عدم الانفعال و طهارته بالاتصال بالماده على تقدير انفعاله. 


و على الجمله تلكك الروايات فى مقام اعتصام ماء الحمام لا فى مقام بيان كيفيه تطهير المتنجسات بذلكك الماء فإنه لم يذكر فيها 
أن الغسل فى ماء الحمام كالغسل فى الماء الجارى مع أن المتعارف فى الغسل بماء الحمام أخذ الماء من الحياض الصغار بالإناء 
و صبه على البدن فيكون من الغسل بالماء القليل و لا يغسل فى ماثئها الثياب من البول أو غيره. 


و الحاصل مقتضى الإطلاق فى الأخبار المتقدمه بغسل الثوب من البول مرتين عمومه لما إذا كان الغسل بالقليل أو فى ماء الكر و 
الجارى؛ و يرفع اليد عنها بالإضافه إلى الماء الجارى بدلاله صحيحه محمد بن مسلم (2) و يؤخذ بها بالغسل فى الكرء نعم تلكك 
الأخبار لا تعم غسل الجسد فى ماء الكر أو الجارى؛ لأن ظاهر الصب فيها الغسل بالماء القليل و يؤخذ فى غسل البدن من البول 
أو غيره بإطلاق الغسل الوارد فى بعض الروايات كما يأتى. 


الثانى: المراد بالبول فى غسل الثوب و البدن من نجاسته مرتين بول الآدمىء و أما أبوال سائر الحيوان مما لا يؤكل لحمه فيكفى 
المره فى تطهيرهما من نجاسته و ذلكك 


187١: ص‎ 


.7 الباب من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ .1:18٠ وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 
النصدر السابة 18 الحلدمتك الأول‎ )) (9 
المصدر السابق 917":, الباب 7 من أبواب النجاسات.‎ ))( - 


فإن إصابه البول الثوب و البدن حيث ما يطلق ينصرف إلى بول الإنسانء فإن الإنسان يبول على وجه الأرض و ربّما تكون صلبه 
و أنه يربى الولد فيكون بيان غسله من غيره يحتاج إلى ذكر القيد للبول نظير قوله عليه السلام:«اغسل ثوبكك من أبوال ما لا يؤكل 
لحمه؛ )١(‏ و قوله عليه السلام:«إن أصاب الثوب شىء من بول السنور فلا تصح الصلاه فيه حتى يغسله) (1) و لذا لم يستفصلوا 
عليهم السلام فى روايات تعدد الغسل فى مقام الجواب عن كون البول من مأكول اللحم أو غيره. 


لا يقال: ليس البول إِلَما مثل الدم و كما أنه يؤخذ بإطلاق الثانى كما تقدم فى الروايات الداله على العفو من الدم الأقل و لم 
يلتزموا باختصاص العفو بدم الإنسان كذلك البول فى الروايات حيث إن الغلبه لا توجب الانصراف. 


فإنه يقال: مع أن الفرق بين الدم و البول ظاهر حيث إن الدم من مأكول اللحم أيضاً محكوم بالنجاسه و إصابه دم الدواب للثوب 
لا يخرج عن المتعارفء و البول من مأكول اللحم مما يصيب الإنسان طاهر و إصابه بول غيره كدمه لثوبه أو بدنه غير متعارف» و 
لو فرض الإطلا-ق فى الروايات الداله على غسل الثوب و البدن من مطاق البول بمرتين يكون هذا معارضاً بما دل على كفايه 
مطلق الغسل فى تطهير الثوب من بول غير مأكول اللحم, و بما أن روايات بول غير مأكول اللحم أخص يؤخذ بها و يرفع اليد عن 
إطلاق البول فى الروايات الداله على التعدد» و مع الإغماض عن ذلك و فرض المعارضه بين إطلاق البول فيها و إطلاق الغسل 
فى تلكك الروايات يتساقطان و يرجع إلى إطلاق ما دل 


١ ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 0:60 الباب 8 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
(8) المظتدى السابق :6ن الحديث الأول 


على كفايه طبيعى الغسل فى تطهير الثوب من أى قذاره.نظير قوله عليه السلام فى موثقه عمار عن الحائض تعرق فى ثوب تلبسه 
قال#السن غلبها شه إلا أن بصيت شي مق خانها أو غير 3 لكك م القثر شعي لكك الموضع الذى أصابه بعينه» )١(‏ . 


الثالث: هل تعتبر إزاله العين قبل الغسلتين بأن يغسل الثوب و الجسد مرتين بعد إزاله عين البول أو يكفى فى تطهيرهما إزاله عينه 
بالغسله الأولى و يعد الغسله المزيله للعين من غساتين»بل قد يدعى كفايه إزاله العين بمجموع الغسلتين فنقول اعتبار إزاله العين 


و مقتضى الروايات كفايه الغسل مرتين أو الصب مرتين بلا استفصال بين كون العين موجوده أم لا بل فى بعضها إشاره إلى 
فرض وجود العين كقوله عليه السلام فى حسنه ابن أبى العلا-ء:«صب عليه الماء مرتين فإنّما هو ماء» (7) » كما لا وجه لدعوى 
كفايه إزاله العين بمجموع الغسلتين؛ لأن إزاله العين بهما يناسب تحديد الغسل بإزاله العين و نقاء المحل لا بالغسلتين؛ نظير ما 
ورد فى السؤال هل للاستنجاء حدٌ؟ قال:«لا حتى ينقى ما ثمها 0 . 


بل تقدم أن ظاهر ما دل على اعتبار الغسلتين أن الغسله المعتبره فى تطهير الثوب و الجسد من سائر النجاسات لا بد من تكرارها 
فى غسلهما من نجاستهما من البول و من الظاهر أن الغسل المعتبر فى تطهيرهما من سائر النجاسات إزاله العين به. 


ص :185 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 2":68٠‏ الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث 8. 


اد ()) المصدر الساى موس عو الات الأولء الحديث *: 
*- ()) المصدر السابق 1:57 الباب ١‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 


وقد يستدل على اعتبار إزاله العين بالغسله الأولى بوجه آخر و هو أن إصابه العين كانت موجبه لأن يغسل الثوب مرتين؛ و إذا 
الحمة هونا | ويقاة نسي تعوة القريلة رهد تلكقه السيله غير المريلة: 


و لكن لا يخفى أنه و إن لم يكن فرق بحسب الارتكاز بين وجود البول حدوثاً و بقاء إِنَا أنه فرق بحسبه بين وجود البول غير 
الممتزج بالماء الغالب و بين البول الممتزج به فيمكن عدم اعتبار تعدد الغسل فى الأول و اعتباره فى وجوده بنحو الثانى. 


و على الجمله مع الإغماض عما ذكرنا فيمكن أن تكون حكمه اعتبار تعد الغسل فى إصابه البول الاحتياط فى إزالته بأن لو لم 
ترل العين بالعسله الأول 'فلتوؤل مالقائيةة و العمده :فى اعبار ]آله الفيى:بالعسلة الأول "ما شكرناء وز الله العالم. 


الرابع: هل يختص تعدد الغسل و الصب فى التطهير من نجاسه البول بالثوب و البدن أو يجرى فى كل متنجس بإصابه البول سواءً 
كان وا أو سد أ :عترهماء و فين اخ كنا كعد مة الرواناك7اتواله بالأمر يفل النوب وا النلاة إل عاقيا قن تجن 
غيرهما أيضاً بإصابه البول كذلكك يتعدى إلى غيرهما فى كيفيه التطهير. 


فنقول بعد ما ثبت الفرق بين نفس الثوب و البدن فى تطهيرهما من نجاسه البول حيث يكفى غسل البدن فى الكر مره بخلاف 
الثوب فإنه يغسل فيه مرتين» فكيف يتعدى إلى غيرهما فى الحكم حيث يحتمل الاكتفاء فى طهاره غيرهما بطبيعى الغسل و لو 
بالماء القليل كما هو مقتضى الإطلاق فى بعض الأخبار كصحيحه الحلبى قال: 


سألت أبا عبد الله عليه السلام عن بول الصبى؟ قال:تصب عليه الماء» فإن كان أكل فاغسله بالماء 


ص :186 


غسلا (1: الحديث؛ فإن هذه الصحيحه و إن تعم الثوب و البدن إِلَا أنه يرفع اليد عن إطلاقها بالإضافه إليهما؛ لما تقدم من دلاله 
الوواناك هن اعان مده القبنل فساو عد ياف هناو إذا كني فى اتطو اخ العويون البندن ليسي القسل بالماء 
القايل يكون غسله فى الكر و الجارى كذلك بالأولويه» وفى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام 
قال:سألته عن الفراش يكون كثير الصوف فيصيبه البول» كيف يغسل؟ قال:«يغسل الظاهر ثمم يصبٌ عليه الماء فى المكان الذى 
أصابه البول حتى يخرج من جانب الفراش الآخر (؟) و قد تقدم تقريب معناها. 


قاين شرك فقن ليبن اللون أو الندة حت العام ضلة ثرا بوتدان اقيق من كير قطنا مقيسا بإ لا اسهمرازه 
بمقدار زمان الصبتين و زمان القطع؛ لأنه لا يصدق فى كل منهما الصب مرتين و لا الغسل مرتين» و ما عن الشهيد فى الذكرى 
الاكتفاء بالصبه بمقدارهما (141 بدعوى أن اتصال الصبتين بالصب ليس بأقل من قطع الصب بينهما لا يخفى ما فيه؛ فإن ظاهر 
الأذله اغمان العسكين ولا بضدق غلى'الغسل المشهر: 

السادس: الحكم بتعدد الصب لا يجرى فى مخرج البول بل يكفى فيه الصب مره واحده؛ فإنه مضافاً إلى أن ظاهر الروايات 


الوارده فى السؤال عن إصابه البول الجسد ما تكون الإصابه أمراً اتفاقياً فلا تعم خروج البول عن مخرجه أنه على تقدير الإطلاق 
يوخل يما ووداى الاستتجاء من البول بخصوصن ما وود فيه.مق الأمر بمطلق الفبل 


ص :18 


.” وسائل الشيعه /798-5:591, الباب " من أبوات النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
؟-(5)) المصدر السابق:١٠٠©-١امع, الباب م الحديث ىو‎ 
.١ 58 كف الذكرى‎ 


و أما من بول الرضيع الغير المتغذى بالطعام فيكفى صب الماء مره(١)»‏ و إن كان المرتان أحوط. 


كقوله فى صحيحه زراره:و يجزيكك من الاستنجاء ثلاثه أحجارء و أما البول فلا بد من غسله )١(‏ .بل فى حسنه نشيط بن صالح 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته كم يجزى من الماء فى الاستنجاء من البول؟ قال:«مثلا ما على الحشفه من البلل» (5) و 
ظاهرها أنه يكتفى فى تطهير مخرج البول بالماء القليل الذى يسقط عن الحشفه لجريانه» و لا يضر وقوع أحمد بن محمد بن 
الحسن بن الوليد فى سندها فإنه مع كونه ثقه على الأظهر فى السند سعد بن عبد اللّه و للشيخ رحمه الله إلى جميع كتبه و رواياته 
طريق آخر كما ذكره فى الفهرست (2) فراجع. 


التطهير من بول الرضيع 


يكفى فى تطهير الشىء من بول الرضيع غير المتغذى الصب مره واحده و إن لم يكن الصب بحيث يصدق عليه الغسل على 
المشهورءبل بلا خلاف الظاهر نعم حكى (5) عن كشف الغطاء اعتبار الصب مرتين» و يستدل عليه بصحيحه الحلبى قال: سألت 
أبا عبد الله عليه السلام عن بول الصبى؟ قال:«يصب عليه الماء فإن كان قد أكل فاغسله بالماء غسلا و الغلام و الجاريه فى ذلكك 
شرع سواء» (0) فإن التفصيل بين بول المتغذى و غيره بالأمر بالغسل فى الأول و الصب فى الثانى حتى فى مثل الثوب مما ينفذ 


فيه 
ص :اا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:18» الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 
0-9) التعد و النات عل الباب 9ف الحديث ها 

*- () الفهرست:2178 الرقم 18". 

ع (8)) حكاه فى الجواهر 6:184) و المستمسكك 5:10. 

ه- (0)) وسائل الشيعه /098-7:91 الباب ” من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 


البول مقتضاه عدم اعتبار عدم الغسل فى الثانى» فلا يعتبر جريان الماء على الموضع الذى أصابه بوله سواءً كان مما يقبل العصر 
أم غيره» و قوله عليه السلام:«و الغلام و الجاريه فى ذلكك شرع سواء» المتيقن منه التسويه فى مورد اعتبار الغسلء و بتعبير آخر لا 
ظهور له فى التسويه حتى فى الحكم الأول و لو فرض ظهوره فى التسويه حتى فى الحكم الأول فيرفع اليد عنه» و حمله على 
التسويه فى مورد اعتبار الغسل بقرينه معتبره السكونى عن جعفر عن أبيه عليهما السلام:أن علياً عليه السلام قال:لبن الجاريه و 
يوالها يشمل غله لوت قبل أن تطح » لأى نيا وطر من سان امول واليق تلام لذ رعسل فة القريت ودلا وله قبل أذ يطعن 
ا 


ولا يضر تضمنها نجاسته نجاسه لبن أم الجاريه فإن التبعيض فى الأخذ بالروايات غير عزيز» و لو فرض المعارضه بين المعتبره و 
الحسنه فى بول الجاريه الرضيعه يكون المرجع إطلاق ما دل على اعتبار الغسل مرتين فى بول الإنسان. 


لا يقال: دلاله الصحيحه على كفايه المره فى بول الرضيع بالإطلاق حيث تعم ما إذا أصاب بوله الثوب و الجسد و غيرهماء و هذا 
الإطلاق معارض بما دل على الصب على الجسد من البول مرتين و كذلكك الثوب فيتعارضان فى مثل إصابته الجسد فيتعارضان 
و يرجع مع الصب مره إلى استصحاب النجاسه. 


فإنه يقال: يقدم إطلاق الصحيحه على ما دل على صب الماء مرتين من مطلق البول لما ذكرنا من أنه يؤخذ بالخاص و المقيد فى 
مقابل المطلق» و لا يلاحظ إطلاق حكم الخاص أو المقيد. 


ص :ىما 


.6 وسائل الشيعه 2:98 الباب ”" من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


أضف إلى ذلكك أن المراد بالصب فى الصحيحه خصوص غلبه الماء على موضع البول و لو مع عدم جريانه عليه» و الصب 
المعتبر فى تطهير الجسد من سائر البول هو الصب المساوق للغسل و ذلكك بقرينه تبديل الصب إلى ذكر الغسل فى فرض كون 
الصبى متغذياً كما فى الصحيحه. و قد تقدم أنه قد عبر فى بعض الروايات عن الصب الذى يجرى الماء على موضع المتنجس 
معه بالغسل كما فى صحيحه محمد بن مسلم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الكلب يصيب شيئاً من جسد الرجل؟ 
قال:«يغسل المكان الذى أصابه» (1)» فإن الغسل يعم الصب المتقدم. 


و على الجمله فلا موجب لتوهم أن إطلاق الصب فى صحيحه الحلبى (1) يرفع اليد عنه بالروايات الداله على اعتبار الصب على 
الجسد مرتين من إصابه البول أو غسل الثوب منه مرتين. 


و أما ما فى حسنه الحسين بن أبى العلاء قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الصبى يبول على الثوب؟ قال:«تصب عليه الماء 
قليلا ثم تعصره» (*) فقد يقال إن المراد بالصبى فيه غير المتغذى بقرينه ما تقدم عليه من فقرتين قال:سألت أبا عبد الله عليه 
السلام عن البول يصيب الجسد؟ قال:صب عليه الماء مرتين» فإنما هو ماءء» و سألته عن الثوب يصيبه البول؟ قال:اغسله مرتين (5) 
» و ظاهر قوله عليه السلام:«ثتم تعصره؛ اعتبار الغسل حيث إن الصب ثم العصر غسلء و لكن يرفع اليد عن ظهورها فى اعتبار 
العصر بقرينه فقرتين 


ص :1894 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:718» الباب ١١‏ من أبواب نواقض الوضوء. الحديث ". 
؟-(7)) المصدر السابق 29/8-7:917 الباب ٠"‏ من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 


()) المضدن الباق :ذه الحدديت الأول 
-6) النصضدر السابق:قو ع5 الباب الأول؛ الحديت *, 


سايق حيث لو كان العصر معدرا لك يك فرق ببق بول الصي و غيرة فن اعفان القسل فيفل على الانتضات أو علق الأمر 
العادى حيث يخرج بالعصر الغساله عن الثوب عاده. 


و لكن لا يخفى ما فيه: 


أولاً: أنه لم يثبت القرينه على اختصاصها ببول الصبى غير المتغذى؛ لاحتمال كون المذكورات فيها من قبيل الجمع فى الروايه لا 
بو اقها لمق اوري "كبا بير البدستكر رو درو ما قدو فاق كر لكر ضكع البرلالمضيات على القريي قل الكل و 
على اختصاص المذكور بعده ببول الرضيع. 


و ثانياً: مع الإغماض عما ذكر تكون المقابله بين الصب و الغسل فى صحيحه الحلبى )١(‏ قرينه على نفى اعتبار جريان الماء 
الفضوف فى يول العينى غير المقلى: 


وأأما تحمل العضير ف الحبسه 3لا ع الابتتحباب أو كن جرياة الناده فهو حادق الظام قكرة الثرق بين بول الصين غير 
المتغذى و ما ذكر قبله أن فى بول غير الرضيع يصب الماء كثيراً بحيث يجرى فى الثوب و يكرر ذلكك مرتين»بخلاف الرضيع 
فإنه يكتفى بصب الماء القليل بحيث يغلب البول المصاب ثم يعصر بلا تكرار فيعتبر فى طهاره الثوب من بول الرضيع إخراج 
الماء الغالب على البول بالعصر بالمقدار المتعارف كما يلزم هذا العصر فيما يعتبر فى طهارته تعدد الغسل فإن العصر بعد الغسله 
الأولى لتحقق الغسله الثانيه بنفوذ الماء ثانياً فى موضع قد نفذ الماء فيه أوَلاً. 


١9١0: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه /098-7:910 الباب ” من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
5 (6) المصدر الشارى عاة" الحديك الأول 


وقد يقال: إن العصر الوارد فى الحسنه )١(‏ فى بول الرضيع استحبابى للقطع بأنه لو كان العصر معتبراً لما كان فرق بين العصر 
المقارن للصب أو بعده. فتقييده بما بعد الصب قرينه على كون المراد العصر عاده أو على نحو الاستحباب. 


واشيه أنه بعرز العصر مقان0 للصب الذى يحرى معة الماء كن جوف الن و و قذ ذكرتا أن هذا الضب غير معز بل المعفي غلنة 
الماء على البول فى الثوب أو على موضعه و يكون العصر بعده ليخرج الماء الممتزج بالبول أو الملاقى له. 


و المتحصل أن هذا العصر فى التطهير من بول الرضيع أحوط؛ لظهور حسنه ابن أبى العلا فى اعتباره على تقدير كونها من قبيل 
الجمع فى المروى. 

و مما ذكرنا يظهر الحال فى موثقه سماعه قال:سألته عن بول الصبى يصيب الثوب؟ قال:اغسله. قلت:فإن لم أجد مكانه؟ 
قالةتاغسل الغرب. كله الآلافائه عقيد جما إذا كاق الى قن أكل قرع شيعه الحلى النتقدحة (80» كما أله رقيد بالمرتية بها 
تقدم من لزوم الغسل من بول غير الرضيع بمرتين. 

ثم إن المعتبر الصب و لا يجزى الرش و النضح فإن الرش و النضح و إن تكرر على موضع البول بحيث يستوعبا الموضع النجس 


إِلَا أن ظاهر الأخبار الصب و اعتبار غلبه الماء على الموضع دفعه. و ما ورد فى بعض الروايات ما ظاهره كفايه الرش و النضح من 
غير طرق أصحابنا لا يمكن الاعتماد عليه و الله سبحانه هو العالم. 


1١51: ص‎ 


1-(1)) وسائل القيعه 10" البان “اهن أبوات التجاسانت الحديث الأول 
؟-(5)) المصدر السابق:98”, الحديث ”. 
لددؤ)) البستدر الاءة هرو الحديت 8# 


و أما المتننجس بسائر النجاسات عدا الولوغ(01)» فالأقوى كفايه الغسل مره بعد زوال العين» 


بقى فى المقام أمر و هو أن عنوان الرضيع لم يرد فى شىء من الأخبار فى المقام, بل الوارد فيها الصبى ما لم يأكل و عليه فلا 
يختص الحكم ببول الصبى الذى يرتضع من أمّه أو غيرهاءبل يجرى فى ما تعارف فى مثل عصرنا من تغذى الصبى من لبن 
الحيوان أو اللبن الجافءبل لو فرض تغذّيه من غير اللبن أيضاً مما يكون من قبيل المشروب لا المأكول يثبت الحكم لبوله أيضاً 
اكنال يض الحكر يط لم جاوز عير سي ارطع لبقا لارلي اال يسرع رساي بره الحكي الدزيوي اناه ا5اا كن 
قبل السنتين أو بعدهماء و الله سبحانه هو العالم. 


كفايه طبيعى الغسل فى تطهير المتنجسات 


يذكر قدس سره فى المسأله الآنيه بأن الأوانى المتنجسه تغسل بالماء القليل ثلاث مرات» و إذا تنجس الإناء بالولوغ تغسل أيضاً 
ثلاث مرات مره بالتراب و مرتين بالماء» و عليه فالصحيح استثناء الأوانى سواء كانت متنجسه بالولوغ أو بغيرهاء و لعل ذكر عدا 
الولوغ بدلاً عن عدا الإناء من اشتباه القلم. 


و كيف ما كان فيقع الكلام فى الإطلاق الدال على أن تطهير المتنجس بالماء القليل بل مطلق الماء هو طبيعى الغسل منه ما ورد 
فى البول فى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام:«فإن كان قد أكل فاغسله بالماء غسللا» )١(‏ فإنها تعم إصابه البول لأى 
شىء قابل للغسل و إن غسله من إصابه البول مطهّره. 


وماق ميعيهة غيل اللدديق سنقان نو الخرهات راعسال كز يكف من أبرال .ما له يكل 
ص ١97:‏ 


.” وسائل الشيعه 798-5:5917, الباب " من أبوات النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


لحمة) (0) وما ورد فى المنى يصيب الثوب من الأمر بغسله: و كذا ما وود الأمر بغسل الثوب :و الجسد من مش الكلب و الختزير 
و إصابه الدم و الميته و الخمر و النبيذ و غير ذلكك من النجاسات (5) . 


وغل الجملة !ذا اكاة طيس القمل ف اشحين ادق و النرب هن عا النحابات نظيرا لبا ركرة اليل كدلكةاف غيوهها 
أيضاً مضافاً إلى ما ورد فى تنجس غيرهما من مطلق القذر كموثقه عمار الساباطى:سئل عن الموضع القذر يكون فى البيت أو 
غيره فلا تصيبه الشمسء و لكنه قد يبس الموضع القذر؟ قال:لا يصلى عليه...حتى تغسله 1 » فإنه إذا طهر الموضع القذر بأى 
نجاسه بالغسل فلا يحتمل الفرق بين الأرض و الثوب و الجسد و سائر الأشياء الطاهره القابله للغسل. 


وقن لوكت ارق سبل ارزعيد اللهدضله انار عن لالع راق فى الوق ايه قال السرم انها لسو إلا لمعيب و 
من مائها أو غير ذلكك من القذر فتغسل ذلكك الموضع الذى أصابه بعينه) () .و فى موثقته الثالثه الوارده فى من وجد فى إنائه 
فأره: اغسل كل ما أصابه ذلكك الماء (8) » إلى غير ذلككء و إذا كان التنجس بعين النجاسه يزول بطبيعى الغسل فالتنجس 
بالمتنجس بها يكون كذلك بالأولويه القطعيه مضافاً إلى ما تقدم فى موثقتى عمار من غسل الثوب من الماء المتنجس و إصابه 
القذر الشامل 


١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 0:6٠‏ الباب 8 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 

؟-(7)) المصدر السابق:الباب ١7‏ و١‏ و87 و ع" و6” وغيرها من أبواب النجاسات. 
#-(©)) المضدر السابق 686 الباب:38 الحديك 8 

ع (ع8)) المصدر السابق: 64٠‏ الباب 738, الحديث 2. 

فرق ) النصدر العارق ]اليا امن يوا الناء المطلقع التحدية الأول 


لإصابه المتنجس ما ورد فى إصابه البول للجسد من الأمر بغسله كما فى صحيحه العيص بن القاسم قال:رجل بال فى موضع ليس 
فيه ماء فمسح ذكره بحجرء و قد عرق ذكره و فخذاه؟ قال:يغسل ذكره و فخذيه ل١)‏ . 


والعمده فى استظهار الإطلاق ما ذكرنا. 


وماقد يقال من استظهاره من صحيحه زراره قال:قلت له أصاب ثوبى دم رعاف أو غيره أو شىء من المنى (7) .بدعوى أن 
المراد(من غيره)غير دم الرعاف فيعم سائر النجاسات, و يكون عطف(المنى)عليه من عطف الخاص على العامءبل يستفاد 
بملاحظه الصحيحه أن المذكور فيها حكم لمطلق نجاسه الثوب. 


ففيه أن الصحيحه وارده فى مقام بيان حكم آخر و هو مانعيه نجاسه الثوب من الصلاه فى صوره نسيانها مع الفراغ عن أصل 
مانعيه النجاسه و لزوم تطهيره و كيفيه تطهيره و عدم مانعيتها عند الجهل بهاء إِلّا إذا علم بها أثناء الصلاه و أحرز أنها كانت من 
قبل» و ليست فى مقام بيان تنجس الثوب بإصابه النجاسات و إن مطهرها الغسل. 


و مثلها موثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سثل عن الرجل ليس عليه إِلّا ثوب و لا تحل الصلاه فيه و ليبس يجد ماءً 
يغسله كيف يصنع؟ قال:يتيمم و يصلىء فإذا أصاب ماءً غسله و أعاد الصلاه (5) بدعوى أن قوله عليه السلام:«فإذا أصاب ماءً 
غسله» يدل على أن المطهر لنجاسه الثوب طبيعى الغسل. 


١: ص‎ 


.7 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث‎ "١ الباب‎ 21:8٠ وسائل الشيعه‎ ))1( -١ 
من أبواب النجاسات» الحديث ؟.‎  بابلا‎ 2*:6٠7 ؟"-(75)) المصدر السابق‎ 
من أبواب التيممء الحديث الأول.‎ "١ المصدر السابق: 47"؛ الباب‎ ))*( -* 


وفيه أنها أيضاً وارده فى مقام بيان حكم آخر بعد الفراغ عن علم السائل لزوم نجاسه الثوب لصلاته» و ذلكك الحكم الآخر 
احتمال مانعيه نجاسه الثوب حتى فى صوره عدم التمكن من تطهيره؛ و لا نظر لها إلى بيان الغسل المطهر كما لا نظر إليه فى قوله 
سبحانه: 


ل بر مِنَ السَلطاء للع طَهُوراً »)١(‏ أو قوله عليه السلام:«جعل لكم الماء طهوراً» (7) . 


وقد يستظهر تنجس الثوب بالماء المتنجس بالبول و إن غسله بالماء مطهره بلا حاجه إلى التعدد من مضمره العيص بن القاسم 
التى رواها الشهيد فى الذكرى أو غيره قال:سألته عن رجل أصابته قطره من طشت فيه وضوء؟ فقال:«إن كان من بول أو قذر 
فيغسل ما أصابه)» (1) بدعوى أن الإضمار لا يضر حيث ليس من شأن العيص السؤال من غير الإمام المعصوم عليه السلام كما أن 
قول الشهيد أو المحقق (5) روى العيص أو ما هو بمعناه إنه إخبارٌ حسى عن العيص» و حيث لم يكن الشهيد أو المحقق معاصراً 
للعيص فلا مناص من أن يراد أنه وجدها فى كتاب قطعى الانتساب إلى العيصء و بما أن الشهيد أو المحقق ثقه عدل يعتمد على 


و فيه ما لا يخفى؛ فإن غايته أنه وصل إلى الشهيد أو المحقق كتاب العيص بطريق فيكون لهما إليه طريق كما أن للشيخ قدس 
سره و الصدوق إلى الكتب طريق و نقلهما عن صاحب الكتاب لا يدل على اعتبار طريقهما إلى ذلكك الكتاب فلا يزيد نقل 
المحقق أو الشهيد عن نقلهما و هذا ظاهر» و العجب صدور هذا الكلام عن القائل الخبير. 


١0: ص‎ 


. سوره الفرقان:الآيه‎ ))١(-١ 

ات (/)) وشائل الشيجة 21210 النات الأول من أبوات الماء النطلق»الحديك الأول: 

*- 0)) الذكرى 21:85 وسائل الشيعه 1:110» الباب 4 من أبواب الماء المضافء الحديث .١18‏ 
ع- (6)) المعتبر 1:40. 


فللا كني القيلله العزيله لها( 01 ]ل1 أن يعني الناة مسقيرا بعد زواليها و الأخوط التعده فى سائر التجاسات أبفيا( اميل كوتيها 
غرو العسله المزيله. 


تطهير الأشياء المتنجسه بسائر النجحاسات 


لو قيل بعدم التنافى بين تنجس الماء القليل بالاستعمال و حصول الطهاره به فلا موجب لاعتبار كون الغسله المطهره غير المزيله 
أو استمرار الصب بعد زوال العين» و ذلكك فإن مقتضى إطلاقات الأمر بالغسل بالماء القليل كون طبيعى الغسل به مطهراء غايه 
الأمر خرجنا عن ذلكك فى صوره تغير الماء أثناء الغسلء و أما مع عدم تغيره كما إذا كانت العين قليله تستهلك فى الماء 
المصبوب فلا موجب للخروج و رفع اليد عن الإطلاقات. 


نعم لو قيل بالتنافى بين انفعال الماء القليل بالاستعمال و حصول الطهاره الفعليه به. و إن الماء القليل ينفعلءبلا فرق بين كون 
الماء وارداً أو موروداً على عين النجاسه. فاللازم اعتبار غسل المتنجس بعد إزاله العين؛ لأنه فى فرض إزاله العين به يتنجس الماء 
فلا تحصل الطهاره به فيتعين غسله بعد إزالتها إما بغسله أخرى أو باستمرار صب الماء ليكون غسله بقاءٌ بنحو لا يوجب انفعاله. 


ثم إن مقتضى ظاهر الماتن رحمه الله هنا أن ما يعتبر فى تطهيره الغسل مرتين كالثوب المتنجس بالبول فلا بد من كون الغسلتين 
نك ؤوال الغيق؛ لآث المعبرنن الموقين تكرار ها يكن فقن تطهيرة من شائر التحاسات بالمره الواتخدة و لكف فلس مره يذ كر 
فيما بعد كفايه الغسله المزيله فيما يعتبر فيه التعدد فانتظر. 

كما حكى عن الشهيد قدس سره و المحقق الثانى )١(‏ و لعل الوجه فيه أن ما ورد فى 


١: ص‎ 


.7:5١ الحدائق الناضره /898-4:691, و المستمسكك‎ ))١(--١ 


[يجب فى الأوانى إذا تنجست بغير الولوغ الغسل ثلاث مرات فى الماء القليل] 
(مسأله 0) يجب فى الأوانى إذا تنجست بغير الولوغ الغسل ثلاث مرات فى الماء القليل(١).‏ 


غسل الثوب و البدن من الغسل و الصب مرتين يعم سائر النجاسات أيضاًء فإنه كما أن الثوب و البدن لا خصوصيه لهما من بين 
الأشياءءبل ملحق بالثوب كل ما يكون مما ينفذ فيه النجاسه و يقبل العصر و بالبدن كل مالا ينفذ فيه و لا يقبل العصر كما هو 
ظاهر المصنف و غيرهء كذلك ملحق بالبول سائر الأعيان النجسه بشهاده ارتكاز عدم الفرق فى ذلكك كله؛ و يكون ما ورد من 
تعدد الغسل فى البول مقيداً لإطلاقات الغسل الوارده فى موارد مختلفه على ما تقدم. 

الحلبى المتقدمه الوارده فى نول الى لكو إطلخق الأعر بالغسل الوارد قن الوب المتتجس 'ببول الضيى كما فى متعثيرة 
السكونى () . 

هيا 3 كز وظهر الوص فى | الأحوط كرق العا مرتين ف سائر التحاساك يفا يعد الخمله المزيلة: 

أقول: كون ما ذكر احتياطاً استحبابياً كما هو ظاهر المتن لا بأس به و أما مقتضى الأدله فقد تقدم ذكره. 


الخنزير يدخل فى قوله 


ص :/ا 1١‏ 


.” وسائل الشيعه /2798-5:591 الباب " من أبوات النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
.6 ؟-(5)) المصدر السابق:98, الحديث‎ 


إذا تنجست بغير الولوغء و أما المتنجس بغير موت الجرذ فلا وجه لتركه؛ ثم إن الغسل ثلاث مرات فى الأسوانى محكى عن 
ساعة هن المتقدمين و أكثر المتاخروة. 


و عن الشرائع و النافع )١(‏ و أكثر كتب العلاسمه و البيان و روض الجنان و المدارككث (1) جواز الاكتفاء بالمره و يشهد لاعتبار 
الثلادث موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام » قال:سئل عن الكوز و الإناء يكون قذراء كيف يغسل؟ و كم مره 
يغسل؟ قال:يغسل ثلاث مرات» يصب فيه الماء فيحركك فيه» ثم يفرغ منه» ثم يصب فيه ماء آخر فيح ركك فيه ثمم يفرغ ذلك 
الماء» ثم يصب فيه ماء آخر فيحركك فيه ثم يفرغ منه و قد طهر-إلى أن قال:-اغسل الإناء الذى تصيب فيه الجرذ ميتاً سبع مرات 
افا 


و من التزم بكفايه المره إما أن يدعى عدم اعتبار الروايه كما عن صاحب المداركك (©) حيث لا يقول باعتبار الموثقات و إما أن 
يدعى بحملها على الاستحباب بقرينه المرسل المروى فى المبسوط:«و قد روى غسله مره واحده) (2) . 


و شىء منهما لا يمكن المساعده عليه فإن الموثق كالخبر الصحيح فى الاعتبار» و المرسل لا يمكن الاعتماد عليه خصوصاً مع 
احتمال أن يكون المراد بقوله:«و قد روى» هو الخبر الوارد فى غسل مطلق المتنجس و لا مورد للأخذ بالإطلاق مع ورود 


١: ص‎ 


.5١ شرائع الاسلام 21:68 النافع:‎ ))1(-١ 

.1:"48 روض الجنان 1:27 المداركك‎ ,٠ :نايبلا.١:6994 تبصره المتعلمين:2”8 نهايه الاحكام 1:190 و 198 المختلف‎ ))7( -١ 
وسائل الشيعه 7:698-/897, الباب ”0 من أبواب النجاسات.‎ ))"( -“ 

ع (ع8)) للمداركك 92 ؟-/اة؟. 

83-8) المشوظط 18 


و إذا تنجست بالولوغ التعفير بالتراب مره(١)»‏ و بالماء بعده مرتين. 
المقيك وخلاقة: 


ثم إن مقتضى إطلاق الموثقه عدم الفرق بين تنجس الإناء بعين النجاسه أو بمتنجس آخرء فإن المراد بكون الإناء قذراً مقابل 
كونه نظيفاً كما تقدم بيان ذلكك عند التعرض لموثقه عمار الأخرى عن أبى عبد الله عليه السلام:٠كل‏ شىء نظيف حتى تعلم أنه 
قذرء فإذا علمت فقد قذر» )١(‏ و قوله عليه السلام:«الماء كله طاهر حتى يعلم أنه قذر» (1) . 


تطهير الإناء من ولوغ الكلب 


هذه العباره قرينه على أن مراده بالولوغ فى المسأله ولوغ الكلب خاصه. و عليه يكون ما يذكره فى المسأله السادسه من قبيل 
الاسخداء غسا ذكرة فى هذه المسأله .من أن تطهير الأواتئ بالماء القليل غسلها به ثلاث مرات: 


و كيف ما كان يظهر من جماعه التسالم على اعتبار التثليث فى ولوغ الكلب» و المشهور كون الغسل بالتراب أولاهن 10 » و عن 
المفيد فى المقنعه أنها أوسطهن (6) », و عن الانتصار و الخلاف (2) كون الغسل بالتراب إحداهن» و فى صحيحه الفضل بن أبى 
الات قال بال أبا عبد الله عليه السلام عن فضل الهره و الشاه و البقره و الإبل و الحمار و الخيل و البغال و الوحش و السباع 
فلم أتركك شيئاً إِلَا سألته عنه؟ فقال:لا بأس به حتى انتهيت إلى الكلب؟ فقال:رجس نجس لا تتوضأ بفضله و اصبب ذلكك الماءء 
وااغملة 


1١19: ص‎ 


.6 وسائل الشيعه /ا2©:" الباب /7” من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
5 المضدرالسائع ©41اءالبايه الأولنهث أبواف الماء النظلقو» الحديث‎ )9(- 
.2:22١ الحدائق ع/ا:ه, الجواهر‎ ))( -«* 

ع (68)) المقنعه:20. 

ه- (6)) الانتصار:2ى الخلاف .١:172‏ 


بالتراب أوّل مره ثم بالماء (1) » و رواها فى المعتبر:«ثْم بالماء مرتين» (5) و لكن لا تثبت الزياده بذلك؛ لعدم ذكر طريقه إلى 
الأصل الذى يروى عنه. 


واوثما بقال: إن عده الصحبحه إشاره إلى ها بطر فى غسل الأواتى من تكراره ثلاث مراكهى أن المره الأولى منها لا بل من أن 
يكون بالتراب فيطابق مدلولها لما ذكره فى المعتبر فإنه و إن لم يذكر فى هذه الصحيحه الغسل بالماء القليل و لكنها إشاره إلى 
اعتبار التثليث بالماء القليل. 


واقيه أن كوتيا إشاره إلى السليت المعتبر قن غسنل مطلق الأواق بالناء القلب] جره دعرئ» و إنا ثما كان ف النين دليل على 
اعتبار التعفير إذا غسل الإناء من ولوغ الكلب فى الكر أو الماء الجارى. 


وقد يقال: إن صحيحه أبى البقباق (9) مقيده بموثقه عمار (6) المتقدمه الداله على اعتبار التثليث فى غسل الأوانى بالماء القليل 
حيث إن صحيحه أبى البقباق مطلقه بالإضافه إلى الغسل بالماء القليل» كما أن صحيحه أبى البقباق مقيده للموثقه من جهه 
أخر وهو كون الغسل فى المره الول بالتراب فى غسل الإناء من ولوغ الكلبء فتكون النتيجه أن الأوانى تغسل بالماء القليل 
القت مر شركاقا بو ينون فى يليا عرمالزلوة قوق القمله |الأرلى :الوا جو يميا القن رظلور أن ميد بندية رن عدا عن 


٠٠١: ص‎ 


-02) وسائل القيعه 1592 الباك الأول من أبوات الأسااره العجد ينف © 
؟-(5)) المعتبر .١:684‏ 

9-()) وسائل الكييه 1498 البات الأول من أبوات الأسار الحديق ع. 
ع- (6)) المصدر السابق 98ع:7-/6917, الباب 7ه من أبواب النجاسات. 


أبى عبد الله عليه السلام » قال:سألته عن الكلب يشرب من الإناء؟ قال:«اغسل الإناء» )١(‏ تقيد بكل من الموثقه و صحيحه أبى 
البقباق فيكون مفادها اغسل الإناء ثلاث مرات أولاهن بالتراب. 


وفيه أنه لم يظهر وجه تقييد صحيحه أبى البقباق بالموثقه. فإن الموثقه وارده فى تطهير مطلق الإناء القذرء و صحيحه أبى البقباق 
وارده فى خصوص تطهير إناء الولوغ فيرفع اليد بها عن إطلاق الموثقه خصوصاً بقرينه التفسير الوارده فى الموثقه من صب الماء 
ثلاث مرات و تحريكه و إفراغه فإن هذا لا يجرى فى إناء الولوغ. 


ولو فرض ملا-حظه أن الصحيحه تعم غسل إناء الولوغ بالقليل و الكثير و الجارى و الموثقه خاصه بالتطهير بالماء القليل تكون 
النسبه بينهما العموم من وجه فيؤخذ فى ماده اجتماعهماء و هو غسل إناء الولوغ بالماء القليلءبما دل على كفايه مطلق الغسل فى 
تطهير جميع المتنجسات كقوله عليه السلام فى موثقه عمار الوارده فيمن وجد فى إنائه فاره و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء 
(15» فإنها تعم تنجس الإناء من كلّ منجسء نعم لو نوقش فى عمومه بأنه لا يعم تنجس الإناء بالماء المتنجس بالولوغ فلا بد من 
تطودره تاذلف مراك إحرار] لطياوة»: 


و كيف كان فإن تم التسالم على اعتبار التثليث أو نوقش فى العموم الذى ذكرنا فهوء و إِلَّا فمقتضى ما تقدم الاكتفاء بغسل إناء 
الولوغ بعد تعفيره و لو مره بالماء القليل» نعم لا بد من رفع اليد عن إطلاق صحيحه محمد بن مسلم بتقييدها بصحيحه 


٠١١: ص‎ 


1-(1)) وسائل الشيعه 7798:1091 البات ؟ من أبوات الأسآرء الحديث ",. 
7 (9)) المتصدر السابق 369 الات هق أبواب الناء المطاقء التعد يك الأول 


أبى البقباق فى لزوم التعفير. 


و المحكى عن ابن الجنيد )١(‏ أنه يغسل إناء الولوغ سبع مرات أولا-هن بالتراب» و يستدل له بالنبوى:إذا ولغ الكلب فى إناء 
أحدكم فليغسله سبع مرات أولاهن بالتراب (1) و بموثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سأله عن الإناء يشرب فيه النبيذ؟ 
قال: «تغسله سبع مرات» و كذلكك الكلب» (2) و لكن النبوى لضعف سنده و عدم عمل المشهور به لا يمكن الاعتماد عليه. 


و أما الموثقه فالحكم فى إناء النبيذ غير ثابت» و يكتفى فيه بالغسل ثلاث مرات كسائر الآنيه القذره» و قد ذكر قبل 


ذلكك و يحتمل كونها من قبيل الجمع فى الروايه:فى قدح أو إناء يشرب فيه الخمر قال:تغسله ثلاث مرات» و سثل أ يجزيه أن 
يصب فيه الماء قال:لا يجزيه حتى يدلكه بيده و يغسله ثلاث مرات 150 ؛ و لو فرض المعارضه يتساقطان و يرجع إلى موثقته 
المتقدمه الوارده فى مطلق الإناء القذر هذا إذا لم يجمع بينهما بحمل السبع على الاستحباب. 


و على الجمله إذا لم يثبت فى تطهير الإناء من قذاره الخمر و النبيذ سبع مرات فكيف يثبت فى الكلب؟ 
لا يقال: مدلول الموثقه اعتبار سبع مرات فى تطهير الإناء من نجاسه الخمر 
ص ٠١7:‏ 


.؟:"94٠ حكاه فى منتهى المطلب ع"":”, و المداركك‎ ))١(--١ 

؟-(75)) عوالى اللآلى 2.١149‏ الحديث ١ه.مستدركك‏ الوسائل 27:29:07 الباب 58 من أبواب النجاسات» الحديث ". 
#ت()) وسائل الشيعة 18821 البانه "من أبوات الأشريه الموحرهة الخدت .١‏ 

#دؤع) المضدرز السارق :الحديث الأول: 


و الأولى أن يطرح فيها التراب من غير ماء و يمسح به ثم يجعل فيه شىء من الماء(١)‏ و يمسح بهء و إن كان الأقوى كفايه الأول 
فقط بل الثانى أيضاً. 


و النبيذ و من نجاسه الكلبء و قد رفعنا اليد عنه فى تطهيره من نجاسه الخمر للمعارضه أو بالحمل على الاستحباب بقرينه ما 
تقدم؛ و أما فى تطهيره من نجاسه ولوغ الكلب فلا موجب لرفع اليد عنه. 


فإنه يقال: الموثقه معارضه مع صحيحه البقباق الداله على أن تطهير الإناء من ولوغ الكلب غسله بالتراب أول كم بالعاءة وريما أن 


ثم إن ما ذكرنا من الاحتياط فى تطهير الإناء بالتثليث ينحصر فى تطهيره بالماء القليل» و أما فى صوره تطهيره بالكثير أو الجارى 
يؤخذ بإطلاق الغسل فى الصحيحه. و يلتزم بعد تعفيره بالتراب بطبيعى الغسل بالماء. 


الغسل بالتراب 


لأسن فى جعل التراب كذلكك و مسح الإناء به أوَلا ثم جعل الماء و مسح الإناء به جمع بين احتمالى الغسل بالتراب؛ فإن أحد 
الاحتمالين مسح داخل الإناء بالتراب و الثانى غسله بالتراب أى خلط التراب بالماء و مسح داخل الإناء به و لكن قوى قدس سره 
كفايه كل منهما لصدق غسل الاناء بالتراب على كل منهما. 


و لكن لا يخفى أن مسح الإناء بالتراب لا يعد غسللا بالتراب إِلَا بنحو من العنايه و التجوزءبخلاف جعل التراب و خلطه بالماء فإن 
صدق الغسل عليه كصدقه على غسل الشىء بالصابون غير خارج عن الصدق العرفى, و عليه فالاكتفاء بالأول لا يخلو عن التأمل. 


ص ا 


ولا بد من التراب فلا يكفى عنه الرماد و الأشنان و النوره و نحوهاء نعم يكفى الرمل و لا فرق بين أقسام الترابء و المراد من 
الولوغ شربه الماء أو مائعاً آخر بطرف لسانه» و يقوى إلحاق لطعه الإناء بشربه(1)» و أما وقوع لعاب فمه فالأقوى فيه عدم اللحوق 
و إن كان أحوط.بل الأحوط إجراء الحكم المذكور فى مطلق مباشرته و لو كان بغير اللسان من سائر الأعضاء حتى وقوع شعره 
أو عرقه فى الإناء. 

إن امسق جطوى الاناء دمن ولزن لكايه قتدلن وا لدرات :قلا رضدة 3 يله ره غزنله يقزر دعق لعافو لقنو ارده 
نحوها لخروج ذلكك عن صدق التراب و مع احتمال الخصوصيه للتراب لا يمكن التعدى إلى غيره. 


نعم» ظاهر الماتن كفايه غسله بالرمل حيث يصدق عليه أنه تراب و لا أقل من ارتكاز عدم الفرق بين التراب و الرمل خصوصاً 


الناعم منه. 


و ليس وجه التعدى جوز التيمم به ليقال أن جوازه مترتب على صدق الأرض الصعيدء و الأعرض يصدق على الرمل بخلاف 
الغسل بالتراب فإنه لا يعم الغسل بالرمل كما لا يخفى. 


الولوغ 


عنوان الولوغ لم يرد فى شىء من الروايات غير النبوى )١(‏ الذى يستدل به على مذهب ابن الجنيد (5) » و إِنّما الوارد:«الكلب 
يشرب من الإناء»» كما فى صحيحه محمد بن مسلم» و:فضل الكلبء كما فى صحيحه البقباق (1) و كل منهما يصدق فى ما 


7١5: ص‎ 


))١١-١‏ عوالى اللآلى 1:99 الحديث ١ه‏ مر آنفاً. 
1-(5)) وهو غسل إناء الولوغ سبع مرات أولاهن بالتراب» انظر منتهى المطلب 2:86 و المداركك .1:96٠‏ 
*- (*)) وسائل الشيعه 0:6١‏ الباب ١١‏ من أبواب النجاسات, الحديث ”و ”. 


(مسأله )يجب فى ولوغ الخنزير غسل الإناء سبع مرات(1)» و كذا فى موت الجرذ و هو الكبير من الفأره البريه» و الأحوط فى 
الختزير التعفير قبل السبع أيضاًء لكن الأقوى عدم وجوبه. 


إذا شرب الكلب الماء أو غيره من الإناء» و ما فى ذيل الصحيحه من الأمر بصب ذلكك الماء لا يكون قرينه على اختصاص الفضل 
بالماء حيث إن غير الماء لا - يستعمل فى الوضوءء و كأن المعنى لا يتوضأ بفضله إن كان ماءً و اصبب ذلك الماء» و لو فرض 
المناقشه فى ذلكك و جعل الذيل قرينه على أن المراد بالفضل الماء الباقى فلا ينبغى التأمل فى أن الفهم العرفى يساعد على عدم 
القرق ببق النات و غير هن الناتتاتةة و قرفي الباد باعفان أن العالب ها بريه الكل غر الماد كنا أنه ذا كان شرية الماتسرجا 
لغسل الإناء بالتراب أول مره ثم بالماء يكون لطعه أى مباشره أطراف لسانه لنفس داخل الإناء كذلكك. 


وأماوقوع لعابه فى داخل الإناء من غير مباشره لسانه الإناء أو ما فى الإناء من المائع فلا ظهور فى العموم» و احتمال خصوصيه 
مباشره لسانه الإناء أو ما فى الإناء موجود؛ و لذا لا يمككن التعدى إلى ما باشر داخل الإناء أو ما فى الإناء بغير لسانه من سائر 
أعضاء بدنه؛ و لذا يتمسكك فى كل ذلك بإطلاق ما دل على غسل الإناء القذر ثلاث مرات فيكون الاحتياط فى وقوع لعاب فمه 
أو مطلق مباشرته استحبابياً. 


تنجس الإناء بولوغ الخنزير و موت الجرذ 


و يشهد لذلك صحيحه على بن جعفر قال:و سألته عن خنزير يشرب من إناء كيف يصنع به؟ قال:«يغسل سبع مرات» (1) » و 
دعوى أن الكلب أنجس و يغسل الإناء 


ص ملحن 


0121) وشائل العيعه بزاع سباع البات 2١‏ من أبوات التجاسات» الحديث الأول. 


من شربه ثلاث مرات أولهن بالتراب» و كيف يغسل من شرب الخنزير سبع مرات مع أنه قد ذكر فى الصحيحه قبل ذلكك على 
تقدير كونها من قبيل الجمع فى المروى:عن الرجل يصيب ثوبه خنزير فلم يغسله» فذكر و هو فى صلاته» كيف يصنع به؟ قال:إن 
كان دخل فى صلاته فليمض» فإن كان لم يكن دخل فى صلاته فلينضح ما أصاب من ثوبه إِلَا أن يكون فيه أثر فيغسله؛ (1) و 
إذا كان الثوب يكفى فى تطهيره من أثر الخنزير طبيعى الغسل فكيف يعتبر فى الإناء المتنجس بماء شرب منه الخنزير سبع 
مرات؟ هذا مع إعراض المشهور عن الصحيحه لا يمكن المساعده عليهاء فإن كون الكلب أنجس يكفى فيه لزوم التعفير» و 
كفايه تطهير الثوب من أثر الخنزير بطبيعى الغسل لا يلازم الكفايه فى الإناء» و لا ينافى لزوم غسله سبع مرات كما هو واضحء و 
إعراض المشهور غير ثابتءبل حملوا السبع على الاستحباب و لكن لا موجب لرفع اليد عن الظهور. 


و دعوى لزوم التعفير فى ولوغ الخنزير أيضاً؛ لأسن الكلب يطلق على الخنزير أيضاً (5؟) فاسده؛ فإن ظهور الكلب هو الحيوان 
المعروف و لا يعم الخنزير و استعماله فى الخنزير بل مطلق السبع على ما حكى عن القاموس (1) لا ينافى ما ذكر من ظهوره 
حيث ما يطلق فى الحيوان الخاص المعروف حتى أنه لا يعم حيث ما يطلق البحرى منه على ما تقدم فى بحث نجاسه الكلب و 
الخنزير. 


و أما اعتبار الغسل سبع مرات فى الإناء الذى مات فيه الجرذ و هو الكبير من الفأره 
صن 1 


1-(0)) وسائل القبيه 0617© الاب امن أبوات التساسات: التنديك الأول: 
))3(-١‏ المبسوط 1:10 و الخلاف 1817-1١:182‏ المسأله .١15*‏ 
*- 00) رياض المسائل 17:188. و انظر القاموس 178:١(الكلب).‏ 


[يستحب فى ظروف الخمر الغسل سبعاً] 
(مسألة #انسص فى ظروف الخير الفسل سبعا(1).و الأقرى كرئها كنبائز الظروق فى كفايه الثلاث. 


البريه فيدل عليه ظاهر موثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام و فيها قال:«اغسل الإناء الذى تصيب فيه الجرذ ميتاً سبع مرات» 
100 


ثم إن غسل الإناء سبع مرات لموت الجرذ فيه يختص بما إذا كان الغسل بالماء القليل؛ لأن المذكور فى صدر الموثقه قرينه 
ظاهره على أن المراد من الذيل الغسل بالماء القليل و فى غسله فى الكر أو الجارى يؤخذ بالإطلاق على ما تقدم و هذا بخلاف 
غسله من ولوغ الخنزير فإن اعتبار الغسل سبع مرات يعم غسله بغير الماء القليل كما لا يخفى. 


التطهير من الخمر 


قد ذكر غسل الإناء الذى يشرب فيه النبيذ سبع مرات فى موثقه عمار المتقدمه و ذكر فيها:«و كذلك الكلب» (5) و فى مقابلها 
موثقته الأخرى عن أبى عبد الله عليه السلام و فيها:و قال فى قدح أو إناء يشرب فيه الخمر قال:تغسله ثلاث مرات 10 » و ذكرنا 
إنه إما أن يجمع بينهما بحمل الزائد على الثلاءث على الاستحبابء و لو فرض المعارضه يرجع إلى موثقته الأخرى الوارده فى 
تطهير مطلق الإناء القذرء ثم على فرض الجمع لا يختص الغسل ثلاثاً بالغسل بالماء القليل بل يعم الكثير أيضاً. 


نعم» على فرض المعارضه و الرجوع إلى موثقه عمار الوارده فى تطهير الإناء 
ص 7١317:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:698-/6917) الباب ”0 من أبواب النجاسات. 
8ت (0)) المصدرالساق 382 البانب “امن أبوات الأشريه الحرمةه الحديك ١‏ 
-() المضدو النناة السد يك الاول. 


[الثرات الذى يعفر به يجب أن يكون طاهراً قبل الاستعمال] 
(مسأله التراب الذى يعفر به يجب أن يكون طاهراً قبل الاستعمال(١).‏ 


القذر )١(‏ يختص الغسل ثلاثاً بالغسل بالماء القليل» و يرجع فى غيره بالإطلاق المقتضى لكفايه المره نظير ما فى موثقه عمار عن 
أبى عبد الله عليه السلام:سألته عن الدن يكون فيه الخمرء هل يصلح أن يكون فيه خل أو ماء كامخ أو زيتون؟ قال:إذا غسل فلا 
بأسء و عن الإبريق و غيره يكون فيه خمرء أ يصلح أن يكون فيه ماء؟ قال:إذا غسل فلا بأس (5)» و ما فى صحيحه زراره أنه قال 
فى آنيه المجوس:إذا اضطررتم إليها فاغسلوها بالماء ) و لا يمكن الرجوع إلى ذلكك فى غسله بالماء القليل للجزم بعدم الفرق 
بينه و بين إناء قذر آخر بأن يكتفى فيه بالغسل مره دون المتنجس بغير الخمر. 


اعتبار طهاره التراب فى تعفير الإناء 


وقد يقال فى وجهه انصراف قوله عليه السلام فى صحيحه البقباق:«اغسله بالتراب أول مره (5) إلى الطاهر منه بقرينه أن النجس 
قبل الاستعمال لا يطهر الشىء لارتكاز أن فاقد الشىء لا يعطى الشىء . 


ولكن قد ذكرنا أن الارتكاز على تقديزة يختص بالماءء و الأمر بغسل الشسىء بالترات نظير الأمر بقسله بالضابون لا يتصرف إلى 
صوره كون الصابون طاهراًء و هذا لو قيل بأن إزاله التراب عن الإناء بالماء بعده مقوم لصدق غسل الإناء بالواب كما فى غسل 
الشىء بالصابونء فإن الغسل فى الفرض يكون بالماء الطاهر و يستعان فيه بالتراب أو بالتراب المخلوط بالماء. 


7١08: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:648-/697, الباب ”0 من أبواب النجاسات. 
-(0) النضدر الساي :+265 البات. اه الحديث الأول. 

“د (6) المصدو العاف الع الاب 3 الحدية ؟١١,‏ 

ب (6) المضدز السابق 17008 الباتب الأول من أيؤاف الأساره الحديف ع 


[إذا كان الإناء ضيقاً فالظاهر كفايه جعل التراب فيه و تحريكه إلى أن يصل إلى جميع أطرافه] 


( مسأله 9)إذا كان الإناء ضيقاً لا يمكن مسحه بالتراب فالظاهر كفايه جعل التراب فيه و تحريكه إلى أن يصل إلى جميع 
أطرافه(١)»‏ و أما إذا كان ممالا يمكن فيه ذلكك فالظاهر بقاؤه على النجاسه أبداً إِلّا عند من يقول بسقوط التعفير فى الغسل بالماء 


الكثير. 


و أما إذا قيل بكفايه غسل الإناء بالماء الممتزج بالتراب كما قويناه سابقاًء و لا يعتبر إزاله أثره بالماء الطاهر بعده فلا يبعد اعتبار 
طهاره التراب حيث إن مع نجاسته يتنجس الماء قبل غسل الإناء أول مره بملاقاه ذلكك التراب» و قد تقدم أن الماء المتنجس من 
غير ناحيه المغسول لا يطهره و لو لم تكن الغسله مما يتعقبها طهاره المحلء و قد تقدم أيضاً أن هذا ظاهر الغسل بالتراب أوّل مره 
نظير ما إذا قيل:اغسل يدكك بالنفط أول مره ثم بالماء فإنه لا يستفاد منه إزاله الأثر الباقى من النفط بالماء ثتم غسل اليد بالماء كما 


لا يخفى. 
اعتبار التعفير فى ولوغ الكلب 


إذا قلنا بأن الغسل أول مره بالتراب يصدق بجعل التراب فى ظرف و مزجه بالماء و إيصال الممتزج إلى جميع داخل الإناء كما 
اخترناه و قواه قدس سره فلا ينبغى حصول هذا الغسل بتحريكك الإناء بحيث يصل التراب الممتزج بالماء إلى جميع باطنه؛ و أما 
إذا قيل بتعين مسح الإناء بالتراب كما هو المعنى الأول من المعنيين المتقدمين فيشكل صدق الغسل بالتراب فإن المراد بالغسل 
مسح الإناء بالتراب» سواء كان باليد أو بمثل الخشبه؛ و مجرد مسّ التراب جميع داخل الأنام تحر كه لآ سد سكا لواضله 
بالترابء ثم إذا كان الإناء ضيقاً بحيث لا يمكن جعل التراب فيه أصللا فالإناء يبقى على نجاسته بناءً على اعتبار التعفير فى الغسل 
فى الكر أو الماء الجارى أيضا. 


فإن الأمر بتعفيره ليس تكليفاً نفسياً حتى يسقط عند العجز بل إرشاد إلى ما هو 


ص56 


[لا يجرى حكم التعفير فى غير الظروف] 

(مسأله ١٠لا‏ يجرى حكم التعفير فى غير الظروف(١)‏ مما تنجس بالكلب و لو بماء ولوغه أو بلطعه. 

نعم» لا فرق بين أقسام الظروف فى وجوب التعفير حتى مثل الدلو لو شرب الكلب منهءبل و القربه و المطهره و ما أشبه ذلك. 
المطهر من الولوغ فيعم صوره التمكن و عدمه. 


و دعوى أن الإرشاد يختص بما أمكن فيه التعفير و كان قابلا له فلا يعم غير القابل لا يمكن المساعده عليها؛ فإن الأمر بالتعفير لا 
يعم ما لا يقبل التعفير و لو عرفاً بحسب نفسه كالمايعات و الثياب لا ما لا يمكن فيه التعفير لمانع كضيق فم الإناءء كما أن الأمر 
بالغسل لا يعم مثل المائعات و لكن يعم ما إذا لم يمكن فيه الغسل لمانع كبعض ظروف العطور التى لا يدخل الماء فى جوفها؛ 
لضيق فمها إلا بالتقطير الذئ له يحقق معه صا الماء».و كذا ظل ذلكك يبقى علن تجاسهه إلى الأبد كذلكق يقى على تجاسفه ها 
لم يمكن فيه التعفير لمانع. 


ولا يخفى أن ما فرضه يمكن بناءً على عدم اختصاص التعفير بخصوص ما شرب منه الكلب بل يجرى فى ظرف وضع فيه من 
ذلك الماءء و هذا ظاهر كلامه قدس سره فى المسأله العاشره. و إِلّا فرض شرب الكلب من إناء مع عدم إمكان وضع التراب فيه 
مجرد فرض لا يقع. 

فإنه ورد فى صحيحه البقباق عن أبى عبد الله عليه السلام:سألت عن فضل الهره و الشاه.... و ذكر عليه السلام فيها:و اصبب ذلكك 
الماء و اغسله بالتراب أول مره ثم بالماء (0) » و الضمير ظاهره الرجوع إلى ظرف ذلك الماءء» و مقتضى إطلاقه عدم الفرق بين 
ظرف 


5١٠١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 1:178. الباب الأول من أبواب الأسآرء الحديث ع. 


[لا يتكرر التعفير بتكرار الولوغ من كلب واحد أو أزيد] 

(مسأله ١ل‏ يتكرر التعفير بتكرار الولوغ من كلب واحد أو أزيد(1١)بل‏ يكفى التعفير مره واحده. 
[يجب تقديم التعفير على الغسلتين فلو عكس لم يطهر] 

(مسأله ؟١١)‏ يجب تقديم التعفير على الغسلتين فلو عكس لم يطهر(). 


و ظرف آخر حتى مثل الدلو و المطهره و القربه وغير ذلك مما يتعارف فيه إحراز الماءء و أما غير الظروف مما يصيب ذلكك 
الماء من الثياب أو غيرها فلا يجرى فيه الحكم المزبور بل عمومه لما إذا أصاب الماء المتنجس بولوغ الكلب ظرفاً آخر كما إذا 
صب ذلك الفضل فى إناء آخر لا يخلو عن تأمل و إن كان أحوطه. نعم ورد عنوان الإناء فى النبوى )١(‏ و فى الفقه الرضوى (7) 
و لكن مع ضعف التبوى سنداً وعدم إحراز كون الثانى روايه لا يمكن الاعتماد عليهما. 


فإن تنجس الإناء بولوغ الكلب كتنجس سائر الأشياء بإصابه النجس كما أنه إذا تكرر إصابه النجاسه لموضع من الثوب و البدن 
لا يوجب تكرار الغسل كذلكك تكرر الولوغ فى الإناء لا يوجب تكرار ما يعتبر فى تطهيره» و السر فى ذلكك كله أن الأمر بالغسل 
أو بالتعفير إرشاد إلى المطهر من التنجس كما أنه إرشاد إلى التنجسء و بتكرار الولوغ فى الإناء لا يتكرر تنجسه بحسب 
الارتكاز كما لا يتكرر فى سائر الأشياء؛ و أصاله عدم التداخل موردها التكاليف أو الأحكام الوضعيه التى تقبل التكرار أو 
يختلف سنخها كما لا يخفى. 


وقد ورد فى صحيحه البقباق المتقدمه اغسله بالتراب أول مره ثم بالماء 50 
ص 5١١:‏ 


.,* مستدركك الوسائل 3:2:79 الباب 58 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 03١ عوالى اللآلى 149 الحديث‎ ))١(-1 
الفقه المنسوب للامام الرضا عليه السلام:”47.‎ ))7( -١ 
وسائل الكيجه 13492 البات الأول من أبوات الأسآار الحديق ع.‎ ))(-9 


[إذا غسل الإناء بالماء الكثير لا يعتبر فيه التثليث] 
(مسأله 1)إذا غسل الإناء بالماء الكثير لا يعتبر فيه التثليث»بل يكفى مره واحده(١)‏ حتى فى إناء الولوغ. 


و مقتضى ظهور(أول مره)و ظهور(ثم)كون الغسل بالماء بعد التعفير و عكسه لا يدخل فى المطهر المزبور» و ما عن المفيد قدس 
سره من لزوم غسل الإناء من الولوغ ثلاثاً وسطاهن بالتراب (1)» و ما عن محكى الخلاف إحداهن بالتراب (؟) لم يعلم له وجه. 


لا يعتبر التثليث عند الغسل بالماء الكثير 


قد تقدم أن موثقه عمار الوارده فى تطهير الإناء المتقذر من أى قذاره () ظاهرها أن غسل الإناء بالماء القليل ثلاثاً مطهر له و أما 
بالإضافه إلى تطهيره فى الماء المعتصم فلا دلاله له نفياً أو إثباتاً فيتمسكك فى تطهيره فى الماء المعتصم بالأمر بطبيعى غسله 
الوارد فى صحيحه زراره عن الصادق عليه السلام أنه قال فى آنيه المجوس:«إذا اضطررتم إليها فاغسلوها بالماء (5) فإنها تعم 
غسلها من أى قذاره محتمله أو محرزه. و كذا بموثقه عمار الوارده فيمن وجد فى إنائه فأره متسلخه حيث ذكر فيها و يغسل كل 
ما أصابه ذلك الماء (5) فتعمٌ ما إذا أصاب ذلك الماء داخل الإناء الطاهرء و يرفع اليد فى الإناء القذر بالخمر و النبيذ و سائر 
المسكر حيث ورد فى تطهير الإناء من نجاسه المسكر الأمر بغسله ثلاثاً (2) بلا فرق بين غسله بالماء القليل أو فى الماء المعتصم. 


ص :17" 


.6/ المقنعه:هء و‎ ))١(-١ 

؟-(2)) الخلاف 1:178ء المسأله .١*‏ 

“- (")) وسائل الشيعه 7:698-/91, الباب ”ه من أبواب النجاسات. 

#د()) المصدر السابق:*#ع الباب 16 الحديث 31 

فد (0) المضدرو الاق 1418# البات عفن أبوانف الماء المطلق» الحديت الأول. 
#دلاع) المصدر الاق ةع" الاب اذاف أبوات التجامات» الحدية الأول. 


و دعوى انصرافه إلى ما إذا كان الغسل بالماء القليل بلا وجه حيث إن الماء الجارى بل الكثير الراكد كماء الغدران لم يكن 
نادرأ و مجرد غلبه الغسل بالماء القليل لا يوجب انصراف الغسل إليه» و قد ورد فى صحيحه محمد بن مسلم و إن غسلته فى ماء 
جار فمره ل . 


و الحاصل كما أن موثقه عمار الوارده فى تطهير الإناء من أى قذاره أخص بالإضافه إلى صحيحه زراره. و بالإضافه إلى موثقته 
الوارده فيمن وجد فى إنائه فأره. و ما ورد فى تطهير الإناء القذر بنجاسه الخمر أخص أيضاً من تلكك الصحيحه و الموثقه فيرفع 
اليد به عن الإطلاق فيهما فتكون النتيجه غسل الإناء من نجاسه الخمر ثلاثاً بلا فرق بين غسله بالماء القليل أو فى المعتصم. 


وعلى الجمله موثقه عمار الوارده فى مطلق الإناء القذر (5) لا تنافى ما ورد فى تطهير إناء الخمرء و المنافى إطلاق صحيحه 
زراره و موثقه عمار الوارده فى إصابه الماء النجس فيرفع اليد عن إطلاقهماء و كذلكك الحال فى الإناء المتننجس بشرب الختزير 
منه فإنه يغسل سبع مرات بلا فرق بين كون غسله بالماء القليل أو فى الماء المعتصم كما هو ظاهر صحيحه على بن جعفر 
المتقدمه (*) . 


لا يقال: موثقه عمار الوارده فى تطهير الإناء القذر تعارض تلكك الصحيحه بالعموم من وجه. حيث إن الموثقه عامه من حيث 


تنجس الإناء بولوغ الخنزير أو بغيره 
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))١(-١‏ وسائل الشيعه 9917:" الباب 7 من أبواب النجاسات. 
؟- (75)) المصدر السابق:2وع-/ا9ع, الباب 7ه. 
()) المضدر السابق :63-3117 الباى 3# العذيت الأول, 


نعم» الأحوط عدم سقوط التعفير فيهءبل لا يخلو عن قوه(١)‏ و الأحوط التثليث حتى فى الكثير. 


من النجاسات. و لكنها خاصه بالإضافه إلى التطهير بالماء القليل» و الصحيحه تعم التطهير بالماء القليل أو بالمعتصم و خاصه من 
حيث تنجس الإناء بشرب الخنزير فتقع المعارضه بينهما فى تطهير الإناء من ولوغ الخنزير بالماء القليل. 


فإنه يقال: إذا كان تطهيره من ولوغ الخنزير فى المعتصم يعتبر فيه الغسل سبع مرات فيكون اعتبار السبع فى تطهيره بالماء القليل 
بالأولويه مع أنا ذكرنا مع اختصاص الموضوع لا ينظر إلى عموم الحكم و إطلاقه. 


و أما الإناء المتنجس بموت الجرذ فيه فقد تقدم أن موثقه عمار غير ظاهره فى لزوم السبع حتى فى غسله بالماء الكثير و المعتصم 
حِيتٌ: إنها وردث فى ذيل موثقه غماز الواردة'فى كيفيه:الآناء القذر الناظره بتظهيره بالماء القليل و يحتمل كون الذيل من قبيل 
الجمع فى المروى فيكون صدرها قرينه على أن الذيل أيضاً ناظراً إلى الغسل بالماء القليل؛ و لكن ليس فى البين إطلاق يقتضى 
الاكتفاء فى تطهيره فى الماء المعتصم بمطلق الغسلء و ما تقدم من الإطلاق لا يدخل فيه هذا المفروضء و الأحوط فيه أيضاً 
الغسل سبعاً بلا فرق بين غسله بالماء القليل أو الكثير لاسنتصحاب عدم جعل الغسل مطلقاً مطهراً له و لا يعارض باستصحاب عدم 
جعل الغسل سبعاً مطهراً فإنه لا أثر لهذا الاستصحاب للجزم بطهاره الإناء مع غسله سبعاً فى المعتصمء حيث إن الغسل بالقليل 
سبعاً إذا كان مطهراً للإناء فيكون الغسل سبعاً فى المعتصم مطهراً بالأولويه» و لا يثبت كون طبيعى الغسل مطهراً كما لا يخفى. 


قد تقدم منه رحمه الله اختصاص التعفير بالتطهير بالماء القليل و ما قواه فى المقام 
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ينافيه و إن كان الصحيح ما ذكره فى المقام» حيث إن مقتضى إطلاق صحيحه البقباق )١(‏ عدم الفرق فى اعتباره بين التطهير 
بالماء القليل أوافنى الكثيرء .وقد ذكرتا أتها أخص بالاضافه إلى ما وود فى تطهير الإناء القذن فقبلة عن مطلق المسجس. 


ثم إن هذا كله فى الغسل بالماء القليل أو المعتصم. 


و أما إذا كان التطهير بماء المطر فيقال الظاهر أن غلبه ماء المطر على المتنجس يوجب طهارته و لا يعتبر فيه إِلَا الإصابه دون 
الغسل» و لكن قد تقدم فى بحث ماء المطر أن استفاده ذلكك من روايات ماء المطر مشكلء نعم فى مرسله الكاهلى:«كل شىء 
يراه ماء المطر فقد طهر) (1) و لكنها ضعيفه لإرسالهاء و غايه مدلولها أن الغسل لا يعتبر فى التطهير بماء المطر» و لا يدل على 
عدم الحاجه إلى التعفير الوارد اعتباره فى الإناء المتنجس بولوغ الكلب. 


و بتعبير آخر كل ما يعتبر فى تطهيره الغسل فلا يحتاج إليه فى تطهيره بماء المطرء و أما إذا اعتبر فى تطهير متنجس أمر آخر غير 
الغسل كما يعتبر فى تطهير الميت المسلم تمام تغسيله أو يعتبر فى تطهير الإناء المتنجس التعفير فلا نظر فى المرسله إلى عدم 
الحاجه إلى ذلكك فيما إذا أصابه ماء المطر. 

لا يقال: لا مجال للمناقشه فى المرسله بضعف السند بالإرسال فإن المشهور قد عملوا بهاء و عملهم جابر لضعفها. 

فإنه يقال: لم يعلم استنادهم إليها فلعل بعضهم استفاد عدم الحاجه إلى الغسل من 


ص :516 


.8 وسائل الشيعه 1:178 الباب الأول من أبواب الأسآرء الحديث‎ ))١١-١ 
.8 المصدر السابق:152 الباب * من أبواب الماء المطلق الحديث‎ ))(-١ 


[فى غسل الإناء بالماء القليل يكفى صب الماء فيه و إدارته إلى أطرافه] 


(مسأله ؟١)فى‏ غسل الإناء بالماء القليل يكفى صب الماء فيه و إدارته إلى أطرافه ثم صبه على الأرض ثلاث مرات كما يكفى أن 
يملأه ماءً ثم يفرع ثللاث مرات(١).‏ 


صحيحه هشام بن سالم حيث ورد طهاره ما تلف من السطح الذى يبال فيه بأن ما أصابه من الماء أكثر (1), و مقتضاه أنه إذا 
كان المطر غالباً على المتنجس يطهر المتنجس سواء صدق عليه عنوان الغسل أم لاء و ما فى صحيحه على بن جعفر:«إذا جرى 
من ماء المطر فلا بأس» (؟) فلا يدل على اعتبار الغسل.بل لأن مع الجريان تحصل غلبه ماء المطرء و لكن ذكرنا سابقاً أن التعليل 
غير ناظر إلى عدم اعتبار الغسل فى تطهير الشىء ءبل ناظر إلى أن فى ماء المطر خصوصيه لا ينفعل فى ما إذا كان غالباً على عين 
النجسء نظير ما تقدم فى ماء الاستنجاء. 


و على الجمله ما تقدم فى انفعال الماء القليل بإصابه عين النجاسه و لو كان الماء وارداً على النجاسه لا يجرى فى ماء المطر كما 
لا يجرى فى ماء الاستنجاء» نعم يستفاد منها عدم اعتبار التعدد فى الغسل فى مثل الأرض المتنجسه بالبول لو قيل باعتبار التعدد 
فى ما إذا كان غسلها بالماء القليل. 


تطهير الأوانى المتنجسه 


صب الماء فى الإناء ثلاث مرات و إدارته إلى أطرافه ثم إفراغه» قد ذكر فى موثقه عمار الوارده فى كيفيه تطهير الإناء القذرء و 
إما أن يملأ الإناء ثلاث مرات و إفراغه كل مره فهو و إن لم يذكر فيها إِنَا أن المستفاد منها جواز ذلكك أيضاًء حيث إن المتفاهم 
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0(121)) وسائل الععة 6 جه الباب عن أنواب الماء المطلق» الحديثة الأول 
اك ())) النصد و اناق :ةل اعون مم 


[إذا شكك فى متنجس أنه من الظروف أو غيره فالظاهر كفايه المره] 


( مسأله 0١)إذا‏ شكك فى متنجس أنه من الظروف حتى يعتبر غسله ثلاءث مرات,ء أو غيره حتى يكفى فيه المره فالظاهر كفايه 
المره[١):‏ 


العرفى من قوله عليه السلام فيها:«يصب فيه الماء فيحركك فيه) )١(‏ أن تحريكك الماء لا خصوصيه له بل الغرض منه إيصال الماء 
إلى جميع داخل الإناء» و هذا يحصل فى الفرض الثانى أيضاً فالإشكال فى غسل الإناء بالفرض الثانى كما عن صاحب الجواهر 


الشك فى كون المتنجس إناءً أو غيره 


التتكك فى نون نى + إن ركترق شحو الكنبهة وريه كب [ذا متك كن كو المركن إقاء أ الدج أخرى يف الشبيه 
المصداقيه. فإن كان الشكك بنحو الشبهه المفهوميه فلا ينبغى التأمل فى كفايه غسله مره فى تطهيره» فإن موثقه عمار الوارده فيمن 
وجد فى إنائه فأره متسلخه قد ذكر فيها:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» (12) » و مقتضاه كفايه طبيعى الغسل فى كل طاهر 
تنجس بذلك الماء القذر و قد ورد لهذا العموم تخصيص و هو أن الإناء القذر يغسل ثلاث مرات (45 » و إذا فرض إجمال 
المخصص من جهه عنوانه يرفع اليد عن العموم المتقدم فى مقدار دلاله دليل الخاصء و يؤخذ به فى المشكوك على ما هو 
المقرر فى بحث تخصيص العام بالخاص المنفصل المجمل المردد أمره بين الأقل و الأكثر. 


و ]ذا كان الشكك عسو الشبيه البصضداقه فك أبشا خسلةهرة أخذا بايتميحات 
ص 7١17:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:648-/6917, الباب ”0 من أبواب النجاسات. 

-(]) الجواس عبمدم 

د()) وسائل القيسة #12366 الات فق آنوات الماء الفطلق: التحديت الأول. 
ع- (6)) المصدر السابق 7:98-/8917, الباب "اه من أبواب النجاسات. 


[يشترط فى الغسل بالماء القليل انفصال الغساله على المتعارف] 


لاله 2 1)شترط فى الغسل بالمناء:القليل اتقصال العباله على النتعارق 10 ققى كل الندن و كر مما للا يفك فية العام يكقى 


عدم كون المشكووك إناءًٌ حيث إن ورود المخصص للعام أو المقيد لعنوان المطلق يوجب أن يكون الموضوع لحكم العام و 
المطلق ثبوتاً العنوان العام و المطلق المسلوب عنهما عنوان الخاص و المقيد» و باستصحاب عدم ذلكك العنوان أى عنوان الخاص 
أو المقيد يندرج المشكوك تحت العام أو المطلق فيثبت له حكمهماء و ليس استصحاب عدم الإناء للمشكوك من قبيل 
الاستصحاب فى العدم الأزلى ليبتنى جريانه على القول باعتباره فى العدم الأزلى؛بل المستصحب نفس القضيه السالبه بانتفاء 
المحمولء و ما هو بمفاد(ليس)الناقصه؛ لأن الإناء لا يكون كالمرأه القرشيه فى عدم الحاله السابقه للعدم الوصفى لها بل الشىء 
كان و لم يكن إناءً ثم صنع إناءَ كما لا يخفى. 


نعم العموم المراد من الرجوع إليه لا يمكن أن تكون صحيحه زراره الوارده فى إناء المجوس (1)» فإن التمسكك به غير ممكن؛ 
لعدم إحراز كون المشكوك إناء فلا بد من أن يراد العموم فى موثقه عمار الوارده فيمن وجد فى إنائه فأره متسلخه و قوله عليه 
السلام فيها: 


«و يغسل كل ما أصابه» (7) فإن مقتضى هذا العموم طهاره كل متنجس بالماء المتنجس بطبيعى الغسل و منه المفروض فى 
المقام بعد إحراز عدم كونه إناءً بالأصل. 


اعتبار انفصال الغساله فى التطهير بالماء القليل 


هذا اللشراط إبسى اتغبارا زاكذا علن عمل السحس نال لذن شيل العنيء ل يحم مدوق اتفال العساله عنفمى ذا كان 
المتدجدن مكل البنان مما لا يتفك فيه الخاء 
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.١1؟ من أبواب النجاسات» الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه 0:77 الباب‎ ))١1(-١ 
المصدر الباق ##اتقء الاب #اهق أبرات'الباء الفطلق»الحديت الآول:‎ )- 


فلا بحصل غسله بالماء القليل إِلَا إذا جرى الماء على الموضع النجسء و عليه يكفى صب الماء على ذلكك الموضع ليجرى الماء 


و بتعبير آخر إذا أخذ مقداراً من الماء و وضع على الموضع النجس من العضو بحيث لم ينفصل عن ذلكك الموضع فلا يصدق 
عليه غسل ذلكك الموضع. 

و يبقى فى البين سؤال عن الفرق بين غسل العضو من الخبث حيث يعتبر فيه الصب لينفصل معظم الماء و غسله فى التوضوؤ فإنه لا 
يعتبر فيه الانفصال كذلككء.بل يكفى فيه وصول الماء أو إيصاله إلى تمام العضو و إن لم يبق من الماء المصبوب فى غسل الآخر 
من ذلكك العضو إِنَا القليل جداً من قطرات الماء. 


و دعوى أن الغسل المعتبر فى إزاله النجاسه غير الغسل المعتبر فى رفع الحدثء فإن الماء يحصل له فى الأول نوع قذاره تزول 
بخروج معظم الماء بخلاف الثانى حيث لا يحصل للماء هذه القذاره مرجعها أن خروج معظم الماء شرط خارجى استفيد بقرينه 
الارتكاز فى غسل المتنجسات لا أنه مقوم لمفهومه. أضف إلى ذلكك أن الأسمر كما ذكر عند من يلتزم بنجاسه الغساله» و أن 
طهاره المتخلف بالتبعيه التى هى مدلول التزامى لأدله الغسل بالماء القليل. 


و أما القائل بعدم انفعال الماء القليل فى الغسله التى يتعقبها طهاره المحل فلا موجب عنده لاعتبار انفصال معظم الماء. 


اللهم إلا أن يقال إنه يستفاد مما ورد فى كيفيه تطهير الإناء من إفراغ الماء المصبوب فى الإناء ثلاثاً (1) اعتبار انفصال الغساله فى 
كل مرهءيل لا بد فى اعتبار ذلكك 


ص :531 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:698-/6917) الباب ”0 من أبواب النجاسات. 


فى الغسله المزيله للعين حيث تقدم أنها لا تدخل فى الغسله المطهره إِلَا إذا استمر الصب بعد زوال العين بقرينه الارتكاز أن الماء 
المنفعل بعين النجاسه لا يطهر الشىء » و إن ما ورد فى تعدد الغسل و الصب المراد منه الغسل ظاهرةٌ تكرار تلكك الغسله المطهره 


فتدير. 


ويقال أيقا باعمان الانفضيال على الفخر التغارف فم إذا كان المنتس هنا رق فيه العاديو بقل العضر كالنورت فاق العضن أو 
ما يقوم مقامه من غيره لإخراج الغساله عنه ليصدق الغسل. 


والكنرويما يقال باغعباز الغضر فى تطهيز القيء اذى ينقد قه الماء رجاهو له لأنه لآ يرفيدق غسلة ردولهو لو كان مقذار هخ 
الدم على ثوبه وصب الماء فى ذلك الموضع مستمراً حتى زال الدم عنه يصدق أنه غسل ثوبه من الدم و إن لم يعصره كما 
تقدم» ورود نحو ذلك فى صحيحه على بن جعفر الوارده فى غسل الفراش (1)» و لكن مع ذلك لا بد من عصر الثوب و نحوه 
لما ورة الأمر به فى عضته الحسين بن أبى العلاء الوارده فى الصبى يبول على الثوب 1320 


و فيه قد تقدم من أن الأسمر بالعصر إما محمول على الاستحباب أو كنايه عن حصول الطهاره بمجرد الصب حيث إن مقتضى 
العاده عصر الشىء لازم غسله و تطهيره؛ أو أن اعتبار العصر ليمكن غسله ثانياً بناءَ على أن المراد بالصبى فيها المتغذى بقرينه 
الجمع بينها و بين صحيحه الحلبى الظاهره فى كفايه مجرد صب الماء الغالب فى 
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." الباب ه من أبواب النجاسات» الحديث‎ ,801-7:6٠٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
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و انفصال معظم الماء» و فى مثل الثياب و الفرش مما ينفذ فيه الماء لا بد من عصره أو ما يقوم مقامه كما إذا داسه برجله أو غمزه 
بكفه أو نحو ذلكك. و لا يلزم انفصال تمام الماء و لا يلزم الفركك و الدلكك إِلَا إذا كان فيه عين النجس أو المتنجس(١).‏ 


وقد يقال باعتبار الدلكك فإنه قد ورد اعتباره فى موثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام و قال فى قدح أو إناء يشرب فيه 
الخمرء قال:تغسله ثلاث مرات.و سئل أ يجزيه أن يصب فيه الماء؟ قال:لا يجزيه حتى يدلكه بيده و يغسله ثلاث مرات (7)» و فيه 


أن الخمر كما قيل إذا رسب فى الإناء من الخزف و نحوه يرسب فيه و يبقى عليه أثره فيتوقف إزالته على الدلك. 


وهذا يدخل فى المسكق فى المتة و أما ما لس له مسكوتة و وسو قل يعتبر فى مفلة الدلكك كما يشهد لذلكه ما فن ته 
الحسين بن أبى العلاء قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن البول يصيب الجسد؟ قال:«صب عليه الماء مرتين فَإنّما هو ماء» (*) 
و أما ما ذكر فى المتن من قوله إِنَا إذا كان فيه عين النجس أو المتنجس فقد تقدم أن زوال عين النجاسه يعتبر فى تطهير الشىء » 
ولو كانت إزاله العين موقوفه على الفرك أو الدلكك و نحوهما تعتين» و لكن إزاله عين المتنجس فيما لم يكن مانعه عن وصول 
الماء و نفوذه فى موضعه كالطين المتنجس الذى وقع على الثوب فلا يعتبر إزالتهاءبل يطهر تلكك العين كالمتنجس بالغسل الواقع 
عليه و على الثوب مثلا كما لا يخفى. 


ص 51 


.5 وسائل الشيعه 248-191 الباب ” من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(--١ 
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وفى مثل الصابون و الطين و نحوهما مما ينفذ فيه الماء و لا يمكن عصره فيطهر ظاهره بإجراء الماء عليه(١)»؛‏ و لا يضره بقاء 
دام لالع على ارقي ار انيه 


تطهير ما لا ينفذ فيه الماء و لا يقبل العصر 


نسب إلى الشهره بين المتأخرين )١(‏ عدم طهاره الباطن بالماء القليل فى مثل الصابون و الطين و الحبوب و الفواكه مما ينفذ فيه 
الماء ولا يمكن عصره؛ لأسن الغسل المعتبر فى التطهير يحصل بانفصال الغساله و لا تنفصل الغساله عما ذكرءبل مقتضى ظاهر 
كلمات بعضهم أنه لا يطهر ظاهرها أيضاً بالماء القليل حيث ينفذ فيه الماء المصبوب و لا ينفصل عنه بمعظمه خصوصاً بملاحظه 
القول تتطابه العسباله: 


و لكن لا يخفى أنه لا ينبغى التأمل فى طهاره ظواهرها بالغسل فإن انفصال الغساله يراد منه انتقال الماء عن الموضع المصبوب 
المتنجسء و بنفوذ الماء فى باطن الطين و نحوه يطهر ظاهرها لانفصال معظم الماء عن ظاهرها بالزوال أو بالنفوذ فى الجوفءبل 
وما ينفذ فى الجوف يعد من الماء المتخلف على المغسول المحكوم بطهارته» و لو كان الجوف طاهراً فلا يتنجس بالماء النافذ, 
و إنما الكلا-م فى طهاره جوف مثل الصابون و الحبوب مما ينفذ فى جوفه الماء و لا يخرج عنه فإنه يقال كما هو ظاهر الماتن 
قدس سره فى المسأله بعدم طهاره الجوف بالماء القليل المعتبر فى التطهير به خروج الغساله» و قد ناقش صاحب المداركك قدس 
سره فى عدم طهارتها بالماء القليل بأن الالتزام بذلكك يكون حرجاً و ضرراًء و بأن المتخلف فيها لا يزيد على المتخلف فى 
الحشايا بعد الدق و التغميز و أن ذلكك يخالف مطلقات الغسل )١(‏ . 
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.١:١87 ذخيره المعاد‎ ))١(-١ 
؟- (5؟)) مداركك الأحكام الما‎ 


و فيه أن عدم اعتبار الغسل بالماء القليل مطهراً لاا يكون مورداً لقاعده نفى الحرج و الضرر فإن نفيهما نفى الحكم الموجب 
للحرج و الضررء سواء كان الحكم تكليفياً أو وضعياًء و ليس مفادهما إثبات الحكم الذى لا يوجب الضرر أو الحرج. و عليه 
فعدم اعتبار كون الماء القليل بصبه مطهراً لما ذكر من عدم الحكم؛ نعم تنجس الجوف منها يوجب الضرر أو الحرج حيث يلزم 
غسلها بالماء الكثير أو الجارى الموجب للحرج بعضاًء و لكن ما ورد فى تنجس الزيت و السمن و المرق و غير ذلكك دليل على 
أن الشارع اعتبر التنجس مع كونه ضررياًءبل و مع عدم إمكان تطهيره فما الظن بما إذا كان حرجياً. 


و ما ذكر من أن المتخلف فيها لا يزيد على المتخلف فى الحشايا )١(‏ الخ» مقتضاه طهاره ظاهر تلكك المتنجسات لا بواطنها التى 
لا تنتقل منها الغساله: كما أن التطهر بالماء القليل يدخل فى مطلقات الفبيل إذا احرز الخروع لباك كنا دك لبس ويا 
للغسل و لو بالإضافه إلى بواطنها. 


ولا يبعد أن يقال إذا نفذت رطوبه نجسه فى جوف الصابون و الحبوب و نحوهما ثم يبست الرطوبه النافذه وصب الماء الطاهر 
فيه بحيث نفذ جوفه و استولى عليه كاستيلائه فيما إذا جعل فى الماء الكثير يصدق غسلها حيث لا يرى أهل العرف فرقاً فى 
صدتقه بين صب الماء من مثل الإبريق إلى أن استولى عليه و نفذ فيه و بين صبه بجعلها تحت الحنفيات المعموله فى عصرنا 
الحاضر المحكوم بكون مائها كراً حيث إن التفكيكك بينهما فى صدق الغسل فى الثانى دون الأول بلا وجه. 


وقد يستدل على ذلكك بمعتبره السكونى الوارده فى المرق الذى وجدت فيه فأره 


ص م8 


))١(-١‏ مداركك الأحكام الى 


من الأسمر بإهراق المرق و غسل اللحم )١(‏ مع أن اللحم كالحبوب و الصابون و لم يستفصل عليه السلام فى الجواب بين ما إذا 
كانت الفأره مطبوخه بحيث يعلم وقوعها فيه من قبل أم لاء و ظاهرها كون اللحم على كلا التقديرين قابلا للغسلء و إراده غسله 
فى الماء الكثير أو فئ الجارى خاصه غير محتمل لكو الغالب فى الغسل الغسل بالماء القليل: و لآ بأس به خضصوصا بالإضافه إلى 
تطهير ظواهر مثل ما ينفذ فيه الماء و لا يكون قابلا للعصر على ما تقدم. 


و يناقش (؟) فى الاستدلال بأن اللحم إذا كان يابساً ينفذ الماء فى جوفه عند الطبخ بخلاف ما إذا كان رطباً فإنه عند الطبخ لا 
ينفذ الماء إلى جوفه حيث إنه ينكمش كانكماش الجلدء و تنسد خلله و فرجه؛ و تندفع الرطوبات إلى خارجه. و لا ينفذ ماء 
المرق فى أعماقه»بل يتنجس ظاهره؛ و بما أن منصرف الروايه () طبخ اللحم الرطب فيطهر ظاهره بالغسلء و أما باطنه فلم يكن 
نجساً ليستدل بها على طهاره الباطن بالغسل. 


و لكن لا يخفى ما فى المناقشه؛ فإن اللحم الرطب و إن يكون فى أول طبخه كما ذكر إِلَا أنه بعد صيرورته مطبوخاً تنفتح خلله و 
فيه وحاك فى باللنه عاد الفرقاوى انهاه اكلالكك لكان اررق نان امرك وين الع عدا مولن اللجة العاف وا حمق 
القدر و لو بمقدار قليل جداًء و يأتى من الماتن قدس سره فى المسأله العشرين نفى البعد عن تطهير الحبوب و نحوها حتى مع 
وصول النجاسه إلى جوفها بصب الماء القليل فيها إلى 


ص 8 
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وأمافى الغسل بالماء الكثير فلا يعتبر انفصال الغساله و لا العصر و لا التعدد و غيره»بل بمجرد غمسه فى الماء بعد زوال العين 
يطهر(١)»‏ و يكفى فى طهاره أعماقه إذا وصلت النجاسه إليها نفوذ الماء الطاهر فيه فى الكثير» و لا يلزم تجفيفه 


أن يصل الماء الطاهر جوفها. 
التطهير بالماء الكثير 


وليكن مراده الغسل فى الماء الكثير أو الجارى لا الغسل بالماء الكثير و لو بجعله تحت أنبوبه تتصل بالماء الكر أو الجارىء فإن 
صدق غسل البدن و نحوه على هذا النحو لا يكون إِلَّا بجريان الماء على العضو المتنجس كما ذكرنا سابقا نعم فى غسله فى 
الكثير أو الجارى يحصل غسله عرفاً بمجرد إدخال العضو فيهما بعد زوال العين أو معهاء و كذا ما ينفذ فيه الماء و لا يكون قابلً 
للعصر و ذكر قدس سره أنه لا يعتبر العصر فى غسله بالكثير فى الأشياء القابله له» و كذا لا يعتبر التعدد» و فيه قد تقدم من أن ما 
ورد فيه الأمر بغسله متعدداً و لم يكن فيه قرينه على أن المراد الغسل بالماء القليل يعم الغسل بالقليل و الكثير كالثوب المتنجس 
بالبول حيث إن مقتضى الأدله غسله فى غير الجارى مرتين و فى إناء الخمر و الإناء من ولوغ الخنزيرءبل و ما مات فيه الجرذ فرفع 
اليد عن مقتضاها بلا وجه. 


و أما عدم اعتبار العصر فقد تقدم أنه لو كان مقوماً للغسل فلا يفرق فى اعتباره بين الغسل فى القليل و الكثير» نعم لو قيل بعدم 
كزنه مقوما واعقارة من من بيه ابه أ العل5 3ل ناعتنا ره فى اليل بالماء القليل حون عرصي كيقيها كان فالتصير فيها 
يعتبر فيه الغسل مرتين كالثوب المتنجس بالبول يعتبر ليحصل غسله ثانياً كما تقدم. 
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أولآ(1)» نعم لو نفذ فيه عين البول مثلاً مع بقائه فيه يعتبر تجفيفه بمعنى عدم بقاء مائيته فيه بخلاف الماء النجس الموجود فيه 
فإنه بالاتصال بالكثير يطهر فلا حاجه فيه إلى التجفيف. 


ذكر قدس سره أن النجاسه إذا نفذت فى باطن مثل الصابون و الحبوب يكفى فى طهاره باطنه و أعماقه نفوذ الماء الطاهر فيه إذا 
جعل فى الكثير أو الجارى و لا يلزم تجفيفه أُوّلاً ثم جعله فى الماءء إِلَا إذا نفذت فى باطنه عين النجاسه حيث يعتبر تجفيفه أَوَلاً 
بمعنى عدم بقاء مائيه البول فى جوفه و إن بقيت نداوته»بخلاف ما إذا كان النافذ فيه الماء المتنجس فإنه لا يعتبر تجفيفه؛ لأنه 
بالاتصال بالماء المعتصم يطهر فلا حاجه إلى التجفيف بخلاف عين البول فإنه لا يطهر و يطهر موضعه بنفوذ الماء الطاهر فيه. 

و استشكل فى التنقيح (1) فى الفرق المزبور و أنه لا- فرق بين البول و الماء النجس بأن ما فى الجوف لا يعد ماءٌ بل هى رطوبه 
مسريه؛ و ما دل على طهاره الماء المتنجس بالمعتصم يختص بالماء لا بالرطوبه و لو كانت مسريه. و كما أن الاتصال بالرطوبه 
المسريه لا توجب سرايه النجاسه من النجس إلى الطاهر كذلك لا يوجب طهاره المتنجس اتصال رطوبته بالمعتصم, و عليه 
فاللازم إبقاء هذه المتنجسات فى الماء إلى أن يغلب على ما فى جوفها من الرطوبات أو بتجفيفها ولا ثم وضعها فى الماء. 
أقول: لو تم ما ذكر فلازمه عدم طهاره بواطن هذه الأشياء إذا نفذت فيها النجاسه؛ لأن المطهر لنجاسه الشىء هو الماء و ما يصل 
إلى البواطن الرطوبه التى لا يصدق عليها الماء فكيف يطهر الباطن و لو بتجفيف الشىء أوَّلاً ثم وضعه فى الماء» و إذا فرض أن 
ما فى الأعماق من الرطوبه المسريه ماء فيطهر باتصاله بالمعتصم, نعم إذا لم تكن 
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.١8 المسأله‎ 1-8٠١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى‎ ))0(-١ 


إلا يعتبر العصر و نحوه فيما تنجس ببول الرضيع ] 


(مسأله ١1)لا-‏ يعتبر العصر و نحوه فيما تنجس ببول الرضيع و إن كان مثل الثوب و الفرش و نحوهماءبل يكفى صب الماء عليه 
مره على وجه يشمل جميع أجزائه(1)» و إن كان الأحوط مرتين و لكن بشرط أن لا يكون متغذياً معتاداً بالغذاء» ولا يضر تغدّيه 
انقاها تادراو أن يكون دك ل أهى على اللختوطه و لا مشتوط فيه أن ركوق قن الحولين :بل هو كلذ لك .ما دام يعد وضيعاً غير 
متغذ و إن كان بعدهما كما أنه لو صار معتاداً بالغذاء قبل الحولين لا يلحقه الحكم المذكورءبل هو كسائر الأبوال» و كذا يشترط 
فى لحوق الحكم أن يكون اللبن من المسلمه فلو كان من الكافره لم يلحقه و كذا لو كان من الخنزيره. 


للرطوبه المسريه عينيه فيشكل صدق الماء عليه و لا توجب سرايه النجاسه حتى فيما كان للماء عينيه إِلّا مع اتصال أعيان الماء 
كلاق عق العدل ,الما 


و على الجمله فلا بد من تجفيفه بإزاله مائيته سواء كان بولاً أم ماء متنجساً. 

قد تقدم أن المطهر للبول من الصبى غير المتغذى صب الماء الغالب على بوله ولا يعتبر فيه تحقق عنوان الغسل و لا العصر و لا 
تعدد الصبء و الموضوع للحكم فى صحيحه الحلبى المتقدمه الصبى الذى لم يأكل حيث ذكر فيها عليه السلام:«فإن كان قد 
أكل فاغسله» )١(‏ و ظاهر:«فإن كان قد أكل» صيرورته معتاداً للأكل فلا ينتفى الحكم المذكور بالتغذى اتفاقاً نادرًءبلا فرق بين 
عدم كونه معتادا للغذاء قبل الحولين أم بعدهماءبل ذكرنا أنه لو كان معتادا للشرب من لبن الحيوان أو من مثل اللبن الجاف 
المعروف فى عصرنا الحاضر يجرى على بوله الحكم المزبور؛ لأن الموضوع له ليس عنوان الرضيع ليدعى انصرافه عن مثل ذلكك 
فى ذلكك الزمان. 


ص 0.006 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه 948-7:5"917؛ الباب ‏ من أبواب النجاسات, الحديث ؟. 


و بقى الكلا-م فى المقام فيما ذكره فى المتن من اشتراط عدم كون اللبن من الكافره أو الخنزيره و إِلّا يجرى فى بوله حكم بول 
البالغين و المتغذى. 


و يستدل على أن بول المرتضع من الكافره أو من لبن الخنزيره كسائر الأبوال بروايه السكونى عن جعفر عن أبيه عن على عليه 
النسلام قال :لين النجاريه وريولها يفل سه الكوب قبل أن تظلعمة لأن لنها ترج م كانه أمهكء و لين القلام لأايعيال عنه التوتب ”و 
لا من بوله قبل أن يطعم؛ لأسن لبن الغلام يخرج من العضدين و المنكبين» )١1(‏ و وجه الاستدلال أن المستفاد منها نجاسه بول 
لجرو نيك نهآ سقف وى لبن مسد لكروججد دن عاق انها فيكو ابوك الرشديع مو ار فحين #البرتفيع من الكافره وام 
لبن الخنزير محكوماً أيضاً بحكم بول الجاريه. 


وقد أورد على هذا الاستدلال بوجوه (75) : 


الأوّل: أن لازم ما ذكر أن الصبى إذا ارتضع من مرضعه ولدت جاريه أن يحكم ببوله بحكم بول الجاريه؛ و أن يحكم على بول 
الجاريه فيما ارتضعت من مرضعه ولدت ذكراً بحكم بول الذكر. 


الثانى: أن خروج اللبن من مثانه الأسم لا يوجب نجاسته. فإن المذى و الودى يخرجان أيضاً من المثانه مع أنهما طاهران و 
المحكوم بالنجاسه فى الخارج من المثانه ينحصر بالبول و المنى. 


الثالث: أن مضمون الروايه باطل جزماً؛ لأن لبن الأم لا فرق فيه بين الولد الذكر 


ص :1 
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.17 التنقيح فى شرح العروه الوثقى 5-87 المسأله‎ ))2( -١ 


و الأنثى فى كون منشأ خروجه و موضعه واحداًء و الحكم بنجاسه البول و اللبن متفرع على هذا المضمون الباطل و إذا أسقطت 
الروايه عن الاعتبار فى مدلولها المطابقى يتبعه فى السقوط مدلولها الالتزامى على ما ذكر فى محله. 


ويشبه هذا الاستدلال ما ذكره أهل الخلاف فى الاستدلال على جواز الجمع بين الظهرين و العشاءين بالمطر و السفر و سائر 
العذر بما رووا عن النبى من أنه قد جمع بينهما من غير عذر 0 . فإن مدلولها جواز الجمع مع العذر بالأولويه» وإذا سقطت 
الروايه فى مدلولها لبطلان الجمع بينهما من غير عذر يؤخذ فى مدلولها على جواز الجمع مع العذر. 


الرابع: أن الروايه ضعيفه سنداً فإن فى سندها الحسين بن يزيد النوفلى و هو غير موثق فلا يعتمد عليها. 


أقول: لا يبعد اعتبارها سنداً فإن الحسين بن يزيد النوفلى يروى غالباً عن السكونىء و قد ذكر الشيخ قدس سره أن الأصحاب 
عملوا بروايات السكونى (1) فيكون هذا توثيقاً للنوفلى أيضاً مع أنه واقع فى سند كامل الزيارات» و القائل المزيور(أطال الله 
عمره)يلتزم بوثاقه رواته. هذا بحسب السند. 


و أما بحسب الدلاله فلا يبعد أن يقال:الروايه ناظره إلى بيان أن لبن الرضيعه كبولها فى أنه يغسل منه الثوبء و أن لبن الرضيع 
كبوله لا يغسل منه الثوب» و كون ذلكك لأن لبن الجاريه يخرج من مثانه أمها بخلاف لبن الغلام, فالتعليل المقطوع بطلانه 


ص :57 
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راجع إلى حكم اللبن لا إلى البول الذى يخرج من مثانه الطفل كخروجه عن مثانه البالغين فهو محكوم بالنجاسه غايه الأمر أنه لا 
يعتبر من مطهره الغسل بل يكفى الصب كما هو مقتضى الجمع بينها و بين غيرها. 


و على الجمله تلغى الروايه بالإضافه إلى حكم اللبن و يؤخذ بها فى البول من الجاريه بل من بول الرضيع, و لو فرض رجوع 
التعليل إلى كلا الأمرين فسقوطها بالإضافه إلى التعليل لا يوجب سقوطها فى الحكم الوارد فيهاء فإن الحكم ليس مدلولاً التزامي 
للتعليل و رفع اليد عن تعليل الحكم فى الروايات غير عزيز. 

حيث إن تعليل الحكم المجعول فى الشريعه بنحو القضيه الكليه مرجعه بيان ملاكك الجعلء و إذا ثبت عدم صحه ما ذكر ملاكاً 


فلا يكشف عن بطلان جعل الحكم الوارد فى تلكك الروايه أو غيرها. 


نعمء إذا كان التعليل لثبوت الحكم لا لجعله كما إذا أخبر عدل بأن هذا الماء نجس لأن البول أصابه؛ و علمنا أن البول لم يصيبه 
فلا يعتبر خبره عن النجاسه؛ لأنه لم يخبر عن نجاسه ناشئه من غير إصابه البول حتى يصدق قوله و ما أخبر به من نجاسه ناشئه عن 
إصابه البول فقد علمنا ببطلانه. 


و على الجمله فلا بأس بالالتزام ببعض مدلول الروايه و هو نجاسه بول الرضيع و أنه يغسل منه الثياب كسائر بول الآدمى, و أما 
استفاده أن بول الرضيع من المرضعه الكافره أو التغذى بلبن الخنزيره فلا يستفاد منها حكمه. و لم يبق فى البين إِلَا دعوى 
انصراف صحيحه الحلبى الداله على كفايه الصب فى بول الصبى الذى لم يكن قد 


77١: ص‎ 


[إذا شك فى تقوذ الماء التجسس فى الباظن فى مكل الضابون و تحوهبتى على عدمه] 


(مسأله 18)إذا شكك فى نفوذ الماء النجس فى الباطن فى مثل الصابون و نحوه بنى على عدمه(١))‏ كما أنه إذا شكك بعد العلم 
بنفوذه فى نفوذ الماء الطاهر فيه بنى على عدمه؛ فيحكم ببقاء الطهاره فى الأولء و بقاء النجاسه فى الثانى. 


أكل )١(‏ عن هذه الصوره و لا أقل من عدم الإطلاق فيها فيؤخذ فيه بالإطلاق فى مثل موثقه سماعه الداله على كون الغسل 
مطهراً فى بول الصبى قال:سألته عن بول الصبى يصيب الثوب؟ قال:اغسله» قلت:فإن لم أجد مكانه؟ قال:اغسل الثوب كله (1) . 


تطهير جوف الأشياء التى لا تقبل العصر 


لأصاله عدم وصول الماء المتنجس إلى باطنه كما أنه إذا شكك فى نفوذ الماء الطاهر فيما وصل إليه الماء النجس فالأصل عدم 
تسولت ك شيطق 0 المراه وجول لمان لحن ادن التسيوته يقر وتييوك الرتاوي المستيرية يويجك الى ا لاتقل لبي باقن 
الجوف لتأثر برطوبه الجوفء و أما إذا كان الواصل إليه مجرد النداوه بحيث لا يتأثر الشىء بإدخاله جوفه فلا دليل على كون 
تلك النداوه موجبه لتنجس الجوفء كما أن المصحح لصدق عنوان غسل الشىء من تنجس جوفه أيضاً وصول الماء الطاهر 
جوفه و لو بصوره الرطوبه المسريه» و إذا جفف الشىء المتنجس جوفه بحيث لم يبق فى جوفه ما يمنع من غلبه الماء الطاهر عليه 
ولو كان وصوله إليه بصوره الرطوبه المسريه كفى فى صدق غسله على ما تقدم. 


درن 
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[قد يقال بطهاره الدهن المتنجس إذا جعل فى الكر الحارٌ] 
(مسأله 19)قد يقال بطهاره الدهن المتنجس إذا جعل فى الكر الحارٌ بحيث اختلط معه ثم أخذ من فوقه بعد برودته» لكنه مشكل 
لعدم حصول العلم بوصول الماء إلى جميع أجزائه و إن كان غير بعيد إذا غلى الماء مقداراً من الزمان(١).‏ 


تطهير الدهن المتنجحس 


إذا فرض استهلاك الدهن المتنجس بغليان الماء مده بحيث يصدق على المجموع أنه ماء يحكم بطهارته و لو انفكت الأجزاء 
الدهنيه عن الماء و اجتمعت فوق الماء فلا موجب للحكم بنجاستها فإنها عند انفكاكها عن الماء و اجتماعها فوقه لم تلاق نجساً 
كما تقدم ذلك فى بحث استهلاك المضاف فى الماء الكر و المعتصمء و لكن فرض الاستهلاك كذلك فى الدهن مما 
يختلف أجزاؤه مع الماء فى الثقل لا يتحقق. 


كما أنه لو لم يستهلكك فى الماء بل صار الماء مضافاً بغليانه فلا ينبغى التأمل فى نجاسه الماء حتى لو فرض خروجه عن المضاف 
بعد برودته و انفكاك الأسجزاء الدهنيه عنه على ما تقدم فى تنجس المضاف و لو كان أكراراً بملاقاه النجاسه و منها الدهن 
المفروض فى المسأله. 


و أما إذا لم يستهلكك الدهن فى الماء و لم يصر الماء مضافاً كما هو ظاهر المحكى عن العلامه (1) و المفروض فى كلام الماتن. 
فقد يقال: إن وصول الماء الكر إلى جميع أجزاء الدهن و لو بغليان الماء الكر مده يوجب طهاره الدهن. 


و يناقش فى ذلكك أن وصول الماء الكر إلى جميع أجزائه كذلكك بعيد بل مستحيل؛ لأن كل جزء من أجزاء الدهن حتى مع 


صغره و دقته جداً جسم له حجم و الماء بإحاطته 


ص خرؤرة 


.١:8/ حكاه فى المستمسكك 7:58, المسأله 19.» و انظر تذكره الفقهاء‎ ))١(-١ 


[إذا تنجس الأرز أو الماش أو نحوهما يجعل فى وصله و يغمس فى الكر] 


(مسأله ١3)إذا‏ تنجس الأرز أو الماش أو نحوهما يجعل فى وصله و يغمس فى الكر و إن نفذ فيه الماء النجس يصبر حتى يعلم 
نفوذ الماء الطاهر إلى المقدار الذى نفذ فيه الماء النجسءبل لا يبعد تطهيره بالقليل بأن يجعل فى ظرف و يصب عليه ثمم يراق 
غسالته(1). و يطهر الظرف أيضاً بالتبع فلا حاجه إلى التثليث فيه و إن كان هو الأحوطء نعم لو كان الظرف أيضاً نجساً فلا بد من 
الثلاث. 


محيط بالجزء و لا يدخل جوفه. 


نعم» يمكن أن يصير ذلكك الجوف ظاهراً من ذلكك الجزء و ظاهره جوفاء إِنَا أن الظاهر عند صيرورته جوفاً متنجس بالجوف فلا 


يفيد صيروره الجوف ظاهراً أو ظاهره جوفاً. 
و على الجمله لا يصل ماء الكر إلى تمام ذلك الجزء دفعه واحده. 


أقول: لو فرض وصول الماء إلى ظاهر ذلكك الجزء و جوفه دفعةً فلا يفيد ذلكك فى طهارته؛ لأ-ن المطهر من النجاسه غسل 
غير قابل للغسل منه. 


و الحاصل الأممر بالغسل فى المتنجسات إرشاد إلى مطهريته فلا يعم ذلك الأسمر موارد غير القابل له؛ نعم إذا صار الدهن 
المتنجس عرضاً عرفاً للشىء القابل للغسل كالطحين و طبخ خبزاً فبغسل الخبز كما يأتى يكون طاهراً. 


تطهير الأرز و الماش و نحوهما 


قد تقندم تحقق الغسل فى الكثير و لا-.يتوقق على خروج الغساله قيما إذا كان المغسول غير قابل للعصر و منه الآرز و الماش و 
تمرعنة وغانه كرف هة انبا لاعن إلى المشلور الدع كلك ته الخلة لفون مطور: 


ص خرورة 


ولكن قد يقال بعدم إمكان التطهير بالماء القليل فيما إذا نفذ الماء المتنجس جوفها؛ لأنه يعتبر فى صدق الغسل بالماء القليل 
خروج المَاء عمناوضل إلبهه و الماء لا برس عن الجوق فى مثل الأزق والمائنة .و لك فد معدم أن الفسل بالماء القليل و إن 
يتوقف على خروج الغساله فى الجمله إِلّا أن خروجها فى كل شىء بحسبه كما ذكرنا فى مثل غسل الوجه و اليدين فى الوضوء و 


عيره. 
و على الجمله فلو صب الماء الطاهر على مثل الأرز و الصابون و وصل الماء بنفوذه فى جوفه على ما تقدم يصدق عليه أنه غسله. 


و يشهد لذلك ما ورد من الأمر بغسل اللحم المتنجس ثمّ أكله )١(‏ بلا استفصال بين صوره نفوذ المرق النجس جوفه أم لاء و بلا 
تقييد بكون الغسل فى الكر أو بالقليل» مع أنه لا يمكن حمله على الغسل فى الماء الكر؛ لأن غالب الغسل فى ذلكك الزمان كان 
بالماء القليل. 

و دعوى أن اللحم يخرج منه الغساله بالدلكك أو أن الماء المتنجس أى المرق لا يدخل جوفه لا يخفى ما فيهما فإن اللحم غير 
قابل للعصر و لا يتقوم غسله بالدلكء و نفوذ المرق المتنجس جوفه قد تقدم وضوحه بعد طبخه. 

و أما ما ذكر الماتن قدس سره من تبعيه الإناء فى الطهاره بغسل ما جعل فيه فقد يستدل على ذلكك بصحيحه محمد بن مسلم 


الداله على غسل الثوب المتنجس فى المركن مرتين (1), فإن المستفاد منها طهاره المركن أيضاً بذلكك مع فرض تنجسه بالغسله 


ص فر 
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الأول عضت إن الشككد يع طياره اقرب و كا المر كن على تعدو الضاتجه بين ذلكف بعيله تلذث طراك إن كان سكا 
إلا أن هذا التفكيكك خلاف المتفاهم العرفى مع عدم تعرض الإمام عليه السلام لذلك. 


و يناقش فى الاستدلال المزبور بأن المستفاد من الصحيحه طهاره المركن بغسل الثوب المتنجس بالبول فيه مرتين» و لم يحرز أن 
المركن لا بد فى تطهيره من غسله ثلاث مرات؛ لعدم صدق الإناء عليه» و لو لم يكن صدقه عليه ممنوعاً فلا أقل من احتماله فإن 
الإناء هو الظرف المعد لاستعماله فى الأكل و الشرب. 


و على الجمله غسل الثوب المتنجس بالبول فى المركن فى المره الثانيه يوجب طهاره الثوب و المركن معاً؛ لكون الغسل المزبور 
كما أنه غسل للثوب غسل للمركن أيضاً فأين التبعيه؟ 


والصحيح أن جعل الأرز المتنجس أو الماش فى الإثاء لا يوجب تنجس الاناء؛ لطهاره الماء فى الغسله المطهره للشىء . 


أقول: كون الإناء الظرف المعد للأكل و الشرب خاصه مقطوع خلافه حيث ورد فى موثقه عمار وجدان الفأره فى إناء توضأ و 
اغتسل و غسل ثيابه من مائه و قد كانت الفأره متسلخه )١(‏ فيعلم منها أن الإناء يعم ما يحرز فيه الماء كالحب و غير ذلككء مع أن 
المركن فى صحيحه محمد بن مسلم لاا خصوصيه له حيث ذكر فى مقابل الغسل فيه: 


«و إن غسلته فى ماء جار) (1) و يعلم منه أن غسل الثوب المتنجس بالماء القليل يعتبر فيه 


ص حيرض 


1(1)) وسائل الشبعه 1:18#:البان عمق أبواك الماء المطلقء الحديث الأول 
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[الثوب النجس يمكن تطهيره بجعله فى طشت وصب الماء عليه ثم عصره و إخراج غسالته] 


(مسأله ١7)الثوب‏ النجس يمكن تطهيره بجعله فى طشت وصب الماء عليه ثم عصره و إخراج غسالته» و كذا اللحم النجس» و 
يكفى المره فى غير البول و المرتان فيه» إذا لم يكن الطشت نجساً قبل صب الماء(١)‏ و إِلَا فلا بد من الثلاث» و الأحوط التثليث 


[اللحم المطبوخ بالماء النجس أو المتنجس بعد الطبخ يمكن تطهيره فى الكثير] 


(مسأله 77)اللحم المطبوخ بالماء النجس أو المتنجس بعد الطبخ يمكن تطهيره فى الكثيرءبل و القليل إذا صب عليه الماء و نفذ 
فيه إلى المقدار الذى وصل 


الغسل مرتان» سواء كان الغسل فى المركن أو غيره من الإناء. 
و الإنصاف أن استفاده طهاره الإناء بالغسل المعتبر فى تطهير المتنجس المغسول فيه تام و تحمل موثقه عمار الداله على غسل 


تطهير بعض المتنجسات 


ظاهر كلامه قدس سره أن الإناء أو الطشت لو تنجس بوضع المتنجس الذى يراد غسله قبل صب الماء القليل فلا يجرى فيه 
التبعيهءبل يتعين التثليث ليطهر كل من الإناء و الثوب و لكن لا يبعد دعوى الإطلاق فى صحيحه محمد بن مسلم الوارده فى غسل 
الثوب الذى أصابه البول (؟) حيث إن مقتضاه كفايه الغسل مرتين بلا فرق بين الرطوبه المسريه فى الثوب أو المركن و عدمها. 


و كيف كان فما ذكر قدس سره بالإضافه إلى تنجس الطشت بوضع ما يراد غسله أحوط. 


ص ا 
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إليه] تعلو لعي اذ 
[الطين النجس اللاصق بالإبريق يطهر بغمسه فى الكر و نفوذ الماء إلى أعماقه] 


( مسأله 77)الطين النجس اللا-صق بالإ-بريق يطهر بغمسه فى الكر و نفوذ الماء إلى أعماقه()» و مع عدم النفوذ يطهر ظاهره 
فالقطرات التى تقطر منه بعد الإخراج من الماء ظاهرءة.و كذا الطين اللقضق بالتعلهبل يظهر ظاهره بالماء القليل أيضاءيل إذا 
وصل إلى باطنه بأن كان رخواً طهر باطنه أيضاً به. 


[الطحين و العجين النجس يمكن تطهيره بجعله خبزاً ثم وضعه فى الكر] 


(مسأله 5؟)الطحين و العجين النجس يمكن تطهيره بجعله خبزاً ثم وضعه فى الكر حتى يصل الماء إلى جميع أجزائه. و كذا 
الحلري المحين بيخدااء عيدا 

وقد يقال إن اعتبار نفوذ الماء فى جوف اللحم ينافى الإطلاق فى معتبره السكونى )١(‏ و خبر زكريا بن آدم (1) فإن مقتضى 
إطلاقهما جواز الاكتفاء فى أكل اللحم المزبور بغسل ظاهره فيحكم بطهاره الجوف بالتبعيه خصوصاً بملاحظه أن تجويز أكل 
اللحم يعم المخ و نحوه مما لا ينفذ فيه الماء. 


و فيه ما لا يخفى من عدم صدق غسله إذا نفذت الرطوبه المسريه إلى الجوف و لا يصل الماء الطاهر بنفوذه إلى ذلك المقدار. 


قد تقدم أن نفوذ الماء الطاهر إلى الباطن و إن يوجب صدق عنوان الغسل إِلَا إذا كان ذلكك بحيث يغلب على الرطوبه النجسه فى 
جوفه ولو بتجفيفه الجوف و إلا يطهر سطحه الظاهر من الطين؛ و لو تقطر بعد إخراجه الماء فإن علم أنه يخرج فى الجوف 
يحكم بنجاسته»بخلاف إذا علم أنه من الظاهر أو احتمل كما لا يخفى» و من هنا يظهر الحال فى الطين اللاصق بالنعل. 


ص 6ر8 
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ووضعه فى الماء كذلكك(١).‏ 
[إذا تنجس التنور يطهر بصب الماء فى أطرافه من فوق إلى تحت 


( مسأله 10)إذا تنجس التنور يطهر بصب الماء فى أطرافه من فوق إلى تحت( و لا حاجه فيه إلى التثليث لعدم كونه من 
الظروف فيكفى المره فى غير البول» و المرتان فيه» و الأحولى أن يحفر فيه حفيره يجتمع الغساله فيها و طمها بعد ذلكك بالطين 
الطاهر. 


[الأرض الصلبه أو المفروشه بالآجر أو الحجر تطهر بالماء القليل] 


لشاله 2))الأرضن الصلبه أو المفروشه »الاجر أو الحجر تطهن :الما القليل إذا اجرى عليهاء لكن مجمع الغساله قلي العساء ولد 
كك طويربيت اوشكة فإن: تكن إغراج ماء العسالةياة كاة عاك طرق لخروجد فهوء و إلا يحفر حفيره ليجتمع فيهاء ثم 
يجعل فيها الطين الطاهر كما ذكر فى التنور؛ و إن كانت الأرض رخوه بحيث لا يمكن إجراء الماء عليها فلا تطهر إلا بإلقاء الكر 
أو المطر أو الشمسء نعم إذا كانت رملا يمكن تطهير ظاهرها بصب الماء عليها و رسوبه فى الرملء فيبقى الباطن نجساً بماء 
الغساله» و إن كان لا يخلو عن إشكال(*) من جهه 


قد تقدم إمكان تطهير الخبر و الجبن و نحوهما بالماء القليل أيضا بأن يصب عليهما الماء الطاهر حتى يستولى عليهما و يدخل 
الجوف. 


اعتبار المرتين فى تطهير التنور من نجاسه البول مبنى على التعدى من البدن إلى غيره مما لا يقبل العصرء و قد تقدم الإشكال فى 
ذلك و لكنه أحوطء و عليه فالغساله النازله عن الأطراف طاهره لطهاره الماء فى الغسله المطهره فلا يحتاج فى تطهير مجمع 
الغساله إلى الحفر و الطم. نعم بناءَ على نجاسه الغساله مطلقاً أو فى مورد وجود عين النجاسه أو التعدى من البدن إلى غيره 
يحتاج إليهماء و من هنا يظهر الحال فى المسأله الآتيه. 


لا إشكال فى طهاره الظاهر من الأرض كالرمل أو التراب الرخو حيث يتحقق 


ص كرف 


احتمال عدم صدق انفصال الغساله. 
[إذا صبغ ثوب بالدم لا يطهر ما دام يخرج منه الماء الأحمر] 


الغسل بالماء القليل»بخلاف ما إذا صبغ بالنيل النجس فإنه إذا نفذ فيه الماء فى الكثير بوصف الإطلاق يطهر و إن صار مضافاً(١),‏ 
اشر ا بعك العصري كما اها 


[فيما يعتبر فيه التعدد لا يلزم توالى الغسلتين أو الغسلات] 


(مسأله 18)فيما يعتبر فيه التعدد لا يلزم توالى الغسلتين أو الغسلات» فلو غسل مره فى يوم و مره أخرى فى يوم آخر كفى(؟) نعم 


غسل ظاهرها بانتقال الغساله منها إلى الجوف و لا يعتبر فى انفصال الغساله إِلَّا انتقالها عن موضع صب الماء بلا فرق بين الغسل 
بالماء القليل أو بالكثير كما لا يخفى» نعم لو كانت الأرض رخوه بحيث يقف الماء المصبوب عليها ولا ينزل الجوف لا يطهر 


قد تقدم عد الفرق بين الغسل بالماء القليل أو الكثير فى كون العصر و نحوه مقوماً لعنوان الغسل و عدمه؛ و عليه فإن خرج الماء 
إلى الإضافه عند عصره فى غسله بالماء القليل لا يطهر الثوب لاعتبار كون غسله بالماء فيكون خروجه إلى الإضافه عند عصره فى 
غسله فى الماء الكثير كذلككء نعم لا يضر تغير الماء بلون المتنجسء و هذا أيضاً بلا فرق بين الغسل بالماء القليل أو الكثير. 


لأسن المطهر للإناء المتنجس غسله ثلاث مرات و مقتضى الإطلاق حتى فى موثقه عمار الوارده فى تطهير الإناء (1) عدم الفرق 
بين توالى الغسلات و عدمه. و أما 


ص خارف 
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[الغسله المزيله للعين بحيث لا يبقى بعدها شىء منها تعد من الغسلات] 


(مسأله 9)الغسله المزيله للعين بحيث لا يبقى بعدها شىء منها تعد من الغسلات فيما يعتبر فيه التعدد(١)»‏ فتحسب مره بخلاف ما 
دارج يعدها تعن من اجزاء الين فإنها (8 تسيا وعلق هذا فإن أزال العين بالماء المطلق يما بجي فيدامرتاق كفن عله 


تيد تر عادو 31 | زالزا معاد سطراق سنح ينه فرطت اخريان 


(مسأله ٠*)النعل‏ المتنجسه تطهر بغمسها فى الماء الكثيرء و لا حاجه فيها إلى العصر لا من طرف جلدها و لا من طرف خيوطهاء و 
كذا الباريه»بل فى الغسل بالماء القليل كذلك؛ لأنّ الجلد و الخيط ليسا مثا يعصر(؟) و كذا الحزام من الجلد 


اعتبار الفوريه فى العصر فإن كان التأخير بحيث يحصل الجفاف للمغسول و لو فى الجمله فيعتبر عدم التأخير كذلك. و أما إذا 
يبقى فيه معظم الماء و يخرج عند عصره فلا يعتبر عدم التأخير و ذلكك أيضاً للإطلاق فى مثل صحيحه محمد بن مسلم )١(‏ . 


و لعل مراده قدس سره الغسله المزيله التى يستمر صب الماء بعد إزاله العين بحيث يستولى على الشىء الماء الذى لم يلاق عين 
النجاسه لثلا ينافى ما تقدم» و لكن يمكن أن يستظهر من صحيحه محمد بن مسلم الوارده فى غسل الثوب الذى أصابه البول فى 
المر كن مرتين (1) أنه يكتفى فى موارد اعتبار تعدد الغسل بالغسله المزيله للعين و لو لم يستمر صب الماء إلى ما بعد زوال 
العين؛ و ذلكك فإن الأسمر بغسله فى المركن مرتين يعم ما إذا كان فى الثوب عين البول و صوره جفافه و خروجه إلى مجرد 
النداوه غير المسريه؛ و إذا اكتفى فى غسله فى المركن بذلكك فلا يحتمل الفرق بينه و بين ما إذا لم يكن غسله أو غسل متنجس 
آخر فى الإناء. 


الخبط يقبل العصر فيما إذا كان تابعاً لما يقبل العصر كالثوب أو كان مستقال 
ص :750 
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كان فيه خيط أو لم يكن. 
[الذهه المذاب وئ ه م٠‏ القلاات اذا صصص الماء الك أو كاز وامسيا قا وناك ظا ه و باطنه 
ب و حوه من د اب يسكس طاهر 0و 


(فمالة #1)الذهي: المذات و دورمن القلزاك: إل افب :قن لبا اين أو كان نشكا قاذ دن يمح بظافرد وزياظه 0 زلا 
يقبل التطهير إِلَا ظاهره؛ فإذا اذيب ثانياً بعد تطهير ظاهره تنجس ظاهره ثاني نعم لو احتمل عدم وصول النجاسه إلى جميع أجزائه 
و أن ما ظهر منه بعد الذوبان الأجزاء الطاهره يحكم بطهارته؛ و على أى حال بعد تطهير ظاهره 


و أما إذا كان تابعاً لما لا يقبل العصر كما فى النعل و الباريه و الحزام فصدق غسلها لا يكون إِلَا بصبٌ الماء و جريانه عليها من 
غير توقفه على العصر. 


عليه السلام فى حديث قال:سألته عن البوارى يصيبها البول هل تصلح الصلاه عليها إذا جفت من غير أن تغسل؟ قال:«نعم لا 
بأس» )١(‏ و وجه الشهاده أن ظاهرها طهاره الباريه بغسلها مع أن الخيوط المستعمله فيها لا يمكن عصرها. 


فى تطهير الفلزات المتنجسه بذوبانها 
لا يخفى أن المراد بتنجس ظاهر الفلز و باطنه اختلاط جزئه الطاهر بجزئه النجس لما تقدم فى بحث شرائط التنجيس أن الفلز 
المذاب لا يكون من المائعات المضافه بحيث تكون إصابه النجاسه لجزء منها موجباً لتنجس الجميع؛ و عليه فإذا ألقى الفلز 
المنذاففى الما السحيى حكوق تائيه ناطنه كرقرفا على أن بصير عقن الظاسر الملاقى للباء التحتى راطا باشعيران عيبب 
ذلك المذابء و كذا إذا كان الفلز 


756١: ص‎ 
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ظاهره متنجساً لوقوعه فى الماء النجس ثم اذيب يكون تنجس ظاهره و باطنه موقوفا على صيروره بعض الظاهر المتنجس باطنا؛ و 
لذا بعد ذلك لا يطهر إِنَا ظاهره بغسله؛ و يناقش فى الفرض الأول بأن المذاب بوصوله إلى الماء المتنجس ينجمد فكيف يصير 
ظاهن ةلك المقدار باط باشتمراز الصبن أو كرك تبرق التحاسة من الظاهن إلى الباطق. 


و لكن لا يخفى أن السرايه غير مراده فى المقام و صيروره الظاهر باطناً يمكن ببعض أنحاء الصب و لا ينافى الصيروره انجماد 
الفلز بمجرد وصوله إلى الماء. 


و كيف ما كان فإذا فرض تنجس ظاهر الفلز و باطنه بمعنى اختلاط الأجزاء الطاهره بالمتنجسه؛ و غسل ظاهره ثم اذيب ثانياً حتى 
يختلط بأن يصير بعض الباطن ظاهراً و بعض الظاهر باطناً يتنجس ظاهره ثانيًء إِلَا إذا احتمل عدم صيروره النجس من أجزائه 
الباطنيه عند الذوب ظاهراً فيحكم بطهاره ظاهره. 


و ربما يناقش فى ذلكك أنه مع احتمال صيروره بعض النجس ظاهراً يعلم إجمالاً إما بنجاسه الظاهر أو نجاسه الباطنء فإن قيل بأن 
نجاسه الباطن لا أثر له فعلاً و يعد خارجاً عن محل الابتلاء» تكون أصاله الطهاره فى الظاهر بلا معارضء و إما بناءَ على عدم 
الاعتبار بالخروج عن الابتلاء» و أن مثل هذا العلم الإجمالى منجز تكون أصاله الطهاره فى الظاهر معارضه بأصالتها فى باطن 
الفلزء نعم لو لاقى شىءٌ الظاهر لا يحكم بنجاسته على ما هو المقرر فى ملاقى بعض أطراف العلم. 

لا يقال: يجرى فى الظاهر الفعلى استصحاب الطهاره و عدم تنجسه حيث إن بعضه قد غسل قبل الذوبان قطعاًء و بعضه الآخر 


نحتمل كونه باطناً لم يتنجس قط. 


ص شفرف 


لا مانع من استعماله(١)‏ و إن كان مثل القدر من الصفر. 


فاته بال حاوض ولك اتتفيحات طينازه الالجراء الباطنيه فإنه لا يعلم التنجس لما هو باطن فعللاء حيث يحتمل أن الأجزاء 
الباطنيه التى كانت نجسه قد خرجت بالذوبان إلى الخارج و لم يبق فى الباطن إِلَّا ما كان طاهراً من الأول؛ أو كان من الظاهر قبل 
الذوبان الثانى و صارت معه من الباطن, و هذا بناءَ على عدم كون الباطن من الخارج عن الابتلاء أو أن عدم الابتلاء لا يمنع عن 
تنجيز العلم الإجمالى. 

و كيف كان فلا ينبغى الريب فى أن ملاقى الظاهر الفعلى محكوم بالطهاره. 

و مما ذكرنا يظهر أن استصحاب النجاسه لا مجرى له فى الظاهر الفعلى على ما قبل؛ من أن الظاهر الفعلى كان نجساً فى زمان» و 
ذلكك الزمان قبل الذوبان الثانى و قبل غسل الظاهر فى السابق» و يشكك فى ارتفاع النجاسه عن الظاهر الفعلى بذلكك الغسل 
السابق لاحتمال أن بعض الظاهر الفعلى هو النجس الباطنى السابق الذى لم يغسل عند غسل الظاهر القبلى. 

لا لما عن النائينى قدس سره من اليقين بالنجاسه السابقه شبهه مصداقيه للنهى عن نقض اليقين بالشكك. فإن الظاهر الفعلى لو كان 
هو الظاهر القبلى فقد انتقض اليقين بنجاستها باليقين بالطهاره» حيث تقرر فى محله أنه لا يضرٌ بجريان الاستصحاب تردد المتيقن 
أو الفرد الفعلى بين فردين لا شكك مع إحراز أىّ منهماءبل الوجه فى عدم جريان استصحاب النجاسه فى الظاهر الفعلى عدم 
اليقين بنجاسته السابقه؛ فإن بعض الظاهر الفعلى كان فى القبل نجساًء و قد طهر بالغسل السابق قبل الذوبان الثانى» و بعضه الآخر 


ما دام لم يحتمل ظهور الباطن يجوز استعماله بلا كلام و أما إذا احتمل 


ص روف 


[الحلى الذى يصوغه الكافر إذا لم يعلم ملاقاته له مع الرطوبه يحكم بطهارته] 


(مسأله ؟")الحلى الذى يصوغه الكافر إذا لم يعلم ملاقاته له(١)‏ مع الرطوبه يحكم بطهارته و مع العلم بها يجب غسله و يطهر 
ظاهره و إن بقى باطنه على النجاسه إذا كان متنجساً قبل الإذابه. 


[النبات المتنجس يطهر بالغمس فى الكثير] 
(مسأله *”)النبات المتنجس يطهر بالغمس فى الكثير بل و الغسل بالقليل إذا علم جريان الماء عليه بوصف الإطلاق(؟) 
و كذا قطعه الملح؛ نعم لو صنع النبات من السكر المتنجس أو انجمد الملح بعد تنجسه مائعاً لا يكون حينئذ قابلا للتطهير(”*) 


ظهور الباطن لاستهلاك الظاهر الطاهر بالاستعمال» فقد يقال:بعدم جواز الاستعمال؛ لأنّ ذلكك مقتضى استصحاب النجاسه فى 
الظاهر الفعلى المردد بين كونه هو المغسول أو غير المغسول؛ و لكن هذا الاستصحاب مبنى على تنجس الباطن و الظاهر بجميع 
أجزائه عند الإذابه. و أما بناءٌ على الأخلاط كما تقدم فيجرى استصحاب الطهاره فى الظاهر الفعلى بالتقريب المتقدم و مع فرض 
المعارضه فالمرجع أصاله الطهاره أو استصحابها فى ملاقى الظاهر الفعلى فلاحظ. 


قد يعلم حكم هذه المسأله فيما إذا علم ملاقاه الكافر النجس الفلز مع الرطوبه مما تقدم فى المسأله السابقه فلا نعيد. 
و كذاما إذا شك فى ذلكك فإن استصحاب بقاء المغسول به على كونه ماءًٌ محر ز لغسله بالماء فيطهر. 


لو وضع النبات المزبور أو الملح المنجمد فى الكرٌ لا ينفذ الماء بوصف الإطلاق إلى أعماقه إِلَا مع فرض استهلاكهما فى الكرء و 
معه يكون طاهراً بالاستهلاك لا الغسلء و هذا فيما لم يخرج الماء باستهلاكهما عن الإطلاق» و إِنَا تنجس الكرٌ المضاف. 


ص حضف 


[الكوز الذى صنع من طين نجس أو كان مصنوعاً للكافر يطهر ظاهره بالقليل] 


(مسأله *")الكوز الذى صنع من طين نجس أو كان مصنوعاً للكافر يطهر ظاهره بالقليل(١)‏ و باطنه أيضاً إذا وضع فى الكثير فنفذ 
الماء فى أعماقه. 


[اليد الدسمه إذا تنجست تطهر فى الكثير و القليل] 


(مسأله 0”)اليد الدسمه إذا تنجست تطهر فى الكثير و القليل إذا لم يكن لدسومتها جرم(2) و إلا فلا بد من إزالته أول كذا اللحم 
الدسم و الأليه فهذا المقدار من الدسومه لا يمنع وصول الماء. 


[الظروف الكبار التى لا يمكن نقلها إذا تنجست يمكن تطهيرها بوجوه] 
(مسأله 8")الظروف الكبار التى لا يمكن نقلها كالحب المثبت فى الأرض و نحوه إذا تنجست يمكن تطهيرها بوجوه(”). 
أحدها:أن تملأ ماء ثم تفرغ ثلاث مرات. 


بل يطظهر ظاهره و باطته بالماء القليل أيضاً فيما إذا ضب الماء القليل على ظاهره إلى أن نفذ فى أعماقه: و كذلك صب الماء 
داخله على ما تقدم فى تطهير الإناء. 


فإن الدسومه إذا كانت عرضاً لليد من غير أن يكون لها عينيه تطهر اليد بغسلهاء بخلاف ما إذا لم يكن لها عينيه فإنها لا تطهر إلا 
بعد إزاله تلكك العينيه» و بهذا يظهر تطهير اللحم الدسم و الأليه فيما إذا تنجس ظاهرهما. 


تطهير الأوانى الكبيره 


و يستفاد ذلكك من موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سئل عن الكوز و الإناء يكون قذراً كيف يغسل؟ و 
كم مره يغسل؟ قال:«يغسل ثلاءث مرات يصب فيه الماء فيح رك فيه؛ ثم يفرغ منه ثم يصب فيه ماء آخر فيحركك فيه ثمم يفرغ 
ذلكك الماءء» ثمْ يصب فيه ماء آخر فيحركك فيه ثم يفرغ منه و قد طهر) )١(‏ حيث إن 


ص تحرف 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:698-/697, الباب ”0 من أبواب النجاسات. 


الثانى:أن يجعل فيها الماء ثم يدار إلى أطرافها بإعانه اليد أو غيرها ثم يخرج منها ماء الغساله ثلاث مرات. 

الثالث:أن يدار الماء إلى أطرافها مبتدثاً بالأسفل إلى الأعلى ثم يخرج الغساله المجتمعه ثلاث مرات. 

الرابع:أن بدار كذلكك لكن من أعلاها إلى الأسفل ثم يخرج ثلا.ث مراتء لا يشكل بأن الابتداء من أعلاها يوجب اجتماع 
الغساله فى أسلفها قبل أن يغسل و مع اجتماعها لا يمكن إداره الماء فى أسفلها و ذلك لأنّ المجموع يعد غسللا واحداًء فالماء 


الذى ينزل من الأ-على يغسل كل ما جرى عليه إلى الأسفلء و بعد الاجتماع يعد المجموع غساله؛ و لا يلزم تطهير آله إخراج 
الغساله كل مره و إن كان أحوطء و يلزم المبادره إلى إخراجها عرفاً فى كل غسله لكن لا يضر الفصل بين الغسلات الثلاث. 


المتفاهم العرفى أن الأمر بتحريكك الماء أو الإناء لإيصال الماء إلى جميع السطح الداخل من الإناء و عليه فيكفى كل من الوجوه 
الأربعه فإن فى كل منها إيصال الماء إلى تمام ذلك السطح كما أنها تعم تحريكك الماء و إفراغه بالآله أو بدونها. 


و لكن نوقش فى الوجه الرابع بأنه لو صبّ الماء من الأ-على تجتمع غساله الأطراف فى أسفل الإناء قبل أن يغسل الأسفل و مع 
اجتماعها فيه لا يمكن إداره الماء فى أسفله بخلاف إجراء الماء فى أسفل الإناء أولا ثم يدار على أطرافها بالبدء فى إدارته من 
الأسفل إلى الأعلى فإنه تجتمع الغساله فى أسفل الإناء بعد غسل الأسفل. 


وأجات الماتق بان إذا لعرى المنافعة الأعلق فوضل التاء المسيونه إلى الأسقل حر عق الأسفل أيضاء ز كلما خرئ 
ذلك الماء عليه قد غسل ففى 


1١ ص‎ 


النتيجه تجتمع الغساله فى أسفل الإناء بعد غسل الأسفل. 


أقول: لازم كلامه قدس سره حصول الغسل داخل الإناء بأجمعه قبل تحقق إخراج الغساله عنه» و عليه فلا دليل على فوريه إخراج 
الغسالهءبل مقتضى إطلاق موثقه عمار:«ثمم يفرغ» )١(‏ جواز التراخى» كالتراخى فى عدد الغسلات. 


و لكن يمكن أن يدعى قدس سره أن فوريه الإفراغ بأن مع التأخير يتنجس الإناء أى أسفله بتلكك الغساله. و لا يكون عدم تنجسه 
من المدلول الاللتزامى لأدله تطهير الإناء بالماء القليل و أن قوله عليه السلام:ثمم يفرغه» ناظر إلى الترتيب الخارجى فلا ينافى 
الفوريه العرفيه. 

ولكن فى النفس فى تحقق تمام غسل الأسفل قبل إخراج الغساله شىء ء و هو أنّ الماء لا يمكن أن يجرى على تمام الأسفل 
سواء غسل داخل الإناء بالوجه الثالث أو بالوجه الرابع؛ و لذا ذكر بعض المعلقين على كلام الماتن الأحوط صب الماء على محل 
الغساله المجتمعه بعد تفريغها (5) . 

و فيه:أن الصب ثانياً أيضاً لا يفيد فإنه لا يجرى الماء عاده على تمام الأسفلء و إجراء الماء على تمام الأسفل يكون بتفريغ الماء 
المجتمع فى أسفلهاء و يعتبر فى هذا التفريغ الفوريه لإحراز تحقق الغسل بالماء لا الغسل بالغساله. 


و بتعبير آخر الفوريه لإحراز أن يغسل الأعلى و الأسفل بغسله واحده و إن يمكن المناقشه فى الاعتبار بإطلاق الموثقه. 


ص 08 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:698-/697) الباب *0 من أبواب النجاسات. 


؟- (؟)) و هو الفيروزآ بادىء انظر العروه الوثقى 1:554» طبعه جماعه المدرسين. 


و القطاراات الى مقط من الغببا له شنها لآ بأدن بياء و هذه الجر تجرف قن الظروق الغ المفيعة ١‏ عضا و كدي بامكان خينيها قن 
الكر أيضاًء و مما ذكرنا يظهر حال تطهير الحوض أيضاً بالماء القليل(1) 

و أما لزوم تطهير آله الإخراج و اليد فى كل من الغسلات الثلاث فلأن الموثقه لا إطلاق لها بالإضافه إلى طهارتهما بالتبعيه و بلا 
غسلء و بتعبير آخر الموثقه ناظره إلى طهاره الإناء و كيفيه تطهيره؛ و أنه يتوقف على إفراغ الغساله فى كل مره وصب ماء طاهر 
فى كل منها. 

و أما تنجس آله الإسفراغ و طهارتها كتنجس موضع الإسفراغ و طهارته غير داخله فى مدلولهاء و عليه فلا-وجه للالتزام 


بالتبعيه»بدعوى أنها مقتضى إطلاق الموثقه نعم يمكن دعوى أن القطرات التى تقطر من الغساله فيها لا بأس بها؛ فإن هذا التقطير 
اللازم العادى فى غسل الإناءات الكبيره الداخله فى مدلول الموثقه فلاحظ. 


وجوه التطهير فى الأوانى و نحوها 
لاايكني أن عالق عمان كو ارذوق قطي الأرائع و أنيا تكسا بالماء العلا قلذلق هرات #الحوعن شؤاء كان حيرا أو كيرا 
لا يدخل فى عتوان الأواتى؛ و لذا لا بعتبر فى تطهيره تكرار الغسل ثلاث مراث بل يكفى غسله مره واحذه؛ فليكن فراد المنصف 


قدس سره من ظهور الحال فى تطهير الحوض كيفيه الغسل لا كميته» و دعوى بأن مقتضى الارتكاز العرفى عدم الفرق بين الإناء 
و الحوض و تبعد التفرقه بينهما كما ترى. 


ص اع 


.158 وسائل الشيعه 88ع:-لاوع؛ الباب ه من أبواب النجاساث.تقدمت فى الصفحه‎ ))١(-١ 


[فى تطهير شعر المرأه و لحيه الرجل لا حاجه إلى العصر] 
(مسأله /ا)فى تطهير شعر المرأه و لحيه الرجل لا حاجه إلى العصر و إن غسلا بالقليل؛ لانفصال معظم الماء بدون العصر(١).‏ 
[إذا غسل ثوبه المتنجس ثمّ رأى بعد ذلكك فيه شيئاً من الطين أو من دقاق الأشنان الذى كان متنجساً لا يضرٌ ذلك بتطهيره] 


(مسأله 8؟)إذا غسل ثوبه المتنجس ثمٌ رأى بعد ذلكك فيه شيئاً من الطين أو من دقاق الأشنان الذى كان متنجساً لا يضرٌ ذلكك 
بتطهيره(1)بل يحكم بطهارته أيضاً؛ لانغساله بغسل الثوب. 

لقن مال اجراء التاو عل البخل التحس :من البندة أو العرب ذا توصل 3لكف الما الما الضل به من المج الطله لآ بلبحقه 
حكم ملاقى الغساله] 

(مسأله 8")فى حال إجراء الماء على المحل التجس من البدن أو الثوب إذا وصل ذلك الماء إلى ما اتصل به من المحل الطاهر 
على ما هو المتعارف لا يلحقه حكم ملاقى الغساله(*) حتى يجب غسله ثانيًءبل يطهر المحل النجس بتلكك 

فإن الشعر من اللحيه أو من الرأس لا يقبل العصر أى لا يتوقف إخراج معظم الماء عليه» و بتعبير آخر ليس الشعر منهما نظير 
الثوب المنسوج من القطن و الصوفءبل الشعر مما يتوقف إخراج معظم الماء على العصرء نعم لو كان الأمر فى بعض الشعر من 
المرأه أو لحيه الرجل كذلك مما لا يخرج عنه معظم الماء فلا يبعد اعتبار العصر بناءً على أن العصر و نحوه مقوم لعنوان الغسل 
و لو لإخراج معظم الماء. 

و الوجه فى ذلكك أن الطين و دقاق الأشنان و نحوهما لا يمتعان وصول الماء إلى موضعه من الثوب المتنجسءبل يظهر ظاهر 
الطين و دقاق الأشنان أيضاً بالغسل مع الثوب.بل يطهر باطنهما أيضاً إذا فرض نفوذ الماء الطاهر الغالب إلى جوفهما على ما تقدم 


فى تطهير مثل الصابون و الأسرزء و لو فرض بقاء باطنه على النجاسه فلا يضر بالصلاه فيه؛ لكون لبسه من حمل المتنجس فى 
الصلاه كما لا يخفى. 


فى الغساله 


ينبغى فرض الكلام فى الغساله التى لو وقعت على شىء طاهر منفصل 


ص حرف 


الله :و كذ إذا كان عوط من النون تهنا معدل «تحيوعة "قاذ تقال إن المقداالظاهر تسعرينيةه الفيكله قاو يكقم يل :انان 
كذلك إذا ضم مع المتنجس شيئاً آخر طاهراًء وصب الماء على المجموع فلو كان واحد من أصابعه نجساً فضم إليه البقيه و 
أجرى الماء عليها بحيث وصل الماء الجارى على النجس منها إلى البقيه ثم انفصل تطهر بطهره» و كذا إذا كان زنده نجساً 
فأجرى الماء عليه فجرى على كفه ثم انفصل فلا يحتاج إلى غسل الكف؛ لوصول ماء الغساله إليها و هكذاء نعم لو طفر الماء من 
المتنجس حين غسله على محل طاهر من يده أو ثوبه يجب غسله بناءً على نجاسه الغساله. و كذا لو وصل بعد ما انفصل عن 
الععن؟ ال طهر فم ودالفرى أن لمن باليية) امقس هد شدسفي لكر هرا وكات البو : 


تنجس ذلك الطاهر بالغساله؛ و عليه فلو قيل بطهاره الماء فى الغسله المتعقبه لطهاره المحل و غير الملاقى لعين النجاسه فالموضع 
الطاهر المتصل بموضع النجس لا موجب لتنجسه بوصول الماء من المحل المغسول إليه كما لا موجب لتنجس غيره مما تقع عليه 
تلك التسالنه و أما كن كان الساد فى 'تركة الفسسله بعد كنات الحله الارلن ف الارد اسفن الول فب وهيل الشماء 
تلك الغسله يحكم بنجاسته لإصابه الماء المتنجس ذلك الموضع الطاهر فلا بد من غسله فى الغسله الثانيه و يطهر بتلك الغسله 
حنع إن التوض م الطلاهن فى تقو ببالساء تعن ايل انول تعر فى تطهار» جد العيل كما شو التعال ا اتسين 
الطاهر الذى يقع عليه الماء مع الغسله الآولى؛ و كلام الماتن راجع إلى الغسله المطهره مع الالتزام بنجاسه غسالته. 


وقد تقدم أن القائل بنجاسه الماء القليل على الإطلاق حتى فى الغسله المتعقبه لطهاره المحل و غير الملاقى لعين النجاسه يلتزم 
أن المتخلف من ذلك الماء 


ص 3560 


فى المغسول يطهر بتبعيه طهاره المغسول؛ فإن هذا المقدار مدلول التزامى لأدله التطهير بالماء القليل؛ و عليه كما أن طهاره 
المتخلف على المغسول مدلول التزامى كذلك المتخلف على المغسول بذلك الغسل و لو كان طاهراً من قبل فإن أهل العرف 
لا يفهمون الفرق بين ضم شىء آخر إلى المتنجس ليغسلا معا و بين عدم ضمه؛ و مع الضم لا فرق أيضاً بين كون المنضم طاهراً 
من قبل أو متنجساً كما لا يخفى. 


و مما ذكر يظهر أنه لو ما وصل إليه الغساله من الموضع المغسول لقلته لم ينفصل عنه و انغمس فيه فلا بد من الحكم بنجاسته؛ و 
كذا ما إذا وقف عليه كما هو مقتضى الالتزام بنجاسه الغساله» و لكن إذا لم ينغمس فيه و لم يقف عليه بل جرى عليه كما إذا 
كان ون فضا فمييه الفاء على الرنة و حر هلق الكق :وانول الماء الجاري من الكق افلا هبن الكة نإل إذا كانت 
الكف أيضاً نجسه كان ذلكك الجريان مطهراً لها أيضاً فلا يحتمل أن يكون الجريان منجساً له مع طهارتهابمعنى أنه لو تنجس 
الموضع الطاهر بوصول الماء يطهر بجريان ذلك الماء لحصول الغسل. 


و التفرقه بين الوصول إلى موضع متعارف فى غسل المتنجس و بين غيره و الالترام بعدم التنجس فى الأول و التنجس فى الثانى 
غير صحيح فى موارد تحقق الغسلء سواء كان المغسول الطاهر متصللا بالمغسول المتنجس أو منفصلا عنه» و مع عدم صدق 
الغسل يتنجس المتصل أيضاً ما لم يكن من لوازم غسل المتنجس عاده. و الله سبحانه هو العالم. 


50١:١ ص‎ 


[إذا أكل طعاماً نجساً فما يبقى منه بين أسنانه باق على نجاسته] 


(مسأله ٠*)إذا‏ أكل طعاماً نجساً فما يبقى منه بين أسنانه باق على نجاسته(١)‏ و يطهر بالمضمضه(2) و أمّا إذا كان الطعامٌ طاهراً 
فخرج دم من بين أسنانه» فإن لم يلاقه لا يتنتججسء و إن تبلل بالريق الملاقى للدم؛ لأنْ الريق لا يتنس بذلك الدم. و إن لاقاه 
ففى الحكم بنجاسته إشكال(”) من حيث إنه لاقى النجس فى الباطن؛ لكن الأحوط الاجتناب عنه؛ لأن القدر المعلوم أن النجس 
فى الباطن لا ينجس ما يلاقيه مما كان فى الباطن لا ما دخل إليه من الخارجء فلو كان فى أنفه نقطه دم لا يحكم بتنجس باطن 
أنفه و لا يتنجس رطوبتهءبخلاف ما إذا أدخل 


تطهير بقايا الطعام المتنجس بين الأسنان 


فإن مقتضى الإطلا-ق بقاؤه على نجاسته ما لم يغسلء و فى موثقه عمار الساباطى:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» (1) و فى 
معتبره السكونى:و اللحم يغسل و يؤكل (1) و لا تصل النوبه إلى استصحاب النجاسه ليناقش فيه بالمعارضه مع استصحاب عدم 
جعلها. 


إنما تطهر أجزاء الطعام المتنجس إذا أحاط الماء الطاهر داخل الفم جميع جوانب ذلكك الجزء و ينفذ جوفه؛ و مطلق المضمضه 
لا تكفى فى ذلكك. و بتعبير آخر الغسل المعتبر فى تطهيره فى الخارج بتحققه و هو فى باطن الفم مطهر له. و إِلَا فلا خصوصيه 
للمضمضه. و على ذلك فإن لم يطهر جوفه لا يجوز بلعه؛ لأنه من أكل النجس. 


قد تقدم أنه لا ينبغى الإشكال فى عدم تنجسه فإن الدم و غيره من النجاسات ما دام لم يخرج لا يدخل فى عنوان النجاسات» كما 
أنه ليس فى البين ما 


ص :707 


1(51)) وسائل القع 2167 الاب »من آبوراق الباء البطلق التتديث الأول 
؟-(73)) المصدر السابق:502»؛ الباب ه من أبواب الماء المضاف و المستعمل» الحديث ”. 


إصبعه فلاقته فإن الأحوط غسله. 


(مسأله ١6)آلات‏ التطهير كاليد و الظرف الذى يغسل فيه تطهر بالتبع(١)‏ فلا حاجه إلى غسلهاء و فى الظرف لا يجب غسله ثلاث 
مراك بخلؤت :نا إذا كاف تحبا قبل الانعمال'فن النطينفاتدديحن غسله ثادك مراك كما ود 


يدل على تنجس ما يلاقيها فى الباطن ما لم يخرج متلوثاً حتى مع الالتزام بأنها فى الباطن أيضاً داخله فى عنوان النجاسات؛ و لذا 
ذكرنا طهاره شيشه الاحتقان و نحوها مما يدخل الجوف و تخرج غير متلوثه حتى مع العلم بملاقاتها فى الباطن العذره أو الدم» و 
عليه فالدم الخارج من بين الأسنان و إن يحرم أكله إلا أنه ما دام لم يخرج لا دليل على نجاسته كما أن الملاقى له إذا لم يخرج 
متلوثاً لا دليل على تنجسه و إن قيل إن الدم الخارج من بينها داخل فى الدم المحكوم بالنجاسه أو أنه يعد من الدم الخارج؛ و 
عليه فيجوز بلع ذلكك الطعام إذا أزال الدم و لو بإلقاء ريقه فى الخارج. 


إن كان المراد أن آلات التطهير كاليد و الظرف تطهر فى الغسله التى يتعقبها طهاره المحل الذى لا يكون ماء تلكك الغسله ملاقياً 
لعين النجاسه فى المغسول و لم تكن آلاست متنجسه قبل استعمالها فى تلكك الغسله فلا تكون طهاره الآلات بالتبعءبل إنها لا 
تتنجس بتلك الغسله أصلا؛ لما تقدم من طهاره ماء تلكك الغسله. و إن كان المراد أنها تطهر مع تنجسها فى الغسله الاولى أو فى 
الغسله المزيله للعين بتبع طهاره المغسول, كما إذا أصاب الماء أعالى اليد أو الظرف فى غير الغسله المتعقبه بطهاره المحل و لم 
يصل الماء فى الغسله المطهره لتلكك الأعالى و مع ذلك يطهر بطهاره المغسولء فاستفاده ذلكك من الروايات الوارده فى تطهير 
المتنجسات مشكلء فإن العمده كما ذكرنا صحيحه محمد بن مسلم (1)» و غايه مدلولهاء إن التنجس الحاصل 


ص كرد 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 0:91 الباب ” من أبواب النجاسات و فيه حديث واحد. 


[الثانى من المطهرات الأرض] 
الثانى:من المطهرات الأرضء و هى تطهر باطن القدم و النعل بالمشى عليها(١).‏ 


للمركن بغسل الثوب فيه» يرتفع بغسل الثوب فيه مرتين» و المركن و إن لم يكن له خصوصيه بقرينه ما بعده من الأمر بغسله فى 
الماء الجارى مره فيعم الغسل بالماء القليل فى غيره من الإناءء إِلما أن الإناء كالمركن يغسل مع الثوب ثانياء و هذا يكفى فى 
تطهيره بل تطهير اليد أيضاً إذا غسلت مع الثوب» كما إذا صب الماء ثانياً على اليد و الثوب فى الإناء بصب واحد عرفاًء و الله 
سبحانه هو العالم. 


اشاره 


المشهور أن الأرض تطهر باطن القدم و الخف بالمشى عليها أو المسح بهاء بل عن جماعه دعوى الإجماع )١(‏ عليه و الحكم 
بالإضافه إلى الرجل متسالم عليه. 


الأخبار فى مطهريه الأرض لباطن القدم و الخف 


و يظهر من بعض الكلمات المناقشه فى دلاله الروايات على طهاره أسفل النعل و الخف و نحوهما بالأرضءبخلاف دلالتها على 
طهاره باطن الرجل فإنها تامه. 


و من الروايات صحيحه زراره بن أعين قال:قلت لأبى جعفر عليه السلام رجل وطأ على عذره؛ فساخت رجله فيهاء أ ينقض ذلكك 


وضوءه؟ و هل يجب عليه غسلها؟ فقال: 
١لا‏ يغسلها إِلَا أن يقذرها و لكنه يمسحها حتى يذهب أثرهاء و يصلى» (1) فيقال دلالتها على طهاره الرجل بالمسح تامه. 


ص شرهلا 


؟-(5)) وسائل الشيعه /917:١-77؛‏ الباب ٠١‏ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث الأول. 


ولكن لاد يخفى أن ظاهر قول السائل:«فساخت رجله فيهاه تعدى العدذره.و لو برطويتها غلى ظاهر الرجل أيشاء و ظاهر الجوات 
عدم تنجس الرجل بذلكك و مجرد مسح العذره و إزالتها و لو بالخرقه كاف فى جواز الصلاه فلا بد من حمل العذره على اليابسه 
أو على الروث فيكون المسح استحبابياً فيقرب مفادها من مفاد صحيحه على بن رئاب قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن 


الروث يصيب ثوبى و هو رطب؟ فقال: 
«إن لم تقذره فصل فيه (1) و ما فى صحيحه على بن جعفر:٠إن‏ علق به شىء فليغسله و إن كان جافاً فلا بأس» (1) . 


و على الجمله حمل العذره على مثل الروث و إن كان خلاف الظاهر إِنَا أن استعمالها فيه واقع فى بعض الموارد كما فى صحيحه 
إسماعيل بن بزيع () الوارده فى متزوحات البثر. 


و منها مصححه المعلى بن خنيس قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الخنزير يخرج من الماء فيمرٌ على الطريق فيسيل منه 
الماءة أمر عليه حافياً؟ فقال:أ لبن وواءه شىء جاق؟ قلت:بلى: قال:قلا بأسء إن الأرض يطهر بعضها بعضا (48 + فيقال ظاهرها و 
إن كان طهاره باطن الرجل المتنجس بالمشى على الأرض اليابسه إلا أن مقتضى التعليل عدم اختصاص مطهريه الأرض 


بخصوص الرجل كما يأتى توضيحه. 

و منها صحيحه محمد الحلبى قال:نزلنا فى مكان بيننا و بين المسجد زقاق قذرء 
ص ١00:‏ 

.١18 الباب 4 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2":6٠١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
.”١ ؟-(5)) المصدر السابق:١١8» الحديث‎ 


*د()) المضندر السابق 1:11 البات “امن أبوات الفاء المطلق» الحدديف ؟1, 
ع- (6)) المصدر السابق 0:688 الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث ". 


فدخلت على أبى عبد الله عليه السلام فقال:أين نزلتم؟ فقلت:نزلنا فى دار فلان» فقال:إن بينكم و بين المسجد زقاقاً قذراًء أو قلنا 
له اوكا وين المعتعد وقانا فثراء فقال: 

لأبانىء الأرضن تير يعفنها يعقاء قللة ةفالس قح اللي أطأ عليه فقال: 

لا يضرك مثله )١(‏ . 

و روى ابن إدريس فى آخر السرائر نقلا من نوادر أحمد بن محمد بن أبى نصر عن المفضل بن عمر عن محمد الحلبى عن أبى 
عبد الله عليه السلام قلت له:إن طريقى إلى المسجد فى زقاق يبال فيه فربما مررت فيه و ليس علي حذاء فيلصق برجلى من 
نداوته» فقال:أ ليس تمشى بعد_ذلكك فى أرض باسه؟ قل :بلى: قالأفلا بأس إن الأرضى تطهر بعضها بعضاء قلت تفاط على 
الروث الرطبء قال:لا بأس أنا و الله ربما وطئت عليه ثم اصلى و لا أغسله () . 

وربما يقال: إن الروايتين فى الحقيقه حكايه عن واقعه واحده بقرينه اتحاد مضمونهماء و ما فى ذيلهما من ذكر وطأ الروث 
الرطب و السؤال عن حكمه؛ و كان محمد الحلبى قد روى الواقعه لإسحاق بن عمار بنحو مجملء و لمفضل بن عمر بنحو 
التقصيا دو رخ بالناى 10و عليه قلا يستفاد منهما الاطهاره الرجل بالمشى على الأرضن. 


ويقال و لو فرض أنهما حكايتان عن واقعه واحده لوقعت المعارضه بينهما 
ص 1١‏ حال 
))١(-١‏ وسائل الشيعه /58:" الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث 6. 


7-(0)) السرائر :ةا 
() انظر المستمسكك ع6:؟, 


فيسقطان عن الاعتبار لعدم العلم بأن الصادر عن الإمام عليه السلام أى من الروايتين (1)» و لكن ظاهرهما كونهما روايتين عن 
واقعتين قد سئل فى إحداهما عن حكم وطء الأرض النجسه فى طريقه إلى المسجد. و فى الثانيه عن حكم تنجس الرجل فى 
طريقه إلى المسجدء حيث إن الحلبى لم يكن قطعاً ممن يمشى إلى المسجد حافياً دائماًءبل هذا أمر قد يتفق نادرأء فسئل فى 
إحداهما عن حكمه بخصوصه. و سثل فى الأخرى منهما عن حكم تنجس الخف أو الرجل بنحو الإطلاق» و لو فرض وحدتهما 
فيكونان من المتعارضين فيسقطان عن الاعتبار لا محاله؛ لأنا لا ندرى أنه على تقدير الصدور أن الصادر عن الإمام عليه السلام و 
السائل سؤالاً و جواياً هو النقل الأول أو النقل الثانى. 


أقول: الذيل فيهما المتضمن للسؤال عن السرقين الرطب يمنع عن ظهورهما فى تعدد الواقعه و تكرار السؤال» و لكن مع ذلكك 
فمع اعتبار السند فى كل منهما يؤخذ بالثانى» حيث إن الحكم بطهاره الرجل المتنجسه بالمشى على الأرض اليابسه صادر عنه 
عليه السلام على كلا النقلين» حيث إن الإطلاق فى النقل الأول يتضمن حكم الرجل أيضاً و ما تقرر فى محله من عدم الاعتبار 
بالمدلول الالتزامى للمتعارضين يختص بذلكك المدلول ولا يعم المدلول التضمنى كما فى المقام. 

مذادو لكو قن د كرتا عرارا اف طرق ابن ادريس الى تراك احسلديع مقينة ين ان ضر الونطق أو غدرم عن قسن وه ا 


يمكن الاعتماد على نقله عن مثلها عن الكتبء فاللازم الأخذ بالنقل الأول لصحه طريقه؛ و تلكك الصحيحه مع قطع النظر عن 


ص 00016 


00 التنقيح فى شرح العروه‎ ))2(-١ 


إطلاق التعليل فيها تدل على طهاره باطن الرجل و الخف بالمشى على الأرض فافهم. 


و أما التعليل فيها و فى غيرها ففى الأخذ بإطلاقه تأمل» حيث إن مقتضى إطلاقه أن التنجس الناشئ للشىء من الأرض يطهر 
بالمشى أو بالمسح ببعضها الآخرء فالثوب الذى تنجس بالمشى على الأرض يطهر بالمسح على الأرض و بالمشى عليها و هكذاء 
و هذالا يمكن الالتزام به و إذا لم يمكن الأخذ بإطلاق التعليل فلا يمكن الأخذ به فى مورد الشكك فى طهاره شىء بالأرضء و 
بقتصر فى الحكم بالرجل و الخف و النعل مما توطأ به الأرض» و هذا يدخل فى إطلاق صحيحه الأحول عن أبى عبد الله عليه 
السلام:فى الرجل يطأ على الموضع الذى ليس بنظيف ثم يطأ بعده مكاناً نظيفاًء فقال:«لا بأس إذا كان خمسه عشر ذراعاً أو نحو 
ذلك» )١(‏ و هذه الصحيحه و إن كانت مطلقه تعم وطأ الأرض حافياً أو بمثل الخى إِلَا أن تحديد المشى المطهر بخمسه عشر 
ذراعاً واتتحوة مها لا قائل بهد 


ودعو أله قاد رق اميه كوق الى غلن الأرفن ظيرا الرجل والهطي و أله غير فى تطيير الأرن كو المشتي 
كذا مقداراً فيؤخذ بالأول و يطرح الثانى أو يحمل الثانى على صوره حصول النقاء بالمقدار المزبور و نحوه عاده» أو أن المقدار 


المزبور استحبابى. 


أقؤلة زه انكو سي عدون النس كيه مور قراف أو نحو ذلك على حصول النقاء به عاده بقرينه قوله عليه السلام:«أو نحو 
ذلك» أو على الاستحباب بقرينه ما 


ص رونا 


1-(1)) وسائل افيه اع" الباب. امن أبوات التحاسات» الحد بك" الأول 


تقدم فى صحيحه زراره:«و لكنه يمسحها حتى يذهب أثرهاة (1) فهوء و إلا فيتعين الأخذ بالتحديد أو طرح الروايه واساءلآن 
ظاهرها الحكم الواحد المشروط و لا يمكن التفكيكك فيه لعدم تعدد مدلولها كما لا يخفى. 


و أما الاستدلال على الحكم بروايه حفص بن أبى عيسى قال:قلت: 


لأبى عبد الله عليه السلام إنى وطئت عذره بخفى و مسحته حتى لم أرَ فيه شيئاء ما تقول فى الصلاه فيه؟ قال:«لا بأس» (1) فلا 
يمكن المساعده عليه فإنه لم يثبت توثيق لجعفر بن أبى عيسىء و مدلولها جواز الصلاه فى الخف المزبور و هو لا يدل على 
طهارته بالمسح المزبور» فإن الخف مما لا يتم فيه الصلاه و لا بأس بنجاسته و عدم تعرض الإمام عليه السلام بأنه لا يلزم فى 
العاف فيه إزاله"العيق أبشياء إها لاسفهات إزاله العين أو لكون إزاله العين لعدم تلوث موضع الصلاه من المسجد أو غيره؛ و 
دعوى أن المرتكز فى ذهن السامع مع عدم جواز الصلاه مع نجاسه الخف و كان السؤال راجعاً إلى طهاره الخف بذلكك لا سبيل 
لنا إلى ثبوتهاء فلعل المرتكز فى ذهنه أن الصلاه لا تصح حال وجود العين فى الخفء و أما مع عدمها فكان جواز الصلاه فيه. 


و الحاصل العمده فى الحكم بطهاره الرجل و الخف بالمشى على الأرض إطلاق بعض الروايات المتقدمه؛ لا ظهور التعليل و 
إطلاقه بأن الأرض يطهر بعضها بعضاً (5) ؛ لما ذكرنا من عدم إمكان الأخذ بإطلاقه بالإضافه إلى المتنجسات, و سيأتى 


ص :560 
1-:(0) وسائل اقبي تنبلاه البات +1 من أبوات تواققن الوضوي الحديث الأول: 


7-()) النصضدر السابق مروء “#دالباتف امن أبواب التجاسات» الحلديث 2: 
#د() المصندر السابق /اذ» الحديق ؟: 


أنه لا إطلاق فيه بالاضافه إلى كيفيه التطهير. 


و أما المناقشه فيه بالإجمال و عدم ظهور المراد أو أن معناه أن بعض الأرض يطهر بعض المتنجسات بنحو النكره كما عن الوحيد 
الإموائى فق ار الساقيه اله بان أمررسادي وهو لقال القنذازوتتن العرسي مق الألرضن إلى الموظيد الألسن بتار الاين 
بحيث لا يبقى على الخف أو الرجل أو غيرهما نجاسه كما فى صحيحه محمد بن مسلم كنت مع أبى جعفر عليه السلام إذ مرّ 
على عذره يابسه فوطأ عليها فأصابت ثوبه فقلت:جعلت فداك قد وطئت على عذره فأصابت ثوبكك. فقال:أ ليس هى يابسه؟ 
فقلت:بلى» فقال:لا بأس إن الأرض يطهر بعضها بعضاً» (5) فلا يمكن المساعده عليها؛ لما تقدم من ظهور التعليل ان تنجس 
الت التاشيء امن الذوقى يلير البشي غلنيناة سواء كان الشمن حكن خاي اد كينا فى إطلكق محهة لحر له طاقن 
مصححه المعلى بن خنيس -أم لاك كما أن حمله على بيان الأنمر العادى خلا.ف ظاهر كلامه عليه السلام فلاحظ» و ذكر فى 
الوسائل فى هذا الباب صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«جرت السنه فى الغائط بثلاثه أحجار أن يمسح العجان و لا 
يغسله» و يجوز أن يمسح رجليه و لا يغسلهما'» 0 و كأنه قدس سره زعم أن قوله عليه السلام: و يجوز أن يمسح رجليه) ناظر 
إلى إزاله الخبث و لكن لا يخفى عدم ظهورها فيما ذكرء بل من المحتمل قوياً أن يكون ناظراً إلى جواز مسح الرجلين فى 
الوضوءء و حيث إن العامه لا يرون إجزاءه بل يعتنون غسلهماء عدّ سلام الله عليه بالجواز وجوبه. 


ص ::52 
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أو المسح بها(١)بشرط‏ زوال عين النجاسه إن كانت 
مطهريه الأرض تعم المشى عليها أو المسح بها 


يستدل على مطهريه الأرض بالمسح بها بصحيحه زراره و روايه حفص المتقدمتين و قد ذكرنا ما فيهماء و عن الشيخ قدس سره 
فى الخلاف المنع عن طهاره الخف بالدلكك (1)» و لكن المسح بالأسرض فى الخف وارد فى روايه حفص (1) ؛ و فى الرجل 
ٍ ستظهر من صحيحه زراره 0 . 


وربما تستظهر طهارتهما بالمسح أيضاً من التعليل المتقدم بأن الأرض تطهر بعضها بعضاًء حيث إن التطهير بالأرض يكون 
بالمسح بها سواءً كان ذلكك المسح بالمشى عليها أو بدونه»بل لا يحتمل الخصوصيه للمشى حيث إن المتفاهم العرفى كونه 
موجباً لحصول مسح الرجل أو الخف بالأرض. 


و بهذا يظهر أن القول بعدم نظر التعليل المتقدم إلى بيان كيفيه التطهير-بل هو نظير ما ورد فى كون الماء مطهراً-صحيح. و لكن 
لا يمنع ذلكك عن الالتزام بكون مسح أسفل الرجل و الخف بالأرض كالمشى عليها من كيفيه تطهير الشىء بالأرض. 


اللهم إِنَا أن يقال بعد عدم تماميه صحيحه زراره بن أعين دلاله على حكم المقام و عدم روايه حفص سنداً و دلاله وعدم نظر 
التعليل إلى كيفيه التطهير بالأرض لا مجال لدعوى عدم احتمال الفرق بين المشى على الأرض و المسح بهاء فإنه كما يلتزم 
بالفرق بينهما فى التنجس فإن ظاهرهم طهاره الأرض خصوص النجاسه الناشئه من الأرض 


58١: ص‎ 
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و الأحوط الاقتصار على النجاسه الحاصله بالمشى على الأرض النجسه(١)‏ دون ما حصل من الخارج 
بالمشى عليها كذلك يحتمل اختصاص مطهريتها بالمشى عليهاء و عليه فالطهاره بالمسح بها لا تخلو عن المناقشه. 


كما أن مقتضى الفهم العرفى أن التطهير بها كالتطهير بالماء يكون بإزاله العين و إِلَّا فلا موجب للمشى فيما كان العين فيه بهذا 
المقدار الباقى من الأوّل؛ و لذا يكون المراد من زوال العين فى المقام أجزاء العين و رطوباتها بالمشى أو المسح كما لا يخفى. 


سواءً كانت النجاسه للرجل و الخف لتنجس الأرض كما إذا وضع قدمه على أرض متنجسه أو كانت نجاستهما ناشئه من وضع 
القدم على عين النجاسه الموجوده على الأ-رض»ء فإن بعض الروايات كحسنه المعلى بن خنيس )١(‏ و إن كان ظاهرها تنجس 
الرجل الوقن المسه كما أن ظافر بعضها اضر سحسها بالنجاسة الموجوده غليهاء كم حيحةه زرارة ين أغين حيث ذكر 
السائل فيها:رجل وطأ على عذره فساخت رجله فيها 10 . إِلَّا أن صحيحه محمد الحلبى () التى اعتمدنا عليها مطلقه حيث لم 
يستفصل الإمام عليه السلام تنجس الرجل أو الخف بعين النجاسه على الزقاق أو بنفس الأرض المتنجسه. 


لا يقال: ينافى هذا الإطلاق ظاهر التعليل الوارد فيها و فى غيرها بأن الأرض 
ص رضم 
))١(-١‏ وسائل الشيعه /68:" الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث ". 
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علو امتقمها يدقن هديك إن مقتعناها الحصان مظيرية الأر قر بالعاب التدامينالة برق لقن الأرقن لاده الحى الدرسعرفه علي 
نعم لو كانت صحيحه زراره بن أعين )١(‏ تامه من حيث الدلاله لكان المتعين تقديمها على التعليل لصراحتها فى تنجس الرجل 
بعين النجاسه الموجوده على الأرضء و لكن تقدم عدم تماميتها. 


فإنه يقال: ظاهر التعليل هو مطهريه الأرض للنجاسه الحاصله من بعضها الآخر أى بالمشى عليهاء و النجاسه الحاصله بالمشى على 
بعض الأسرض تعم الناشئه عن نفس الأرض أو بالنجاسه الموجوده عليها و المنجسه لهاء نعم إذا لم تكن منجسه للأرض كما إذا 
كانت النجاسه فى البساط المفروش على الأرض فإن مثله غير داخل فى التعليل فتدبر. 

يزيد الأطلاق:الذض ذكرثا عاق مسح محيد الحلى فالسرفية الرطب أطأ عليةء ققالةرلا بقن ك مكل لكو لا بعد أيضا 
أذركرة عجن الرجا بطل الخرقة البسجبة المطروحه على الأرقن واغلاى التغليل الحريوو فإة مدل هذا أهن سفارت كيالا 
و الحاصل أن طهاره أسفل الرجل أو الخف من النجاسه الحاصله بالمشى على الأرض النجسه مما لا ينبغى التأمل فيها. 

و إنما الكلام فى طهارتهما من النجاسه الحاصله من الخارج كما إذا حصل جرح فى رجله عند المشى فخرج منه الدم فهل تطهر 


الرجل بالمشى أو المسح على 


ص ا 
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و يكفى مسمى المشى أو المسح(١)‏ و إن كان الأحوط المشى خمسه عشر خطوه؛ 


الأرضء و كذا فى تنجسها بالوطء على بساط متنجس و غيرهماء فإنه ربما يقال:بأن مقتضى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه 
السلام قال:«جرت السنه فى الغائط بثلاثه أحجار أن يمسح العجان و لا يغسله و يجوز أن يمسح رجليه و لا يغسلهما» )١(‏ طهاره 


الرجل من أى نجاسه بالمسحء ولا يختص ذلكك بالنجاسه الناشئه من الأرض. 


وفيه ما تقدم من عدم ظهورها فى المسح عن الخبث.بل ظهورها و لا أقل من احتمالها المسح فى الوضوءء مع أن مقتضى 
التعليل المتقدم انحصار مطهريه الأرض بالنجاسه الناشئه منها كما لا يخفى. 


لا يقال: قد ورد فى صحيحه الأحول:فى الرجل يطأ على الموضع الذى ليس بنظيف (5), و الوطء لموضع النجس يعم تنجس 
أسفل الرجل بمثل البساط و الباريه النجستين. 


فاته يقال؟ البراة بالمرقية الألرضن شر يماد إلا لزم الاملتزا الجا كالم البساظ أو النازيه الظاهره بيك 
إنه يقال: المراد بالموضع الا-رض بقرينه التعليل و إلا لزم الا-لتزام بطهاره الرجل بالمشى على البساط أو الباريه الطاهره ب 
تنجسهاء و لا يمكن الالتزام بذلكك؛ لأن ذلكك مساوق لإلغاء الأرض عن المطهريه. 


فى عدم الفرق فى مطهريه الأرض بين المشى عليها أو المسح بها 


لو كانت على الرجل أو الخف عين النجاسه فالمعتبر فى طهارتهما بالمشى زوال العين بأجزائها و رطوبتهاء و مع عدم العين 
فيكفى مسمى المشى كما هو مقتضى 
ص :775 
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و فى كفايه مجرد المماسّه من دون مسح أو مشى إشكالء و كذا فى مسح التراب عليها(1١)‏ 


و لكن قد قيد المشى فى صحيحه الأحول بما إذا كان خمسه عشر ذراعاً أو نحو ذلكك (5) » و لو قلنا بأن المسح كالمشى مطهر 
لهما و استفدنا ذلكك من صحيحه زراره بن أعين و روايه حفص بن أبى عيسى (*) يكون المشى و المسح مطهرين بنحو واحدء 
وقد ذكر عليه السلام فيها:«و لكنه يمسحها حتى يذهب أثرها فيصلى» فيعلم أن الملاكك فى الطهاره زوال العين» و تكون هذه 
قرينه على حمل خمسه عشر على العاده من ذهاب الأثر بها كما يومى إلى ذلكك قوله عليه السلام:«أو نحو ذلكك). 


و أما بناءَ على عدم دلالتها على حكم المقام فرفع اليد عن ظاهر التحديد لا يخلو عن إشكالء إِنَا أن يؤخذ العطف عليه «أو نحو 
ذلك» قرينه على إراده الإزاله لكون «نحو ذلك» ينافى التحديد بحسب المتفاهم العرفى. 


ثم إن ما فى عباره الماتن من أن:«الأحوط المشى خمسه عشر خطوه) لا ينسجم مع الوارد فى صحيحه الأحول حيث إن الذراع 
أقل من الخطوه. 


مقنضى الإطلاق فى بعض الروايات الوارده فى تنجس البدن أو غيره من الأشياء بقاؤهما على النجاسه حتى يغسلء و قد خرجنا 
عن هذا الإطلاق بالإضافه إلى المشى أو المسح أيضاً و أنهما يطهران الرجل و الخفء و أما غيرهما من المماسه أو مسح التراب 
أو غيره من أجزاء الأرض على أسفل الرجل أو الخف فهو باق تحت 


ص :3 
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الإطلاق المزبور» و يكفى ذلك ما فى موثقه عمار الساباطى «و يغسل كل ما أصابه ذلك الماء» )١(‏ . 


ثم إن ظاهر العباره عدم كفايه مسح التراب أو غيره من أجزاء الأرض على باطن الرجل أو الخف. و أما مسح باطن الرجل أو 
الخف بتراب مأخوذ من الأرض أو بحجر مأخوذ منها فظاهر المتن كفايته» و إن ناقش فيه أيضاً بعض الأعلام بأن مقتضى التعليل 
أن الأرض يطهر بعضها بعضاً هو اعتبار التطهير بالأرض لا بما كان جزءاً لها قبلا 70 . 


و لكن لا يخفى أنه لو قيل بدلاله صحيحه زراره بن أعين على طهاره الرجل من النجاسه بالمسح () فمقتضى إطلاقها كفايه 
مسح الرجل أو العذره حتى يذهب أثرها فيرفع اليد عن إطلاقها بالإضافه إلى المسح بالخرقه أو بالخشبه و نحوهما. 


و أما المسح على ما يكون من أجزاء الأرض و لو قبل انفصاله بل يمسح الرجل بما كان كذلك فلا موجب لرفع اليد عنهاء و 
لكن قد تقدم أنه لا يمكن الأخذ بمدلولها أصال؛ فإن ظاهرها طهاره ظاهر الرجل أيضاً بالمسحء فلا بد من حملها على وطء 
العذره اليابسه أو الروث فلا يمكن استفاده مطهريه المسح بالأرض أصلا. 


وقد تقدم أيضاً أنه لا إطلاق من حيث كيفيه التطهير فى التعليل الوارد أن الأرض يطهر بعضها بعضاًءبل إنها تدل على مطهريه 
الأرقى #بظيرية العاءودق أما 


ص 80 
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ولافرق فى الأرض بين التراب و الرمل و الحجر الأصلى(١)بل‏ الظاهر كفايه المفروشه بالحجر بل بالآجر و الجص و النوره 
كيفيه التطهير فلا نظر لها بل استفدنا كيفيه التطهير من فرض المشى على الأرض فى مورده. 


إذا كانت الأرض من الأراضى الرمليه أو ذات أحجار أو الترابيه فلا إشكال فى كفايه المشى على كل منها فى حصول الطهاره؛ 
لأن كل منها يدخل فى الأرض التى تطهر النجاسه الناشئه من بعضها الآخرءبل لا ينبغى الإشكال فى كفايه المشى على الأرض 
المفروشه بالحجر, فإن نقل بعض أجزاء الأرض إلى موضع آخر من الأرض و إلقاءها فيه لا يخرجها عن اسم الأرض. 


و بهذا يظهر الحال فى الأرض المفروشه بالآ-جر فإن الآجر من أجزاء الأرض و لا يخرج بالطبخ عن كونه من أجزاء الأرضء و 
كذاف الأرقن المخصضةبالحض و النورة. 


و دعوى انصراف الأرض عن المفروش لا وجه لها بعد كون الفرش بالأحجار و نحوها أمرأ متعارفاً و لو فى الطرق الموجوده فى 
داخل البلاد. 


ثم إنه إذا شكك فى ذلك و لم يستظهر من الروايات مطهريه الأجزاء المنتقله فيقال: 


طهاره أسفل الرجل و الخف مقتضى أصاله الطهاره الجاريه فيهما بعد تعارض استصحاب مطهريه تلكك الأجزاء الذى يكون من 
الاستصحاب التعليقى مع استصحاب النجاسه الثابته لباطن الرجل و الخف قبل المشى على الأرض المفروشه بما ذكر و بعد 
تساقطهما يرجم إلن قاعده الطهاره. 


ص 0 


ويورد على ذلكك بأن الاستصحاب التعليقى لا يعتبر فى نفسه» كما أنه لا يعتبر الاستصحاب فى الشبهات الحكميه فلا تعارض 
فى المقام و لا تساقط و لا يرجع إلى أصاله الطهاره بل يرجع إلى إطلاق ما دل على تنجس الشىء حتى يغسلء فإن المقدار 
الثابت من رفع اليد عنه المشى على الأرض غير المفروشه. و أما الزائد فباق تحت الإطلاق )١(‏ . 


أقول: نعم لا تصل النوبه فى المقام إلى الأصل العملى و لو وصلت النوبه إليه يعجرى استصحاب مطهريه تلكك الأجزاء الأرضيه بلا 
معارض؛ لأسن استصحاب مطهريه الأأرض حاكمه على استصحاب بقاء نجاسه باطن الخف أو الرجل ولا تجرى فى المقام 
المناقشه بأن الاستصحاب التعليقى لا اعتبار به. 


و الوجه فى ذلكك أن التعليق فى المطهريه داخلى يحصل من اعتبار شىء مطهراً كالماء» و كالتعليق فى معنى الضمان المعتبر 
باليد» و ذكرنا فى بحث المكاسب أن استصحاب بقاء الضمان إلى مورد الشكك لا يكون من الاستصحاب التعليقى الخارجى 
نظير اسنتصحاب حرمه العنب على تقدير غليانه إلى صوره صيرورته زبيباًء فإن فى مورد التعليق الخارجى لا حاله سابقه لنفس 
الحكم المستصحبءبخلاف موارد التعليق الداخلى كاستصحاب الضمان, نعم هذا الاستصحاب مبنى على اعتباره فى الشبهات 
الحكميه و إِلَا فالمرجع أصاله الطهاره. 


ص 80 
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نعم يشكل كفايه المطلى بالقير أو المفروش باللوح من الخشب مما لا يصدق عليه اسم الأرض(١)‏ ولا إشكال فى عدم كفايه 
المشى على الفرش و الحصير و البوارى و على الزرع و النباتات إِلَّا أن يكون النبات قليلاً بحيث لا يمنع عن صدق المشى على 
الأرض 


عدم مطهربه غير الأرض من المفروشات عليها 
قد تقدم أن الوارد فى صحيحه الأحول المشى على المكان النظيفء إِلَا أن المراد به الأرض الطاهره. و إِلَّا كان المشى على كل 
طاهر مطهراً له و هو ينافى جعل الأرض مطهراً كما هو ظاهر التعليل::إنّْ الأرض يطهر بعضها بعضاً» )١(‏ و عليه فالقير أو الشجر و 


إن كانا عد السشلوق فى الأرض أو على الأرض و لكو مكليها لا يذ خل فى أخباز البات:ز الداخل فيها كما ذكرنا الأرقن و 
أجزاؤها مما يصدق على المشى عليه المشى على الأرض الظاهر فى أجزائها و يطهر. 


و مما ذكرنا يظهر الحال فى المشى على النبات و الزرع فإنه يصح سلب المشى على الأرض منه. 
نعم» لو كان النبات قليلاً جداً أو كان الزرع بحيث لا يغطى وجه الأرض يصدق المشى عليها و يكون المشى المزبور مطهراً. 


ثم إن الفرق بين المطلى بالقير و المفروش باللوح من الخشب و بين المشى على الفرش و الحصير و البوارى و على الزرع و 
النباتات بالإشكال فى الأولين و نفى الإشكال عن عدم المطهريه فى البقيه غير ظاهر» إِنَا أن يدعى أن الأولين باعتبار لصوقهما 
على الأرض كأنه يعد من أجزاء الأرض بخلاف البقيه» و هذه الدعوى لها 


ص حا 


.” وسائل الشيعه 588:: الباب 7 من أبواب النجاسات؛ الحديث‎ ))1(-١ 


ولا يعتبر أن تكون فى القدم أو النعل رطوبه(1) و لا زوال العين بالمسح أو المشى و إن كان أحوط و يشترط طهاره الأرض(؟) 
وجه فى غير الزرع و النبات كما لا يخفى. 


عدم اعتبار الرطوبه فى الخف و القدم عند المسح أو المشى على الأرض الطاهره مقتضى إطلاق صحيحه الأحول» حيث إن قول 
السائل فيها:«ثم يطأ بعده مكاناً نظيفاً» )١(‏ يعم ما إذا كان الوطء على النظيف بعد جفاف الرجل أو الخف.بل لا يبعد هذا 
الآطلاق فى عفيه المجلى بم كس 13 


و كذا يدخل فى الإطلاق ما إذا كانت إزاله العين عن القدم أو الخف قبل المسح أو المشى على الأرض الطاهره؛ فإن صحيحه 
محمد الحلبى () تعم ما إذا أزال عين القذر عند ما لصقت برجله أو خفه عند مشيه إلى المسجدء و ما إذا ازيلت عنهما 
بالمشى.و على الجمله المتفاهم العرفى من الروايات أن التطهير بالأرض كالتطهير بالماء» و كما لا يعتبر فى التطهير بالماء إزاله 
العين بالماءءبل لو أزالها بغيره كفى بعده مسمى الغسل بالماء» كذلكك فى التطهير بالأرض فيكفى بعد إزاله العين بغير المشى 
مسمّى المشى على الأرض. 


اعتبار طهاره الأرض 


ذكر هذا الاشتراط جماعه () و عللوه بأن المرتكز فى أذهان المتشرعه 
ص 717١:‏ 


))1(2١‏ ؤسائل الشينة 7:07 البات لاهن أبواب التجاسابة: الحديث الأول. 

؟-(5)) المصدر السابق:808» الحديث ”. 

*- (0)) المصدر السابق:الحديث 8. 

ع- (6)) ابن الجنيد حيث نقل عبارته العلامه فى منتهى المطلب 4":787 و الشهيد الأول فى الذكرى 21:154 و المحقق الثانى فى 
جامع المقاصد 1:178. 


اعتبار الطهاره فى المطهر و لو بمناسبه أن فاقد الشىء لا يعطيه» و فى الحدائق )١(‏ استدل بقوله صلى الله عليه و آله:«جعلت لى 
الأرض مسجداً و طهوراً» (؟) و الطهور هو الطاهر فى نفسه المطهّر لغيره» ثم أخذ فى الطعن على الفقهاء بأنهم كيف غفلوا عن 
هذا الاستدلال و أخذوا بالتعليل بأن فاقد الشىء لا يعطيه. و هو كما ترى. 


و عن جماعه منهم الشهيد الثانى () عدم الاشتراط و أن مقتضى إطلاق النص و الفتوى عدم الفرق بين طهاره الأرض و عدمها. 


أقول: قد تقدم ارتكاز كون المطهر طاهراً يختص بالماء و منشؤه حكم الشارع بأن الماء القذر لا يتوضأ منه و لا يشربء و يغسل 
منه الثوبء و أما غير الماء فلا ارتكاز. 


و أما ما ذكره فى الحدائق فهو غفله فإن الطهور هو ما يتطهر به كما تقدم سواء كان طاهراً و اعتبر طهارته كالماء أم لاء و بتعبير 
آخر مقتضى الإطلاق فى بعض الروايات كحسنه المعلى بن خنيس (5) عدم اعتبار طهارتهاء و بتعبير آخر لا دلاله فى طهوريه 
الأرض على اعتبار طهارتها فى طهوريتهاء و إنما ذلكك يختص بالماء للروايات. 


نعم ورد فى صحيحه الأحول:فى الرجل يطأ على الموضع الذى ليس بنظيف ثم يطأ مكاناً نظيفاً فقال:«لا بأس إذا كان...» (2) . 
ص 77١١‏ 


))١1(-١‏ الحدائق الناضره /1هع:2. 

1- (1)) وسائل الشيعه 0:8٠‏ الباب 7 من أبواب التيمم» الحديث 7. 

“- (")) ذخيره المعاد: ١377‏ و الروضه البهيه 7١1:21١.و‏ الرياض .1:158١‏ 

ع- (©)) وسائل الشيعه 0:68 الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث ". 
ه- (2)) المصدر السابق:/1هع» الحديث الأول. 


و ربما يستظهر منها اعتبار طهاره الأسرض بدعوى أن المرتكز فى ذهن السائل أنه لو كان المكان الذى يمشى عليه كالذى 
تنجست رجله بالمشى عليه لا يطهر, و سأل عما إذا كانت الأرض التى يمشى عليها بعد ذلك طاهره فجوابه عليه السلام بعدم 
البأس بذلكك. و أن المشى المزبور يكون مطهراً إذا كان خمسه عشر ذراعاً بمنزله أخذه عليه السلام قبد طهاره الأرض فى 
الجواب و تقرير السائل على مرتكزه. 


أضف إلى ذلكك أنه عليه السلام علق طهاره الرجل أو الخف بالمشى على الأرض الطاهره على كونه خمسه عشر ذراعاً و 
التحديد بالخمسه عشرء و إن كان لتوقف إزاله العين بمثلها غالباً فيكون التعليق فى الحقيقه على إزاله العين بالمشى على الأرض 
الطاهره؛ إِلا أن مقتضاه أن المكان النظيف لو لم يكن بهذا المقدار فلا يطهر كما لو حصل زوال العين بالمشى على الموضع 
القذر بعد المشى على الموضع الطاهر. 


أقول: لم يظهر إِلَا أن المرتكز فى ذهن السائل أنه لو كان المكان الذى يمشى عليه بعد تنجس الرجل أو الخف كالذى تنجس 
به قبل ذلكك لا يطهر» و من المعلوم أن مجرد تنجس المكان لا يوجب تنجس الرجل أو الخف.بل لا بد من فرض الرطوبه 
المسريه؛ و فرضه نظافه المكان الذى يمشى عليه لعله لوقوع الابتلاء له كذلكك فسأل الإمام عليه السلام أن المشى على هذا 
المكان يوجب طهاره الرجل أو الخف أم لاء و عليه فلا يكون فى جوابه عليه السلام و لا فى تعليقه نفى البأس دلاله على اشتراط 
طهاره الأرض كما لا يخفىء أما الأول فظاهرء و أما عدم الدلاله للتعليق فإن السائل لم يذكر إِلَّا المشى فى مكان نظيف بعد وطئه 
المكان القذرء و أما الوطء للمكان القذر اليابس لتزول العين منه فغير مفروض فى كلامه. 


ص :777 


و جفافهاء نعم الرطوبه الغير المسريه غير مضره(١)‏ 


القدم أو النعل بباطنهما إذا 


اعتبار جفاف الأرض 


و يستفاد اعتبار جفاف الأرض من روايتين: 
0 

إحداهما: حسنه المعلى بن خنيس حيث ذكر سلام الله عليه فيها:«!أ ليس وراءه شىء جاف» )١1(‏ . 

و ثانيتهما:روايه محمد الحلبى التى رواها فى مستطرفات السرائر حيث ورد فيها:«أ ليس تمشى بعد ذلكك فى أرض يابسه» (7) و 
هده و إن كان غير امه سعدا كما تدم إذا أل لأسيل للمناففه فى سك الأولق» لما تشدم من كوق الععلى كقةبو لا أقل .من 
حسن حاله؛ و عليه فالمعتبر جفاف الأرض بمعنى عدم الرطوبه المسريه» فإن الجفاف الوارد فيها فى مقابل الرطوبه المسريه التى 
فرضها السائل فى بعض الطريق الموجبه لتنجس الرجل كما لا يخفىء و ربما يقال إن اليبوسه أخص من الجفافء و لكن فى 
الفرق بينهما بما ذكر تأمل كما يظهر بملاحظه ما ورد فى تجفيف الشمس و غيره من الموارد. 


ما يلحق بباطن القدم و النعل 


لا يخفى أن الأراضى تختلف من حيث كونها رخوه أو صلبه؛ و فى الأراضى الرخوه ترابيه كانت أم رمليه كثيراً ما تسيخ الرجل 
فى الأرض حتى ببعض ظاهر القدم 
ص :/” 


." وسائل الشيعه 2:68 الباب 7" من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


؟- (79)) السرائر 000:". 


كان يمشى بهما لاعوجاج فى رجله وجه قوى, و إن كان لا يخلو عن إشكال(1١)‏ 


أو كلهء نعم إذا كانت صلبه فلا يصل تراب الأرض و طينه إلا إلى بعض أطراف باطن الرجل عاده؛ و كأن عباره الماتن ناظره إلى 
الفرض الثانى» و ذكر أن الأ-طراف المزبوره تطهر بالمشى على الأسرضء أو مسح باطن الرجل بهاء و لعل الموجب لذلكك أن 
المفروض فى الروايات الرطوبه المسريه على الأعرض و مع الرطوبه المسريه لا يحصل عاده سيخ الرجلء و لكن مع كون هذا 
مورد التأمل أنهم استندوا فى الحكم إلى صحيحه زراره بن أعين )١(‏ أيضاًء و المفروض فيها سيخ الرجل فى العذره فلا بد من 
الأخذ بظاهرها و الاللتزام بطهاره الرجل بالمسح بظاهرها و باطنها أو طرحهاء حيث لا يجرى فيها الاقتصار على أطراف باطن 
الرجل بالمقدار المتعارف كما لا يخفى» و كيف ما كان فما ذكروه فى المقام من الاقتصار على أطراف باطن الرجل هو 
الأخوط, 


الوجه فى الإلحاق إطلاق بعض الروايات كصحيحه الأحول حيث ورد فيها:الرجل يطأ على الموضع الذى ليس بنظيف () و وطأ 
الموضع يصدق على ما إذا كان فى رجله اعوجاج» حيث إن الاعوجاج فيها أمر متعارف فلا مجال لدعوى انصرافها إلى صوره 
عدم الاعوجاجء و لعل الدعوى المزبوره منشأ الإشكال المذكور فى كلام الماتن. 


نعم» إلحاق الركبتين و اليدين بالإضافه إلى من يمشى عليهما مشكل؛ لانصراف وطء الأرض و المشى عليها عن ذلك؛ و لذا 
يقال للطفل إنه لا يمشى مع مشيه على يديه و ركبتيه. 


ص ا" 


.7 وسائل الشيعه 884-7:888, الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 
المظند ىر الساق :لامع الحديث الأول,‎ )( 9 


كما أن الاق الر كعيق و البديه بالنسيه إلى مق نف علب | أيضاً مشكلء و كذا نعل الدابه و كعب عصا الأعرج و خشبه 
الأقطع, و لا فرق فى النعل بين أقسامها(١)‏ 


و مما ذكر يظهر الحال فى نعل الدابه و كعب عصا الأعرج و خشبه الأقطع فإن طهاره كل ذلكك خارج عن مدلول الأخبار. 


لا يقال: مقتضى التعليل فيها بأن الأرض يطهر بعضها بعضاً »)١(‏ طهاره المذكورات بالمشى حيث إن تنجسها ناشئاً من تنجس 
الأرضن و تجابعها: 

فإنه يقال: قد تقدم أن التعليل مفاده أن النجاسه الناشئه من الأرض يطهرها بعضها الآخر, و أما كيفيه التطهير أو ما يتنجس 
بالأرض فليس التعليل فى مقام بيانهماءبل مفادها أن المطهر لا ينحصر بالماء بل الأرض تطهر النجاسه الناشئه منهاء و إِلَا لزم 
الالتزام بطهاره أطراف الثوب الذى يتنجس بالأرض بالمشى على أرض طاهره. 

و على الجمله إن كان فى التعليل إطلاق فلا بد من الالتزام بالجميع, و إلا يوخد يمقداز' دلذله الأخبار مق ظهازة الرجل أو الكت. 
للإطلاق فى صحيحه الأحول (؟) »بل فى صحيحه محمد الحلبى (12) على ما تقدم فإنه لم يستفصل الإمام عليه السلام فيهما من 
المشى حافياً أو مع الخف. و إن الخف و النعل من أى قسم. 

ص :7/0 

))١(-١‏ وسائل الشيعه /اهع:" الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 


() التضل السابق الحديك الأول 
*-00) المصدر السابق:808» الحديث 8. 


من المصنوع من الجلود و القطن و الخشب و نحوها مما هو متعارف(١)‏ و فى الجورب إشكال إلا إذا تعارف لبسه(؟)بدلاً عن 
النعل» و يكفى فى حصول الطهاره 


إن اريد بالمتعارف فى زمان صدور الأخبار فلا-زمه أن لا يحكم بطهاره أسفل النعل المعمول فى زماننا المصنوع من 
ماده (اليلاستيكك) أضف إلى ذلكك أنه لو لم يكن صنع النعل أو الخف منه فى ذلكك الزمان متعارفاًءبل كان مما يقع نادراً فهو 
أيقا داغل فى إطلاق مث سحينهه الآحول 153 :فإن الأطلاق لأ ينكن تفده بسر يختصن :رصور تااره او أنا شموله للقرد 
الناذر والصوره التادره قلا محذور شه: 


و على الجمله فما لم يكن فى البين انصراف فى اللفظ فبمجرد عدم التعارف و الندره لا يوجب الانصراف. 


و إن اريد المتعارف فى كل زمان فيرد عليه أَنْ المفروض فى روايات الباب فى سؤال السائلين و الجواب عنه وطء للأرض و 
المشى عليها مطلقاً أو حافياً و شىء منها لا يعم غير ما كان متحققاً فى ذلكك الزمانء و لا بد فى التعدى من الاطمينان بعدم 
الكسوعت» لفطل أو العو فى :لكك الوماف ال يعرف اللذكي وال فى القدل أزبالفت المصستوع مع ساود وى شتطةافه مرواة 
كان هذا المصنوع متعارفاً لبسه أو صنعه أو كان غير متعارفء فالتعارف و عدمه فى الزمان المتأخر لا دخل له فى الحكمءبل 
الدخيل فى الحكم الاطمينان بعدم الفرق بين ما كان فى ذلكك العصر و بين الموجود فعلا. 


قد تقدم أن تعارف لبسه بدلا عن النعل فى زماننا لا يفيد شيئاً؛ لأن الروايات ناظره إلى حال المشى و التنجس به فى ذلكك 
الزماق: و العمدذه إثبات أن 


ص غ8 


1-(1)) وسائل الشبعه 3" الباب. الامن أبوات التحاسات» الد بك" الأول 


ذؤال ضبن التحاسه و إن يتن اترهامن اللوة و الراتحديبل .و كذا الأجزاء الصغان الى لا ضير كناقن الاشهباء بالأحجار كن 
الأحوط اعتبار زوالهاء كما أن الأحوط زوال الأجزاء الأرضيه اللاصقه بالنعل و القدم و إن كان لا يبعد طهارتها أيضاً. 


العقي بالجورب كان فى ذلك الزمان أمراً قد يتفق بحيث يدخل المشى به فى تلكك الأخبار» و من المعلوم أن الجورب كان 
لبسه أمراً متعارفاً كما تشهد به الروايات الوارده فى العفو عن نجاسه ما لا تتم الصلاه فيه بوحده و إذا كان أمراً متعارفاً فالمشى 


به أيضاً كان قد يتفق لا محاله و لو فى موارد المشى فى موضع من الدار إلى موضع آخر منهاء فيدخل فى صحيحه الأحول:فى 
الرجل يطأ موضعاً ليس بنظيف ثم يطأ... (0)» و عليه فالمتجه عموم الحكم للجورب كان متعارقاً لبسه بدل النعل أم لا. 


اعتبار زوال عين النجاسه 


بقى الكلام فيما ذكر قدس سره أنه يكفى فى حصول الطهاره لأسفل القدم و الخف زوال عين النجاسه و إن بقى أثرها من اللون 
والراقيس و كنال يقير يتا الأحواء الصقار الى الا ييز كباق الاسهجاد بالأججاريو إن كان الأحوظ اشضحانا اله تلك 
الأجواء الضغار الى لا يوون كذا لآ يعد طهاره الأجزاء الآرضيه السسية هنا ببقى على الرجل أو الشف أى على استلهماء 
فإنها أيضاً تطهر بالمشى أو المسح و إن كان الأحوط إزالتها أيضاً. 

فنقول الوجه فى ذلكك أن إزاله الأسجزاء الصغار التى لا تتميز و يعلم بقاؤها ببقاء الريح أو اللون تكون بالغسل بالماء عاده. و إلا 
لاحتاج كثيراً جر أسفل الرجل على الأرض حتى يذهب جلدتها أو يغسل بالماء. 


ص :71/1 


3(21)) وسائل القبعة بو الات ##امن أنواب العحاناتك» الحديث الأول: 


[إذا سرث النجاسه إلى داخل النعل لا تطهر بالمشى] 


( مسأله ١)إذا‏ سرت النجاسه إلى داخل النعل لا تطهر بالمشى(١)يل‏ فى طهاره باطن جلدها إذا نفذت فيه إشكال و إن قيل 
بطهارته بالتبع. 


بل إزاله اللون أو الريح لا يعتبر فى التطهير بالماء أيضاًء و ما فى صحيحه زراره بن أعين:«و لكنه يمسحها حتى يذهب أثرها» (1) 
فالمراد بالأثر الأسجزاء الصغار التى ترى فى الرجل بقرينه ما ذكر خصوصاً بملاحظه ما تقدم من المراد بالعذره فيها اليابسه» و 
المراد إزاله أجزائها المتخلفه على الرجل المرئيه فيها. 


و أما الأسجزاء الأرضيه و نحوها التى كانت لاصقه بالرجل عند تنجسها و تنجست مع الرجل بالمشى على الأرض المتنجسه 
فيمكن الا-لتزام بطهارتها أيضاً بالمشى على الأحرض الطاهره كباطن الرجل؛ حيث لم .ترد فى الروايات إشاره إلى إزاله تلكك 
الأجزاء من الرجل عند مشيها على الأرض الطاهره مع أن بقاءها فيها يكون أمراً عاديا و اللّه سبحانه هو العالم. 


فروع التطهير بالأرض 


و الوجه فى ذلكك أن المستفاد من روايات الباب أن باطن الرجل أو الخف يطهر بالمشى على الأرض الطاهره أو اليابسهءبما أن 
المشى مس لموضع النجاسه بالأرض و داخل الخف لا يكون مماساً لها و بتعبير آخر إذا طفر عند المشى على الأرض النجسه 
من نجاستها إلى ظاهر القدم أو الخف. و لم يمكن الالتزام بطهاره ذلكك الظاهر بالمشى على الأرض الطاهره أو اليابسه؛ لعدم 
دخل الأعرض فى زوال تلكك النجاسه عيناً و أثراً فلا يمكن الحكم بطهاره داخل الخف أيضاً لعدم دخاله المشى فى زوال 
التحاسه حنه غينا و أثرا. 


ص ا 
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[فى طهاره ما بين أصابع الرجل إشكال] 


( مسأله ")فى طهاره ما بين أصابع الرجل إشكال(١)‏ و أما أخمص القدم فإن وصل إلى الأرض يطهر و إلا فلا فاللازم وصول 
تمام الأسجزاء النجسه إلى الأعرض فلو كان تمام باطن القدم نجساً و مشى على بعضه لا يطهر الجميع بل خصوص ما وصل إلى 
الأرض. 

و مما ذكر يظهر أنه لو نفذت رطوبه النجاسه إلى باطن الخف و لم يظهر على داخله لا يطهر بالمشى إِلَّا ظاهر سطح الباطن لا 
جوفه أيضاًء فإن الأرض لا تزيد على الماء حيث إن الماء لا يطهر إِنَا ما يصل إليه فكيف يطهر الأرض مالا تمسه بالمشى أو 
المسح. 

قد تقدم أن المناسبه المرتكزه فى الأذهان بملاحظه موارد التطهير بالماء» هو أن الأرض لا تزيد على الماء؛ و كما أنه لا يطهر 
موضع النجاسه إذا لم يصل إليه الماءء كذلكك الأرض لا تطهر النجاسه التى لا تمس موضعهاء و حيث إن الأرض لا تمس بين 
الأصابع عند المشى فى الأحرض الصلبه أو لا تزيل ما عليه من النجاسه كما فى المشى على الأرض الرخوه فلا يمكن الحكم 
بطهاره ما بين أصابع الرجل بالمشى. 


و ربما يستظهر خلاف ذلكك من صحيحه زراره )١(‏ المتقدمه حيث إن سياخ الرجل فى العذره يوجب وصول النجاسه إلى ما بين 
أطراف الأصابع؛ و حيث مسح باطن الرجل بالأرض لا يوجب زوال عين العذره من بين الأصابع فيعلم من ذلكك أن مسح ما بينها 
يكون بالأجزاء المنفصله. و أن هذا المسح يطهره. فيختص التطهير بالأجزاء المنفصله بصوره عدم تيسّر المسح بالأجزاء المتصله. 
و لذا يشكل الحكم بطهاره باطن الرجل أو الخف بالأجزاء المنفصله. 


ص :1/0" 


.7 وسائل الشيعه 884-7:888, الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١( -١ 


[الظاهر كفايه المسح على الحائط] 
(مسأله “)الظاهر كفايه المسح على الحائط و إن كان لا يخلو عن إشكال(١)‏ 
[إذا شكك فى طهاره الأرض يبنى على طهارتها] 


(مسأله ع)إذا شكك فى طهاره الأرض يبنى على طهارتها(؟) فتكون مظهره إلا إذا كانت الحاله السابقه نجاستهاء و إذا شكك فى 
جفافها لا تكون مطهره إِلّا مع سبق الجفاف فيستصحب. 


المسح بالأجزاء المتصله و أن المسح بالمنفصله فيما لا يتيسر مسحه بالمتصله. 


و على تقدير الإغماض عن ذلكك فلا يحتمل الفرق بين مسح ما بين الأصابع بالأجزاء المنفصله و مسح غيره بهاء و إذا دلت 
الصحيحه على كون الأول مطهراً يكون الثانى أيضاً كذلكك فتدبر. 


قد تقدم عدم الفرق بين المشى على الأرض الأصليه و الأرض الجعليه كالجسر المبنى على الشط فى كون المشى على كل منهما 
مطهراء و إذا كان المسح كالمشى فلا يكون فى المسح بهما فرق» و أيضاً لا يحتمل الفرق بين المسح على موضع مرتفع من 
الأرض كرأس الجبل و بين المسح على الحائط المبنى من الطين» أضف إلى ذلكك أن صحيحه زراره بن أعين (1) التى استدل 
بها على كون المسح مطهراً لم يذكر فيها خصوص الأرض ليقال بانصرافها عن الحائطءبل الخارج عنها المسح بغير الأرض و 
بغير أجزائها و لو كانت مبنيه كالحائط. 


فيحكم بطهاره باطن الرجل أو الخف؛ لأمن الموضوع لطهارته المشى على الأرض الطاهره؛ و يحرز ذلكك باستصحاب طهاره 
الأرض. 


758١: ص‎ 
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[إذا علم وجود عين النجاسه أو المتنجس لا بد من العلم بزوالها] 


(مسأله 0)إذا علم وجود عين النجاسه أو المتنجس لا بد من العلم بزوالها(1١)‏ و أما إذا شكك فى وجودها فالظاهر كفايه المشى و 
إن لم يعلم بزوالها على فرض الوجود. 


بل لو لم يجر فيها استصحاب طهارتها للعلم بحدوث حالتين من الطهاره و النجاسه لهاء و شكك فى المتقدم منهما يكفى فى 
الحكم المزبور أصاله الطهاره فى الأرض المعبر عنها بقاعده الطهاره فى الأشياء. 


نعم» لو جرى فيها استصحاب بقائها على النجاسه يحكم ببقائهما على نجاستهما؛ لانتفاء جريان المطهر لهما و لو بالأصلء و هذا 
بخلا.ف الشكك فى الجفاف فإنه إذا كان للجفاف حاله سابقه تستصحب و يحرز بها حصول المطهرء و هو المشى على الأرض 
الجافه و أما إذا لم تعلم الحاله السابقه فيحكم ببقاء باطن الرجل أو أسفل الخف على نجاسته لجريان الأصل فى ناحيه عدم 
المشى على الأرض الجافه. 


قد تقدم أن المطهر هو المشى الذى يمس معه موضع النجاسه من الرجل أو الخف الأرضء و مع العلم ودوة عو التكاسه أو 
المتنجس فيهما و احتمال بقائها لا يحرز مماسه الموضع المتنجس منهما الأرضءبل مقتضى الاستصحاب عدم المماسه. و بهذا 
يظهر الحال فيما إذا احتمل عين النجاسه أو المتنجس بحيث لو كانت لم تزل أو يشكك فى زوالها فإنه فى ذلكك الفرض أيضاً لا 
يحرز مماسه موضع النجاسه الأرضء و أصاله عدم العين غير جاريه؛ لأنها لا تحرز المماسه كما هو المقرر فى بحث عدم اعتبار 
الأصل المثبت: 


و على ذلكك فما ذكره فى المتن من أن الظاهر كفايه المشى و إن لم يعلم بزوالها على فرض الوجود لا يمكن المساعده عليه. 


58١١ ص‎ 


[إذا كان فى الظلمه و لا يدرى أن ما تحت قدمه أرض أو شىء آخر من فرش و نحوه لا يكفى المشى عليه] 


(مسأله 2)إذا كان فى الظلمه و لا يدرى أن ما تحت قدمه أرض أو شىء آخر من فرش و نحوه لا يكفى المشى عليه(١)‏ فلا بد 
من العلم بكونه أرضاًءبل إذا شكك فى حدوث فرش أو نحوه بعد العلم بعدمه يشكل الحكم بمطهريته أيضاً. 


(مسأله 7)إذا رقع نعله بوصله طاهره فتنجست تطهر بالمشى(؟) و أما إذا رقعها بوصله متنجسه ففى طهارتها إشكالء لما مر من 
الاقتصار على النجاسه الحاصله بالمشى على الأرض النجسه. 


المفروض أن المطهر لباطن الرجل و أسفل الخف المشى على الأرض على ما ذكره و مع الشكك فى أن ما تحت قدمه أرض أو 
غيرها لا يحرز المطهر» فيجرى الأصل فى ناحيه عدم حدوثه؛بل الأمر كذلكك فيما إذا شكك فى حدوث فرش و نحوه بعد العلم 
بعدمه» فإنه كما تقدم استصحاب عدم الفرش و نحوه فى المكان لا يحرز به وقوع المشى على الأرضء فما فى المتن من 
الإشكال فى الحكم بمطهريته تعبير قاصر فإنه لا إشكال فى عدم مطهريته. 


لدخول الفرض فى إطلاق مثل صحيحه الأحول )١(‏ حيث إنه قد يوطأ الأرض بخف مرقعء و أما إذا كانت الوصله قبل ترقيع 
الخف بها متنجسه فتشكل طهارتها بالمشى حتى لو قيل بعدم اختصاص الطهاره بما إذا تنجس الخف بالمشى على الأرض 
النجسه؛ و ذلكك لعدم كون الوصله خفاً عند تنجسهاء و الروايات على ذلك القول أيضاً ناظره إلى طهاره الخف المتنجس بأن 


كو ب شضن اتبيه المشى ال لشيزه كنا 


ص 0 
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[الثالث من المطهّرات الشمس] 
الثالث من المطهّرات الشمس(١)‏ 
الشمس 


اشاره 


يقع الكلام فى جهات: 


الأولى:هل الشمس من المطهرات كالماء بحيث يكون تجفيفها و لو لبعض المتنجسات موجباً لطهارته أو أن الثابت مع تجفيفها 
العفو بأن يجوز السخوة على الأرضن 'المستجيه رغد حقاقها باشراق التمس: 


الثانيه:على القول بالتطهير هل يختص الحكم بنجاسه الأرض و نحوها أو يعم جميع ما لا ينقل أو حتى بعض المنقولات. 


الثالثه:هل الحكم يختص بتنجس الأرض أو غيرها بالبول أو يعم ساير النجاسات التى لا تبقى أعيانها و جرميتها فى الأرض بعد 
جفافهاء و لو بأخذ أعيانها و إزالتها عن الأرض قبل إصابه الشمس أو تجفيفها. 


الرايعةقن الكمور المسرو قن طهر اليس 


وقد تعرض الماتن قدس سره فى الأنمر الغالك للجهات الأ-ربع؛ و ذكر فى الجهه الا-ولى كما عليه المشهور حصول الطهاره 
للمتنجس بتجفيفهاء خلافاً لما حكى عن القطب الراوندى قدس سره من أن الأرض و الباريه و الحصر إذا أصابها البول فجففتها 
الشمس حكمها حكم الطاهر فى جواز السجود عليها ما لم تصر رطبه؛ و لم يكن الجبين رطبا (1) » و حكى ذلكك عن ابن الجنيد 
و صاحب الوسيله شاد استحرهه الفح قن 


ص و7 


.7:27 و السيد فى المداركك‎ ١:68” حكاه العلامه فى المختلف‎ ))١(--١ 


المعتبر )١(‏ و اختاره المحدث الكاشانى )١(‏ و توقف فيه صاحب المداركك (*) و صاحب الحدائق (6) . 


و يستدل على المشهور بروايات كصحيحه زراره قال:سألت أبا جعفر عليه السلام:عن البول يكون على السطح أو فى المكان 
الذى يصلَى فيه؟ فقال عليه السلام:«إذا جففته الشمس فصل عليه فهو طاهر) (2) . 


و هذه الصحيحه أظهر ما فى الباب حيث إن مقتضى إطلاقها جواز الصلاه على السطح أو الأرض التى جففتها الشمس و لو بعد 
صيروره السطح أو الأرض رطبه أو مع رطوبه الرجل أو اليد و الجبهه. خصوصاً مع تفريعه عليه السلام طهاره الموضع على 
تجفيف الشمس بقوله:«فهو طاهرا. 


و حملها على العفو بدعوى أن المراد بالطهاره معناها اللغوى كما عن المحدث الكاشانى (2) خلاف الظاهر لظهور الطهاره فى 
زمان الصادقين عليهم السلام خصوصاً مع فرض الصلاه فى الثوب أو المكان فى الطهاره المعروفه عند المتشرعه» أضفت إلى 
ذلكك ظهور الصلاه على الموضع أو على الشىء فى السجود عليه مع اعتبار طهاره المسجد عندهم. 


ص 0 


.١:6عع المعتبر‎ ))١(-١ 

"- (1)) مفاتيح الشرائع 19:١-١٠ى‏ المفتاح .4١‏ 

#« ()) المدارك وع":؟ واعع". 

ع (ع)) الحدائق الناضره 2:67. 

-(ة ) وسائل القوده مع النات فلاتية روات التاسات» الحدايث الأول 
ع- (2)) حكاه عنه البحرانى فى الحدائق /0:67. 


و على الجمله فلا مجال لإنكار ظهور الصحيحه فى حصول الطهاره بتجفيف الشمس الا أنه لا تعم غير المكان من الأرض و البناء 


و كصحيحه زراره وحديد بن حكيم الأزدى جميعاً: قالا:قلنا:لأبى عبد الله عليه السلام: 


السطح يصيبه البول أو يبال عليه أ يصلّى فى ذلكك المكان؟ فقال:«إن كان تصيبه الشمس و الريح و كان جافاً فلا بأس به إِلَا أن 
يكون عكد مالةه 33 


و قيل (7) فى وجه ظهورها أن زراره و حديد بن حكيم سألا الإمام عليه السلام عن الصلاه فى المكان المفروض لاحتمالهما 
عدم جواز الصلاه فى المكان المتنجس. و الإمام عليه السلام لم يذكر جواز الصلاه فى المكان المتنجس مع جفافه بالشمس و 
الريح»بل ذكر فى الجواب ما حاصله: أن المكان المتنجس بالبول يطهر بإصابه الشمس و الريح كما هو ظاهر نفى البأس عن 
السطح المفروض مع إصابته الشمس و الريح و صيرورته جافاً بذلكك. 


ولو كان المراد نفى البأس عن الصلاه فى الموضع المتنجس مع جفافه و عدم الرطوبه المسريه فيه لم يكن وجه لذكر إصابه 
الشمس. و ذكر إصابه الريح مع عدم كونه مطهراً للإشاره إلى أن إعانه الريح على جفاف الموضع لا يضر بطهارته كما هو 
الغالب, و فيه أنه لم يذكر فى الجواب جفاف الأرض بالشمس بأن يستند الجفاف إلى إصابه الشمس خاصهبحيث يكون دخل 
غيره من هبوب الريح و حراره الهواء ضعيفاً بل المذكور فيه جفاف الموضع حال الصلاه فيه و مفاد ذلكك جواز الصلاه فى 
الموضع 


ص :516 
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المتنجس الجافء و ذكر إصابه الشمس كذكر إصابه الريح لغلبه دخالتها فى حصول الجفاف. و لو اغمض عن ذلك فلا أقل 
من عدم ظهور الجواب فى حصول الطهاره للموضعء لاحتمال أن يكون نفى البأس عن الموضع للعفو عنه و لو بتجويز السجود 
عليه. 


اللهم إلا أن يقال نفى البأس عن الموضع ظاهره طهارته؛ و إنما كان المحتمل العفو لو كان نفى البأس راجعاً إلى الصلاه و تذكير 
الضمير يدفع احتماله» غايه الأمر هذه الصحيحه مقتضى إطلاقها طهاره الأرض سواء استند جفافها إلى إصابه الشمس أو إليها و 
إلى غيرهاء و يرفع اليد عن هذا الإطلاق بالصحيحه المتقدمه )١(‏ و الموثقه الآ-تيه الداله على اعتبار استناد الجفاف إلى إصابه 
الشمسء و هى موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام و فيها:سئل عن الموضع القذر يكون فى البيت أو غيره فلا 
تصيبه الشمسء و لكنه قد يبس الموضع القذر؟ قال:لا يصلّى عليه» و اعلم موضعه حتى تغسله. و عن الشمس هل تطهر الأرض؟ 
قال:إذا كان الموضع قذراً من البول أو غير ذلكك فأصابته الشمسء ثم يبس الموضع فالصلاه على الموضع جائزه؛ و إن أصابته 
الشمس و لم ييبس الموضع القذر و كان رطباً فلا تجوز الصلاه عليه حتى ييبس» و إن كانت رجلكك رطبه أو جبهتكك رطبه أو 
غير ذلكك منكك ما يصيب ذلكك الموضع القذر فلا تصلّ على ذلكك الموضع حتى ييبسء و إن كان غير الشمس أصابه حتى 
بيس فإنه لا يجوز ذلكك (1) . 


و قد ذكرنا سابقاً أنه يستفاد من هذه الموثقه عدم اعتبار طهاره المسجد و كون 


ص 0 
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الس ب ا يان ا ل الاك ار ار اا ا ل 
فرق بين الصلاه على الموضع و الصلاه فى الموضعء فإن الثانى لا ينافيه السجود على غير ذلكك الموضع بخلاف الأولء و اعتبر 
فى جواز الصلاه على الموضع النجس جفاف الموضع و الأعضاء حيث لو لم يكن الموضع المتنجس منتجساً فلا-.وجه لذكر 
جفاف الأعضاء. 

و دعوى أن قوله عليه السلام:«و إن كانت رجلكك رطبه و جبهتكك رطبه أو غير ذلك مما يصيب ذلك الموضع القذر فلا تصل 
على ذلكك الموضع حتى ييبس» لا يدل على شىء من الأمرين؛ لرجوع ضمير الفاعل فى (ييبس)إلى الموضع القذر الذى أصابته 
الشمس و لم ييبسء لا إلى الأعضاء لا يمكن المساعده عليه؛ فإن مع رطوبه الموضع القذر لا يصلى عليه سواء كانت الأعضاء 
رطبه أو يابسه, و لا ينافى رجوعه إلى الأعضاء تذكيره؛ فإن التذكير لرجوع الضمير إلى(ما يصيب)المراد منه الأعضاء كما لا 


الاستدلال على مطهربه الشمس 


و كيف ما كان فنرجع إلى وجه الاستدلال بالموثقه على مطهريه الشمس فإنه قد يقال فى وجهه إنه سئل الإمام عليه السلام: 
أولاً:عن الصلاه فى الموضع القذر اليابس الذى لم تصبه الشمس. 

والافاتغد مطهرية الشيسن للذرقن القدره: 

و أجاب الإمام عليه السلام عن السؤال الأول بأنه لا يصلى على ذلكك الموضع القذر حتى يغسل. 


ص 006 


و أجاب عن السؤال الثانى بأن الشمس إذا أصابت الموضع القذر فيبس فالصلاه على ذلك الموضع جائزه» فمقتضى ظهور 
الجواب فى التطابق مع السؤال أن تجويز الصلاه فى ذلكك الموضع كنايه عن حصول طهارته. 


بل مقتضى إطلاق الجواب جواز الصلاه فيه سواء كان ذلكك الموضع رطباً ترطوة جلاهره جد وده أو كانك الأحضياء رتطيه أم لاء 
فإطلاق التجويز مقتضاه طهاره ذلك الموضع بجفافه بالشمس. 


ولكن قد يقال:بعدم ظهورها فى طهاره الموضع القذر بتجفيف الشمسءبل مدلولها العفو أى جواز الصلاه و السجود على 
الموضع القذر الذى أصابته الشمس و صار جافاًء فإنه لا يستفاد من تجويز الصلاه فيه إِلّا العفو.بل ملاحظه ما ذكر عليه السلام 
بعد ذلكك قرينه على إراده العفو لا محاله. 


حيث ذكر عليه السلام بعد ذلكك أمرين: 
اتتدقيما: أله إذا اضنابت ”لعن امومع القذايو تكن الم يمن التتر مع قاذ لالضلا وما ذا الموضع بوط]. 


و ثانيهما :أنه إذا يبس الموضع المزبور الذى أصابته الشمسء و لكن كانت أعضاء الشخص رطبه فلا تجوز الصلاه فيه إلى أن 
تيبس أعضاؤه؛ و إن فرض حصول جفاف الأرض بإشراق الشمس بعينها. 


فإن كلمه(إن)فى قوله:و إن كان غير الشمس أصابه...») وصليه ليست بشرطيه.؛ و كلمه(غير) خلا النسخه الموثوق بهاء فإن فى 
تلكك النسخه كلمه(عين)بدل(غير) و قوله:فإنه لا يجوز ذلكك تأكيد للجواب المذكور للشرطيه فى قوله:«و إن 


ص ك0 


كانت رجلكك...) يعنى لو كانت الأعضاء رطبه لا يجوز الصلاه فى ذلكك الموضع حتى و إن جففته عين الشمسءيبل لا بد من 
الصلاه فيه بعد جفاف الأعضاء و هذا لا يكون إِلَّا مع العفو. 


وفيه أن دعوى قوله عليه السلام و إن كان غير الشمس أصابه حتى ييبس فإنه لا يجوز ذلكك ليست شرطيهءبل كلمه(إن)وصليه و 


كلمه(غير) تصحيف. و الصحيح(عين الشمس»و قوله:«فإنه لا يجوز ذلك» تكرار للجزاء السابق لا يمكن المساعده عليهاء و ذلك 
فإنه لو كانت كلمه 


(إن)وصليه و كانت(عين الشمس)بدل(العين)لكان اللا-زم أن يقال:و إن كان عين الشمس أصابته حتى ييبسء مع أن عين 
العم الأتعيب لياه واإنما بعييه قرقكنا و التعاعياء.و [ذا يقال ويه حالس فى المي .و الاتيقال زله الس فى عرق اتسين 
أضف إلى ذلكك أن الروايه أخذها الأصحاب عن الشيخ قدس سرهء و لو كانت كلمه(عين)بدل(غير)لكانت هذه الموثقه 
صريحه فى عدم كون الشمس من المطهرات؛ مع أن الشيخ قدس سره استدل بها على مطهريه الشمس )١(‏ و غفلته عن دلالتها 
على عدم المطهريه لصراحتها غير محتمل. 


و على الجمله دخول(إن)على جمله مع ذكر ما يصلاح للجزاء بعدها ظاهر الجمله الشرطيه؛ و الحمل على خلافها يحتاج إلى 
قرينه» و عليه فالشرطيه الأخيره فى الموثقه إعاده للجواب عن السؤال الأولء و أنه إذا لم يصب الموضع النجس الشمس و لكنه 
يبس لا يجوز الصلاه عليه إلى أن يغسل.و الوارد فى الموثقه ثلاث قضايا شرطيه:إحداها هذه. 


ص :51 
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و الثانيه:أنه إذا جففت الشمس الموضع النجس يطهر الموضع فلا بأس بالصلاه عليه و لو مع رطوبه الأعضاء أو وصول رطوبه 
اخرى لذلك الموضع. 


و الثالثه:أنه إذا اصابت الشمس الموضع القذر و لككن لم يببس ذلكك الموضع فيجوز الصلاه فيه بعد جفافه بغير الشمس مع عدم 


الرطوبه فى أعضاء المصلى. 


و لو ادعى ان الشرطيه الثانيه لم يفرض فيها استناد جفاف الأرض بالشمس فيدخل فيها ما إذا جف الموضع بعد إصابه الشمس 
بغيرهاء فيكون مضمونها عين الشرطيه الثالثه. ففرض جفاف الموضع بالشمس خاصه خارج عن مدلول الروايه فلا يبقى لها دلاله 
على مطهريه الشمس. 

5 ل ا 
و يمكن دفعها بأنه من البعيد جدا أن لا يتعرض سلام الله عليه لحكم هذه الصوره مع كونه سلام الله عليه فى مقام الجواب عن 
السؤال عن مطهريه الأرضء فظاهرها ما ذكرنا من الشرطيات الثلاث. 


و مفاد الثانيه منها طهاره الموضع بالشمس أى بتجفيفهاء و الفرق بين هذه الموثقه و ما تقدم عليها عمومها لتنجس الموضع بغير 
البول بخلاف الأولين كما تقدم. 


الاستدلال على القول بالعفو 


لا يقال: قوله عليه السلام:«و إن كانت رجلك رطبه و جبهتكك رطبه) )١(‏ يمكن كونها قيداً للشرطيه الأولى أيضاًء فعليه فلا 
عفادي الأرلن كر الشمس مطهرهءبل تدل 


594١: ص‎ 
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عل الع 


فإنه يقال: ما ذكر فى محله من احتمال رجوع القيد إلى جميع الجمل ما إذا أَتلِمْ الشىء بصوره القيد فى الكلام, و أما ما أتى 
بالأعملة لضفه ار اعكف الى إلى القن لكي قاذ ريمن إغبال الغيله الراك موتح كر ليون كه لات 


و يستدل أيضاً على ما عليه المشهور بروايه أبى بكر الحضرمى عن أبى جعفر عليه السلام قال:«يا أبا بكر ما أشرقت عليه الشمس 
فقد طهر )١(‏ و روايته الآخرى عن أبى جعفر عليه السلام:يا أبا بكر كل ما أشرقت عليه الشمس فهو طاهر (5) . 


أقول: قد روى الشيخ فى التهذيب فى موضع أى فى باب ما يجوز الصلاه فيه من اللباس و المكان عن أحمد بن محمد عن على 
بن الحكم عن عثمان بن عبد الملكك الحضرمى عن أبى بكر الحضرمى قال:قال لى أبو جعفر عليه السلام:«يا أبا بكر كلما 
أشرقت غلية اسمن قهز طاهر 1 


و روى فى موضع آخر أى فى باب تطهير الثياب و غيرها من النجاسات باسناده عن أحمد بن محمد عن على بن الحكم عن 
عثمان بن عبد الملكك عن أبى بكر عن أبى جعفر عليه السلام:«يا أبا بكر ما أشرقت عليه الشمس فقد طهرا (5) و لا يبعد كونهما 
روايه واحده وقع الاختلاف فيهما فى نقل المتن بالعموم تاره و بالإطلاق اخرى عن الشيخ. 


ص حا 
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كما وقع فيهما الاختلاف فى السند بتوصيف عثمان بن عبد الملكك و أبى بكر بالحضرمى فى الموضع الأول و تركك التوصيف 
فى الثانى. 


واكنتم ها كان شباق الوساتل فى 2 ي عننان بن غينك اللها بال غقماق بن بك الملكق لعله مأ خوة من كه الا ضار حي 
نقل فى الاستبصار-فى باب الأرض و البوارى يصيبها البول-الثانيه عن عثمان بن عبد اللّه بدل عثمان بن عبد الملك (1) . 


و لكن الظاهر أن نسخه الاستبصار اشتباه» فإن هذا السند وارد فى التهذيب فى موضع آخر أيضاً فى باب كيفيه الصلاه و فيه أيضاً 
عثمان بن عبد الملككء و قد نقل الكلينى قدس سره أيضاً ما نقل الشيخ فى باب كيفيه الصلاه و فى سند الكافى أيضاً عثمان بن 
عبد الملكك و أيضاً ما نقل عثمان بن عبد الملكك عن أبى بكر الحضرمى متعدد, و هذا كله قرينه على أن الصحيح عثمان بن عبد 
الملكك عن أبى بكرء و لكن مع ذلكك لم يثبت له توثيق» و أنه لا بأس بأبى بكر الحضرمى و اسمه عبد الله بن محمد فإنه لكثره 
رواياته و روايه الأعاظم عنه من المعاريف و لم ينقل فيه طعن و تغميزءبل ورد فى حقه ما ظاهره حسن حاله. 


و على الجمله ما ذكر من أن من كان من المعاريف و لم ينقل فى حقه تضعيف و طعن يكشف ذلكك عن حسن حاله. و هذا 


و لكن هذا لا يفيد فى المقام؛ لأن الراوى عنه لم يثبت وثاقته و عليه فالروايه أو الروايتان ضعيفتان سنداً لا يمكن الاعتماد عليهما. 
و دعوى أن الأعاظم نقلوا هذه الروايه أو الروايتين فى كتبهم و عملوا بها حيث 
ص :5917 


0017-١‏ الاستبصار الذحله 3 الباب 1 الحديث إن 


ذكروا أن الشمس تطهر كل مالا ينقل» فضعف السند يجبر بذلكك لا يمكن المساعده عليهاء فإن نقلها لعله كان من باب التأييد 
و استفادتهم الحكم كان من الروايات المتقدمه و غيرها بالتقريب الآتى كما لا يخفى. 


أضف إلى ذلك أن مدلولها كون الشمس بإشراقها مطهره سواءً كان إشراقها بحصول الجفاف بها أو كان الجفاف بغيرهاء نعم 
يرفع اليد عن الإطلاق بالإضافه إلى الأرض و الموضع. حيث دلت صحيحه زرارهءبل و موثقه عمار و غيرها على اعتبار الجفاف 
بإصابتهاء و دعوى عدم احتمال الفرق يمكن المناقشه فيها بأنها بلا وجه. 


و ربما يقال بأن ما دل على طهاره الأسرض أو غيرها أيضاً بالشمس بتجفيفها يعارضه صحيحه محمد بن اسماعيل بن بزيع» 
قال:سألته عن الأرض و السطح يصيبه البول و ما أشبهه؛ هل تطهره الشمس من غير ماء؟ قال:«كيف يطهر من غير ماء» )١(‏ فإنه لو 
كانت الشمس مطهره لأجاب عليه السلام بمثل قوله نعم إذا جففتهاء فإنكاره عليه السلام طهاره الشىء بغير الماء ظاهره عدم 
طهاره المتنجس بغير استعمال الماء على نحو استعماله المعروف عند المتشرعه فى تطهير المتنجسات. 


و على الجمله يؤخذ بالعفو؛ لآن صحيحه زراره و غيرها الداله على جواز الصلاه على الموضع النجس غير مبتلاه بالمعارض فى 
هذه الجهه.بل المعارضه فى طهاره المتنجس بالشمس. 


و يجاب عن المعارضه بأن مقتضى الجمع العرفى بينها و بين مثل صحيحه زراره المتقدمه حملها على عدم المطهريه مع جفاف 


الأرض؛ و ذلكك فإن صحيحه 


ص فر 
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زراره ظاهرها كون الشمس مطهره مع تجفيفها الأرض و السطح سواء كانت رطوبتهما بالماء أو بالبول كما هو مقتضى فرض 
تجفيف الشمس إياهماء و صحيحه ابن بزيع داله على عدم كون الشمس مطهراً بلا ماء سواء كان فى الموضع رطوبه أم لاء 
فيخرج فرض الرطوبه عن إطلاقها بدلاله صحيحه زراره و نحوها. 


و ليس تعارضهما بما تقدم بالتباين حتى يقال بأنها تحمل على التقيه؛ لكون مدلولها مخالفاً لجماعه من العامه. 


ويجاب عن ذلكك بأنه لم يظهر أن المشهور عند العامه عدم المطهريهءبل الثابت هو الخلاف فى كونها من المطهرات بينهم 
كعندنا. 


أقول: لو كان السؤال عن طهاره الأرض المتنجسه بغير الماء كان جوابه عليه السلام: 


اكبف طهر دن غير مان 411 أن كنل يظير التسكين يلد ساء ظافرا فى ثفن الظهورية عن غين العاف والكى ظاهر الال عد 
استقلال الغمس فى المظهرية: فيكون ظاهر الجوات كيق تطير الأرضن المجسه بالشسين من :غير ماء؟ هو إكباث المظهريه 
للشمس مع الماء فيحمل على صوره جفاف الأرض المتنجسه قبل إصابه الشمس أو من غير جهه إصابتها كما ذكر فى الجواب. 


و الوجه فى كون ظاهر السؤال ما ذكرنا هو أنه لو كان السؤال عن أصل مطهريه الشمس لذكر فى السؤال هل الشمس تطهر 
الأرض أو السطح من غير ذكر الماء. 


وعلى الجمله فرق بين الجواب عن السؤال المزبور بقوله عليه السلام كيف يطهر من غير ماء وبين كيف يطهر بغير الماء» و كذا 
فرق بين السؤال عن السطح تطهره الشمس 


ص شاف 
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وهى تطهر الأرض و غيرها من كل ما لا ينقل كالأنبنيه و الحيطان١١)‏ و ما يتصل بها من الأبواب و الأخشاب و الأوتاد و 
دامث متصله بالأرض أو الأشجار: و كذا الظروف المثبتة فى الأرض أو الحائط؛ و كذا ما على الحائط.و الأبنيه مما طلى عليها من 


جص و قير و نحوهما. 

من غير ماء و بين قوله السطح هل يطهر بغير ماء أو بالشمس؟ حيث إن ظاهر الأول فرض الطهوريه للشمس فى الجمله بخلاف 
الثانى. 

ما يطهر بالشمس 

هذه هى الجهه الثانيه و ما ذكر فى المتن مذكور فى كلام الأكثر بل نسب إلى الشهره فى الكلمات و بعضهم اقتصر فى الحكم 
على الأرض و الحصر و البوارى )١(‏ و بعضهم اقتصر على الأرض من غير ذكر الحصر و البوارى (5) . 


و يستدل على ما عليه المشهور بروايه أبى بكر الحضرمى أو بروايتيه 0 » فإنها تعم كل المتنجسات» غايه الأمر يرفع اليد عن 
عمومها أو إطلاقها فى غير الحصر و البوارى من المنقولاءت التى لا تعد من المثبنات فى الأرض و البناء و نحوها بالإجماع و 
الضروره بأن مثل اليد مثلا لا تطهر بإشراق الشمسء و بما دلّ على لزوم غسلها بالماء» سواء كان عليها إشراق الشمس أم لا. 


و بيان ذلكك أنه لو اغمض عن ضعف السند فى روايه أبى بكر الحضرمى فمدلولها 
ص :516 
))١(-١‏ المعتبر هع6:١.و‏ الخلاف 1:598, المسأله ع"7؟. 
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طهاره كل متنجس بإشراق الشمس عليه المحمول على صوره جفافه بها على ما تقدم» و ما ورد فى لزوم استعمال الماء فى تطهير 
المتنجس بعضها يشمل كل الأشياء القابله للغسل نظير موثقه عمار الوارده فى حب ماء وجد فيه فأره متسلخه من قوله عليه 
السلام: 


«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» )١(‏ و روايه أبى بكر الحضرمى أخص بالإضافه إلى الموثقه» حيث إِنْ انحصار المطهر 
للأشياء من إصابه الماء القذر أو غيره لعدم احتمال الفرق بين الماء القذر و غيره يستفاد من إطلاق الموثقه» أى سواء جف ما 
أصابه القذر بالشمس أم لاء و دلاله روايه أبى بكر بعد حملها على الجفاف بإشراق الشمس تختص بصوره الجفاف بها فيرفع 
اليد بها عن إطلاق الموثقه. 


و بعض ما ورد فى لزوم اعتبار الغسل بالماء قد ورد فى الثوب و الجسد و الفراش من المنقولاتء نظير قوله عليه السلام فى الثوب 
الذى أصابه القذر لا يصلى فيه حتى يغسله (1) » و ما ورد فى الجسد من أنه يصب عليه الماء 190 » و الإطلاق فى هذا القسم-أى 
سواء جفف الثوب أو الجسد الشمس أم لا-يؤخذ به و يرفع اليد عن عموم روايه أبى بكر أو إطلاقه حيث إن هذا القسم أخص 
بالإضافه إلى روايه أبى بكر لا محاله» و لكن ضعف السند فى روايه أبى بكر مائعه عن الأخذ بها فى كلا القسمين. 


وربما يقال بعدم ظهور روايه ا بكر الاق المشافق الأروفي و الما فالسحياف البعةة مق النشولايت ارس دف 
ظهورهاء و الوجه فى ظهورها أن إشراق الشمس على الشىء يطلق فى موارد كون الشىء من شأنه وقوع الشمس عليه 
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7-() المضدر السابق 689 الباب 79 من أبواب التجاسات» الحديث © 
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بضوئها و شعاعهاء و المنقولات ليس من شأنها ذلكك. 


وقة أن ظاعر الروابه الآصابه الفعليه و.هى تقتضى قابليه الشىء للاصابه بها و المتقولاث كالقتات قابله للاضابه بهاء فإن ارند 
من الثانيه القابليه فلا اختصاص لهاء و إن اريد أمراً آخر فلا نسلم ظهورها فى اعتباره. 


و العمده فى طهاره ما ذكر فى المتن صحيحه زراره المتقدمه )١(‏ و موثقه عمار (؟) المتقدمه حيث إن الوارد فيهما الأرض أو 
السطح أو الموضع القذرء و من الظاهر أن الموضع القذر يعم الأرض التى فيها نبات خفيفء و إذا طهر النبات الخفيف لجفافه 
بالشمس فلا يحتمل الفرق بينه و بين النبات الكثيف و كذا ساير الأشجار كما لا يحتمل الفرق بين السطح و غيره من ساير 
أجزاء البناء و السطح يكون فيه غير التراب كالتبن المخلوط بالطين؛ و إذا طهر ذلكك التبن المتنجس يتعدى إلى ما لا يحتمل 
الفرق بينه و بين التبن» كما أن السطح و الموضع يعم الأرض المفروشه أو السطح المبنى بألواح الخشب. 


نعم يشكل الأمر فى مثل الإناء المثبت فى الأرض فإن ما ورد فى أن الإناء الذى تصيب فيه الجرذ ميتاً يغسل سبع مرات 120 .و 
كذا ما ورد فى الإناء الذى شرب منه الخنزير (45 » يعم ما إذا كان الإناء مثبتاً فى الأسرض فيكون نظير ما ورد فى الثوب بأن 
إطلاقها يقتضى لزوم اعتبار الغسل سبع مرات» جففته الشمس أم لاء كما لا يخفى؛ 


ص 7 


1-(0) وسائل القيعه 7281 الباب 15 من أبواب التحاسات» السدايتك الأول 
9-(0)) المصدر السابق:687؛ الحديث 8. 

#-() البسندر السسايق :17و البات ا 

#ك (6)) المضدر السابق 1988 البات الأول مخ أبوات الأسان الحديك ؟. 


ع فتجاشنه البولةي شائر الحاناف[ 00و السسياك ولاطير مق المشوللات إلا الحضير و النواو(0) انها تطيرهما أرقا على 
الأقوى 


و أيضاً فى أصل تنجس الأشجار و الزرع مما لا يتعارف غسلهء أو لا يقبله عرفاً تأمل» كما أوضحنا فى تنجس بدن الحيوان. 
فى تطهير الحصر و البوارى بالشمس 


قد تقدم أنه قد اقتصر فى بعض الكلمات بتنجس الأرض من البولء و المنسوب إلى المشهور عدم الفرق بين البول و سائر 
الرطوبات من الأعيان النجسه. و الثانى هو مقتضى الإطلاق فى موثقه عمار حيث ذكر فيها::إذا كان الموضع قذراً من البول أو 
غير ذلكك» )١(‏ فإن «غير ذلكك» يعم ساير النجاسات بل المتنجساتء و قد ورد أيضاً فى صحيحه محمد بن إسماعيل:«عن الأرض 
و السطح يصيبه البول و ما أشبهه)» )١(‏ و على ذلكك فلا إشكال فى عموم الحكم فى الجهه الثالثه من الجهات المتقدمه. 


قد ذكر طهاره الحصر و البوارى فى كلام الأ-كثر بل نسب إلى المشهور كما تقدم, و يقع الكلا-م فى وجه استثنائهما من 
المنقوللات» وقد يستدل على ذلكك بوجوه: 


الأول: الروايات الوارده فى الصلاه على الباريه التى أصابها القذر كصحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام 
قال:سألته عن البوارى يصيبها البول هل تصلح الصلاه عليها إذا جفت من غير أن تغسل؟ قال:«نعم لا بأس» (*) بدعوى أن 
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من شرط الصلاه أو السجده منها طهاره المسجد و ظاهر السؤال-هل يصلى عليها إذا جفت-السؤال عن السجود عليهاء و بما أن 
شيعه ؤرازء لق التشدييدولك فق اعبار إناره الس و حفات الس يباقن ظياركه يقن السناف ق الح كر 
الفمن شكرن ملاارتها نابا الحمير فاق بالعسون: 


و فيه أولا لم يثبت اعتبار الطهاره فى مسجد الجبهه كما هو مقتضى قوله عليه السلام فى موثقه عمار المتقدمه:دو إن كانت 
رجلك رطبه و جبهتكك رطبه...) (7) كما ببنا و لو اغمض عن ذلكك و بنينا على اعتبار الطهاره فى مسجد الجهه؛ فإن مدلول 
الصحيحه جواز الصلاه و منها السجود على الحصير المزبور, و أما وضع الجبهه عليه كوضع ساير الأعضاء فدلالتها عليه بالإطلاق 
فيدور الأ-مر بين أن يرفع اليد عن هذا الإطلاسق و بين أن يرفع اليد عن إطلاءق قوله عليه السلام:إذا جفت/بحمله على كونه 
بالشمس و لا مرجح للتقييد الثانى على الأول. 


و على الجمله كما أنه يرفع اليد عن الإطلاق فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:سألته عن الشاذكونه يكون عليها 
الجتاننة | يفيل غلبها فى البحيا ؟ قال: 


«لا بأس» () و تحمل على السجود عليها من دون وضع الجبين على الموضع النجس منهاء كذلكك الحال فى صحيحه على بن 
جعفر عليه السلام. 
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الأنغرى قرم اح موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن البوارى يبل قصبها بماء قذرء أ يصلى عليه؟ قال:«إذا يبست فلا بأس» 
فكاكائة لاوح لحيل على المس الس 
و مثلها موثقه عمار الساباطى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الباريه يبل قصبها بماء قذر هل تجوز الصلاه عليها؟ فقال:«إذا 


جفت فلا بأس بالصلاه عليها» (5) . 


فتحصل أن غايه الفرق بين قوله:«يصلى فيه)» و بين قوله:«يصلى عليه» أن دلاله الأول على أصل السجود أى على وضع المساجد 
السبعه على الموضع المزبور مباشره بالإطلاق و دلاله الثانى على خصوص وضع الجبهه بالإطلاق فتدبر فإن هذا الفرق أيضاً لا 
يخلو عن تأمل. 

لا يقال: صحيحه على بن جعفر و نحوها تدل على جواز الصلاه على الباريه بعد جفافهاء و لو مع رطوبه الأعضاءء و مقتضى 
ذلك طهارتها بالجفاف كما تقدم فى الاستدلال على طهاره السطح بجفافه بالشمس. 


فإنه يقال: جواز الصلاه على الباريه بعد جفافها غير مراد قطعاً على إطلاقه.بل الجواز إما مقيد بصوره جفافها بالشمس أو بجفاف 
الأعضاءء و ليس لأحد التقيدين ترجيح على الآخرء و لا يقاس ذلك بصحيحه زراره المفروض فيها جفاف السطح بالشمس كما 
لا يخفى. 


الوجه الثانى: التمسكك بالإطلاق أو العموم فى روايه أبى بكر الحضرمى (2) فإنها 
ص "6٠١:‏ 
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؟-(35)) المصدر السابق:508»: الحديث 2. 
*- (”)) المصدر السابق: 87-7 الحديث 0 و 8. 


كما بينا تعم المنقولات و المثبتات» و الموجب للخروج عن عمومه أو إطلاقه كان الإجماعءبل الضروره بعدم طهاره المنقولات 
بجفافها بالشمسء و هذا لا يجرى فى الحصر و البوارى؛ لأن طهارتهما بجفافهما بالشمس مذهب الأكثر بل المشهورء و فيه ما 


تقدم من ضعف الروايه سنداً» و عدم إمكان الأخذ بمدلولها. 


الوجه الثالث: الاستصحاب؛ لأن الحصر و البوارى قبل قطعهما و فصلهما عن الأرض كانا يطهران بجفافهما بالشمس و الآن كما 
كانا عليه من طهارقيما تعفاف القسس و هذا الاتتمحاب لكونه قينا عارقن «الاشمكات التعرئ حك كان تحمين قل 
جفافهما بإصابه الشمس و بعد الجفاف بإصابتها كانا كذلك, و بعد معارضه الاستصحاب التعليقى مع التنجيزى يكون المرجع 
أصاله الطهاره. 


و فيه أن الاستصحاب التعليقى و لو قلنا باعتبار الاستصحاب فى الشبهه الحكميه غير جار و على تقدير جريانه يقدم على 
الاستصحاب التنجيزى على ما تقرر فى محله. 


وقد يقال:إنه لا- يرجع !لق اصاله الطهاره على فرض تعارضهما و تساقطهماءبل ع إلى العمومات و المطلقات الداله على 
اعفان الفستل بالماء: 


و القول المزبور من عجائب الكلادم؛ فإنه لو فرض عموم أو إطلاق يقتضى اعتبار الغسل فى كل متنجس يرجع إليه» ولا تصل 
النوبه إلى الأصل العملى حتى فيما إذا لم يكن للأصل معارض. 


و قد ذكرنا سابقاً ثبوت العموم و الإطلاق و أشرنا قبل ذلك إلى موثقه عمار الوارده فيمن وجد فى إنائه الذى توضأ منه و اغتسل 
و غسل ثيابه فأره متسلخه حيث 


"١1١: ص‎ 


و الظاهر أن السفينه و الطراده من غير المنقول(١)‏ و فى الكارى و نحوه إشكال و كذا مثل الجلابيه و القَفُه 


0 
ذكر سلام اللّه عليه فيها:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» )١(‏ و الحصر و البوارى يدخلان فى العموم المزبور فلا مجال للأصل 


العملى فى المقام حتى بناءً على كون المقام من صغريات ما إذا خرج فرد من تحت العام و شكك فى كون خروجه فى زمان أو 
فى حال أو إلى الأبد فإن التمسكك بالعام بعد الزمان أو الحال المتيقن هو الصحيح حتى عند القائل المزبور. 


مطهريه الشمس لما يقال إنه من غير المنقول 


و يقال فى وجه الظهور إن الوارد فى صحيحه زراره و غيرها (1) السطح و المكان الذى يصلى فيه» و الموضع القذر و هذه 
العناوين تعم السطح من بيوت السفينه و السطح من الطراده كما يعمهما المكان الذى يصلَّى فيه و الموضع القذره و إذا ثبت 
الحكم فيهما يمكن التعدى منهما إلى الكارى و الجلاءبيه و القَفّه؛ٍ لما تقدم من أن مجرد الصغر و الكبر لا أثر له فى الفرق» 
فيكون الحكم عاماً لما ذكر حتى مع الإغماض عن روايه أبى بكر الحضرمى للمناقشه فى سندها أو فى دلالتها أيضاً. 


أقول: إذا فرض عدم الفرق بين الصغير و الكبير فلا بد من التعدى إلى السرير الموضوع على الأرض الذى ينام عليه و يصلى 
عليه» و مثل المقاعد الخشبيه و الحديديه الموضوعه عليهاء لعدم الفرق بينها و بين السرير؛ لأن الصغر و الكبر لا يكون فارقاً كما 
تقدم فى السطح من البناء» و يحتمل أن يقال إن السطح و إن يطلق 
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و يشترط فى تطهيرها أن يكون فى المذكورات رطوبه مسريه(١)‏ 


على سطح بيوت السفينه و السياره و نحوهما مما يمكن الصلاه فيه» و كذا يصدق لداخل بيوت السفينه و الطراده أنه المكان أو 
الموضع الذى يصلى فيه إِلَا أنه لا يمكن التعدى إلى سائر المراكب الصغيره من البريه و البحريه مما يكون ضيقاً لا يمكن الصلاه 
فيه» و عدم الفرق بين صغر السطح و كبره؛ و كذا المكان أو الموضع إنما هو من الأرض و البناء لا من غيرهما. 


و مما ذكر يظهر الحال فى مثل السرير الموضوع على الأسرض و نحوه مما لا يحرز صدق المكان و الموضع عليه؛ و لذا يقال 
يصلى على السرير و لا يقال إنه يصلى فى السرير. 


ما يعتبر فى تطهير الشمس 


تاناخ البدوه ايج ف الحقام و قاد يفا لاقن .ونه اسان ا علو اشير [ لباك ذا بسنعق لئس زوالةالرظييم لسري 
عن الشىء ء و بما أنه يعتبر فى التطهير بالشمس تجفيفها لقوله عليه السلام فى صحيحه زراره:«إذا جففته الشمس فصل عليه فهو 
طاهر» )١(‏ فلا بد فى تطهيرها عند إصابتها المتنجس الرطوبه المسريه فيه. 


و يضاف إلى ذلكك أن اليبس غير الجفاف فإن اليبس يصدق مع زوال النداوه التى يعبر عنها بالرطوبه غير المسريه» و حيث إن 
اليبس ورد فى الموثقه فيمكن الالتزام بكفايه كل منهما و أنه إذا كانت الرطوبه المسريه عند إصابه الشمس فيطهر ذلكك الشىء 
بزوال تلكك الرطوبه؛ و إن بقيت نداوته و إذا كانت فيه عند إصابتها النداوه فيكفى فى طهارته زوال تلكك النداوه بالشمس» و 
هذا نتيجه الأخذ بكل من 


ص حر 


2( وسائل الشبعد 7:81 الباب: 8 من آبواب التجاناك» الحدديث الأول. 


الموثقه و الصحيحه. 


و يناقش فيما ذكر بأن الفرق بين الجفاف و اليبس بما ذكر غير ثابت بل لا يعبد ثبوت خلادفه» كما يظهر ذلكك من موارد 
استعمالاتهما حنى فى الأخبار الوارده فى نجاسه مكان المصلى فلاحظ ما ورد فى الصلاه على الباريه التى يبل قصبها بماء قذر 
حيث ورد فيها:«إذا جفت» )١(‏ فى بعض الروايات و«إذا يبست» (1) فى بعضها الآخر. 


و على الجمله فظاهر الجفاف و اليبس زوال الرطوبه و لو كانت بنحو النداوه؛ نعم ربما يطلقان على مجرد زوال الرطوبه المسريه 
خاضيه و على 5لكهفالجنس فى تطيير القبس خضول العفات و النسن يزؤال أضل الرظونه عرفا قلا بخدر فى تطبير العمين إلا 
أن يكون فى المتنجس عند إصابتها و لو الرطوبه غير المسريه لتزول بها. 


أقول: لا يمكن الالتزام بطهاره السطح أو غيره المتنجس بعين البول بزوال مائيه البول و إن بقيت رطوبته غير المسريه بأن لا 
تتنجس اليد التى عليها رطوبه مسريه بإصابه الأرض التى فيها رطوبه البول؛ فالمراد بقوله عليه السلام::إذا جففته الشمس فصل 
عليه فهو طاهر؛ (1 زوال أصل الرطوبه بالشمسء.يل السؤال فيها يعم ما إذا كان البول على السطح بصوره الرطوبه غير المسريه» 
فاعتبار الرطوبه المسريه فى المتنجس عند إصابه الشمس بلا وجه. 


لا يقال: نعم» و لكن لا يمكن أيضاً أن يكون المراد بالرطوبه و اليبس فى الشرطيه 
ص تار 
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و أن تجففها بالإشراق عليها بلا حجاب عليها(١)‏ كالغيم و نحوه ولا على المذكورات 


الثالثه من الموثقه و هى قوله عليه السلام:«و إن كانت رجلكك رطبه و جبهتكك رطبه...» )١(‏ الرطوبه غير المسريه و زوال تلكك 
الرطويه؛ لآق تلكه الرطريه لاتوسن التجين» سواء كان قن الأعضاء أو قن الأرض المسجسه فين أن يكرث المراذ بالرطوية 
فيها المسريه» و من اليبس زوال تلكك الرطوبه؛ و الأسمر فى الشرطيه الثانيه أيضاً كذلكك, و حيث يبعد التفكيكك بينهما و بين 
الشرطيه الأنولى و هى قوله:«إذا كان الموضع قذراً من البول أو غير ذلكك فأصابته الشمس ثم يبس الموضع...» (1) فيتعين أن 
يكون المراد بالييس بالشمس زوال الرطوبه المسريه بها. 


فإنه يقال: المراد بالييس فيها فى جميع فقراتها الجفاف بزوال أصل الرطوبه. و المراد بالرطوبه فيها يعم الرطوبه غير المسريه» غايه 
الأمر النهى فيها عن الصلاه حتى مع بقاء النداوه على الأرض أو الأعضاء مع عدم الجفاف بالشمس يحمل على الكراهه بقرينه ما 
ورد فى تجويز الصلاه فى المكان المتنجس و لو مع الرطوبه غير المسريه كروايه على بن جعفر عن أخيه عليه السلام قال:سألته 
عن رجل مرٌ بمكان قد رش فيه خمر قد شربته الأرض و بقى نداه أ يصلى فيه؟ قال:«إن أصاب مكاناً غيره فليصل فيه؛ و إن لم 
يصب فليصل و لا بأس)( 20 ). 


كأنه قدس سره قد استفاد اعتبار كون تجفيف الشمس بإشراقها على المتنجس بالمباشره أى بلا حجاب للشمس عن وقوع 
شعاعها على نفس المتنجسء و عدم 


ص در 
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الحجاب للمتنجس عن وقوع شعاعها عليه من روايه أبى بكر الحضرمى الوارد فيها عنوان الإشراق على المتنجس (1)» و لكن لم 
يذكر فيها اعتبار جفاف المتنجس بالإشراق كما تقدم, و اعتبار تجفيف الشمس و إن ورد فى صحيحه زراره (5) إِنَا أنه لم يذكر 
فيها أيضاً اعتبار الإشراق على المتنجس بأن يقع شعاعها وضوؤها على نفس المتنجس. و لكن لا بد من تقييد الإطلاق فى كل 
منهما بشهاده موثقه عمار (00 حيث اعتبر فى الشرطيه الأولى منها إصابه الشمس على المتنجس و جفافه بالإصابه؛ لما ذكرنا من 
أنه لو كان المراد فى الشرطيه إصابه الشمس على المتنجس ثم جفافه و لو بأمر آخر لكانت عين الشرطيه الثانيه» و ظاهر الموثقه 
بيان شقوق الأسرض المتنجسه و الموضع القذر بتمامهاء و لو اغمض النظر عن روايه أبى بكر لضعف سندها فلا بد من الأخذ 
بظاهر الشرطيه الأولى فى الموثقه؛ و تقييد صحيحه زراره بكون تجفيف الشمس بإصابتها المتنجس كما لا يخفى. 


وكلن العسله قبا وما قلعن أن افرط الوق المراقه مطاف رن سوك كرون تفلت ]ملعتف يقفا لا يكت 
المساعده عليه و إِلَّما فلا بد من الا-لتزام بكون الشمس مطهره بكل من تجفيفها و لو لم تكن بالإصابه على نفس المتنجس و 
بإصابتها على نفس المتنجس و لو لم يكن جفاف المتنجس بها على ما هو المقرر فى الجمع بين القضيتين الشرطيتين المذ كور 
لهما جزاء واحد من أنه يرفع عن إطلاق المفهوم فى كل منهما بمنطوق الآخر. 


ص :702 
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فلو جفت بها من دون إشراقها و لو بإشراقها على ما يجاورها أو لم تجف أو كان الجفاف بمعونه الريح لم تطهر(١)‏ نعم الظاهر 
أن الغيم الرقيق أو الريح اليسير على وجه يستند إلى التجفيف الشمس و إشراقها لا يضر 


وعن المدارك و جماعه )١(‏ طهاره المتنجس إذا كان جفافه مستنداً إلى إصابه الشمس و الريح معاً؛ لأن مع الاشتراكك فى 
الاستناد يصح القول بأنه جففته الشمس خصوصاً و أن الغالب يكون الجفاف بالشمس بمعونه الريح» و فى صحيحه زراره و 
حديد بن حكيم:«إن كان تصيبه الشمس و الريح و كان جافاً فلا بأس» (1) . 


و فيه أن ظاهر إسناد الواحد بالشخص إلى شىء فى حصوله استقلال ذلكك الشىء فى التأثيرءبخلاف إسناد الواحد بالنوع كما فى 
جاوز يده فاته لآ كا إستادة إلى عمرو قاد هذا الظيو رو إن كان إطلاقياً ينعقد مع عدم العطف ب (واو)الجمع كما فى 


قوله: 
قتله زيد و عمروء إِلَا أن الإطلاق لا موجب درفع اليد عنه فى المقام بالإضافه إلى المجفف الآخر مثل المجاوره بالنار. 


نعمءبما أن الريح الخفيف لا ينفكك عن إصابه الشمس و يصح إسناد الجفاف معه إلى الشمس استقلالاء نلتزم بعدم قدح ذلكك 
الريح»بخلاف الريح الشديده؛ و ما فى صحيحه زراره و حديد بن حكيم لا دلاله لها على طهاره السطح أصلا فإنه لا بد من أن 
ترفع اليد عن أحد الإطلااقين فيها يعنى شمولها لصوره الرطوبه المسريه فى أعضاء المصلى أو شمولها لما إذا كانت إصابه 
الشمس قبل إصابه الريح» ولا ترجيح للأخذ بالإطلاق الأول و رفع اليد عن الثانى كما لا يخفى. 


و مما ذكر يظهر أن السحاب الخفيف حاله حال الريح الخفيف فى عدم قدحه 
ص :717 
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و فى كفايه إشراقها على المرآه(١)‏ مع وقوع عكسه على الأرض إشكال. 
ظهارة الآرض و وها ناماه الشمين: 


قد يقال فى وجهه أن ظهور الإشراق وقوع نفس الضوء على الأأرض و نفس الضوء فى الفرض يقع على المرآه. و بهذا يظهر 
الال لد كاق اسان رحيين الأرضن التههيه و القيوو راجا 


و يجاب عنه بأنه لو سلم ظهور الإشراق فيما ذكر فيمكن دعوى كفايه الجفاف بوقوع عكس الضوء أو بحيلوله الزجاج بإطلاق 
صحيحه زراره حيث ذكر سلام الله عليه آلهةزإذا سفقعه الشمس. لأكاو فحنبئ الشمس يصدق حتى مع وقوع الضوء على 
القريب من المتنجس بحيث يكون جفافه بالمجاوره. 


و على الجمله لو قيل باعتبار روايه أبى بكر (5) إِلَا أنها ليست بذات مفهوم بحيث تنفى الطهاره بغير الإشراق» فيوجب التقييد فى 
صحيحه زراره»بل الصحيح فى اعتبار وقوع نفس الضوء على الأرض أو غيرها موثقه عمار (؟) حيث ورد فيها اعتبار إصابه 
الشمس بنحو القضيه الشرطيه؛ و الإصابه لا تصدق إِلَّا مع مقابله نفس المتنجس للشمسء كما أنها لا تصدق مع الحيلوله كما 
تقدم فتكون الموثقه مقيده لإطلاق صحيحه زراره و أنه يعتبر أن يكون تجفيف الشمس بإصابتها المتنجس. 


أقول: كون المعتبر فى الإصابه ما ذكر ممنوع؛ و لذا يقال أصابنى الحجر أو أصابه سهم العدى و لو كانت الإصابه بالانعكاس عن 
موضعء و الصدق فى مورد سقوط 

ص ين 
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[كما تطهر ظاهر الأرض كذلك باطنها المتصل بالظاهر] 


(مسأله ١)كما‏ تطهر ظاهر الأرض كذلك باطنها المتصل بالظاهر النجس بإشراقها عليه و جفافه بذلككءبخلاف ما إذا كان الباطن 
فقط نجساً أو لم يكن متصلا بالظاهر بأن يكون بينهما فصل بهواء أو بمقدار طاهر أو لم يجف أو جف بغير الإشراق على 
الظاهر(١)‏ 


الضوء عن الزجاج لعدم الحيلوله ظاهراً بل لا يبعد صدق الإشراق أيضاً. 
فروع التطهير بالشمس 


قد يقال بطهاره وجه الأثرض الخاصه مما يصيبه ضوء الشمس فإئة لا يستفاد من تجويز الضصلاه على الأرض المشحسه التى 
أصابتها الشمس و جففتها إِنّا طهاره ظاهرها مما يمّ.ها المصلى فى حركاته الصلاتيه و لو مع الرطوبه المسريه فى أعضائهاء و 
لكن الصحيح أن المقدار الذى جففته الشمس بالإصابه لظاهره يطهر كظاهره. فإن قوله عليه السلام فى صحيحه زراره:«إذا 
جففته الشمس فصل عليه فهو طاهر؛ )١(‏ ظاهره أن الموضع من السطح أو غيره مما فيه بول يطهر بتجفيف الشمس له بلا فرق 
بين ظاهره و الباطن المتصل به. 


نعم إذا كان البول فى الباطن فقط و هو خارج عن المفروض فى الصحيحه و لا يدخل فى مدلول الموثقه أيضاً لما تقدم من أن 
المعتبر فى طهاره الشىء بالشمس إشراقها و إصابتها عليه و إذا كان المتنجس الباطن فقط لا يصدق أن الشمس أصابت الموضع 
القذرء و كذا الحال فيما إذا لم يكن الباطن متصلا بالظاهر بأن يكون بينهما فصل بهواء أو بمقدار طاهر فإن الباطن النجس مع 
الظاهر المتنجس يعد موضعين 


ص :5:95 
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أو كان فصل بين تجفيفها للظاهر و تجفيفها للباطن» كأن يكون أحدهما فى يوم و الآخر فى يوم آخر فإنه لا يطهر فى هذه 
الصو ر(١).‏ 


[إقا كانت الأرفي أء جره ا حافدو ارد تظيييها بالعسيي حت غلية اله الظاهر أو العصين أو خسهها يزوك الرطويقها 
حتى تجففها] 


ماله ]ذا كاتف الأر فى أو محرها حافه وازين تطييرها بالسسن سب عليه الام الطاهر أو التحس أو غيره() هما يورك 
الرطوبه فيها حتى تجففها. 


و مكانين أصاب أحدهما الشمس فجففته دون الموضع الآخر الذى لم تصبه الشمس. 

و كذاعدٌ الظاهر مع الباطن موضعاً واحداً جفٌء و لكن جف ظاهره و لم يجف باطنه فيبقى باطنه على النجاسه؛ و كذا فيما إذا 
جِفٌ الباطن و لكن بغير الإشراق على الظاهر بأن جفٌ بمرور الزمان فإن الباطن فى الفرض لم تجففه الشمس. 

فإن مع تخلل الفصل الطويل بين تجفيفها الظاهر و تجفيفها الباطن يكون أحد الموضعين مما جففته الشمس بإصابتها إياه و 


الباطن أى الموضع الآخر جففته بغير إصابتها إياه و تجفيف الشمس المطهر هو التجفيف بالإصابه؛ نعم إذا كان تجفيفها للباطن 
تبعياً أن تجفف الباطن عند ما تجفف الظاهر فهو داخل فى مدلول صحيحه زراره )١(‏ كما تقدم. 


أما صب الماء الطاهر أو النجس عليه لتجففه الشمس فظاهر حيث إنه يصدق بعد صب أحدهما أن السطح أو المكان قد جففته 


وعلي الجمله ظاهر صحيحه زراره رجوء |اض فى قوله عليه السلام:«إذا جففته الشمس» (") إلى ا أو المكانء كما أنه 
على هر صحب جوع الضمير فى قوله عليه السلام::! 
يدخل الأرض أو نحوهما فى الموضع 


7٠١: ص‎ 
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[ لق يعض العلماء البيدن الكبيه يغبن المتقر لأنتك] 
(مسأله ")ألحق بعض العلماء البيدر الكبير بغير المنقولات و هو مشكل(١).‏ 
[الحصى و التراب و الطين و الأحجار و نحوها ما دامت واقفه على الأرض هى فى حكمها] 


(مسأله ؟)الحصى و التراب و الطين و الأحجار و نحوها ما دامت واقفه على الأرض هى فى حكمها(؟) و إن اخذت منها لحقت 
بالمنقولات» و إن اعيدت عاد 


0 
القذر فأصابته الشمس ثم يبس الموضعء كما ورد فى موثقه عمار )١(‏ المتقدمه مع أنه ذكر سلام الله عليه فى صحيحه ابن 


بزيع :كيف يطهر من غير ماء» (7» و حملناه على أن الأرض القذره الجافه إذا اريد تطهيرها بالشمس تحتاج إلى صب الماء 
ليحصل جفافها بالشمس حال قذارتها. 


و أما كفايه غير الماء لتحصل الرطوبه فيها فلصدق أن الأرض و الموضع القذر أصابته الشمس و يبسته حال قذارتهاء و صحيحه 
محمد بن إسماعيل ناظره إلى صوره جفاف الأرض و عدم الرطوبه فيها عند إصابه الشمس كما لا يخفى. 


العناوين الوارده فى الأخبار من السطح أو المكان أو الأرض و الموضع الذى يصلى شىء منها لا يصدق على البيدر و إن كان 
كبيراء و كذا الظروف الكبيره الموضوعه على الأحرض. فالالتزام بطهارتها بتجفيف الشمس مبنى على الأخذ بالعموم و الاطلاق 
فى روايه أبى بكر 10 » و قد تقدم أنها لضعف سندها لا يمكن الاعتماد عليها الا أن يدعى السيره المتشرعه بعد غسلهم البيدر. 


فإنه يصدق عليها ما دامت على الأرض العنوان الوارد فى الأخبار من الموضع و الأسرض و المكان, و يرتفع الصدق عنها مع 
أخذهاء و إن اعيدت عاد حكمها بعود العنوان» و كذلكك توابع السطح و البناء من الخشب و المسمار و نحوهما. 


0 1ن 


.6 وسائل الشيعه 687:" الباب 74 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
3 9ت( )) النصس الما سوم الحديك‎ 
.8 المصدر السابق: 88787 الحديث ه و‎ ))( -* 


حكمهاء و كذا المسمار الثابت فى الأسرض أو البناء ما دام ثابتاً يلحقه الحكمء و إذا قلع يلحقه حكم المنقولء و إذا اثبت ثانيا 
تعره حكيه الأول و هكذا شما شه لكف 


[يشترط فى التطهير بالشمس زوال عين النجاسه] 

(مسأله ه)يشترط فى التطهير بالشمس زوال عين النجاسه١١)‏ إن كان لها عين. 
كان ينبغى ذكر ذلك فى الجهه الرابعه التى تعرض فيها لشروط التطهير بالشمس. 
ويذكر لهذا الاشتراط وجوه: 


الأول :الإجماع )١(‏ على اعتبار زوال العين عن الأرض أو غيرها قبل جفافها بالشمسء و قد ذكر فى بعض الكلمات أنه لو كانت 
للنجاسه عينيه تبقا] على الأرض بعد جفافها كالعذره يعتبر إزاله العين (0) أولاً حتى بيبس موضعها من رطوبتها بإشراق الشمس. 


و أنت خمير بأن الإجماع فى المسأله على تقديره لا يحرز كونه تعبدياًء و قد علل بعضهم الاشتراط بقصور الأخبار و عدم شمولها 
لصوره بقاء عين النجاسه و غيره على ما نذكر. 


الثانى:أن المرتكز فى أذهان المتشرعه و المستفاد من الأخبار أن الشارع قد جعل تجفيف الشمس مطهراً لتسهيل الأمر على 
المكلفين» و أن التجفيف يقوم مقام الغسل بالماء و قد اعتبر زوال العين فى الغسل بالماءء؛ فلا بد من اعتبارها فى بدله أيضاً. 


"١7١: ص‎ 
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و فيه:أن زوال العين فى الغسل بالماء باعتبار أن العين لو بقيت فى المغسول مع الرطوبه المسريه الحاصله بالماء كان موجب 
تنجس الشىء أولا باقياً بحاله فلا يطهر المغسولءبخلاف بقاء عين النجاسه على الموضع مع جفاف الأرض و عين النجاسه فإن 
الموجب لتنجس الموضع قد ارتفع بحصول الجفافء و العين الباقيه على الأرض و إن كانت نجسه إلا أنها ليبسها لا تنافى طهاره 
موضعها. 


الثالث:العين النجسه على الأرض و نحوها تكون حائله عن إصابه ضوء الشمس لنفس الأرضء و قد تقدم اعتبار عدم الحيلوله» و 
بتعبير آخر لو كانت على الأرض العين الطاهره لكانت حائله فلا تطهر الأرض فكيف إذا كان الحائل عين النجاسه. 


أقول: لو كان فى البين إطلاق فى بعض الروايات بحيث يشمل صوره بقاء العين على الأرض حتى بعد جفافها من رطوبتها لكان 
تنزيل العين النجسه على وجود العين الطاهره من القياس» و قد تقدم أن وجه الأسرض إذا كانت طاهره لا يطهر باطنها بإصابه 
الشمس ظاهرهاءبخلا.ف ما إذا كان ظاهرها نجساً فإنه يطهر الباطن أيضاًء و العمده عدم الإطلاق فى الروايات فإن عمدتها 
صحيحه زراره )١(‏ المفروض فيها إصابه البول على السطح. و موثقه عمار (5) فإنه و إن ذكر فيها البول و غيره إِلّا أن تجويز 
الصلاه على الأرض بعد جفافها بالشمس و لو مع رطوبه الأعضاء يعطى فرض عدم وجود العين على الأرضء و إِلَا ذكر فيها 
جواز الصلاه عليها بعد إزالتها كما لا يخفى. 


ص ا 


1-()) وسائل القيده 7281 الاب قلامن أبوات الساساة» النديك الأول: 
؟-(25)) المصدر السابق:687, الحديث . 


[إذا شكك فى رطوبه الأسرض أو فى زوال العين أو فى حصول الجفاف أو فى كونه بالشمس أو بغيرها أو بمعونه الغير لا يحكم 
بالطهاره] 


(مسأله *)إذا شكك فى رطوبه الأرض حين الإشراق أو فى زوال العين بعد العلم بوجودها أو فى حصول الجفاف أو فى كونه 
بالشمس أو بغيرها أو بمعونه الغير لا يحكم بالطهاره» و إذا شكث فى حدوث المانع عن الإشراق من ستر و نحوه يبنى على عدمه 
على إشكال تقدم نظيره فى مطهريه الأرض(١).‏ 


لأن الشكك فى رطوبه الأرض حال إصابه الشمس لهاء شكك فى تجفيف الشمس لموضع النجاسه؛ و استصحاب بقاء الرطوبه لا 
يثبت تجفيفها إياه كما لا يخفىء و بهذا يظهر الحال فى صوره الشكك فى زوال العين؛ لأن الموضوع للتطهير بناءً على اعتبار 
زوالها إصابه الشمس موضع العين» و جفاف رطوبتها و الإصابه لا تحرز. 


و يجرى هذا الكلام فى صوره الشكك فى وجود العين أيضاًء و لعل ذكره قدس سره بعد العلم بوجودها لكون الشكك فى أصل 
وجوده يدخل فى الشكك فى أصل وجود المانع» و أصاله عدم المانعيه معتبره عنده لا من باب الاستصحاب؛ ليقال:إنه مثبت.بل 
بما أنها أصل عقلائى عند الشكث فى أصل المانع عن الشىء مع إحراز مقتضيه. 


و من قبيل الشكك فى الرطوبه الشكك فى حصول الجفاف للموضع فإن الأصل يجرى فى ناحيه عدم جفافه بإصابه الشمس 


و مما ذكرنا يظهر أنه إذا شكك فى حصول المانع عن الإشراق من ستر و نحوه تجرى أصاله عدم المانع و هى أصل عقلائى عنده 
على إشكال كما تقدم فى مسأله الشكك فى وجود عين النجاسه فى باطن الرجل أو الخف بحيث لم تزل بالمشى على تقدير 
وجودهاء فإنه قد حكم فى الفرض بطهاره باطن الرجل و أسفل الخفء و لكن ذكرنا أن كونها أصلاً عقلائياً لم يثبت» و 
استصحاب عدم المانع لا يثبت إصابه موضع النجاسه و مسّه بالأرضء و كذلك فى المقام فإن استصحاب عدم المانع لا يثبت 
إصابه الشمس موضع النجاسه. 


ص نه 


[الحصير يطهر-بإشراق الشمس على أحد طرفيه-طرفه الآخر] 


(مسأله 7)الحصير يطهر-بإشراق الشمس على أحد طرفيه-طرفه الآخر(١)‏ و أما إذا كانت الأرض التى تحته نجسه فلا تطهر بتبعيته 
و اجنةه يحد كونيا وطدوى كذ ذا كاف ع حصي عر |8110| عط اظل :رجه عد اها شنا واحداءى أنا الجدار 
المتنجس إذا اشرقت الشمس على أحد جانبيه فلا يبعد طهاره جانبه الآخر إذا جف به و إن كان لا يخلو عن إشكالء و أما إذا 
اشرق على جانبه الآخر أبقيا قله إشكال: 


فإن مقتضى تجويز الصلاه على الباريه التى يبل قصبها بماء قذر من غير تفصيل بين جانبيه طهاره جميع أجزائها و المقدار الثابت 
من تقييده جفافها بالشمس و لو بإصابه أحد جانبيه. 


نعم إذا كانت البوارى موضوعه بعضها على بعض يطهر ما أصابها الشمس فى أحد جانبيها بخلا.ف غيرها فإنها لم يصبها 
لمن أغيلة قل ة تظهره :و كذا ما لوا كائك الأرقى تحنيا أيقا قمبه فاندالا طير الأرهن بإصابة الشممين الناريه القن رفيا 


و أما الجدار المتنجس إذا أشرقت الشمس على أحد جانبيه» فقد يقال بعدم طهاره جانبه الآخر؛ لأن كلا من طرفى الجدار قابل 
لإصابه الشمس فالجانب الذى أصابته يطهر دون الآخر. 


ولكن هذا فيما إذا لم تكن نجاسه جانبه الآدخر لنفوذ النجاسه فى الجدار حيث معه يكون أحد جانبيه موضعاً و جانبه الآخر 
موضعاً آخر فما أصابته الشمس يطهر دون الآخر و أما إذا كانت نجاسته لنفوذ النجاسه فى الجدار فالمتنجس موضع واحد يطهر 
جميعه بإصابه الشمس على أحد جانبيه» و الإطلاق فى صحيحه زراره )١(‏ يعم 


ص إلا 


-(1)) وسائل القبعه #81 البات قاين أبرات التجاسات: الحديك الأول 


[الرابع الاستحاله] 


الرابع:الاستحاله(١1)‏ و هى تبدل حقيقه الشىء و صورته النوعيه إلى صوره اخرى فإنها تطهّر النجس بل و المتنجس, كالعذره 
تفي #راباءىي الكدره البنتسبيه إذا ضاوك «وناداءو الول أو الما ادي يغاراء و الكلب ملعاءز مكذ] “التماقة اتصين تحيواناء 
و الطعام النجس جزءاً من الحيوان» و أما تبدل الأوصاف و تفرق الأجزاء فلا اعتبار بهما كالحنطه إذا صارت طحيناً أو عجيناً أو 


وا 


نجاسه الموضع من السطح بجانبيه. 
8 0 : 
و دعوى انصرافها إلى غير ذلكك بلا وجه اللّهم إِّا أن يقال:إنه لا يستفاد من الصحيحه الطهاره بالتبعيه فيما إذا كان الجانب الآخر 


كالجانب الأول قابلً لإشراق الشمس عليه فتدبر. 
الاستحاله 
اشاره 


ذكر جمع من أصحابنا القدماء و معظم المتأخرين )١(‏ من جمله المطهرات ما ينقلب عينه بالنار كالعذره تصير رماداً أو دخاناء و 
عطف بعضهم انقلاب الأرض خزفاً (؟) و قد علل فى أكثر الكلمات الطهاره بزوال الاسم فإن الرماد أو الدخان لا يصدق عليهما 
العذره» و مقتضى التعليل عدم اختصاص ذلك بالنارءبل لو كانت الاستحاله بنفسها أو بغيرها ترتفع النجاسه لزوال الاسم و لعل 
ذكرهم النار لورودها فى بعض الروايات التى نتعرض لها كما أن ذكرهم انقلاب الأرض خزفاً من الاستحاله لاستظهار ذلكك من 
طقن تلكف الروا باك 


ص ا 
0027-١‏ السرائر خراضرة المنتهى وخرفورة الذكرى مردس اث جامع المقاصد »١:1724‏ المداركك 9 ل, الحدائق 0:509, الرياض 


ع1 الجواهر 2:582. 
))0(-١‏ الخلاف 1:644» المسأله 1"4.نهايه الإحكام 1:1941, البيان:9. 


و كيف كان فالمراد بالاستحاله تبدل الشىء بحقيقته عرفاً إلى شىء آخر يختلف عن الأول فى حقيقته لا فى وصفهه فإنه إذا 
التضحالة العدوه هادا قلذ يقال للزماك أنه دنه لزوال وصفه الفلانى كما لا يطلق على مدفوع الإنسان أو الحيوان أنه طعام» و 
حيث إن النجاسات فى الشرع عناوينها مقومات بنظر العرف فبزوال تلكك العناوين و تبدل الشىء إلى شىء آخر مغاير للأول 
بحسب حقيقته ترتفع النجاسه حتى لو انطبق للمتبدل إليه عنوان آخر للنجاسه. كما إذا أكل الإنسان أو الحيوان غير المأكول الدم 
تكون نجاسه مدفوعهما بعنوان العذره لا بما أنه دم؛ و لعل الخلاف أو التردد المحكى )١(‏ عن المحقق فى المعتبر (1) و العلامه 
فى المنتهى (1) فى استظهار كون الاستحاله مطهره من صحيحه ابن محبوب (5) لا فى أصل الحكم فراجع. 


وعلى ذلك فإن صدق للمتبدل إليه عنوان محكوم بطهارته فى الأدله يؤخذ فى الطهاره بذلكك الدليل؛ كما إذا شرب الحيوان 
المأكول لحمه الماء المتنجس فبوله طاهر أخذاً بما دل على طهاره البول و الروث من مأكول اللحم و إن لم يكن كذلككءبل 
كان العنوان المتبدل إليه مشكوكاً من حيث الطهاره و النجاسه يحكم بطهارته لأصالتهاء و لا مجال فى مثله لاستصحاب النجاسه 
السابقه التى لا بقاء لها؛ لزوال العنوان الموضوع لها على الفرض. 


وقد ظهر مما ذكر أن عد الاستحاله من المطهرات لا يخلو عن المسامحه؛ فإن مع 


ص م 


.ع2٠-ه:589 حكاه البحرانى فى الحدائق‎ ))١( -١ 

؟- (9)) المعتبر .١:687‏ 

*-20) المنتهى /73:". 

- ()) وسائل الشيعه 271:؛ الباب 8١‏ من أبواب النجاسات. 


الاستحاله يكون عدم النجاسه لانتفاء الموضوع لهاءبخلا.ف المطهرات فإنه يحصل معها الغايه المعتبره شرعاً فى بقاء نجاسه 


و كيف ما كان فالمراد بالاستحاله كما ذكرنا تبدل الشىء عرفاً إلى شىء آخر يختلف عن الأول فى حقيقته و ذاته فى مقابل 
تبدل الشىء فى وصفه خاصه. مثلا إذا صار الكلب فى المملحه ملحاً فلا يكون الملح كلباً بل كان كلباً و تبدل إليهبخلاف ما 
إذا صار ميته فإن الحيّ بالموت لا يخرج عن كونه حيواناً أو إنساناً عرفاً بل الموت بنظرهم انتفاء وصف الحياه عنهما. 


و تعلق ا ذ كر فالواجه فى اننام التحاسه عو الحيق باستخالقها لاهن 'فإنه لأ يكوق الموجود قعل من عين التجاسه أى نا يعم 
عليه العنوان المحكوم عليه بالنجاسه ليحكم بنجاسته»بل لو فرض كون المتبدل إليه أيضاً نجساً لكان ذلكك نجاسه اخرى بعنوان 
آخر كاستحاله المنى إلى الدم. 


و على الجمله لو كان العنوان المتبدل إليه فى الخطابات من العناوين الطاهره فيؤخذ بها و يحكم بطهاره المتبدل إليه و فى غيره 
بأن شكك فى طهارته و نجاسته فيؤخذ فيه بأصاله الطهاره» كما إذا شكك فى أن الملح المتبدل إليه الكلب طاهر فى الشرع أو 
نجسء و لا مجال فيه لاستصحاب نجاسه الكلب فإن تلكك النجاسه قد ارتفعت بانتفاء عنوان الكلب و هذه المشكوكه على 


تقديرها نجاسه بعنوان آخر لم يثبت جعل النجاسه لها فى الشرع. 


نعم» قد يناقش فى الاستحاله فى المتنجسات بأن النجاسه العرضيه للأشياء لا ترتفع باستحالتهاء ففى مورد الشكك فى الارتفاع 


ص :10 


بدعوى أن الموضوع للنجاسه فيها ليست الأشياء بعناوينهاءبل بما أن كلا منها جسم طاهر لاقى نجساً؛ و لذا يقال كل جسم لاقى 
نجساً مع الرطوبه يتنجسء و لو كان تنجس الثوب بملاقاه النجاسه لدخاله كونه ثوباً أو قطناً لم يكن يتنجس غيره من ساير 
الأجسام. 


و أجاب الشيخ الأنصارى قدس سره )١(‏ عن التفصيل بأن ما ذكر من تنجس كل جسم طاهر بالملاقاه رطباً قاعده متصييده عن 
النصوص الوارده فى موارد مختلفه كالثوب .و البدن و الآلنيه و الفراش و الأرضن و الماء القليل و المضاف إلى غير ذلكك و 
النجاسه فيها مترتبه على الملاقى بالكسر أى الثوب و الماء و الآنيه و غيرها من الأشياءء؛ و بعد استحالته أى تبدل أحدها بشىء 
آخر لا بقاء لموضوع النجاسه العرضيه ليحكم ببقاء حكمه بالاستصحاب أو لا أقل من عدم إحراز بقاء الموضوعء فإن المستفاد 
من النصوص أنه لا خصوصيه للصنف أو النوع فى حدوث النجاسه فى الجسم الملا.قىء و أما ما تتقوم به النجاسه الحادثه فلا 
دلاله لها على كونه عنوان الجسم لتستصحب بعد استحاله الملاقى إلى شىء آخر و بتعبير آخر الجسميه فى الملاقى موجب 
لسرايه النجاسه إليه. و أما الموضوع و المعروض للنجاسه الساريه فلا دلاله لمعقد الإجماع و النصوص على كونه عنوان الجسم. 


وقد اق ف الجوات أن القاعده» الدرويره و إن كان بسكن مراردهاخصضوفية إنا آنها لمث منصيده نتيام] ‏ سعناد من عمقل 
قوله عليه السلام:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك 


57"1١9: ص‎ 


.198-9:5928 فرائد الأصول‎ ))١(-١ 


الماء» (1) كما ورد فى موثقه عمار الوارده فى الماء القليل المتنجسء و حيث إن إصابه الماء لا تحصل فى غير الأجسام فيكون 
المستفاد منها تنجس كل جسم بإصابه ذلك الماء. 


أقول:التفرقه بين كون الجسميه فى الملاقى واسطه فى الثبوت لا أنها واسطه فى العروض كما هو حاصل كلام الشيخ قدس سره 
لا مجال له. فإن النجاسه للملاقى حكم له فيلاحظ الموضوع لتلكك النجاسه؛ فإن كان الثوب بما هو هو فهو مما لا يمكن الالتزام 
به لعدم الخصوصيه له. و إن كان بما هو جسم فيجرى الإشكال المتقدم. 


و الصحيح فى الجواب أن الشخص المحكوم عليه بالنجاسه بما أنه ملاق للنجاسه و بعد استحالته يكون شخصاً آخر بنظر العرف 
لم يلاق هذا المتبدل إليه» فالموضوع للنجاسه الجسم الملاقى للنجاسه و هذا بخلاف موارد تبدل الوصف مع بقائه على كونه هو 
الشخص الملاقى. 


و مما ذكرنا تظهر المناقشه فى الجواب عن إشكال التفصيل بأنه مبنى على أن المرجع فى بقاء الموضوع المعتبر فى الاستصحاب 
هو الدليل» فإن الموضوع للنجاسات العينيه فى الخطاب العناوين الخاصه و لا بقاء لها مع الاستحالهبخلاف المتنجسات فإن 
الموضوع لنجاستها كونها أجساماًء فالجسميه باقيه فى استحاله المتنجس, و لكن المحقق فى محله خلاف ذلكك و أن المعتبر فى 
بقاء الموضوع نظر العرف. 


77١: ص‎ 


-(1)) وسائل اليه +1016 البات من أبوات الماء البطلقء الخذايف الأول 


و الوجه فى الظهور أن الموضوع للتنجس و إن كان الجسم إِلَّا أنه هو الشخص الملاقى للنجاسه. و مع الاستحاله لا بقاء للشخص 
الملاقى نظير ما ذكر فى وجه عدم جريان الاستصحاب فى القسم الثالث من الكلى. 


و على الجمله فالموضوع للنجاسه فى خطابات الشرع بحسب الفهم العرفى الشخص من الجسم الحادث له الملاقاه» و إذا تبدل 
الشخص إلى شخص آخر فلا موضوع للتنجس حتى بحسب لسان الدليل؛ لأن الشخص الثانى من الجسم لم تحدث له الملاقاه. 


لا يقال:إذا استحالت عين النجاسه إلى ما يحتمل نجاسته كما إذا استحال الكلب إلى الملح و لم يكن فى البين ما يدل على 
طهارته و لو من عموم أو إطلاءق فيمكن الحكم بنجاستهبتقريب أن الملح المزبور كان فى السابق كلباً و نجساً و حيث يحتمل 
كون الموضوع للنجاسه ثبوتاً ما انطبق عليه عنوان الكلب و لو فى زمان تكون النجاسه السابقه ثبوتاً مردده بين أن تكون مرتفعه 


باستحالته إلى الملح و بين الباقيه بحالهاء لكون الموجود فعالا قد انطبق عليه عنوان الكلب فى زمان» و يجاب عن ذلكك بوجهين: 


الأول:ما تقدم من أن الموجود فعللًا فى موارد الاستحاله غير الموجود سابقاًء فما دل على نجاسه الكلب مدلولها نجاسه الموجود 
الأول فإن كان الموجود الفعلى نجساً فلا بد من جعل نجاسه اخرى ثبوتاً بحيث يكون فعلياً بحدوث الموجود الفعلى أو كانت 
فعليه من الأول كما ذكر فى الإشكال فتلكك النجاسه باعتبار الشكك فى جعلها محكومه بالعدم على ما تقرر فى بحث عدم جريان 
الاستصحاب فى القسم الثالث من الكلى. 


ص :7 


واالحليك إذا مان جا( )١‏ وفى صدق الاشكاله على ضيرووه لعفب فعا ناما ).و كذافى صسيرورة الظرخ خزنا أو آجرا 


الوجه الثانى:لو اغمض عما تقدم من أن الموجود فعللا غير الموجود سابقاء و أنه متولد منه و أن قول:إن هذا مشيراً إلى الملح 
كان كلباً و نجساًء المراد منه أن الموجود فعللا كان فى السابق موجوداً آخر و هو الكلبء و كان ذلكك الموجود نجساً نظير قول 
القائل مشيراً إلى الموجود خارجاً:إنه لم يكن فى السابق, و التزمنا فرضاً أن الموجود فعللا هو الموجود سابقاًء فمع ذلكك أيضاً لا 
يمكن الا-لتزام بالاستصحاب المزبور؛ و ذلكك فإن عنوان الكلب و العذره من الحيثيات التقيبديه بنظر العرفء فالنجاسه الثابته 
للموجود خارجاً بعنوان الكلب ترتفع بارتفاع عنوان الكلب» فالنجاسه المحتمله للموجود الخارجى بعنوان آخر مباين أو عام 
نجاسه اخرى يحتمل عدم جعلها فيستصحب عدمهاء و لا أقل من أصاله الطهاره» نعم الجواب عن الاستصحاب المتوهم فى 
المتنجسات ينحصر بما تقدم من الوجه الأول حيث إن الملاقاه المعتبره فى تنجس الأشياء من الجهات التعليليه كما لا يخفى. 


قد تقدم أن الاستحاله الموجبه لارتفاع النجاسه السابقه صيروره الموجود السابق موجوداً آخر بحيث يختلف الثانى مع الأول فى 
كونهما موجودين لا أنهما موجود واحد قد اختلف الوصف فيه بحسب الزمانين» سواء كان الوصف اجتماع الأجزاء و تفرقها أو 
تادر الأغزاعن الى فورض اللفوجوة ]ل إتقي :يكيف امهو ااضيارت الخمله نل دنه اظح ازعها اجو تمد دلكد 
عرفاً من اختلاف الموجود الواحد فى الوصف نظير اللحم إذا طبخ و من ذلكك جعل الحليب جبناً فإن كون شىء حليباً أو جبناً 
من اختلا-ف الوصف فى الموجود الواحد عرفاً» و مثل ذلكك صيروره الطين خزفاً أو آجراء نعم نسب إلى الأكثر أن صيروره 


ص شور 


و مع الشكك فى الاستحاله لا يحكم بالطهاره(1) 


الاستحاله» و لعلهم استفادوا ذلك من صحيحه ابن محبوب حيث ورد فيها مع فرض نجاسه الجص :«إن الماء و النار قد طهراه» 
(0» فطبخ الجص لا يزيد على طبخ التراب و الطين» و لكن قد ذكرنا سابقاً الصحيحه. و ذكرنا أنه ليس لها دلاله على ذلكك فلا 


تعبك. 


الشك فى استحاله شىء من النجاسات 


يفرض الشكك فى الاستحاله فى الأعيان النجسه تاره و فى الأعيان المتنجسه اخرى. 
و الشكك فى الاستحاله فى الأعيان النجسه يكون يحو 
الغبية المظتذاقئه ما 1ذاالقى كلمي فى المولعدى شك بعد زهان فى ضيرووكه لس . 


وتكر الشنية المنورميه كما [ذااضارت العدذر هنعو شو سكم فى أن الحدرة هن احراقها كضبيرورقها مادا بحسب فرجوداً 
آخر ولا يطلق عليه العذره. أو أن مفهوم العذره واسع يصدق على المحروق كصدقه على غير المحروق. 

و الكلام أولكفى الشبية البسنافد كانه قن يقال بعدم جريان الاستصحاب فى الشبهه المصداقيه كالشبهه المفهوميه لا فى ناحيه 
الحكم أى النجاسه السابقه؛ و لا-فى ناحيه الموضوع أي كوت المشكوكك كلباً سابقاءنل يرجع فيه إلى أصاله الطهاره» أما عدم 
جريانه فى ناحيه الحكم فلما ذكرنا مراراً من أن استصحاب الحكم السابق معارض باستصحاب عدم جعله بحيث يعم الحاله 


اللاحقه هذا مع إحراز بقاء الموضوع. 


ص فرففر 


1(2)) ؤسائل الشيعه ااه البات اهن أبواب التجاساة: الحديك الأول. 


وأما مع عدم إحرازه كما فى المقام فلا موضوع للاستصحاب.و عليه فاللازم فى الشبهات الموضوعيه رعايه جريان الاستصحاب 
فى ناحيه بقاء الموضوع ليترتب عليه بقاء الحكم أيضاً. 


و الاستصحاب فى ناحيه بقاء الموضوع فى المقام لا مورد له أيضاً و ذلكك فإنه إن اريد استصحاب وجود الكلب فى المملحه 
بمفاد(كان)التامه فهو لا يثبت أن المشكوك كلب ليترتب عليه نجاسته» و إن اريد استصحاب كون هذا المشكوك كلباً و 
بمفاد(كان)الناقصه فيحتمل كون المشكوك موجوداً آخر غير الموجود السابق فلا يصدق أن الموجود فعلاً كان كلباً أو عذره 
سابقاً إلا بالمداقه العقليه» و بقاء الموضوع فى القضيه المتيقنه بالمداقه العقليه لا يفيد فى جريان الاستصحاب. 


و لكن لا يخفى أن الاستصحاب فى ناحيه الحكم كما ذكر من عدم جريانه فى الشبهات الموضوعيه أيضاً إِلَا أن الاستصحاب 
فى ناحيه بقاء الموضوع جار فى المقام أيضاً. 


والوجه فى ذلكك أن الموجود الثانى فى موارد الاستحاله لا يكون بالإضافه إلى الموجود الأول حتى بنظر العرف من انعدام 
الأول رأساً و حدوث الثانى من العدم المحضءبل بحسب أنظارهم أيضاً أن بينهما أمر محفوظ قد خلع عنه الصوره الأولى و 
اكتسى الصوره الثانيه» و عليه فقولنا هذا كان كلباً المشار إليه فيه ذلك الأمر المحفوظ المعبر عنه بالماده» فيصح أن يقال:إن 
تلك الماده كانت كلباً و يحتمل كونها كذلك بالفعل أيضاً و هذا لا يكون محتاجاً إلى المداقه العقليه و إحراز بقاء الموضوع 
بالبرهان كما ذكرنا. 


ص قمر 


نعم» فى مورد الشبهه المفهوميه الأ.مر كما ذكر من عدم جريان الاستصحاب لا فى ناحيه الحكم و لا فى ناحيه بقاء الموضوع 
حيث إن الباقى فى الخارج و هو المحروق من العذره لا شكك فيه من حيث الخارجء فما كان فى السابق و هو غير المحروق قد 
زال» و المحروق باق قطعاً و الشكك فى كون اسم الباقى أيضاً عذره؛ أو أن لفظ العذره لا سعه لمفهومها و الاستصحاب لا يثبت 
المفهوم و لا يعينهءبل يختص بموارد الشكك فى البقاء الخارجى للشىء السابق و عدم جريان الاستصحاب فى ناحيه الحكم؛ لما 
تقدم من أن الموضوع للنجاسه هى العذره مثلاً-و كون المشكوك عذره غير محرزء أضف إلى ذلكك منع الاستصحاب فى 
الحكم فى الشبهات الحكميه على ما ذكر فى بحت الأصول: 


و المتحصل أن المرجع عند الشكك فى الاستحاله بالشبهه المفهوميه هى أصاله الطهاره. هذا كله فى الأعيان النجسه. 


و أما الأعيان المتنجسه فقد يقال:إن الشبهه لو كانت مصداقيه كما إذا شككنا فى استحاله الخشب المتنجس رماداً أو عدمها فلا 
مانع أيضاً من استصحاب بقاء الماده المشتركه بين الخشب و الرماد بحالها أى على اتصافها بالجسميه السابقه و عدم اتصافها 
يكونها 00 


ولكن يمكن أن يناقش فى الاستصحاب المزبور بأن التنجس كما ذكرنا يثبت للشخص من الجسم الذى أصابته النجاسه» و 
التحابتة نين الكصن لاد النادمرو امتفتحاتب كزرة ااذه المقع كوعنن الحبنيه النناقه لادرية: أن الم جو قفا هو 
الشخص السايق الذئ أصنابقة التجاسههيل كون الشتخصن الموجؤد فخلا هو 


ص هرضن 


الشخص السابق ليست له حاله سابقه محرزه ليستصحب. 


اللهم إلا أن يقال إِنّ التعبد بكون الماده فعلا على الجسميه السابقه الملاقيه للنجاسه بتلكك الجسميه عين التعبد بكون الموجود 
فعلا هو الخشب الملاقى للنجاسه. و ليس بينهما تلازمءبل و لا تغاير عرفا ليقال بأن استصحاب الأول لا يثبت الثانى. 


و أما الشبهه المفهوميه فى المتنجسات كما إذا جعل الطين آجراً أو خزفاًء و شكك فى أنه يصدق عليهما اسم الأرض و التراب فلا 
مدن الاح طق ذا لحي ديري لففاز يق الكصياك الللاتكوق كد لمك فى بقاق المج مكل التشمةة لأار ا سداق 
الأعرض و التراب على الآ-جر و الخزف كعدم صدق الحنطه و الشعير على الطحينء و لم يكن فى البين استحاله بحيث يعد 
الموجود فعلاً موجوداً آخرءبل كان بنظر العرف عين الموجود الأول الذى أصابته النجاسه و إن تغير وصفه الموجب لارتفاع 
الاسم من الأ-رض و التراب و غيرهما يبقى على تنجسه؛ لآن المحكوم بالنجاسه فى المتنجسات هو الشخص من الجسم الملاقى 
للتحاشه رالا :دتشل فل تعدوتهازوررثاتها لعتواته الشافق أو عدمةة و إذا شك :فيح اسستحالثة و#مسيرورحه تنيخضا اخ فهوتعن الشهة 
المعيد افيه يكال فتخرف كه استصيحات كؤنه التتشصن السابق الملاقق التحاسه على امتاقع افد تقد يرع 


نعم الشكك فى سعه مفهوم الأأرض و التراب يثمر فى مثل جواز التيمم؛ و السجود على الآجر و الخزف فإن أحرز صدق أنهما 
أرض أو تراب يجوز التيمم بهماء و مع عدم إحراز الصدق فلا تجوز الصلاه بذلكك التيمم للزوم إحراز الإتيان 


ص ير 


بالصلاه مع الطهور. 


ثم إنه ربما يتوهم ظهور النار مطهرا للنجاسه من روايه زكريا بن آدم عن أبى الحسن عليه السلام حيث ورد فيها:فإنه قطر فيه 
الدمء قال:«الدم تأكله النار إن شاء الله (1) . 


وعرطلة انق أنى عمير الى كريد خرو هيا قو الأرسال بقرلةووها أحميه الاسقضن بح القرى: قال تق لأ عبد الله عليه 
السلام فى العجين يعجن من الماء النجس كيف يصنع به؟ قال:«يباع ممن يستحل أكل الميته» (7) . 


و روايه أحمد بن محمد بن عبد الله بن الزيير عن جدّه قال:سألت أبا عبد الله عن البثر يقع فيها الفأره أو غيرها من الدواب 
فتموت» فيعجن من مائهاء أ يؤكل ذلكك الخبز؟ قال:«إذا أصابته النار فلا بأس بأكله» () و عن الشيخ قدس سره (5) فى أحد 
الموضعين من النهايه طهاره الخبز من العجين المتنجس بالماءء» و لكن لا يخفى أن روايه زكريا بن آدم ضعيفه بالحسين بن 
المباركك حيث لم يثبت له توثيق» و لو كان الحسن بن المبارك فهو مهملء مع أنه معارض بما فى ذيله من فساد العجين الذى 
قطر فيه خمر أو مسكر أو دم, فلا بد من حمل الدم فى صدره على الطاهر الذى يستهلك فى المرقء و لو كانت النار مطهره 
للمرق لم يكن بين الدم الواقع و بين قطره المسكر فرق. 


ص 06 


8 الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 2:7٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 

اد ()) النصضدر الناى +8618 ا الباى 11 فن أبوات الأسارء الحديث الأول 

#د()) المضدر السابق ١/8:‏ الباى 15 من. أبوات الماء المطلق) الحديتك ١‏ 

*- (06) النهايه:قال الشيخ:فإذا استعمل شىء من هذه المياه النجسه فى عجين يعجن به و يخبز لم يكن به بأس بأكل ذلكك 
الخير لأن التار قد طهرته: 


اللخاميى لاشلا #القى لبها ] 


اللقاسس:الانقلكى >الشمز تقلت خا( ؟) فإنه يطهر سواء كان بنفسه أو بعلا-ج كإلقاء شىء من الخل أو الملح فيه» سواء 
استهلكك أو بقى على حاله 


و مرسله ابن أبى عمير لا تدل على طهاره الخبزءبل ظاهرها تنجس الخبز و جواز بيعه ممن يستحل الميته و يمكن الالتزام بذلكك؛ 
لأن الخبز المتنجس له ماليه لجواز إطعام الحيوانات به. غايه الأمر بيعها للكافر مع بيان أنه نجس أو بدونه بناءَ على عدم كون 
الكفار مكلفين بالفروع لا بأس بهء كما ورد ذلكك فى ذيل خبر زكريا بن آدم )١(‏ أيضاً و روايه أحمد بن محمد بن عبد الله بن 
الزبير (5) مع الإغماض عن سندها لم يفرض فيها تنجس العجين المطبوخ خبزاً؛ لعدم تنجس ماء البثر بموت الفأره أو غيرهاء 
فنفى البأس عن أكله باعتبار أن تركك النزح المقرر لموت الحيوان فى ماء البثر لا يوجب الاجتناب عن الخبز المزبور لإصابه النار. 


الانقلاب 
اشاره 


اتفق الأصحاب على طهاره خل الخمر نعم من التزم بطهاره الخمر كالمقدس الأردبيلى () جعل الانقلااب محللا خاصه. و 
سوّى المشهور فى الطهاره بالانقلا.ب بين ما إذا كان الانقلاب بنفسه أو كان بعلاج» و سواء استهلكك ما يعالج به فى الخمر أو 
فى عل خاله كبا إذا كان سيا #الهديند و إن ناقش فى الطهاره بعض فى صوره عدم الاستهلاكك. 


وقد يقال (5) إن الاستحاله فى المائعات لا توجب الطهاره لوجهين: 

ص :77/8 
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"00 مجمع الفائده و البرهان .5١1١-1١١:75٠١‏ 


؟- (6)) انظر التنقيح فى شرح العروه الوثقى 2187-5:18١‏ الخامس الانقلاب. 


الأول: أن المائع النجس أو المتنجس يكون فى الإناء و نحوه لا محاله و يتنجس الإناء و نحوه أولا ثم إذا استحال المائع إلى مائع 
آخر فالمائع الآخر و إن يحسب موجوداً آخر إِلَا أنه يكون نجساً بالإناء لا محاله. 


و الثانى: أن الانقلاب فى المائع إذا كان بعلاج يكون ما يعالج به متنجساً بملاقاه المائع الأول, و بما أن المائع الثانى ملاق لذلكك 
العلاج أيضاً يكون نجساًء غايه الأمر أن النجاسه الأوليه تبدلت بالنجاسه العرضيه ثانية؛ و لذا يفرق بين الاستحاله فى الجامدات 
فيلتزم بطهارتها بالاستحاله» سواء كان بنفسه أو بعلا-جءبخلاف الانقلاب كانقلاب الخمر خلا فإنه و إن كان من الاستحاله فى 
المائعات إِلّا أن كون الاستحاله مطهره فى المائعات خلاف القاعده لما ذكر من الوجهين فالخروج عن القاعده يحتاج إلى دليل 
فليلاحظ ذلك الدليل بأنه يشمل صوره ما إذا كان بالعلاج أم لا. 


أقول: كون انقلاب الخمر أو المسكر المائع إلى الخل من الاستحاله بحيث يعد الخل تعفرو ا الخر ةلل ]لبه الموعد ف لول لا 
أنه خمر فاسد ذهب سكره باشتداد حموضته غير محتاج إليه؛ لما تقدم من أن عناوين النجاسات الذاتيه جهات تقييديه؛ و لذا 


ترتفع النجاسه بارتفاع الوصف المقوم للعنوان كارتفاع عنوان الكافر أو المشركك بإسلام الشخص و لا ريب فى أن الخل المزبور 
لا يصدق عليه عنوان المسكر و الخمر؛ و لذا ترتفع نجاسته الذاتيه. 


نعم الا-لتزام بالطهاره الفعليه و عدم النجاسه العرضيه يحتاج إلى قيام الدليل عليه لما ذكر من الوجهين» و يستدل على الطهاره 
العرضية فى انقانتك الخد خا بروانات: 


منها صحيحه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الخمر العتيقه تجعل 


ص اضر 


خلا قال:«لا بأس» )١(‏ و ظاهر جعل الخمر العتيق خللً العلاج. 
و مثلها موثقه عبيد بن زراره قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يأخذ الخمر فيجعلها خل؟ قال:«لا بأس» (3) . 
و موثقته الثانيه عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال:فى الرجل إذا باع عصيراً فحبسه السلطان حتى صار خمراً فجعله صاحبه خال؟ 


فقال:«إذا تحول عن اسم الخمر فلا بأس 4 و لو اغمض عق ذلكف وادعن أن جيل الخير غلة لذ بدل على عضوصمن إلقاء 
شىء فيه فلا ينبغى التأمل فى إطلاقها و عمومها لما إذا كان الجعل بالإلقاء فيه» سواء استهلكك العلاج فيه أم لا. 


أضف إلى ذلكك صحيحه عبد العزيز المهتدى قال:كتبت إلى الرضا عليه السلام:جعلت فداكك العصير يصير خمراً» فيصبٌ عليه 
الخل و ظو عا يفره سق ضير خلا قال: 


١لا‏ بأس بها (6) فإنه عليه السلام لم يستفصل بأن الشىء المغير استهلك فيه أم لا كما لا يخفىءبل التفرقه بين ما يستهلكك فيه و 
غيره احتمالها ضعيف؛ لما ذكرنا فى الاستهلاك من أنه ليس من انعدام الشىء و لو عرفاً. 


وعلى الجمله لو لم يكن ظهور ما تقدم فى العلاج بإلقاء شىء فى الخمر استهلكك فيها أم لاء فلا ينبغى التأمل فى ظهور صحيحه 
عبد العزيز المهتدى فى ذلكك. 


7١: ص‎ 


1-(1)) وسائل الشيعه /الالانه ا البات ”من أبوات الأشرية المباحه: اللحدديث الأول: 
ات ز/) مسي الاعف ابح اقل البانى أكا الل و 

د رم)) المسيدو البنارق الخ اللحدديية لد 

ع- (6)) المصدر السابق:7/ا”, الحديث 87. 


و مافى المسالكك من :أنه ليس فى الأخبار المعتبره ما يدل على جواز علاجها بالأجسام و الحكم بطهرها كذلكء و إنما هو 
عموم أو مفهوم كما أشرنا إليه مع قطع النظر عن الاسناد (1)» لا يمكن المساعده عليه» فإن صحيحه عبد العزيز المهتدى تامه 
سنداً و دلاله لو لم يكن هذا مدلول صحيحه زراره أيضاً. 


نعم» فى مقابل الصحيحه و غيرها روايات ربما يقال بظهورها فى أن صيروره الخل خمرا بالعلاج غير مفيد للحل بل للطهاره 
أشاء إاجداها فح ان بصي قال 


سئل أبو عبد الله عليه السلام عن الخمر يجعل فيها الخل» فقال:«لاء إلا ما جاء من قبل نفسه) (1) . 


و الآخرى موثقته قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الخمر يصنع فيها الشىء حتى تحمض قال:«إن كان الذى صنع فيها هو 
الغالب على ما صنع فلا بأس به) 10 . 


و الثالثه موثقته أيضاً قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الخمر تجعل خلل؟ قال: 
«لا بأس إذا لم يجعل فيها ما يغلبها» (5) . 


و لكن لاد بخفى أن صحيحه عبد العزيز المهعدى (48 ضريحه فى جواز التخليل بإلقاء شىء فى الخمر خلا أو غير و هذه 
الروايات ظاهره فى عدم حله بذلكك فيرفع اليد عن ظهورها بصراحتهاء و أن الأولى فى الجعل أن يصير خلا من غير أن يطرح 
فيها 


77"١: ص‎ 


.17:1١؟ مسالكك الأفهام‎ ))1(-١ 

97-(9)) وسائل القيي تقد 8/93 البات مق أبرات الأشرنه الفيدرمه الحديك لا 
*- (*) المصدر السابق: "0٠‏ الحديث 7. 

© ) البعندر الساى: ابض الحديك 2 

ه- (0)) المصدر السابق: 1/ا”, الحديث 8. 


شىء من الخل أو غيره مع أن الموثقه الثانيه فى ظهورها فيما ذكر تأمل؛ لأنه لو كان المراد من الغلبه استهلاك الخمر فى الشىء 
الملقى فى الخمر كما فهمه الشيخ الطوسى قدس سره )١(‏ فهذا لا يرتبط بالمقام حيث إن الخمر باستهلاكه فى شىء طاهر لا 
يوجب حلهءبل لا يجوز أكل ذلك الطاهر؛ لتنجسه بملاقاه الخمر كما يشهد لذلكك ما ورد فى تنجس الماء القليل و المرق 
بوقوع قطره أو أقل من الخمر فيهما (؟) » و إن كان المراد أن العلا-ج المزبور لو كان أمراً غالبياً فى العاده بحيث يعلم أو يوثق 
بصيروره الخمر خلاً بذلك فهذا عين الانقلاب بالعلاج لا أنه ينافيه كما لا يخفى. 


ثم إنه ليس المراد من دلاله الأخبار المتقدمه على طهاره الخمر بانقلابه خلاً أن الطهاره مدلول مطابقى لها حتى يناقش بأن المراد 
من نفى البأس فيها الحلءبل المراد دلالتها على الطهاره الفعليه و لو كانت دلاله التزاميه لها؛ لأن المرتكز فى أذهان المتشرعه أن 
السحي و الكي اكد هود اكلنوشويه الجاراءو لو كان ميقا دلكمساووة فى اليه والتيق العيدل ب الماء القليل بو 
المرق و اللحم و غير ذلكك, مع أنه يمكن دعوى أن الطهاره الفعليه مدلول مطابقى لبعضها و أن المراد من نفى البأس الطهاره 
كما فى صحيحه على بن جعفر حيث سثل الإمام عليه السلام بعد جوابه عليه السلام بنفى البأس عن الخل المزبور عن أنه يؤكل 
فأجاب عليه السلام بنعم (9) . 


ص :777 
))1(-١‏ تهذيب الأحكام 4:119: ذيل الحديث 598. 


1- (7)) وسائل الشيعه ٠/اع:1-7/ا©,‏ الباب 8 من أبواب النجاسات» الحديث 8و 4. 
ندر المضدر البناق لخنم الات من أبواب الآشرن المحرية الهد دك 3 


الأمول: إذا فرض انقلاب الخمر إلى غير الخل كالماء المرّ فهل يحكم بطهارته أو يختص الحكم بالطهاره الفعليه بما إذا صار 
خلا» فإنه قد يقال بالاختصاص نظراً إلى ما تقدم من كون الانقلاب مطهراً على خلاف تنجيس النجس و المتنجس فيقتصر فى 
الخروج عنها بمدلول الروايات المتقدمه المفروض فيها صيرورتها خلا لكن الأظهر عموم الحكم و أنه يحكم بالطهاره حتى 
بالإضافه إلى مائع آخر غير الخل؛ و ذلكك فإن المفروض فى السؤال فى الروايات المتقدمه و إن كان صيرورتها خلا بالعلاج أو 
بنفسه إِلَا أن الجواب فى بعضها فيه إطلاق كما فى موثقه أبى عبيده حيث ذكر عليه السلام::إذا تحوّل عن اسم الخمر فلا بأس 
بها (1) و فى صحيحه على بن جعفر:1إذا ذهب سكره فلا بأس» (1) . 


لا يقال: لازم ذلكك أن يلتزم بالحليه فى غير مورد الانقلاب أيضاً كما فى استهلاك الخمر فى مائع آخر بحيث يذهب سكره أو 
يصير موجوداً لا يطلق عليه الخمر. 

فإنه يقال: لا يشمل الجواب المزبور موارد الاستهلاك و الامتزاج لما تقدم من أن الاستهلاك لا يعدم المستهلكك حتى عرفاً و لا 
يطلق الخمر على المجموع من المستهلك و المستهلك فيه و كذا فى موارد الامتزاج و مع الإغماض عن ذلك فيرفع اليد عن 
إطلاق الجواب بما ورد فى تنجس الماء القليل و المرق و غيره بسقوط الخمر فيه و يؤخذ بالإطلاق فى موارد الانقلاب. 


ص :7 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 2580:37/١‏ الباب 7١‏ من أبواب الأشربه المحرمه؛ الحديث ه. 
؟-(7)) المصدر السابق:7/؛ الحديث 4. 


و يشترط فى طهاره الخمر بالانقلاب عدم وصول نجاسه خارجيه إليه(1) فلو وقع فيه حال كونه خمراً شىء من البول أو غيره أو 
لاقى نجساً لم يطهر بالانقلاب. 


و مما ذكر يظهر أن انقلاب الفقاع أيضاً إلى مائع آخر كالخمر مطهر له. فإن من مقتضى تنزيل الفقاع منزله الخمر ثبوت الأحكام 
المترتبه على الخمر عليه أيضاًء و من تلكك الأحكام طهارته الاتاكب و لغا عير افيد دس كز والخاني الأايلقت 
#الحين تقلع خلة) شير إلى :الكها ]ل كان الناست انيضر ومن المطهرزات نقلي الخمر إل الكل . 


هذا هو الأممر الثانى و أنه يعتبر فى طهاره الخمر بالانقلاب عدم وصول نجاسه خارجيه إليها فلو وقع فيها حال كونه خمراً قطره 
ف الول أو خيوة أو لاقى نجساً لم تطهر بالانقلاب» و يقال فى وجه ذلك انصراف الأخبار المتقدمه إلى ارتفاع النجاسه الخمريه 
وا قا شيل و اماهيرها من الحاباف قله شما طهاره اللحس ننه موقيام 


وديؤرة غلن لكف ان نانيع إلى الكو جو الضانات لوعي البعائنة قن المطيوه عضي ماد هلان "كين الأكيا ]انه 
الفجاتت انك ينعم :لفك مز نين و آنا الأسياء اللجدة ار المسسسة فاق ةن :نا الاتستق التتصريتها فانياء و المفروضن أن تسامتة 
الخمر و ما نشأ منها ترتفع بصيرورتها خالا بل لو فرض تنجس الخمر بنجاسه اخرى فعدم الاستفصال فى روايات نفى البأس مع 
أن غلبه التنجس على أوانيها من قبل أو مباشره الصناع بها بالأيدى المتنجسه أمر غالبى مقتضاه عدم الفرق فى الطهاره بصيرورتها 
خلا بين وقوع نجاسه اخرى فيها حال كونها خمراً و عدمه. 


أقول: غايه ما ذكر عموم أخبار الباب لما إذا كان إناء الخمر التى صارت خلاً متنجساً بخمر آخر من قبل و أصابته الأيدى 
المتنجسه بالخمر من صناعهاء و أما إذا 


ص :7776 


[العنن أو العسن المديحتن إذا نان خلا لم يظهر] 


وقع فى الخمر قطره بول فلا يدخل ذلكك فى عمومها خصوصاً بملاحظه ما ذكرنا فى موارد الاستهلاكك من أن الاستهلاك ليس 
من انعدام الشىء ‏ و الوجه فى عدم الدخول أن ظاهر الأخبار المتقدمه أن الخمريه السابقه للخل لا يوجب المنع عن ذلكك 
الخمر, و كذا ما يلزمها عاده من النجاسه للإناء و نحوه, و أما غير ذلكك مما يوجب المنع فليس فى الأخبار نظر إليهاء و الشاهد 
للالكك أن إثاء التعسس الى مارت على كان منكما بالخير السايق دورق الكير الى عارك :انه يمه الأخيان و أنا الو كان 
تحبا بتجاسة اخرى .مق السارق فلة بتدخل فى الأخبان المزيوره حص عند هذا القائل: و كمالا إطلاق. فى تلك الأخان بالاضياقه 
إلى ذلكك كذلكك لا نظر لها إلى صوره وقوع قطره من البول و نحوه فيه حال كونه خمراً. 


فروع الانقلاب 


لما تقدم من أن مطهريه الانقلاب على خلاف القاعده فالا-لتزام بها فى مورد يحتاج إلى ثبوت الدليل حتى مع إحراز أن 
الانقلاب فيه بنحو الاستحاله؛ و بما أن الفرض خارج عن الروايات المتقدمه؛ لأن مدلولها صيروره الخمر خلا لا الماء المتنبجس 
خلا فيؤخذ بقاعده عدم طهاره المضاف بشىء و أنه لا يؤكل ولا يشرب. 


نعمء لو فرض أن العنب أو التمر المتنجس صار خمراً ثتم انقلبت خلا فيمكن دعوى دخولها بعد صيرورتها خلاً-فى مدلول 
الأعيناز السقدويةة كن سن النن وا القذه باكلء الشمر أو اندض صتفاعها أثر اريف إلاان سمسوفابفة عر ناته الاناء 2 
الأيدى لا يدخل فى مدلولها و يلتزم فى الخارج عن مدلولها بعدم الطهاره حتى لو 


ص رحارورا 


[إذا صب فى الخمر ما يزيل سكره لم يطهر] 

(مسأله ؟)إذا صب فى الخمر ما يزيل سكره لم يطهر و بقى على حرمته(1) 

[بخار البول أو الماء المتنجس طاهر] 

(مسأله “)بخار البول أو الماء المتنجس طاهر(؟) فلا بأس بما يتقاطر من سقف الحمام إِنَا مع العلم بنجاسه السقف. 


فوشن أله بعك اتروع عير | القى فى إثان لخر حبار خلة فق الآناء النانى بو د لكف لافيزا الأخاي إلن أث الكفر الساقه 
عن حلها بعد صيرورتها خالا فلا يستفاد منها ذلكك على ما تقدم, و إِلَا لأمكن الأخذ بإطلاقها و الحكم بالحليه حتى ما صارت 
عل قن الذقاء الأول 


7 6 5 من إظطلؤق الحله الفعليه ظهاره الأناء بصيزوره اكير خل تحن فى الفرضن المريور: 


لما تقدم من أن استهلاك الخمر فى مائع آخر أو امتزاجه بشىء آخر لا يدخلها فى الأخبار المتقدمه بل ما ورد فى تنجس المرق 
والماء و نحوهما بوقوع الخمر فيه () ينفى ذلكء و كذا ما ورد فى أن ما أسكر كثيره فقليله حرام (5) فإن مثل ذلكك يشمل 
الاستهلاكك و الامتزاج كما لا يخفى. 


تقدم سابقاً أن بخار البول لا يعدّ بولا بل هو من موارد الاستحاله و يعد البخار موجوداً آخر تبدل إليه الموجود الأول؛ و لذا 
كر الشاو هن الستجين شيا ظاهرا؛ لأنه غير الجسم أو المائع الأولواؤ لضان الكان الساعد مه الناد المحضى نات ثانا 
يحكم بطهاره ذلك الماء؛ لأنه ماء آخر لم يلاق النجاسه؛ و لذا يكون ما يتساقط من 


ص :72 
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7ت (4)) النصضدر الناق +0822 الات امن أبوات الأشريه الحرية الحديث 331 


[إذا وقعت قطره خمر فى حب خل و استهلكت فيه لم يطهر] 


(مسأله ؟)إذا وقعت قطره خمر فى حب خلّ و استهلكت فيه لم يطهر(1)» و تنجس الخل إِلَّا إذا علم انقلابها خالا بمجرد الوقوع 
فيه(؟). 


سقف الحمام طاهراً إِنّا مع نجاسه السقف حيث ينفعل الماء الجديد معها بالسقف. 


قد تقدم أن الاستهلاك غير مطهر للخمر و إنما تختص طهاره التبعيه للمستهلكك بما إذا كان الاستهلاك فى الماء المعتصم, و 
عليه فالقطره المزبوره بمجرد إصابتها الخل تنيجسه فيترتب عليه حكم المضاف النجس. 


يحتمل أن يكون مراده قدس سره أن يكون زمان انقلاب القطره خلا متحداً مع زمان حدوث الملاقاه»بمعنى أن لا تكون القطره 
العزيزوة عن عدوت الجالاقا مق لضفل لذن زمان زوالهاء و المعتبر فى تنجس الأشياء الطاهره و منها الخل فى المقام أن 
يكون ما يصيبه فى زمان حدوث الإصابه نجساً. 


لك يقال: إذا :فرص مميرووه: القطره خلا كرد وضوليا الى الخ » قف زناة الوصؤل :هنا ان الوصضول تحدوقة غله لاقلذتها غية 
تكون تلكك القطزة كسية لكونها كيرا و كبرق تحاستها إلى الخل :إن تكرق فى :ذلك الرسان عه طاعرة لالتل اد 
فتكون نجاسه تلكك القطره و طهارتها الذاتيه فى زمان واحدء و لكن بمرتبتين ففى مرتبه ملاقاتها الموجبه لتنجس الخل نجسه؛ و 
فى مرتبه انقلابها المترتبه على الملاقاه طاهره فنجاسه تلكك القطره فى ذلكك الزمان بمرتبه كافيه فى سرايه النجاسه إلى الخل. 

و يساعده الارتكاز العرفى كما يقال ذلكك فى سراية النجاسه من المتنجس إلى الماء الذى يغسل به بناءٌ غلى نجاسة الغساله فإن 
المتنجس مع كون ملاقاته للماء موجبه لتنجس الماء يطهر بذلكك الماء فيكون المتنجس نجساً و طاهراً فى مرتبتين. 

نعم لو لم يكن انقلاب قطره من الخمر خلا مستنداً إلى ملاقاه الخل بل إلى شىء 


ص م6 خرور 


[الانقلاب غير الاستحاله] 
(مسأله ©)الانقلاب غير الاستحاله(١)‏ اذ لا يتبدل فيه الحقيقه النوعيه بخلافها؛ و لذا لا تطهر المتنجسات به و تطهر بها. 
آخر عند حدوث الملاقاه فسرايه نجاستها إلى الخل خلاف الارتكاز فالبناء على طهاره الخلّ فيه فى محله. 


فإنه يقال: تنزيل المقام بتنجس ماء الغساله بلا-وجه فإنه كما تقدم فى بحث طهارتها أو نجاستها يلتزم بتنجس الماء بمجرد 
وصوله إلى الموضع النجسء و يلتزم بطهاره الموضع بعد خروج الماء عن ذلكك الموضع بالجريان أو بغيره فنجاسه الماء تكون 
فى الزمان الأول و طهاره المتنجس فى الزمان الثانى» فالموجب لتنجس الماء و الموجب لطهاره المغسول فى زمانين» و لا يرتبط 
بمسأله اختلاف الرتبتين فى زمان واحدءبخلاف المقام فإن وصول القظزه إلى الكل يما أنه عله تان ةلانقلايها جك والسلو لال 
ينفك عن علته التامه من حيث الزمان فلا يتم الموضوع لتنجس الخلء حيث إن المعتبر فى تنجس الأشياء الطاهره نجاسه 
الملاقى لها زمان الملاقاه» و قد فرض انقلاب القطره زمان حدوث الملاقاه. 


و لكن الصحيح فى المقام الالتزام بتنجس الخلّ؛ لأن مماسه القطره للخل ليس بحدوثها عله تامه لصيرورتها خلا بل العله التامه 
إحاطه الخمر لتلك القطره و تحدث الإحاطه بعد المماسه و لو بآن قليل جدَّاً و عليه فيتم الموضوع لتنجس الخلء نعم إذا فرض 
الانقلاب فى نفس آن التماس أو قبله كما إذا أوجب انقلابها خلا بخار الخل و نحوه فالأمر كما ذكرء و لكنه مجرد فرض كما لا 
يشير فى هذه المسأله إلى الفرق بين الاستحاله و الانقلاب و أن المراد بالاستحاله كما تقدم تبدل الشىء فى حقيقته النوعيه عرقاً 


نأق بين الشف وها عر مقاك ين الكستحال إلبه:ويعرذا اجر دل الله الموجرة الأول 4 و كذ كوت الاستحالة 


ص كك/رور 


[إذا تنجس العصير بالخمر ثم انقلب خمراًء و بعد ذلكك انقلب الخمر خلا لا يبعد طهارته] 


(مسأله 8)إذا تنجس العصير بالخمر ثم انقلب خمراًء و بعد ذلكك انقلب الخمر خلا لا يبعد طهارته؛ لأن النجاسه العرضيه صارت 


ذاتنه قي وو خمراء لالهما شح لجاب الختر يه كلذن ا اذ سحن الحصدن يثنائز التخاساتةة قا 


موجبه لارتفاع نجاسه الشىء من غير فرق بين الأعيان النجسه و المتنجسه, و على ذلك فالاستحاله فى المائعات بصيرورتها شيئاً 


آخر غير مائع كاستحاله البول أو الماء المتنجس بخاراً. 


و أما إذا صار المائع مائعا الك فهو الانقاوي بصيروره الشىء بحيث يرتفع عنه عنوانه الأول بتبدل وصفه كما فى تغير مائع 
حلو إلى مائع حامض. و هذا الانقلا.ب يوجب ارتفاع النجاسه فى الأعيان النجسه فيما إذا كان الوصف السابق مقوّماً للعنوان 
المجعول له النجاسه؛ لما تقدم من أن عناوين الأعيان النجسه بالإضافه إلى الحكم بالنجاسه جهات تقيبديهبخلاف المتنجسات 
فإن عناوينها بالإضافه إلى الحكم عليها بالنجاسه ليست بمقوّمهء فزوال العنوان عن متنجس ما لم يكن فى البين استحاله لا يوجب 
طهارته. 


أقول: تقدم أن البحث فى أن تبدل مائع إلى مائع آخر كانقلا.ب الخمر خلاً يدخل فى الاستحاله عرفاًء حيث إن العرف يرى 
اللخ مزمدزدا لخر شل النه الموسوه الخوله أو آنه وقد لضت التوصوو النداف رفن نا ف بد رفن الاستعاه 
بنظرهم و لو فى تبدل بعض المائع إلى مائع آخر فلا يحكم بطهارته الفعليه؛ لأن تنجس الإناء أولاً كاف فى تنجس المائع الثانى 
و قبل ذلكك من الاستحاله أو الانقلا.ب. نعم إذا قام دليل على طهارته الفعليه يكون دليلاً على طهاره الإناء و لا أقل من دلالته 


ص :79 


الاتقلات إلى الحمر لا يزيلها ولا يصيرها ذاتيه فأئرها باق بعد الانقلات أيضا(): 


وخخاض] )نان كرم :اف لجس الناعت جز اليك امعطم لقند اممو ووقه جيرا دل إل التحاكة الداشه شكز 3 العضير الموهن 
متنجساً بما أنه أصابه الخمر, ثم نجساً بما أنه خمر فبتبدّل الخمر المزبور إلى الخل ترتفع النجاسه الذاتيه.بخلاف صوره ملاقاه 
القصير للمعه قلا فا تدر فيدلء إلى الكين كو هما عبر تحبا ذاه وينا انارقى طلاق” المع ستحنا بالفناسه العرض: 


وتعلل الخمله و كمنا 31 لكين ذا لق : عي ا حر لادكرينه الملذفاه على الجاسقيا الذاتة جاه فكدولكف العصمين لديو حل 
صيرورته خمراًبخلا.ف ما إذا لاقى العصير الميته أولاً فإنه بعد صيرورته خمراً يكون من الخمر الملاقى للميته» و قد تقدم أنه 
يعتبر فى طهاره الخمر بانقلابه خالا عدم وصول نجاسه خارجيه إليها. 


أقول: ما ذكره قدس سره لا يمكن المساعده عليه فإنه إذا فرض تنجس الخمر بنجاستين إحداهما ذاتيه و الأخرى بما أنه مائع 
ملق للميته :نكل نكوة الأمر فى تحن العضير+الخير أولا.أيضاً كذلك: 


و العمده فى الفرق بين الصورتين ما ذكرنا سابقاً من انصراف الأخبار المتقدمه سؤالاً و جواباً إلى بيان أن سبق الخمريه للخل و 
سبق النجاسه الناشئه عن الخمر للخمر المزيور من جهه إنائه و سائر ما يتفق عاده من مباشره صنّاعها بالأيدى المتنجسه بالخمر و 
نحو ذلكك لا يمنع عن حل الخل المزبور؛ و إصابه الخمر أو النجاسه الناشئه منه لها عند كونها عصيراً من هذا القبيل»بخلاف ما 
إذا أضات الخمر تجاسه اخرى فإن الأخبار المتقدمه قاضره عن الشمول لذلكك الفرض؛ و لذا لو صنع الخمر في إناء متنجس 
بالخمر سابقاً يطهر بانقلابها خلاًء ولا يطهر بانقلابها فيما إذا صنع فى إناء متنجس بنجاسه اخرى كلحم الختزير و اللّه سبحانه هو 


العالم. 


ص رون 


[تفرق الأجزاء بالاستهلاكك غير الاستحاله] 


(مسأله #اتقرق الأجراء بالاستهلاكك غير الاستحاله(1) و لذا لو وقع مقدار من الدم فى الكر و استهلك فيه يحكم بطهارته. لكن 
لو اخرج الدم من الماء بآله من الآلات المعده لمثل ذلكك عاد إلى النجاسه.بخلاف الاستحاله فإنه إذا صار البول بخاراً ثتم ماءَ لا 
يحكم بنجاسته؛ لأنه صار حقيقه اخرى, نعم لو فرض صددق البول عليه يحكم بنجاسته بعد ما صار ماءً» و من ذلكك يظهر حال 
عرق بعض الأعيان النجسه أو المحرمه مثل عرق لحم الخنزير أو عرق العذره أو نحوهما فإنه إن صدق عليه الاسم السابق و كان 
فيه آثار ذلكك الشىء و خواصّه يحكم بنجاسته أو حرمته؛ و إن لم يصدق عليه ذلك الا-سمءبل عد حقيقه اخرى ذات أثر و 
خاصيه اخرى يكون طاهراً و حلالاً» و أما نجاسه عرق الخمر فمن جهه أنه مسكر مائع و كل مسكر نجس. 


فى الفرق بين الاستهلاك و الاستحاله 


تعرض قدس سره فى هذه المسأله إلى الفرق بين الاستهلاكك و الاستحاله و ذكر ما حاصله أن الاستهلاكك و هو تفرق أجزاء 
الشىء و تشتتها فى شىء آخر بحيث لا يرى إِلَا ذلكك الشىء الآخر إن كان فى المعتصم كالماء الكر يحكم بطهارته؛ و لكن 
المستهلكك بالفتح من عين النجس موجود مع تفرق أجزائه» و الزائل حكمه لا عينه» و لو عادت تلكك الأجزاء إلى الاجتماع كما 
إذا وقع مقدار من الدم فى الكر و استهلكك فيه ثم اخرج الدم بآله عاد الدم إلى نجاسته. 


هذا كلدت الاسعداله فالد كول الع م إلى حققه اشر فالقر ع زان عستم لو بصيرؤوه شيعا اخريع إذاضان البرل يخارا 
فالبخار غير البول» و إذا صار البخار ماءً لا يحكم بنجاسته؛ لأنه صار حقيقه اخرى. 


نعم» يستثنى من عدم الحكم بنجاسته موردان: 


صن وعم 


الأول: ما إذا صدق أنه عاد بعد الاستحاله إلى صورته الأوليه بأن صدق عليه فعللاً العنوان المحكوم عليه بالنجاسه فى الأدله الزائل 
عنه باستحالته أولاًء كما إذا صدق بعد صيروره بخار البول ماءً أنه بول فإنه يحكم بنجاسته أخذاً بإطلاق ما دل على نجاسه البول» 
فمثل عرق العذره الذى لا يصدق عليه العذره يحكم بطهارته للأصل» و كذا عرق لحم الخنزير لا يصدق عليه لحم الختزير 
المحكوم عليه بالحرمه. 


المورد الثانى: ما إذا صدق للمستحال إليه عنوان آخر من النجاسات» كما فى عرق الخمر فإنه يصدق على العرق أنه مسكر مائع» 
و المسكر المائع كالخمر محكوم بالنجاسه و الحرمه. 

و مما ذكرنا من التوضيح لكلامه يظهر أن ما فى العباره من التمثيل للاستحاله فى لحم الخنزير إلى عرقه غير خال عن التأمل» و 
ذلك فإنه لا يبعد صدق رطوبه لحم الخنزير على العرق المزبور و الخنزير برطوباته محكوم بالنجاسه فيحرم شربه؛ لأنه من شرب 
و ينبغى فى المقام التعرض لأمرين: 


أحدهما: أن ما ذكر فى الفرق بين الاستهلاك و الاستحاله يختص باستهلاك الأعيان النجسه فى المعتصم.ء و أما الأعيان 
المتنجسه فلا فرق بين استهلاكها فى المعتصم و استحالتها كما إذا ألقى مقداراً من التراب المتنجس فى الكرء ثم أخرج ذلكك 
التراب لم يعد الحكم بنجاسته؛ لأن التراب المزبور بعد استخراجه من الماء الكر لم يلاق نجساً حتى يحكم بنجاسته؛ و النجاسه 
السابقه قد زالت بالاستهلاك حتى فى غير التراب مما لا يصدق غسله على استهلاكه. كما فى المائعات المضافه 


ص ورور 


[إذا شك فى الانقلاب بقى على النجاسه] 
(مسأله 8)إذا شكك فى الانقلاب بقى على النجاسه(١)‏ 
التى يمكن استهلاكها فى الماء» و لكن لا يصدق على ذلكك الاستهلاكك غسلها. 


و الآدخر: أن اعتبار كون الاستهلاك فى المعتصم فيما إذا كان الشىء غير مستهلك من أول وجوده؛ و أما إذا وجد النجس 
مستهلكاً فلا يعتبر كون المستهلكك فيه ماءً كما فى الدم الخارج من ضرع الحيوان مستهلكاً فى اللبن» فإنه إذا افرغ اللبن المزبور 
فى المكائن المعده للتصفيه فبرزت نقطه دم فإن الدم بعد خروجه عن الاستهلاكك و إن كان نجساً و منجساً إلا أنه حال استهلاكه 
محكوم بالطهاره تبعاً لطهاره اللبن و حله؛ و لذا يكون اللبن المصفى المأخوذ قبل بروزه طاهراً و كذا الكلام فى استهلاكك 
المحرم. 


فإن بقاء كون المائع خمراً مقتضاه نجاسته كسائر الموارد التى يستصحب فيها بقاء عنوان الموضوع و عدم زواله. 


ص :767 


[السافس :ذ هاب التلبيق فى العضير العنتى] 


الساد س:ذهاب الثلثين فى العصير العنبى على القول بنجاسته بالغليان(1١)‏ لكن قد عرفت أن المختار عدم نجاسته؛ و إن كان 
الأحوط الاجتناب عنه فعلى المختار فائده ذهاب الثلثين تظهر بالنسبه إلى الحرمه. و أما بالنسبه إلى النجاسه فتفيد عدم الإشكال 
لمن أراد الاحتياطء و لا-فرق بين أن يكون الذهاب بالنار أو بالشمس أو بالهواء كما لا فرق فى الغليان الموجب للنجاسه على 
القول بها بين المذكورات؛ كما أن فى الحرمه بالغليان التى لا إشكال فيها و الحليه بعد الذهاب كذلكك,. أى لا فرق بين 
المذكورات و تقدير الثلث و الثلثين إما بالوزن أو بالكيل أو بالمساحه 


ذهاب الثلثين 
اشاره 


قد مر فى بحث النجاسات أنه لم يتم دليل على نجاسه عصير العنب بعد غليانه» و إنما الثابت حرمه تناوله بالغليان و أنه إذا غلى 
بالنار لا يحل إلا بذهاب ثلثيهء سواء كان الذهاب بالماء أو الهواء أو بالطبخ. 

وَأما المكنى بين النان أو عقي كلذ بجر أكله لايع صدرور فهكلا ذلذ تمك 

و يقع الكلام فى أن تقدير الثلث و الثلثين يكون بالوزن أو الكيل أو بالمساحه كما هو ظاهر الماتن أو يتعين كونه بالوزن. 


وقد يقال:بأن المذكور فى الروايات غايه للحرمه ذهاب الثلثين و يصدق ذهابهما بكل من الوزن و الكيل و المساحه؛ وفى 
صحيحه عبد الله بن سنان:«كل عصير أصابته النار فهو حرام» حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» (1) و قوله عليه السلام فى صحيحه 
وزار#افإذا أخذت عصيرا فيكم م يذهب القلفاة نضيب القيطان 


ض عم 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 58:787: الباب 7 من أبواب الأشربه المحرمهء الحديث الأول. 


فكل واشرب» .)١1(‏ 


و لكن لا يخفى ما فيه» فإن جعل كل من أمرين أو امور غايه للحرمه إنما يصح إذا أمكن حصول كل منهما أو منها قبل الآخر. و 
أما إذا كان أحدهما أو أحدها بحيث يحصل قبل الآخر أو الباقى دائماً كما فى المقام حيث إن الذهاب بحسب الكيل و المساحه 
يكون قبل الذهاب بحسب الوزن دائماً؛ لأن الذاهب بالتبخير الأجزاء اللطيفه و المتخلف الأجزاء الكثيفهء فلا بد من كون الغايه 
اعااما تصل أزلا أرما فل الخرا 


وعليه فالمراد بذهاب الثلثين فى الروايتين إما بحسب الوزن فقط أو بحسب الكيل و المساحه فقطء و بما أنه ليس فيهما لتعيين 
المراد قرينه فتصبحان مجملتين بحسب الغايه» فذهاب الثلثين بحسب الوزن محلل يقيناً. 


و أما الذهاب بالكيل أو المساحه فيرجع إلى إطلاق ما دلّ على حرمه العصير بغليانه» كموثقه ذريح قال سمعت أبا عبد الله عليه 
السلام يقول:إذا نش العصير أو غلى حرم) (1) فإنه لو لم يكن فى البين مقيد لكان مقتضى إطلاقها حرمه العصير بغليانه إلى 
الأبد فيرفع اليد عن إطلاقها بالإضافه إلى مقدار دلاله المخصص. و فى مورد إجماله يؤخذ به فيكون الاعتبار بذهاب الثلثين 
بحسب الوزن فقط. 


و ربما يؤيد ذلك أو يستدل عليه بروايه عبد الله بن أبى يعفور أيضاً و فيها عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«إذا زاد الطلا على 


الثلث اوقيه فهو حرام) 0" فإن الاوقيه من 
ص :70 
10-1 وسائل القسه ةك الباب امن أبوات الأشريه المكرمه الخديف + 


؟"-(3)) المصدر السابق:/388-1781, الباب ”7 الحديث ©. 
رم المصدر السابق: 588-570 الباب 3 الحديث 4. 


أسماء الأ-وزان» و روايه عقبه بن خالد عن أبى عبد الله عليه السلام فى رجل أخذ عشره أرطال من عصير العنب فصبٌ عليه 
عشرين رطلا ماءً ثم طبخها حتى ذهب منه عشرون رطلاً و بقى عشره أرطال أ يصلح شرب تلكك العشره أم لا؟ فقال:«ما طبخ 
على الثلث فهو حلال» (1) . 


و روايه عبد الله بن سنان عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:«العصير إذا طبخ حتى يذهب منه ثلاثه دوانيق و نصف ثمُ يتركك حتى 
يبرد فقد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه» 52) . 


وما ذكر من التمسكك بإطلاق ما دل على تحريم العصير بالغليان و الروايات الثلاث هو الموجب لذهاب بعض إلى اعتبار ذهاب 
الثلث بالوزن و لكن لا يخفى ما فيه» فإن التمسكك بالإطلاق متفرع على إجمال المراد من الثلث و عدم ظهوره فى كونه بحسب 


الكيل و المساحه. 


و بتعبير آخر الثلث فى نفسه و إن يحتمل أن يكون بحسب كل منها إِلَا أن ذكر المضاف إليه له يمكن كونه قرينه توجب ظهوره 
ف اخدعاد سه إذا عسوت الفلك وى الأرفى باقر والتدوفيا كز ظاعية النرك بنصبب الساح ف وكا ا عبياك :الك اللتفب 
و اللحم و نحوهما من الموزونات يكون ظاهراً فى كونه بحسب الوزنء و فيما كان من المكيل يكون ظاهره بحسب الكيلء و بما 
أن العصير الذى يطبخ يكون من المكيل خصوصاً فى الأ-زمنه السابقه و لا أقل من تعارف الكيل فيه فيكفى فى الحليه ذهابه 
بحسب الكيل و المساحه؛ لأن المساحه و الكيل لا يختلفان. 


ص اعم 
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و عليه فمثل صحيحه عبد الله بن سنان الوارد فيها ذهاب الثلثين )١(‏ فى نفسها ظاهره فى كفايه ذهابهما بحسب الكيل و المساحه. 
و أما الروايات فالآولى منها و إن كان ظاهرها اعتبار الوزن إلا أنه لضعف سندها بالإرسال لا يمكن الاعتماد عليها. 


و الروايتان الأخيرتان غير ظاهرتين فى اعتبار الوزن فإن الرطل يطلق على الكيل أيضاً مع أنه قد ذكر فى كلام السائل لا تقييداً فى 
الجواب:بل الجواب المذكور يعم صوره ذهاب الثلث بحسب المساحه ايضاًء و الدانق ظاهره سهم من سته أسهم الشىء و ليس 
فيه أى دلاله على الوزن. 


و يؤيد اعتبار المساحه ما ورد فى كيفيه طبخ عصير الزبيب من اعتبار ذهاب ثلثيه بالمساحه؛ و يبعد احتمال التفرقه بين اعتبار 


ذهاب الثلثين فيه مع اعتبار ذهابهما فى العصير فراجع. مع أن روايه عقبه بن خالد (5) ضعيفه سنداً فإن الراوى عنه محمد بن عبد 
الله بن هلال و كذا الروايه الثالثه. 


وقن سكلال علن اغمان ذعات الداقيع .ميث الو ذف الاتييحاب» فاق التصين خلال ركوة شري نتعدرما أو محكوما بالتحاسه 
أيضاًء و حيث لم يظهر المراد من ذهاب الثلثين أنه بحسب المساحه و الكيل أو بحسب الوزن و يكون ذهاب ثلثيهما بحسب 
المساحه و الكيل قبل ذهابهما بحسب الوزن دائماً فيحتمل بقاء حرمته بعد ذهاب ثلثيه بحسب المساحه و الكيل إلى زوالهما 


بحر 


ص 6 خرذر 
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و يثبت بالعلم و بالبينه(1) ولا يكفى الظنّ» و فى خبر العدل الواحد إشكال إِلَّا أن يكون فى يده و يخبر بطهارته و حلّيته و حينئذ 
يُقبل قوله و إن لم يكن عادلاً إذا لم يكن مممن يستحله قبل ذهاب الثلثين. 


الوزن فيستصحب. 
وفيه قد تقدم نفى البعد عن ظهور الروايات الوارده فيها ذهاب ثلثيه فى أنه بحسب المساحه. 


و مع الإغماض عنه فالاستصحاب فى ناحيه الحكم من الاستصحاب فى الحكم فى الشبهه الحكميه و بتنا فى محلّه أنه لا اعتبار 
به بل لا اعتبار بالاستصحاب فى ناحيه نفس الحكم فى الشبهه الموضوعيه أيضاً. 


و أما الاستصحاب فى ناحيه بقاء عدم ذهاب الثلثين فإنه من الاستصحاب فى الشبهه المفهوميه» و خطابات الاستصحاب ظاهرها 
التعبد بأن العلم بالشىء الخارجى حدوثاً علم به بقاءً أيضاًء و أما إذا علم الخارج فى الزمان الثانى و لم يعلم اسمه و انطباق ما 
ورد فى الخطاب الشرعى عليه أم لاء فهو خارج عن مدلول تلكك الخطابات. 


و على الجمله فأصاله البراءه عن الحرمه فى العصير المغلى بعد ذهاب ثلثيه بحسب المساحه و أصاله الطهاره فيه تساوى فى 
النتيجه اعتبار ذهاب الثلثين بحسب المساحه المساويه لذهابهما بالكيل. 


ما يثبت به ذهاب الثلثين 


قد تقدم الكلاهم فى ثبوت الموضوع للحكم بالبتينه كالعلم و لا يختصٌ الثبوت بموضوع النجاسه و الطهاره أو غير ذلك من 
الموضوعات. و ذكرنا فى ثبوته بخبر العدل الواحد و الثقه. 


ص اع 


و يقع الكلام فى المقام فى اعتبار قول ذى اليد فى الإخبار بذهاب ثلثيه مطلقاً أو فيه تقييد. فإنه قد ورد فى بعض الروايات كونه 
مسلماً ورعاً مؤمناً أو مأموناً كموثقه عمار عن أبى عبد الله عليه السلام ففيها:أنه سئل عن الرجل يأتى بالشراب» فيقول:هذا 
مطبوخ على الثلثء قال:«إن كان مسلماً ورعاً مؤمنا(مأموناً)فلا بأس أن يشرب» (1) . 


وفى صحيحه على بن جعفر عن أخيه سألته عن الرجل يصلى إلى القبله لا يوثق بهه أتى بشراب يزعم أنه على الثلث» فيحل 
شربه؟ قال:«لا يصدّق إِنَا أن كوة سلما غارناً) 81 


و لكن لا بد من حمل الموثقه على ثبوت البأس ببعض مراتبه مع عدم الإيمان و الورع أو مع عدم الوثوق به بقرينه ما ورد فى 
صحيحه معاويه بن عمار قلت:فرجل من غير أهل المعرفه ممن لا نعرفه يشربه على الثلثء و لا يستحلّه على النصفء يخبرنا:أنَ 
عنده بختجاً على الثلث؛ قد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه» يشرب منه؟ قال:«نعم» () فإن صريح هذه عدم اعتبار الإيمان بل ظاهرها عدم 
اعتبار الوثوق فى ذى اليد المخبر عن ذهاب ثلثيه» فإن قول السائل ممن لا نعرفه عدم الوثوق به. نعم يعتبر فى خبر ذى اليد أن 
يكون المخبر ممن لا يستحله قبل ذهاب ثلثيه؛ و لذلك يحمل ما فى صحيحه على بن جعفر لا يصدق إِلَا إذا كان مسلماً عارفاً 
على الاستحباب. 


وقد يقال:إنه لا يكفى فى اعتبار قول ذى اليد كون المخبر ممن لا يستحل 


ص :اع" 
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البصبير قبل 'ذهاب» الففعيل يعسو أن لآ شتريه قل ذغابهما ا كرا؛ لآن الوارزه ى خند اصححه معاوية رن عفان #ال#ساليك اناعد 
الله عليه السلام عن الرجل من أهل المعرفه بالحق يأتينى بالبختج و يقول:قد طبخ على الثلثء و أنا أعرف أنه يشربه على 
النصفء أ فأشربه بقوله و هو يشربه على النصف فقال:«لا تشربه» )١(‏ . 


فإن الفرض فى السؤال أنه من أهل المعرفه بالحق ظاهره أنّه لا يستحل الشرب على النصفء و لكن بما أنه يشربه عليه فلا يقبل 
قوله» وقد فرض فى السؤال ثانياً أنه يشرب على الثلث و لا يستحله على النصفء فأجاب عليه السلام باعتبار قوله. 


أقول: كون الشخص من أهل المعرفه بالحق ظاهره كونه إمامياً قائلا بولايه الأئمه عليهم السلام و هذا لا يوجب اعتقاده عدم حل 
العصير حتى يذهب ثلثاه»ءبل يمكن اعتقاده أن ما عند العامه و لو بعضهم من الحلّ فى المطبوخ على النصف هو قول الإمام عليه 
السلام أيضاً كما يرى نظير ذلكك من بعض المؤمنين الذين يعيشون مع العامّه» و ما ذكر فى السؤال ثانياً أن الرجل:«من غير أهل 
المعرفه ممن لا نعرفه يشربه على الثلث و لا يستحله على النصف)(2)» ليس المراد أنه يشرب خارجاً بل يرى حل المطبوخ على 
الثلث و عدم جواز شرب المطبوخ على النصف؛ لأسن عدم الاطلاع على وثاقه الرجل فى قوله مع الاطلاع على فعله و لو فى بيته 
بعيد و الله العالم. 


ص ل هارا 
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[بناءَ على نجاسه العصير يطهر بجفافه أو بذهاب ثلثيه] 

( مسأله ١)بناءَ‏ على نجاسه العصير إذا قطرت منه قطره بعد الغليان على الثوب أو البدن أو غيرهما يطهر(١)بجفافه‏ أو بذهاب 
ثلثيه»بناءً على ما ذكرنا من عدم الفرق بين أن يكون بالنار أو بالهواء» و على هذا فالآلات المستعمله فى طبخه تطهر بالجفاف و 
إن لم يذهب الثلثان ممما فى القدر و لا يحتاج إلى إجراء حكم التبعته لكن لا يخلو عن إشكال من حيث إِنْ المحل إذا تنتجس به 
ولا لا ينفعه جفاف تلك القطره أو ذهاب ثلثيهاء و القدر المتيقن من الطهر بالتبعته» المحل المعدّ للطبخ» مثل القدر و الآلات لا 
كل محل كالثوب و البدن و نحوهما. 


فروع ذهاب الثلثين 


ذكر قدس سره أنه بناءَ على نجاسه العصير بغليانه لو قطرت قطره أو قطرات على الثوب و البدن أو غيره ثم يبست تلكك القطره أو 
القطرات أو ذهب ثلثاها بالهواء يحكم بطهاره الثوب و البدن و غيرهما من محل وقوع القطره أو القطرات» و ذلكك فإن تلكك 
القطره من أفراد العام من صحيحه عبد الله بن سنان:«كل عصير أصابته النار فهو حرام حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» (1) و إذا 
طهر المتخلف من تلكك القطره أو القطرات طهر محلها أيضاً بالتبع و إن لم يذهب ثلثا ما فى القدر من العصير المطبوخ. 


و على ذلك فالآلاءت المستعمله فى طبخ العصير تطهر بجفافها أو ذهاب ثلثى العصير المصاب بها و إن لم يذهب ثلثا ما فى 
القدر من العصير المطبوخ. 


واستشكل بعد ذلك فى طهاره الثوب و البدن و غيرهما مما قطرت عليه القطره حتى بعد ذهاب ثلثا ما فى القدر من العصير 
المطبوخ. 


و الوجه فى استشكاله أن مدلول الروايات الحليه و طهاره نفس العصير بذهاب 


"0١: ص‎ 
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ثلثيه ابتداءً» و بما أن الحكم بالحليه و طهارته لا ينفكك عن الحكم بطهاره ساير ما يستعمل فى طبخه. فالقدر المتيقن من ساير ما 
يستعمل هو القدر و مثل الخشبه التى يدار بها العصير فى القدر و أما مثل الثوب و البدن مما يتفق وقوع القطره عليه فلا سبيل 


و استشكل فيما ذكر فى المستمسكك )١(‏ بأن السبيل إلى الالتزام بطهاره القدر و الآلات إن كان لزوم اللغويه فى الحكم بطهاره 
ما فى القدر من العصير فإن طهارته لا تفيد شيئاً مع نجاسه القدر و تنيجسه بهء فهذه اللغويه تجرى فى الحكم بطهاره المتخلف من 
تلك القطره و حليته فإنهما لا تفيدان شيئاً مع تنجسه بالثوب أو البدن أو غيرهما من المحل. 


و على الجمله نفس ما على الثوب و البدن من أفراد العام المتقدم فالحكم بطهارته مع تنتجسه بالثوب من اللغو. 


نعم» لو كان المستند فى الحكم بطهاره القدر و الآلاءت الاطلاءق المقامى بمعنى أن سكوت الامام عليه السلام عن التعرض 
لنجاسه محل العصير و سائر ما يستعمل فى الطبخ مما يغفل عن نجاستها عامه الناس قرينه على طهارتهما أيضاً فيمكن أن يقال 
إن السكوت يكشف عن طهاره ما هو غالب الابتلاء فى طبخ العصير من القدر و الآلاتء و أما مثل الثوب و البدن مما قد يتفق 
إصابه العصير به فسكوته عن التعرض لنجاسته لا يكشف عن شىء و بما أن الوجه الأول أى لزوم اللغويه تام فلا بأس بالالتزام 
بطهاره مثل الثوب و البدن. 


ص 07 


.7:1٠١ ككسمتسملا))١(-١‎ 


أقول: الظاهر عدم الفرق بين كون المدرك لطهاره القدر و الآلات الإطلاق المقامى أو اللغويه فى عدم إمكان الحكم بطهاره 
محل تلكك القطره أو القطرات من مثل الثوب و البدنء و ذلكك فإن العموم فى كل عصير أو الإطلاق فى العصير و إن يشمل 
القطره أو القطرات التى تقع على مثل الثوب و البدن» و لذا يجرى عليه حكم العصير المغلى من عدم جواز تناولها بأطراف اللسان 
عند وقوعها على الثوب أو البدنء إِنَا أن الحكم الآخر و هو الحل بذهاب ثلثيه لا يجرى عليهاء و ذلكك فإن المقرّر فى محله أن 
خطاب العام أو المطلق إنما يتمسكك به فى الفرد الذى لا يتوقف جريان حكم العام أو المطلق فيه على ثبوت حكم آخر فيه 
بحيث يكون مقتضى الحجه المعتبره عدم ثبوت ذلك الحكم الآخر مثلاً إذا وقعت قطره من العصير المغلى على جسد الكلب و 
ذهب ثلثاه بالهواء فلا يمكن الحكم بطهاره المتخلف من تلكك القطره بذهاب ثلثيها بالهواء؛ لأن الحكم بطهارته يتوقف على 
ثبوت أن الكلب لا ينجس المتخلف من تلكك القطره مع أن مقتضى خطابه نجاسه الكلب تنجيسه لملاقيه. 


و بما أن المفروض فى المقام تنجس الثوب بمجرد ملاقاته تلكك القطره فيكون ما دل على أن الثوب أو نحوه إذا أصابه القذر 
يغسل ذلكك الموضعء؛ مقتضاه عدم طهاره الثوب إِلَّا بالغسل حتى فى المفروض فى المقام فلا يمكن معه التمسكك بعموم حل 
العصير و طهارته بذهاب ثلثيهءبل يقدم ما يقتضى نجاسته فإنه مقتضى الجمع العرفى فى مورد الاجتماع بين الخطاب الدال على 
الحكم الترخيصى و الخطاب الدال على الحكم المنعى أو الخطابين الدالين على الحكمين المستتبعين لهما كما لا يخفى. 

ولا يجرى ما ذكر فى الحكم بطهاره القدر و آلات الطبخ فإن الحكم بحليه ما فى 


ص ورزهار 


[إذا كان فى الحصرم حبه أو حتبتان من العنب فعصر و استهلكك لا ينجس و لا يحرم بالغليان] 


(مسأله ؟)إذا كان فى الحصرم حبه أو حتان من العنب فعصر و استهلك لا ينجس و لا يحرم بالغليان(1) أما إذا وقعت تلكك 


البحنة فزن القادر هن المرقيا| ونه فقلوسي كراج قفا علق القول التجا ين 1 
القدر من العصير قطعى و شمولها له من دون الحكم بطهاره القدر و الآلات غير ممكن عرفا إلا بنحو اللغو. 


ولو كان المدرك لطهاره القدر و الآلات الإجماع و السيره المتشرعه فالمقدار الثابت منهما نفس القدر و نحوه و الآلات لا كل 
محل حتى كالثوب و البدنء اللهم إَِا أن يدعى عموم الاطلاق المقامى بدعوى أن تلوّث الثوب و البدن عند طبخ العصير كتلوّث 
الآلاءت أمر متعارف يغفل عن نجاستهما عامه الناس بعد الحكم بطهاره ما فى القدر من العصيره و لو لم يكن الثوب أو البدن 
تابعاً لما فى القدر فى الطهاره لكان على الإمام عليه السلام التعرض لذلكك, فعدم تعرضه لذلكك فى تلكك الروايات مقتضاه 
ثبوت التبعيه. 


الرانة) نالمش روت الحاو الاكر انا بجر خرن وال فيلك هيات مالك ااي خرس كو كا لدو لان 
استهلك فى ماء الحصرم قبل الغليان فلم يبق ماء العنب حتى يصير حراماً أو نجساً عند غليان ماء الحصرم؛ و هذا بناءَ على أن 
استهلاك الشىء انعدامه عرفاً ظاهر, و أما بناء على أن الاستهلاكك تبعيه للحكم و مجرد تفرق أجزاء الشىء فى الشىء الآخر 
بحيث يغلب الشىء الآدخر عليه و يحجب الأ-جزاء عن الرؤيه لا يوجب انعدامه عرفاًء فعلى الملتزم بحليه ماء الحصرم المزبور أو 
طهارته أيضاً أن يدعى أن الحته أو الحبتان من العنب فى الحصرم أمر متعارفء و لو كان غليان مائه موجباً للحرمه أو النجاسه 
أيضاً كان على الشارع التعرض له و الروايات الوارده فى غليان العصير من العنب منصرفه عن هذا الفرض. 


و كأنْ المراد حرمه ما فى جوف الحبه من ماء العنب فإنه قد تقدم فى بحث 


ص شررهار 


[إذا صب العصير الغالى قبل ذهاب ثلثيه فى الذى ذهب ثلثاه يشكل طهارته] 


(مسأله )إذا صب العصير الغالى قبل ذهاب ثلثيه فى الذى ذهب ثلثاه يشكل طهارته و إن ذهب ثلثا المجموع(١)‏ نعم لو كان 
ذلكك قبل ذهاب ثلثيه و إن كان ذهابه قريباً فلا بأس به و الفرق أن فى الصوره الأولى ورد العصير النجس على ما صار طاهراً 
فيكون منجساً لهءبخلاف الثانيه فإنه لم يصر بعد طاهراًء فورد نجس على مثله» هذا و لو صب العصير الذى لم يغلٍ على الذى 
ا ا 000 
يخلو عن إشكال و محتاج إلى التأمل. 


نجاسه العصير أن الروايات و إن وردت فى غليان عصير العنب إِلَا أن المتفاهم العرفى من عصيره ماؤه سواء 5 بالعصر أم 
بغيره»بل يقال إنه يفهم منها أن الحكم لمائه إذا غلى و إن لم يخرج ثم إذا انفجرت الحبه بغليان المرق ثم استهلكت ما فى 
جوفها من ماء العنب فى المرق فبناءً على نجاسه عصير العنب تنجس المرق عند انفجار الحبّه فيحرم اكله. و أما بناءَ على طهارته 
و كون استهلاكه فى المرق من انعدامه فلا بأس بالمرق بخلاف ما قيل بعدم الانعدام بالاستهلاك فان فى حل المرق معه إشكال 


ذكر قدس سره فى المسأله ثلاث صور: 


الأولى: أن يصب العصير المغلى على العصير المغلى الذى ذهب ثلثاه و بقى ثلئه» و ذكر فى هذه الصوره أنه إذا طبخ المجموع 
حتى يذهب ثلثا المجموع ففى طهارته إشكالء و وجه الإشكال أنه بالصب المزبور يتنجس الطاهر من قبل بنجاسه غير ناشئه عن 
غليانه و طهارته من هذه النجاسه العرضيه بالتثليث ثانياً لم يقم عليه دليل. 


الصوره الثانيه: ما إذا صب العصير الغالى على الغالى الآخر قبل ذهاب ثلثى ذلكك الآخر فإنه لا ينبغى التأمل فى طهاره المجموع 


ص :06 


والفرق :تزن:هذه الضورة: و الووء الأولق أن العطيير'الطاهر :فى" هذه الضوارةءو لو كاث قبل غلياتة متتحساً بتحاشه غرضيهه إلا أئه 
عند غليانه صارت تلكك النجاسه ذاتيه فيصدق على المجموع أنه عصير قد غلى فيطهر بذهاب ثلثيه»بخلاف الصوره الأولى فإن 


العصير الطاهر فيه لم تصر نجاسته العرضيه ذاتيه بغليان المجموع حيث إنه كان قد ذهب ثلثاه من قبل. 


لا يقال:لم يعلم فى الصوره الثالثه أن العصير الذى كان طاهراً بعدم الغليان صارت نجاسته العرضيه ذاتيه بغليانه».بل كان عند 
غلائه تجا سات ند اهما مك" الأو كوا الفانية أ إلذ ا تةيعلاتت كما ]كان العطين مادقا لحاشه عر كالميته قبل غليانه فإنه إذا 
غلى ثم ذهب ثلثاه لم يطهر؛ لأن النجاسه العرضيه السابقه على غليانه لا تطهر بذهاب ثلثيه»بل لو فرض صيروره نجاسته العرضيه 
ذاتيه بالغليان فلا دليل على زوال هذه النجاسه الذاتيه بذهاب الثلثين و إنما ترتفع بذهابهما النجاسه الذاتيه التى لم تكن مسبوقه 
بالنجاسه العرضيه. 


و لكن مع ذلكك يمكن الحكم بطهاره العصير فى الصوره الثالثه كالصوره الثانيه؛ و ذلكك لأن ما دل على طهاره العصير فيما إذا 
ذهب ثلثاه يعم الصوره الثالثه فإن العصير عند طبخه يغلى بعض أجزائه قبل البعض الآخرء مثلاً يغلى ما فى طرف يسار القدر قبل 
ما فى طرف يمينه؛ لكون الحراره الواصله إلى جانب يساره أشدّ من الحراره الواصله إلى جانب يمينه فيتنجس ما فى جانب يمين 
القدر بالملاقاه بما فى جانب يساره؛ و مع ذلك يطهر الجميع بذهاب ثلثى المجموع و لا يحتمل الفرق بين ذلكك 


ص 0 


[إذا ذهب ثلثا العصير من غير غليان لا ينجس إذا غلى بعد ذلكك] 
(مسأله *)إذا ذهب ثلثا العصير من غير غليان لا ينجس إذا غلى بعد ذلكك(١)‏ 
وبين المفروض فى الصوره الثالثه. 


و كذا لا يحرم بغليانه بعد ذلكك إلا أن الأظهر أن يقال إنه إذا فرض ما ذهب ثلثاه قبل غليانه بحيث لو وضع على النار يخرج 
بمجرّده أى قبل أن يغلى بالنار عن اسم العصيرءبآن يقال إنه دبس أو ربٌ العنب فلا ينبغى التأمل فى أنه إذا غلى لا ينجس و لا 
يحرم؛ لأنّ ما دل على أن العصير بغليانه يحرم أو ينجس أيضاً ظاهره كونه عصيراً حال غليانه» و لا يعم ما كان عصيراً قبل ذلك. 
و هذا الفرض خارج عن المتن و مراده ما إذا كان حال الغليان عصيراًء و لكن حيث ذهب ثلثاه من قبل لا يحكم بحرمته و 
نجاسته بالغليان» و لكن لا يمكن المساعده عليه؛ فإن ما دل على حرمه العصير أو نجاسته أيضاً بالغليان يعم ما ذهب عنه الثلثان 
قبل الغليان و ذهاب الثلثين الوارد فى الروايات غايه للحرمه أو النجاسه أيضاً ذهابهما بعد غليان العصير. 


و توهم أنه إذا ذهب ثلثا العصير قبل غليانه فقد ذهب عنه سهم الشيطان فلا موجب لحرمه الباقى فاسدء فإن الوارد فى بعض 
الزوإناك وين 1ن النافق سوم للقن من اقيق أو كن لكيه لالحكوه والذا تلو أريق فنا :عضن قبا خليانه ترم الباق :بعك غليانه» و 
يجوز تناول العنب و عصيره قبل غليانه» و دعوى ظهور روايات المنع بالغليان ظاهرها ما يكون عصيراً عند ذهاب ثلثيه أيضاًء و 
العصير الذاهب ثلثيه من قبل يخرج عن اسم العصير على تقدير طبخه بعد غليانه أيضاً على الثلث لا يمكن المساعده عليها 
خصوصاً بملاحظه ما سيأتى من صب الماء فيه قبل ذهاب ثلثيه» و يلزم على الماتن أن يلتزم أنه إذا ذهب ثلث العصير قبل الغليان 
يكفى فى حله أو طهارته أيضاً ذهاب ثلثه فقط بعد الغليان. 


ص 6 دن 


[العصير التمرىٌ أو الزبيبى لا يحرم و لا ينجس بالغليان] 

(مسأله ه)العصير التمرىٌ أو الزبيبى لا يحرم و لا ينجس بالغليان على الأقوىءبل مناط الحرمه و النجاسه فيهما(١)‏ هو الإسكار. 
[إذا شكك فى الغليان يبنى على عدمه] 

(تسألة2)] ذا شك فى القياة يتتى على عدن (7) كنا أنقاءاو شكة فى هاي" التق بس عل عدم 

[إذا شك فى أنه حصرم أو عنب يبنى على أنه حصرم] 

(شالة /إ مك فى السعر عب بس قا اند مه رن 

[لا بأس بجعل الباذنجان أو الخيار أو نحو ذلكك فى الحب مع ما جعل فيه من العنب أو التمر أو الزبيب ليصير خلّاً] 


(مسأله 4لا بأس بجعل الباذنجان أو الخيار أو نحو ذلك فى الحب مع ما جعل فيه من العنب أو التمر أو الزبيب ليصير خلا(©) أو 
بعد ذلكك قبل أن يصير خلّاً و إن كان بعد غليانه أو قبله و علم حصوله بعد ذلكك. 

قد تقدم فى بحث النجاسات أن ما ورد فى العصير التمرى أو الزبيبى لا يدل على حرمته بالغليان فضللا عن النجاسه؛ و التمسكك 
بعموم العصير أو إطلااقه فى الخطابات الداله على حرمته بالغليان يراد به العصير من العنبء و العموم و الإطلا-ق بالإضافه إلى 
أفراده» و مع الإغماض عن ذلكك فلا ينبغى التأمل فى أن الأخذ بهما غير ممكن بالإضافه إلى جميع عصير الفواكه؛ و مع العلم 
بعدم إراده العموم يؤخذ بالمتيقن و هو عصير العنب فتكون حرمه غيره و نجاسته فى فرض كونه مسكراً أخذاً بما دل على حرمه 
كل مسكر و نجاسته. 


لأن اتصاف الموجود بالعنب مسبوق بالعدم بمفاد(ليس)الناقصه فيستصحب. 


لا ينبغى التأمل فى أن مقتضى ما ورد فى حل الخل مقتضاه طهارته؛ سواء كان مسبوقاً بكونه خمراً أو عصيراً غالياً» فلا يعتبر مع 
صيرورته خللاً ذهاب ثلثيه بعد غليانه حال كونه عنباً كما لا يعتبر عدم سبق كونه خمراً؛ لأن عدم التعرض لشىء من 


ص دار 


[إتإزائع موق الجا لعن روا مها ز تمدن الجاف لا ار انه ] 


(مسأله 9)إذا زالت حموضه الخل العنبى(1) و صار مثل الماء لا بأس به إلا إذا غلى فإنّهِ لا بن حيئذ من ذهاب ثلثيه أو انقلابه خلا 
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ذلك فى ما دل على حل الخل و الترغيب فى تناوله مع كون غليان العنب و غيره مما يجعل فى الحب ليصير خلا أمراً متعارفا 
دليل على إطلاق حله و طهارته» كيف و قد ورد حله مع سبق كونه خمراً كما تقدم فى بحث الانقلاب. 


و لكن بناءَ على نجاسه العصير بالغليان يقتصر فى الحكم بطهارته بصيرورته خلا بصوره ما كان المجعول فى الحب مع العنب أو 
بعده قبل غليانه أو بعده مما يتعارف جعله فيه» فإن التعدى إلى غيره لا يقتضيه الإطلاق المقامى» و دعوى عدم احتمال الفرق غير 


خاليه عن التأمل» نعم بناءً على عدم نجاسه العصير بالغليان لا موجب للاقتصار حيث إن ملاقى الحرام ليس بحرام. 
التقييد بالخل العنبى لأنه لا يحرم و لا ينجس العصير الزبيبى أو التمرى بالغليان. 

و يستفاد مما ذكر قدس سره فى المسأله أمران: 

أخدكماء أن العسبر العتب بعد غليانة بحا و تظهر تهات ثلفية كذلكك بحل أو يطهر باتقاذية خلا 


انيهما:أن الخل العنبى بعد خروجه عن عنوان الخليه يلحقه حكم العصير فإنه إذا صار غالياً يحرم و ينجس أيضاً على القول 


بنجاسه العصير بالغليان» و يحتاج حلّه أو طهارته أيضاً إلى ذهاب ثلثيه أو انقلابه إلى الخل ثانياء و الكلام يقع فى هذين الأمرين: 
أما الأول متهم ففد سعدل عدن حل العصير الغالى بصيرورته خلا بل طهارته بوجوه: 


ص :04 


الأول:دعوى الإجماع كما فى الجواهر )١(‏ و غيرها و فى منظومه الطباطبائى: الخمر و العصير إن تخلّلا فباتفاق طهرا و حُلّلا (؟) 
و لكن هذا الإجماع على تقديره لم يحرز أنه تعبدى فلا بد من النظر إلى الوجوه التى يمكن كونها مدركاً للحكم. 
الثانى:طريق الأولويه فإن العصير لا يزيد على الخمر و قد تقدم أن الخمر بانقلابها خلَاً يطهر و يحل. 


و فيه أن صيروره العصير الغالى خلا كصيرورته قبل ذهاب ثلثيه دبساً و كما أن الثانى لا يوجب زوال التحريم بل النجاسه قبل 
ذهاب ثلثيه فليكن صيرورته خلاً مثله» كما ان ذلكك مقتضى ما ورد من أن العصير إذا غلى يحرم حتى يذهب ثلثاه. 


الثالث:ما ورد فى صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه:خمر لا تشربه (") .فإن مقتضى تنزيل العصير بعد غليانه منزله الخمر أن 


يجرى عليه ما للخمر من الأحكام منها طهارته بصيرورته خلاً. 


الغليان لما ذكرنا أن المذكور فى الروايه حكم ظاهرى ولا يفيد إِنَا أنه يعامل مع العصير المخبر به العصير الغالى الذى لم يذهب 
ثلثاه لا أنه يترتب عليه جميع أحكام الخمر منها طهارته بانقلابه خلاً أو حله 


792٠: ص‎ 
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[السيلان و هو عصير التمر أو ما يخرج منه بلا عصر لا مانع من جعله فى الأمراق] 
(مسأله ٠١‏ )السيلان و هو عصير التمر أو ما يخرج منه بلا عصر لا مانع من جعله فى الأمراق و لا يلزم ذهاب ثلثيه كنفس التمر(١)‏ 
بانقلابه خلا كما تقدم التفصيل سابقاً. 


و الوجه الرابع:أن طهاره العصير الغالى و حله بصيرورته خلاً مقتضى الروايات الوارده فى حل الخل و طهارته و الترغيب إلى 
تناوله لما فيه من الخواص و الآثار و بحسب العاده لا يكون الخل العنبى إِلّا بعد نشيشه و غليانه بنفسه و لم ترد الإشاره فى تلكك 
الروايات حتى فى واحده منها إلى أن حكم الخل لا يجرى فى الخل العنبى» و هذا هو الوجه الصحيح فى الالتزام بحل العصير 
0000 

وأها الأمر الناتى وهو أنه إذاوالت حموضه الكل الس وار مدل الماء لا بأمى يه إلا إذا غلي فاته لبد مع من ذهاب ثلقنه 
أو صيرورته خلا ثانياً فلا يمكن المساعده عليه بوجه. فإن الموضوع للحرمه أو النجاسه أيضاً غليان العصير بوجوده الصرف»ء و 
هذا الوجود قد حصل فى الخل المزبور قبل صيرورته خلَاً وقد طهر و صار حلالاً بصيرورته خلأ و غليانه ثانياً ليس بموضوع 


للحكم بالنجاسه أو الحرمه فى شىء من الروايات سواء صدق على الزائل عنه حموضته عنوان العصير أو صدق عليه عنوان الخل 
الفاسد. 


قد تقدم الكلاسم فى البحث عن النجاسات أن العصير التمرى و لو بعد غليانه ليس منهاء و لا يحرم أيضاً بالغليان إِنَا إذا صار أو 
طبخ مسكراً فإن كل مسكر حرام أو خمر )١(‏ كما فى الروايات. 


و عليه فطبخ عصير التمر فى الأمراق كطبخ نفس التمر فيها لا يوجب نجاسه 


"2١: ص‎ 


-(0) وشائل النبيه 183802 البابت 18 من أبوات الأشرية المخرمه الخحديت فد 


[السابع الانتقال] 


السابع:الانتقال:كانتقال دم الإنشان أو غيره مك ا له نفس إلن حوف .ما لأ نفين .له كاليق و القشل :بو كانتقال البول. إلى التبات و 
الشجر و نحوهما ولا بد من كونه على وجه لا يسند إلى المنتقل عنه(١)‏ و إِلَّا لم يطهر كدم العلق بعد مضّه من الإنسان. 


0 
و لاحرمه و الله سبحانه هو العالم. 


الانتقال 
وقد ذكروا عدم الخلاف أو عدم وجدانه فى مطهريّتهءبل عن بعض دعوى الإجماع عليه و جريان السيره عليها. 


أقول: لا ينبغى التأمل فيها إذا كان الانتقال بحيث يوجب عرفاً زوال العنوان الأولى بأن يقال للدم إنه دم بق أو قملء و لا يقال إنه 


دم إنسان أو غيره من الحيوان ذى النفس. 


و الوجه فى عدم التأمل فى المطهريه ما تقدم من أن العناوين النجاسات من الجهات التقبيديه عرفا فباققاء العنوان عن الخارج إن 
لم يصدق عليه عنوان آخر منها يؤخذ بأصاله الطهاره لو لم يكن خطاب لطهاره المنتقل إليه» و مع الخطاب يرجع إلى اطلاقه أو 
عمومه كما ورد نفى البأس بدم البق و غيره )١(‏ مما ليس له نفسء و قد ذكرنا أيضاً أنه فى مثل هذه الموارد لا يحتاج إلى 
الاستحاله بأن يصير الموجود الأول موجوداً آخر فى حقيقته»بل مجرد زوال العنوان المقوم للنجاسه كاف فى الحكم بالطهاره 
بالأصل أو بخطاب العتوان الغائىء و.هن. هذا القيبل انتقال البول إلى الثبات و الشجر اله بالانتقال المفروضن يقال إنه وطويه 
الشجر أو النبات لا أنه بالفعل بول من الإنسان أو غيره من حيوان لا يؤكل لحمه.بل الرطوبه المزبوره تعدّ بنظر العروف 


ص مار 
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موجوداً آخر تبدل إليه الموجود الأول؛ و لذا لو سقى الشجر أو النبات بالماء المتنجس يحكم بطهاره رطوبات النبات و الشجر و 
أوراقه و المراد رطوباته الداخليه. 


و أما إذا لم يكن الانتقال موجباً لزوال العنوان النجس أو لم يعد فى المتنجسات من الاستحاله فلا موجب للالتزام بكونه مطهراً 
كما فى دم الإنسان مما يمسّه العلق أو الماء المتنجس الذى شربه الحيوان و ذبح و سلخ فى الساعه فخرج الماء من معدته. 


و من هنا يشكل الأمر فيما تعارف فى عصرنا الحاضر فى بعض العمليات الجراحيه حيث يجعل الجزء المبان من الحيّ أو الميت 
مك العكيو الظاهر لخم أر تمل الحدواليان من عضوة حوم] من شفو» القلاه” الكندرن عيظف لا يز ول بالعمليهالخزابحيه عنواة 
الجزء المبان عن الحىّ أو الميت عن ذلك الجزء المحكوم عليه بالنجاسه. 


و على الجمله لو كان لما يضاف إلى عنوان النجس إضافه أخرى المحكومه عليها بالطهاره بأصاله الطهاره فيحكم عليه بالنجاسه 
بمقتضى الإضافه الفعليه الموضوعه للنجاسه. و لو قيل بأن العضو المبان بعد ما التحم ببدن الحىّ يضاف إلى الحىّء و يقال إنه 
من بدنه فيقال هذه الإضافه لا توجب انقطاع الإضافه الأوّليه بأن لا يقال إن الموجود فى بدنه جزء مبان من حي أو ميت. 


نعم» لو فرض عدم الإطلاق فيما دل على النجاسه بالإضافه الأوّلِيه أو فرض العموم أو الإطلاق فى ناحيه كل مما دل على النجاسه 
بالإضافه الأوليه و الطهاره و لو بالإضافه الثانويه» يكون المرجع فى المشكوك المزبور أصاله الطهاره. و هذا كله إذا لم يصر 
الجزء المبان بالالتحام من الباطن كما إذا حدث فى البدن جلده تغطيهء و إِلَا 


ص عرمار 


[إذا وقع البق على جسد الشخص فقتله و خرج منه الدم لم يحكم بنجاسته] 


(مسأله ١1)إذا‏ وقع البقّ على جسد الشخص فقتله و خرج منه الدم لم يحكم بنجاسته(1) الَا إذا علم أنه هو الذى مضه من جسده 
بحيث أسند إليه لا إلى البق فحينئذ يكون كدم العلق. 


فلا نجاسه أو لا أثر لنجاسته و إن استشكل فى ذلكك أيضاً جماعه. 


البق لا يثبت أنه دم الإنسان فيحكم بطهارته بقاعده الطهاره. 


نعم لو علم أن ما مصته البق من الإنسان و قد خرج فأصاب الثوب أو البدن بقتله يكون نظير الدم الذى يَمْضّه العلق فيحكم 
بنجاسته بظهوره و إذا شكك فى أن ما مضّه من الإنسان صار مسنداً إلى البق بتبدّله إلى رطوباته بمجرد مصّه أو بقى الدم بحاله 


فى جوفه عند قتله فلا يجدى استصحاب بقاء ما مضّه من الدم فى جوفه فإنه لا يثبت أن الخارج عند قتله دم الإنسان. 


و دعوى أن الخارج كان فى السابق دم إنسان و يشكك فى بقائه على حاله فيستصحب كما تقدم فى موارد الشكك فى الاستحاله 
يدفعها أنه لا سبيل إلى إحراز كون الخارج فعالا كان فى السابق دم إنسانء و لعلّه تكوّن فى جوف البق كتكون الدم فى بدن 
ساير الحيوان و الإنسان, مع أنه لا يبعد أن يقال عدم الاعتبار بالاستصحاب المزبور حتى فى الفرض المزبور لجريان السيره 
المتشرعه على عدم الاجتناب عن مثل الدم المزبور فإنهم لا يفرقون بين قتل البق و نحوه قبل المص أو عنده أو بعده كما لا 


بل يمكن دعوى أن البق و نحوه لا يكون له دم أصلا؛ و إِنْما يدخل الدم جوفه من مصّ جسد الإنسان و الحيوان فبمجرّد المصّ 
تحصل إضافته إليه فمثل موثقه غياث بن 


ص فار 


[الثامن الإسلام] 


الثامن:الإسلام و هو مطهّر لبدن الكافر و رطوباته المتّصله(١)به‏ من بصاقه و عرقه و نخامته و الوسخ الكائن على بدنه و أما 
النجاسه الخارجيه التى زالت عينها ففى طهارته منها إشكالء و إن كان هو الأقوى, نعم ثيابه التى لاقاها حال الكفر مع الرطوبه لا 
تطهر على الأحوط بل هو الأقوى فيما لم يكن على بدنه فعللاً. 


إبراهيم عن جعفر عن أبيه قال:«لا بأس بدم البراغيث و البق و بول الخشاشيف» (1) يدل على طهاره الدم بمجرد الدخول فى 
جوفه سواء بقيت إضافته إلى الإنسان أو الحيوان أم لاء و بهذا يمكن عد الانتقال بنفسه من المطهرات. 


الإسلام 
اشاره 


لا ينبغى التأمل فى أنه بإسلام الكافر مطلقاً أو غير الكتابى بناءً على طهاره الكتابى يرتفع موضوع النجاسه على ما تقدم؛ من أنّ 
العناوين النجسه عناوين تقييديه بنظر العرفء و بما أن رطوبات الكافر كانت نجسه لكونها تابعه لبدنه» كانت تابعه له فى الطهاره 
أيضاً و أما الأشياء الخارجه التى تنتجست بملاقاه بدن الكافر و منها ثيابه سواءً كانت على بدنه حال إسلامه أو لاء فنجاستها لم 
تكن تبعتّه لتكون طهارتها أيضاً بالتبعيه»بل نجاستها كانت عرضيه مستقله لا ذاتيه تبعيه فالثوب الملاقى لبدن الكافر نظير الثوب 
الملاقى للعذره بالرطوبه فى أنه إذا استحالت العذره المزبوره فيما بعد لا تكون استحالتها موجبه لطهاره ذلكك الثوب. 


و نظير ذلكك ما إذا لاقى بدن الكافر نجساً آخر ثم أسلم فإنه يجب أن يغسل بدنه من تلكك النجاسه العرضيه حتى فيما إذا لم 
تكن عين تلك النجاسه ببدنه حال إسلامه. 


لا يقال: إذا لاقى بدن الكافر نجاسه لا تكون الملاقاه موجبه لتدنجس بدنه؛ لأن 


ص :عم 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 7:51 الباب ٠١‏ من أبواب النجاسات؛ الحديث 8ه. 


نجاسه بدنه ذاتيه» و إذا فرض زوال عين النجاسه عند إسلامه ترتفع نجاسته الذاتيه أيضاً بالإسلام. 


فإنه يقال: لا موجب للالتزام بعدم تنجس النجس الذاتى أو العرضى ثانياً فيما كان لكل من النجاستين أثر خاص كما فى المقام» 
فإن التنجس العرضى يزول بالغسل و لو بعد إسلامه و تزول النجاسه الذاتيه بالإسلام, و إِلَا لما احتاج إلى الغسل حتى فيما كان 
عين النجاسه على بدنه عند إسلامه و لكن بلا رطوبه مسريه. 


و على الجملديما انيد الكافر ايل اللقسل لود إسلايه يعفة مادل على عله ها أضائه القدو. 


ودعوى أن السيره فى صدر الإسلام كانت جاريه على عدم تكليف الكفار بعد إسلامهم على غسل أبدانهم من النجاسات 
السابقه غير ثابته و إن كانت محتمله كما لا يخفى. 


و عليه فالأحوط اعتبار الغسل فى أبدانهم كما ذكرنا فى ثيابهم» نعم لا يبعد السيره على عدم اعتبار غسل بدنه بملاقاته الرطوبات 
الخارجه عنه قبل إسلامه. 


و أما التمسكك فى عدم لزوم تطهير ثيابهم مع عدم العين فعللا بحديث جب الإسلام ما قبله () » فلا يمكن المساعده عليه؛ فإن 
الحديث المزبور ضعيف بل لا يمكن الالتزام بعمومه كما نشير. 


و العمده فى عدم لزوم تداركك ما فاته حال كفره من التكاليف على القول بأنهم 


ص وان 
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[لا فرق فى الكافر بين الأصليّ و المرتد] 
(مسأله ١)لا‏ فرق فى الكافر بين الأصلي و المرتد الملى(١)بل‏ الفطرىّ أيضاً على الأقوى من قبول توبته باطناً و ظاهراً أيضاً 
مكلفون بالفروع الجزم من عدم تكليفهم بعد إسلامهم بتداركك تلكك الوظائف الفائته حال كفرهمء و ليس منها ما يكون من 


قبيل الديون الماليه و الجنابه و تنجس أبدانهم بغير رطوباتهم و تنجس الأشياء الخارجيه برطوباتهم فإنه لم يكن إسلامهم موجباً 
لسقوط ديونهم, أو أن يصلُوا بعد إسلامهم بلا وضوء و بلا غسل باعتبار أن الحدث أو الجنابه كانت قبل إسلامهم و هكذا. 


فى مطهريه الاسلام لأقسام الكافر 


و الوجه فى ذلك أن الموضوع للحكم بالنجاسه هو الكافر مطلقاً أو غير الكتابى» و هذا العنوان كما يصدق على الكافر الأصلى 
يصدق على المرتد؛ و قد جعل الماتن قدس سره الحكم بطهاره المرتد الفطرى بعد توبته مبتنياً على قبول توبته و كأنه إذا قيل 


ولكن لا يخفى أن الحكم بطهارته بعد إسلامه لا يبتنى على قبول إسلامهءبل لو قيل بأنه لا يترتب عليه شىء من أحكام الإسلام 
فى دار الدنيا من عدم جواز تزويجه بالمسلمه و إذا مات لا يجهّزء و أنه لا حرمه لأمواله التى اكتسبها بعد توبته يحكم بطهارته 
أيضاً؛ لأن الإسلام ليس بموضوع لطهاره الإنسانءبل الكافر موضوع للنجاسه. و إذا اعترف المرتد الفطرى بالشهادتين و كل ما 
علم من الدين الحنيف خصوصاً مع علمنا بأنه معتقد باطناً بكل ما يعترف و أنه قد ندم على ذنبه السابق فلا يصدق عليه الكافر و 
المشرككء فبانتهاء كفره و شركه تنتهى نجاسته و إن لم يحكم بإسلامه. 


وعلى الجمله فمدلول الروايات الوارده فى المرتد الفطرى أنه لا يستتاب, و أنه 


ص :لام 


لا توبه له أى لا رجوع له إلى الإسلام» فى مقابل المرتد الملى و أنه يُستتاب» و أنه إن رجع فهو و إِلَا يقتل فالشهادتين بالتوحيد و 
الرساله لا يحسب من المرتد الفطرى شهاده بهما لا أنه يبقى بعدهما فى كفره أ يظن أحد أن المولود على الفطره لو ارتد 
باختياره النصرانيه ثت اختار الشركك أو صار دهريَّاً فإن قيل بطهاره أهل الكتاب يحكم بطهارته ايضاً؛ لأنه بالارتداد نصرانى و لا 
يمكن خروجه عن كونه نصرانياً؟ 


و المتحصّل أنه لا يصدق على المرتد بعد توبته عنوان الكافر أو المشركك أو الدهرى المفروض كونه العنوان الموضوع للنجاسه. 
ثم إنه لا بأس بالتعرض للأخبار الوارده فى المرتد و أنها على طوائف أربع: 


منها: ما دل على أن المرتد عن الإسلام لا توبه له وانه يقتل و تقسم أمواله على ورثته و تبين منه امرأته كصحيحه محمد بن 
مسلم قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن المرتد» فقال:«من رغب عن الإسلام و كفر بما انزل على محمد صلى الله عليه و آله 
عدا ساف فاك ني 1 راش رضي اندو وا عدي أثر ننه زو يقي جا ادك عل نووالق برف ممح اعرف عن الى 
جعفر عليه السلام قال:«من جحد نبياً مرسلا نبته و كذدّبه فدمه مباح» (1)» و لكن هذه يمكن دعوى عمومها للكافر الأصلى 
أيضاً. 


و كتهاتنا يدل علق قبول يقن أله سيد يلآ امستصال وكقية ركو ارقذافه قطريا او هلا كمرسله اند متعوي عن غير باسك 


ص ران 


.١ وسائل الشيعه «8:87؟2#71-9 الباب الأول من أبواب حد المرتد» الحديث‎ ))١(-١ 
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و أبى عبد الله عليهما السلام فى المرتد يستتاب فإن تاب و إلا قتل (21» و روايه جميل و غيره عن أحدهما عليهما السلام فى 
رجل رجع عن الإسلام؛ فقال:«يستتاب» فإن تاب و إِلَّا قتل» (5) . 


وقد وقع تحديد الاستتابه بثلاثه أيام فى معتبره السكونى عن جعفر بن محمد عن أبيه عن آبائه عليهم السلام:«أن المرتد عن 


الحسن عليه السلام قال:سألته عن مسلم تنضرء قال:يقتل و لا يستتاب قلت:فنصرانى أسلم ثم ارتدٌ قال:يستتاب فإن رجعء و إِنَا قتل 
كه 


و منها: ما دل على أن المرتد الفطرى يقتل و لا يستتاب كالصحيح عن الحسين بن سعيد قال:قرأت بخط رجل إلى أبى الحسن 
الرضا عليه السلام رجل ولد على الإسلام ثم كفر و أشركك و خرج عن الإسلام هل يستئاب؟ أو يقتل و لا يستتاب؟ فكتب عليه 
السلام:«يقتل» (ه) . 


و موثقه عمار الساباطى قال سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:«كل مسلم بين مسلمين ارتد عن الإسلام و جحد محمّداً صلى 


ص ا 


." وسائل الشيعه 38:71» الباب " من أبواب حد المرتد» الحديث‎ ))١( -١ 
.” ؟-(75)) المصدر السابق:2”58 الحديث‎ 

*« (")) من لا يحضره الفقيه 159:"؛باب الارتداد» الحديث /811". 

#(6 انوسائر. القبع 5 1435 الباب الأول هق أبرات يعد المرقدة الخليزك 6 
ه- (8)) المصدر السابق» الحديث 8. 


وامرأته بائنه منه» يوم ارتد و يقسم ماله على ورثته» و تعتد امرأته عدّه المتوفى عنها زوجهاء و على الإمام أن يقتله و لا يستتيبه) 
(1) و بالطائفتين الثالثه و الرابعه يجمع بين الطائفتين الأولتين بحمل الأولى على المرتد الفطرى. و الثانيه على المرتد الملّى حيث 
تكونان من شاهد الجمع بين الأولبين. 


0 
و أما الكلام بالإضافه إلى قبول توبه المرتد الفطرى واقعا و ظاهراً أو قبول توبته واقعا لا ظاهراً فملخصه أن الله سبحانه بمقتضى 


رحمته الواسعه على عباده قد فتح لهم باب التوبه و الإنابه» و لو أن عبداً رجع إلى طاعته سبحانه بعد أن ضل يقبل منه الرجوع 
سواء كان ضلاله فى مجرد الخروج عن طاعته و الدخول فى عصيانه أو بالخروج حتى عن الإيمان به و دخوله فى الكفر و 
الجخرد: و قن عد الش كتمن النعاضى الكيرة و أن الفخاضق الكيره يكثرها النوية وق عه محنة ين أبن عه #التسيعك 
موسى بن جعفر عليه السلام إلى أن قال:قال النبىي صلى الله عليه و آله::لا كبير مع الاستغفار و لا صغير مع الإصرار» (5) . و ما 
ورد فى الكتاب المجيد من أن الشرك لا يغفره الله ( ناظر إلى صوره عدم التوبه بقرينه ما ورد من صحه التوبه عن خصوص 
الكفر ففى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال:«من كان مؤمناً فعمل خيراً فى إيمانه ثم أصابته فتنه فكفر ثم 
تاب بعد كفره كتب له و حسب له كل شىء كان عمله فى إيمانه» و لا يبطله الكفر إذا تاب بعد كفره) (5) فإن ظاهرها لو لم 
يكن فرض الارتداد الفطرى فلا أقلّ من كونه المتيقن من 


7/١: ص‎ 


1-()) وسائل اليد 3096 البابه الأول هن أبوااتب تعدا المرقدة السديك ب 

؟-(5)) المصدر السابق مايالا اراد الباب /ا© من أبواب الجهاد و ما يناسبه. الحديث .١١‏ 
()) فى قوله تعالى:؛ إِنَّ الله 0 3 يُشْرَكك به... ا سوره النساء:الآيه 68. 

ع- (©)) وسائل الشيعه 128:1١‏ الباب 44 من أبواب جهاد النفس. 


مدلولها و نحوها روايه زراره عن أبى جعفر عليه السلام () . 


نعم» ربما يظهر من بعض الآبات بملا-حظه الروايات أن التوبه التى وعد كونها مكفره للذنب هى ما تقع عن قربء أى قبل أن 
تسلب عنه القدره على مثل ذلكك السوء بضعف قواه أو بغيره» و قبل معاناته الموت,ء و قبل أن يزداد فى الكفر بعد إيمانه» و أما 
التوبه مع إحدى هذه الحالات و إن لم يكن فيها وعد بالعفو؛ و لكن الشخص معها معرض للغفران؛ و لذا ورد فى بعض الروايات 
المعتبره أنها تنفع حتى تبلغ النفس الحلقوم و قد عقد فى الوسائل باباً فى صحه التوبه فى آخر العمر و لو عند بلوغ النفس 
الحلقوم (5) . 


والاريطى الهف اللزيه كاعري إلى كت تيه والافياته إن الجزار الاخرري و اللقالاض عن ترات التسعياة لي 
الدان الأخرهءو أما التوبه الى .ذكرث فى زوايات الارتداد:و أن المرتد العلى يسحاب فإن تاب لم يقتل و إِلَّا قتل و أن المرتد 
الفطرى لا يستتاب و لا توبه له» فالمراد الرجوع إلى الإسلام بإظهاره الشهادتين و اعترافه بما جحد من قبل» سواء كان معه ندامه 
باطنيه على ارتداده أم لا. 


فقد يقال:بأن مقتضى ما ورد فى الروايات المتقدمه أن إظهاره الشهادتين و اعترافه لا يوجب إسلامه بأن يترتب عليه أحكام 
الإسلام فى دار الدنيا بأن يجوز له التزويج بالمسلمه بعد ذلكك أو إن مات يجهز كتجهيز موتى المسلمين أو غير ذلك و هذا 
معنى عدم قبول توبته ظاهراً بعد التسالم على أن حكم الارتداد الفطرى و هو ما 


7/١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:1780» الباب ١‏ من أبواب مقدمه العبادات. 


؟- (7)) المصدر السابق 18:82 الباب 97 من أبواب جهاد النفس. 


اكنومو انور لاسي ركو ندر انان أمواله حال ارتداده إلى وارثه و بينونه زوجته لا يرتفع بالتوبه؛ لأن الارتداد 
بحدوثه موضوع لتلكك الأمور فلا معنى لارتفاعها إِلّا بفرض عدم التوبه أى عدم الرجوع إلى الإسلام شرطاً فى ترتبها كما يكون 
الأمر كذلكك فى المرتد الملّى بالإضافه إلى وجوب القتل» فنفى التوبه للمرتد الفطرى معناه عدم دخاله رجوعه إلى الإسلام فى 
تقو ظ تلكك الأمو و لا أئد لا بعتيو مسيلنا: 


و يشهد لذلكك ما تقدم فى التوبه المكفره للذنب من أن المرتد إذا ندم من ارتداده و استغفر ربه بعد كفره يصبح مؤمناًء و إذا 
كان مع تلكك التوبه مؤمنا يكون مع التوبه المفروضه فى المقام مسلماً؛ لأن الإسلام كما يأتى هو الاعتراف بالتوحيد و الرساله و 
عدم انكار ما هو معلوم من الدين الحنيف و ليس للإسلام واقع و ظاهر حتى يقال بقبوله توبته واقعا فيصير مسلما واقعاء و عدم 
قبولها ظاهراً فلا يكون مسلماً ظاهراً. 

و على الجمله لو لم يقتل المرتد الفطرى و تاب أى رجع إلى الإسلام, فإمًا أن نقول بأنه ليس عليه شىء من تكاليف المسلمين و 
أحكامهم و لا من تكاليف الكفار بأن يدخلوا فى الإسلام؛ فهو كالبهائم فى خروجه عن موضوعات تلكك التكاليف و الأحكام 
و إما أن يلتزم بتوجهها إليه كتوجهها إلى ساير المسلمين و حيث لا يمكن الالتزام بالأوّل و لم يلتزم به أحد يتعتين الثانى. 

و دعوى أن التكليف متوجه إليه مع عدم تمكنه من امتثاله لصحه تكليف العاجز إذا كان عجزه بسوء اختياره أو أن التكاليف فى 
حقّه تسجيليه و لاغرض منها إِنَا التوصل إلى عقابه كما ترىء فإنه إذا كان الشخص عاجزاً و لو بسوء اختياره فلا يصح التكليف 


عله حاكن عجر مخضوف] نهنا ذا كان تعدو اتكنى حمل قله العسله 


ص ةعور 


فتقبل عباداته و يطهر بدنه» نعم يجب قتله إن اذكو وتقرى ررض وعد عكه الرقاف و عتقل أمواله المرحيعال الأرسناة إلى 
ورثته» ولا تسقط هذه الأحكام بالتوبه(1١)‏ و لكن لا يملكك ما اكتسبه بعد التوبه 


و توجه التكليف تسجيلاً إنما يصِح فيما إذا كان المتوجه إليه متمكناً على امتثاله و لكن الآمر يعلم أنه لا يمتثله فلا يجرى فى 
حق من لا يتمكن على الامتثال و على ذلك فالمرتد عن فطره مسلم واقعاً و ظاهراً بعد توبته أى رجوعه إلى الإسلام. 
نعم» لا يسقط عنه القتل» و تقسم أمواله» و تبين زوجته تاب أو لم يتب. 


و دعوى أن نفى التوبه له معناه أنه لا يصير مسلماً بالإضافه إلى الغير بأن يرتب عليه الغير آثار الإسلام و لكنه مسلم بالإضافه إلى 
ما يكون عليه من التكاليف و الأحكام لا يمكن المساعده عليها؛ لأن المراد بالتوبه كما ذكر الرجوع إلى الإسلام؛ و إذا لم يكن 
له الرجوع إلى الإسلام لا يكون مسلماً بالتوبه فحمله على عدم انتفاعه بالإسلام خلاف ظاهر نفى التوبه له فالأمر دائر بين أن 
بكرن المرزام من اتقبياحةء كو ماقت نسقطا لها لزن خليه ارهدادم من الأمور الناؤقة المتقتد يي أو رضلا بظاهر لفنها ود 
عدم صيرورته مسلماً و أن الحكم عليه بالاسلام فى دار الدنيا قد انتهى بارتداده» و حيث لا يمكن الالتزام بالثانى؛ لما تقدم تعين 
كرق التراء عو الأول أؤلا اقل أن المسقى م لفن التو الدعدم ازقفاء الأمو المتقدمه: 


المرتد الفطرى بعد توبته 


ظاهر الماتن أنه لا يملك مالاً حال ارتداده حيث ذكر أنه يملكك ما اكتسبه بعد توبته» و لكن لا يخفى أن مقتضى حل البيع و 
غيره بنحو الانحلال و وجوب الوفاء بالعقود نفوذ المعاملات الموجبه لملكه. 


ص كرة ور 


وشعوق أن شيا مدا لاصف قابئمة للشلكه لا مكل شا فياة فان تنفد إبستاة العقه و المعاملة إلى شكصن غرقا و اماق 
شرعاً ثبوت القابليه و الولايه له و إذا ملكك المرتد الفطرى المال بعد ارتداده و قبل توبته فلا دليل على انتقاله إلى ورثته بمجرد 
التملكك فإن ما دل على الانتقال إلى ورثته ظاهره المال المضاف إليه عند ارتداده» حيث ورد فى صحيحه محمد بن مسلم:و 
يقسَّم ما تركه على ولده (21» و لا يمكن أن يكون المراد من ما تركك ما تركه عند موته أو قتله» حيث إن انتقال مال الميت أو 
المقتول حدّاً إلى ورثته لا يختص بالمرتدء فالظاهر المراد ما تركه عند ارتداده» حيث إِنَّه زمان الحكم بالانتقال كما أنه زمان 


بينونه زوجته و تعلق القتل عليه. 


و مما ذكر يظهر الحال فى موثقه عمار حيث إن الوارد فيها:«و يقسم ماله على ورثته» (؟) و وجه الظهور أن الأمر بالتقسيم كنايه 
عن انتقال المال إلى ورثته بارتداده و الانتقال إلى الورثه عند ارتداده يتصور بالإضافه إلى ماله الموجود حال الارتداد, و أما 
بالاضافه إلى ماله الذى يملكه بعد ارتداده فالانتقال يحصل من حين حصول المال لا من حين الارتداد. 


و على الجمله لا دلالله فى الحديثين على حكم ماله الذى يحصل بعد ارتداده و قبل توبته أو يحصل له بعد توبته كحيازته و 
احتطابه و إجاره نفسه لعمل» نعم ما يعدّ من نماء أمواله المنتقله إلى ورثته يكون للورثه؛ لأ-نه تابع للأصل فى الملكيه كما لا 


٠. يخفي‎ 


ص حر ور 


-(3)) وسائل الفييه ©1379 البات الأول من أبواث سهد الفرثق: التفديت ١‏ 
؟9-(0)) المصدر السابق:”*؛ الحديث #. 


و يصح الرجوع إلى زوجته بعقد جديد(١)‏ حتى قبل خروج العده على الأقوى. 
رجوع المرتد إلى زوجته 


لأنه لم يجز له النكاح بامرأته بعد ارتداده و قبل توبته لعدم الكفاءه المعتبره فى النكاح و بعدها تحصل الكفاءه» حيث إنه مسلم 
فيجوز له النكاح بالمسلمه. و البينونه الحاصله بالارتداد معناها زوال النكاح بنحو لا يعود, لا تحريم المرأه عليه مؤْبّداًء و بما أن 


عدم التزرويج فى العده إنما هو بالإضافه إلى غير الزوج» فنكاح الزوج لا فرق فى صحته بعل خروج العده أو قبله. 


و لكن قد يقال إنه لا يجوز له التزويج بامرأته بعد خروج العده أيضاً فضالا عن النكاح قبل خروجهاء و ذلكك فإن الأمر على 
المرأه بالاعتداد عده الوفاه تنزيل المرتد بالإضافه إليها منزله الميتء فالحكم بالصحه يختص بنكاح الأحياء؛ نعم لو كان المراد 
بالعده عده الطلاق تعيّن القول بأن رعايه خروجها بالإضافه إلى الزواج للغير لا بالإضافه إلى الزوج الذى طلقهاء و لكن الظاهر 
أنه لا بأس للمرتد بعد إسلامه نكاح امرأته قبل انقضاء العده أو بعدها مع توبته» و ذلكك فإِنْ الارتداد السابق و إن نزل منزله 
موته» و لذا حكم على امرأته بالاعتداد بعده الوفاه. إِلَا أن هذا التنزيل بالإضافه إلى النكاح السابق على ارتداده و لا يستفاد منه 
أن ارتداده بمنزله الموت حتى بالإضافه إلى النكاح بعد توبته سواء كان نكاحه بامرأه خرف أو بامرأته السابقه. 


و أما تصحيح نكاحه بعد إسلامه لكون ارتداده بعد توبته ملغى أخذاً بما ورد فى: 
التائب عن ذنبه كمن لا ذنب له »)١(‏ فلا يمكن المساعده عليه» فإن تلكك الروايات ناظره 


ص هرا 


[يكفى فى الحكم بإسلام الكافر إظهاره الشهادتين] 

(المسأله ")يكفى فى الحكم بإسلام الكافر إظهاره الشهادتين(١)‏ و إن لم يعلم موافقه قلبه للسانه لا مع العلم بالمخالفه. 

إلى تبعه المعصيه من حيث الجزاء الاكروي: فاك كبا نا أن مع التوبه بمعناها الول يغفر للعبد ذنبه» و أما مثل الحدود 
المترتبه على ارتكابه القبائح فلا نظر لها إلى أن ارتكابها كالعدم بالإضافه إليها أيضا و لذا لم يلتزموا بسقوط الحد بالتوبه مطلقاً. 


ما يكفى فى الحكم بإسلام الكافر 


قد تقدم فى بحث نجاسه الكافر أن الإسلام الذى به يحقن الدم و يجرى عليه التناكح و المواريث هو الاعتراف بالشهادتين سواء 
علم أن قلبه موافق لما اعترف به أم لا بل لو علم عدم موافقته له يحكم عليه بإسلامه نعمء يعتبر أن لا يظهر أمراً بأن قلبه غير 
موافق للسانه؛ و إِلَّا لم يحسب ما تكلم به اعترافاً و شهاده» و فى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال:سألته عن 
الإيمان؟ فقال:الإيمان ما كان فى القلبء و الإسلام ما كان عليه التناكح و المواريث و تحقن به الدماء» )١(‏ الحديث. 


وفى صحيحته الأخرى:«الإيمان إقرار و عملء و الإسلام إقرار بلا عمل) (1) . 


ع ع لاء 5 ا لومي رن 53 و ىم 2 2 [] 
وفى صحيحه أبى بصير عن أبى جعفر عليه السلام قال:سمعته يقول «قالّتٍ الغلاب آمَنَا قل لم تَؤْمِنُوا وَ لكنْ قولوا أَسْلمْناا فمن 
زعم أنهم آمنوا فقد كذب, و من زعم أنهم لم يسلموا فقد كذب» () و المتحصل أن الذى يظهر من الروايات أن الإسلام الذى 
يجرى عليه أحكامه من حقن الدماء و التناكح و المواريث و نحوها هو الاعتراف بالتوحيد 


ص :7/2 
-١‏ (1)) وسائل الشيعه 809: 020-7١‏ الباب ١١‏ من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه. الحديث 17. 


.7 الكافى 1:75ءباب أن الإسلام يحقن به الدم و.... الحديث‎ ))7( -١ 
من سوره الحجرات.‎ ١ الكافى 10: .باب أن الإسلام يحقن به الدم و.... الحديث ه.و الآيه‎ ))3( -“ 


[الأقوى قبول إسلام الصبى المميّز] 
(مسأله “)الأقوى قبول إسلام الصبى المميّز إذا كان عن بصيره(1). 


و الرساله من غير أن يظهر منه خلاف الاعتراف و الشهاده و إن علم أنه لا يعتقد بما اعترف به باطناً. 


ا 1 :. دح ل يوي نين بد ١‏ لا 
وفى صحيحه جميل بن دراج قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قول الله عز و جل «قَالَتِ الْأعْابٌ آنا قُلْ لَمْ ُؤْمِنُوا وَ لكنْ 


و م 2 - [] لا قن 0 و وو 7 ع ع 
قُولُوا أسْلَمنا وَ لما يَدَخُل الْإيملانٌ فى قُلوبكم» فقال لى:«أ لا ترى أن الإيمان غير الإسلام؛ (1) . 


نعم» قد يطلق الإيمان و يراد به الإسلام كما أنه قد يطلق الإسلام و يراد به الإيمان» كما أنه قد يطلقان و يراد بهما الإيمان 


بالمعنى الخاص خصوصاً فى إطلاق لفظ الإيمان» و كل ذلكك خارج عما نحن فيه من موجب الخروج عن عنوان الكافر. 


و مما ذكر يظهر أن الكافر إذا صلى مع المسلمين لا يحكم بإسلامه بمجرد صلاته فإن الصلاه و إن تتضمن التشهد إِلَا أن المعتبر 
فيها التكلم بألفاظه و لو صلى المسلم مع عدم عرفانه معنى التشهد لكفى بخلانف المعتبر فى الخروج عن الكفر فالمعتبر فيه 
إظهاره الاعتراف بالتوحيد و الرساله بأى لفظ. 


فإن الصبى مع تمييزه و بصيرته يصدق على اعترافه بالتوحيد و الرساله و غيرها أنه شهد بهاءبل يمكن أن يقال بعدم اعتبار 
البصيره فإنه كما إذا اعترف الكافر البالغ بالتوحيد و الرساله و إن كان الداعى لاعترافه إرث المال من المسلم يصدق عليه إن 
شهد بالتوحيد و الرساله و دخل فى الإسلام؛ كذلك الصبى المميز و إن كان الداعى لا-عترافه رعايه الصداقه مع أطفال 
العسلمية: 


نعم» قد يقال إن الشهاده و الاعتراف يكون بالقصد و الشارع قد ألغى قصد الصبىء 


ص 1046 


.# الكافى 75:؟ءباب أن الإسلام يحقن به الدم و.... الحديث‎ ))1(-١ 


وقد ورد فى بعض الروايات:عمد الصبى خطأ (1)» فيؤخذ به فى المقام فيكون إظهاره الشهادتين كتكلسم غير القاصد 
لمضمونهما فى عدم خروجه عن الكفر. 


وفيه أن الوارد:عمد الصبى و خطأه سيان (7) » لا أن عمد الصبى و قصده كلا قصدء الفرق أن ظاهر الأوّل أنه لو كان للعمد إلى 
كوم أئروالتقطا فيه آثر اخ بر تب صلى دور عن الفبي يتسنده أثر الشظ افيه كمنافى القدل عمذا حية يوري عليه أثر 
باعي و فى القدل بعس الدديه على العافلة وو اننا ذ كرف رعشن جا ور دتعي الى شط شعيله العاقلة (06.و آنا إذا ارقي الاق 
على عنوان لا يحصل إِلَا بالقصد و التعمد بحيث يكون ارتفاع ذلكك الأثر بارتفاع ذلكك العنوان من غير أن يترتب للخطأ أثر» فإن 
كان الوارد عمد الصبى كلا عمد فيمكن أن يقال بدلالته على عدم تحقق ذلك العنوان عن الصبىء و أما قوله عليه السلام:عمد 
الصبى خطأ(؟): فلا يكون له دلا-له على عدم صدور ذلك العنوان عن الصبى و الأمر فى المقام كذلكك؛ لأن صيروره الكافر 
مبتلما كون باعتراقة بالديادقيي: و الأنضتراق لاارحقق لا بالقمية المتروقى حضوله دن الضى السيزويا لو فرضن أذ الوازد 
عمد الصبى كلا عمد فلا يمكن الأخذ به فإنه لا يمكن الالتزام به حيث يستلزم أن لا يكون تعمد الصبى فى إفطاره موجباً 
لبطلان صومه. و التكلم فى صلاته عمداً موجباً لبطلان صلاته و نقصه فى صلاته عمداً موجباً لبطلانهاء بل يستلزم الحكم ببطلان 
عباداته حيث يعتبر فيها القصد إليهاء و كذا فى معاملاته و لو كانت تلك المعاملات بإذن وليه إلى غير ذلك و حديث رفع 
القلم عن الصبى( 20 ) 


ص ين 
0012-١‏ و(")و(6)وسائل الشيعه ااه الباب © من أبواب القصاص فى لذ ' المفاييك 3 


1- (75)) المصدر السابق: 6٠0‏ الباب ١١‏ من أبواب العاقله» الحديث 7. 
“- (”)) عوالى اللآلى 218:" الحديث ”. 


[لا يجب على المرتد الفطرى بعد التوبه تعريض نفسه للقتل] 
(مسأله »لا يجب على المرتد الفطرى بعد التوبه تعريض نفسه للقتل(١)بل‏ يجوز له الممانعه منه و إن وجب قتله على غيره. 


مختص بالتكاليفء و لا يعت كل حكم غير الزامى أيضاً. 
تعريض المرتد نفسه للقتل 


و الوجه فى ذلكك أن المستفاد من موثقه عمار )١(‏ أن وجوب قتله وظيفه الإمام و إن يجوز قتله من كل من سمع الارتداد منه و 
علم بكفره» و كأن حدّ الارتداد مما يجوز إجراؤه من كل من علم به أو أن جواز قتله من كل أحد لعدم حرمه دمه؛ و أما الحد 
أى وجوب قتله وظيفه الإمام و لو كان قتله لعدم حرمه دمه لما يجوز للغير قتله بعد توبته بخلاف ما إذا كان قتله من إجراء حدّ 
الارتداد؛ و لذا الأسحوط تركك قتله بعد توبته إِلَّا بالاستيذان من الحاكم و إن لا يبعد جوازه أخذاً بإطلاق الموثقه و غيرها فى 
إباحه دمه. و على كل وجوب القتل إِمّا على الحاكم أو أنه واجب على الكل كفايه فلا يجب على المرتد بعد إسلامه قتل 
نفسه.بل لا يجوزء و التكليف على السائرين أو الحاكم يختص بصوره التمكن فلا يجب على المرتد تمكينهم من نفسهءيل لا 
يجوز للنهى عن إلقاء النفس فى التهلكه. 


و دعوى أنه لا يبعد وجوب التعريض عليه إذا كان بعد حكم الحاكم فإنه مقتضى نفوذ حكمه و عدم جواز ردّه لا يخفى ما فيهاء 
فإن نفوذ حكمه على تقديره و عدم اختصاصه بما إذا كان فى المرافعات» و أما الحدود فثبوت موجب الحد عنده موضوع 
للتكليف عليه بإجراء الحد لا على السائرين أو أن الحكم يثبت على السائرين لا على المرتد أيضاً بعد توبته؛ و لذا لا يجب عليه 


ص خذرا 


121)) وسائل الشبي لاقلا الياب الأول مخ أبوات خد المرقت الحديك م 


[التاسع التبعيه] 

التاسع :التبعيه وهى فى موارد: 

أحدها:تبعيه فضلات الكافر المتصله ببدنه كما مر(١).‏ 

الثانى: تبعيه ولد الكافر له فى الإسلام(؟) أ كاق أو هذا أو آنا اومعده. 
التبعيه 


وقد تقدم أن نجاسه فضلات الكافر المتصله ببدنه كعرقه و بصاقه لكون نجاسته كنجاسه الكلب و الخنزير» و إذا كان نجاسه 
الفضلات تابعه لبدنه فى النجاسه فالحكم بطهارته بإسلامه توجب الحكم بطهارتها للتبعيه أيضاًء و ذكرنا أيضاً أن مثل الوسخ 
الحاصل بخروج العرق من بدنه حال كفره و نحوه أيضاً محكومه بالطهاره بإسلامه لعدم البعد فى ثبوت السيره بعدم تكليف 
الكفار بغسل أبدانهم من مثل تلكك الفضلات بعد إسلامهم. 


عذاهو المعروق حتل الأمحاب مح تعيه الولد لأشرف أنزيه قى اسلاهة. 

. 
و ربما يستدل على ذلك بروايه حفص بن غياث قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل من أهل الحرب إذا أسلم فى دار 
الحرب فظهر عليهم المسلمون بعد ذلكك؟ فقال:«إسلامه إسلام لنفسه و لولده الصغار و هم أحراره و ولده و متاعه و رقيقه له فأمًا 


الولد الكبار فهم فىء للمسلمين إِلَا أن يكونوا أسلموا قبل ذلكك» )١(‏ . 


و لكن الروايه لا تعم غير الأب و الجدّ مع أن فى سندها على بن محمد القاسانى و قاسم بن محمد, و لا يبعد ضعف الثانى» و لم 
يثبت توثيق للأوّل» وقد ذكرنا فى بحث نجاسه الكفار أن المعامله مع أطفال المسلمين معامله الإسلام و مع أطفال الكفار معامله 
الكفار مما جرت عليها السيره المتشرعه؛ و لكن بما أن السيره ثابته مع كون الأبوين 


58٠١: ص‎ 


))١(-1‏ وسائل الشيعه 18:112-/1109: البان © من أبواب جهاد العدوء الحديث الأول. 


كافرين أو مسلمينء و أما إذا كان أحدهما كافراً و الآخر مسلماً فلم يحرز ثبوتها فيمكن فى إثبات التبعيه الأخذ ببعض الروايات 
كصحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال:«ما أحب للرجل المسلم أن يتزوّج اليهوديه ولا 
النصرانيه مخافه أن يتهؤد ولده أو يتنضّر» )١(‏ فإن ظاهرها أن مع إسلام الأب يكون الولد محكوماً بالإسلام. 


وفى موثقه أبان عن أبى عبد الله عليه السلام:فى الصبى إذا شبّ فاختار النصرانيه و أحد أبويه نصرانى أو(مسلمين)قال:دلا 
يترك؛ و لكن يضرب على الإسلام» (5) فإن الضرب على الإسلام حكم الطفل المسلم الذى ارتد بعد بلوغه و قبل توصيفه 
بالاسلام فيظهر منها تبعيه الولد لأشرف أبويه» و هذه الروايه و إن كانت مرسله بناء على نقل الكلينى قدس سره و كذا الشيخ 
قدس سره إِلَا أنه بناءَ على نقل الصدوق قدس سره غير مرسله حيث يروى على نقله قدس سره أبان بن عثمان عن أبى عبد الله 
عليه السلام (1) و لا بعد لاحتمال تعدد نقل أبان. 


والمحضل أن الزوائه ينا على كل المدوق قلسن سر تأنه سعدا و ولاه بحيف يمك أن يقال شمولياتها إذا كان أب ارو رد 
نصرانياً أو كلاهما مسلمين من الأول أو أسلم فيما بعد أحد أبويه أو كلاهما و اختار الطفل عند شبابه الكفر» و هذا من حيث 
الكفر و الإسلام. 


و أما النجاسه فقد تقدم أن العمده فيها التسا نجاسه غير الكتابي من الكفار و التسالم فى أطفالهم حاصا فيما إذا 
م لم على غير الحتابى من لم فى أطفالهم حاصل فيما إذا لم يسلم 


أحد أبويه أو جدّه أو جدته و لم يعترف 
ص 578١:‏ 
))1(-١‏ وسائل الشيعه 270:27 الباب الأول من أبواب ما يحرم بالكفر و نحوه. الحديث ه. 


؟-(7)) المصدر السابق 78:78 الباب 7 من أبواب حد المرتد» الحديث ؟. 


وك اضرم من له يحضره الفقيه :وباب الارتداد. الحديث للخاذارة 


الثالث:تبعيه الأسير للمسلم الذى أسره إذا كان غير بالغ(1) و لم يكن معه أبوه أو جدّه. 


الرابع:تبعتيه ظرف الخمر له بانقلابه خلا(؟). 


0 
الطفل مع تمييزه بالوحدانيه و الرساله و غيرهما مما علم من الدين الحنيف و الله سبحانه هو العالم. 


تبعيه الطفل الأسير لمن أسره فى إسلامه فيما إذا لم يكن معه أبوه أو جدّه لم يتم عليها دليل بأن يترتب على الطفل الأسير أحكام 
المسلمين, نعم إذا كان مميزاً و اعترف بالتوحيد و الرساله و شهد بهما يصير مسلماً كما تقدم إِلَا أنه مع ذلكك يحكم بطهارته 
لأصالتها فإن استصحاب النجاسه لكون الشبهه حكميه غير جاريه و تبعيه أولاد الكفار لهم فى النجاسه و غيرها للسيره المتشرعه و 
التسالم» و التسالم على التبعيه فى النجاسه غير حاصل فى الفرض فيرجع إلى أصاله الطهاره. 


قد تقدم ما دل على طهاره الخل و جواز شربه مع انقلابه عن الخمر, و بما أن الحكم بحله و طهارته لا يجتمع مع بقاء إنائه على 
النجاسه بحسب الفهم العرفى فيدل بالملازمه على طهاره إنائه أيضاً و هذا مما لا كلام فيه» و لكن المحكى عن بعض أن المقدار 
المحكوم بالطهاره من الإناء هو ما يحتوى للخلء و أما المقدار الزائد فيبقى على نجاسته؛ و عليه فلا بد فى استعمال الخل المزبور 
من كسر الإناء أو ثقبه لئلا يتنجس الخل بملاقاه الأطراف الفوقانيه من الإناء» و لكن لا يخفى ما فيه فإن عدم التعرض لذلكك فى 
شىء من تلكك الأخبار مع أنه مما يغفل عنه العامه دليل على عموم الطهاره و عدم اختصاصها بالمقدار المحتوى للخل. 


ص شير 


الخاسن:آلات تسيل النيك(1) من السدّه و الثوب: الذى يغشله فيه و بد العاسل دوة ثيايةءبل الأولئ والأخوط الاقتصار غلى: بذ 
الغاسا]: 


السادس:تبعيه أطراف البئر و الدلو و العده(؟) و ثياب النازح على القول بنجاسه البثر» لكن المختار عدم تنتجسه بما عدا التغيّن و 


معه أيضاً يشكل جريان حكم التبعّه. 


ذكر ذلكك فى كلماتهم و لكن المقدار الثابت عدم الحاجه فى الثوب الذى يغسل فيه المبت» و كذا الخرقه التى توضع على 
عورته و الكيس الذى يلبسه المغسّل إلى العصر فغسلها مع تغسيل الميت كاف فى طهارته و لو بلا عصرء و أما عدم اعتبار صب 
الماء على مثل السدّه بل أنها تطهر بمجرد طهاره الميت فلا يخلو عن تأملء و ما ذكرنا من عدم اعتبار العصر فيما ذكر يجرى فى 
غسل الميت من النجاسه العرضيه أيضاً و ذلكك فإن النجاسه العرضيه فى بدن الميت أمر متعارف, و لو كان عصر ما ذكر لازماً 
دجم التق ازاك الوارفع ف وان كوتشا ارق دقان اماد بن طقل احم النافة عم فا ف ا د 
على عوره الميت و الثوب الذى يغسّل فيه. 


طهاره ما ذكر بناءً على تنجس مائه حتى بوصول المتنجس إليه لا تخلو عن وجه. فإن ماء البئر بعد طهارته بالنزح يصيبه الحبل 
المتنجس و الدلو بل التراب المتنجس من أطرافه عاده» و عدم التعرض لقدح ذلكك دليل على طهارتها بالتبع» و لا يبعد أن يكون 
الأمر فى ثياب النازح أيضاً كذلكك. فإن الثياب الطويله مما يصيبها الماء المنزوح و الدلو أثناء النزح و بعده. 


نعمبناءَ على عدم تنجس مائه إِلَا مع تختره بالنجاسه كما هو الصحيح فى طهاره الدلو أو الحبل بل الأطراف بالتبع» فإنه إذا بدّل 
النازح قبل زوال التغير الدلو بالآخر فالالتزام بطهاره الدلو الأول بمجرد زوال التغير عن ماء البئر يحتاج إلى قرينه حيث 


ص فري ير 


السابع :تبعّه الآلات المعموله فى طبخ العصير على القول بنجاسته. فإنّها تطهر تبعاً له بعد ذهاب الثلثين(١).‏ 
الثامن-يد الغاسل(5) و آلات الغسل فى تطهير النجاسات و بقيه الغساله الباقيه فى المحل بعد انفصالها. 


التاسع-تبعيه ما يجعل مع العنب و التمر للتخليل كالخيار و الباذنجان(”) و نحوهما كالخشب و العود, فإنّها نجس تبعاً له عند 
غليانه على القول بها و تطهر تبعا له بعد صيرورته خلاً. 


يطهر الحبل بمقداره الملاقى للماء المتنجسء و كذا الدلو لوصولهما إلى الماء بعد زوال تغيره و يتحقق غسلهما بالماء المعتصم 
كما أن وصول التراب المتنجس من أطراف البثر إلى مائه لا يضر لاعتصام الماء على الفرض. 


وعلى الجمله حصول التغير فى ماء البئر بالنجاسه أمر اتفاقى لا يجرى فيه ابتلاء عامه الناس ليقال فيه بالإطلاق المقامى. 
قد تقدم الكلام فى هذه التبعيه فى طهاره العصير بذهاب ثلثيه على القول بنجاسته بالغليان. 


فيه تأمل بل منع» فإن يد الغاسل و سائر الآلات تغسل بصب الماء عليها و على المغسول و الغساله التى تتعقبها طهاره المحل فى 
نفسها طاهره لعدم الدليل على تنجس الماء بالمغسول المتنجس مطلقاً على ما تقدم فى بحث نجاسه الماء القليل. 

قد تقدم عدم تنجس العنب أو التمر بغليانه و لو من نفسه فيما إذا لم يصر مسكراً و عليه فلا بأس بجعل الخيار و الباذنجان و 
غيرهما مع العنب و التمر المزبور» و لو قيل بتنجسه بالغليان فالمقدار الثابت من طهارته بالتبع ما يتعارف جعله مع العنب أو التمر 


المزبور للتخليل؛ و أما غيره فلا موجب للالتزام بطهارته بصيروره المجعول 


ص رين 


[العاشر من المطورات :ووال عد المجاسة ] 


العاشر:من المطهرات زوال عين النجاسه أو المتنتجس عن جسد الحيوان(١١)‏ غير الإنسانءبأئٌ وجه كان سواء كان بمزيل أو من 
قبل نفسه. فمنقار الدجاجه إذا تلوّث بالعذره 


يطهر بزوال عينها و جفاف رطوبتهاء و كذا ظهر الدابّه المجروح إذا زال دمه بأىّ وجه؛ و كذا ولد الحيوانات الملوّث بالدم عند 
القولن إق غير ذلكةة و كذا ووال غين التجاسه أو المسجس عن بواطن الأنساة عمدو أقدر اذه قاذ أكل حلعاما فسا يطهز 
فمه بمجرد بلعه» هذا إذا قلنا:إنَ البواطن تتنجس بملاقاه النجاسه. و كذا جسد الحيوان» و لكن يمكن أن يقال بعدم تنجسها 
أصلاةو إنما الج عن الغ النوسردة قن الناظن أو غك شيك الصراة: و على هذا فلا وض لعةدديع النظور اك و هذا الوح 
قريب جدّاً. 

سواحل: 


زوال عين النجاسه 


اشاره 


لا ينبغى التأمل فى أن جسد الحيوان مع زوال عين النجاسه أو المتنجس عنه طاهر بل لا يعرف الخلااف فى ذلكك, و يشهد 
لذلك ما ورد فى سؤر الهره حيث نفى البأس عنه )١(‏ مع أن أطراف فمها تتلوث بعين النجاسه و المتنجس بأكلها بعض الطير و 
الفأره و الطعام المتنجسء و لا يحتمل عاده وقوع المطهر عليه حتى مع شربها الماء من الكرٌ و الجارى؛ لأن شربها يكون بأطراف 
لسانه لا بإدخال فمها فى الماء نظير الدواب. 


و نظير ذلك ما ورد فى سؤر بعض طيور الوحش كالباز و الصقر و غيرهما مما يتلوث منقارها بالميته و الدم عاده مع أنه عليه 


ص :816 


21() وسائل العبعي الاب #اعهن أبوات الأمآن الحديك 1 
؟-(5)) المصدر السابق: فرفرة الباب وذ الحديث 1 


و يشهد أيضاً لذلكك ما ورد فى الفأره من أنها تدخل الماء و تخرج عنه حتّاً من أنه لا بأس بالماء القليل المزبور (1) مع أن بعض 
بدن الفأره يتلوث عاده ببعرها و بولها مده حياتها لا محاله؛ فنفى البأس عن الماء المزبور شاهد لعدم نجاسه جسدها مع زوال 


العين. 
أضف إلى ذلك السيره القطعيه من المتشرعه من عدم غسل أبدان الحيوانات من النجاسات كغسل الأطفال منها. 


و يبقى الكلا-م فى أن طهاره بدن الحيوان مع زوال عين النجاسه أو المتنجس لكون زوال العين مطهراً له أو لأن بدن الحيوان لا 
سجن أضلا و التجاضيه هن العين مق التحسن :و النشحين على بلاثةوق إذا وال قاذ سكين نحن يظهره المطير» .و قل يقال بالأول 
و يستدل بعموم ما دل على تنجس الطاهر بإصابه النجس أو المتنجس كقوله عليه السلام فى موثقه عمار:«و يغسل كل ما أصابه 
ذلك الماء» (5) . 


فى بواطن الإنسان 
و يقال مثل ذلك بالإضافه إلى تنجس بواطن الإنسان نظير داخل الفم و الأسنف و الأذن حيث تطهر بزوال عين النجاسه أو 


المنجس عنهاء و يقال فى وجه دلاله ذلكك أن الموثقه تدل على تنجس الطاهر بإصابه النجاسه و إن مطهّره هو الغسل و يرفع اليد 
عن اعتبار الغسل فى التطهير لما تقدم؛ و لما ورد فى عدم البأس ببصاق شارب الخمر 


ص 1ن 


1-(1)) وسائل: الشيعه :اه االبات 5امن أبواف الأساارة الحديت الأول 
-90)) البصد السام 89 الاب فى أنرزانيةالباء البطق التجدية الأول: 


كروايتى عبد الحميد بن أبى الديلم و الحسن بن موسى الختاط )١(‏ . 


و لكن لا يخفى أن نفى البأس عن بصاق شارب الخمر كما يحتمل مطهريه زوال العين كذلكك يحتمل عدم تنجس الريق و باطن 
الفم بإصابه الخمرء و موثقه عمار (1) داله على تنجس ملاقى الماء المتنجس بالدلاله الالتزاميه و مدلولها المطابقى تعين غسل ما 
أضابة ذلكت الماء فيكوق الغسل مظهرا له من تلكه السجاسهه بن ]ذا سقط هذا المدلول المطابقى بالاضافه إلى بدن الحيوات وباطرن 
الإنسان فلا مجال للأخذ بمدلوله الالتزامى فيهما لتبعيه الدلاله الالتزاميه للمطابقيه» و قد ذكرنا نظير ذلكك فى الاستدلال بالموثقه 
لتنجس المضاف بإصابه النجاسه. 


وقد يقال بظهور الثمره بين القولين» ما إذا لاقى طاهر بدن الحيوان أو الباطن بالرطوبه المسريه و شكك فى بقاء العين عند الملاقاه 
فبناءً على عدم تنجس الباطن أو الحيوان يحكم بطهاره الملاقى لأسن استصحاب بقاء العين فى موضع الملاقاه لا يثبت ملاقاه 
الطاهر لعين النجاسه أو عين المتنجس بخلاف ما قيل بأن زوال العين مطهر.فإن ملاقاه الطاهر مع الرطوبه المسريه لبدن الحيوان 
أو الباطن محرزه بالوجدان و مقتضى الاستصحاب عدم ورود المطهر على ذلكك الجزء من البدن أو الباطن فيثبت نجاسه 
الملاقى. 


وقد يورد على هذه الثمره بأنه لا فرق بين القولين فى الحكم بطهاره الملاقى. 


ص 8ن 


60-1)) وسائل :لقي #بعم اليب فلامن أبواب التعاباف: التعديك 1و 5ن العم بن سرض يقال له أيفا:الشناطة كباهنا 


فى الحديث ".و انظر معجم رجال الحديث 0:155-الحسن بن موسى. 
9 (0)) وشائل الشبعد 1216# الات عمق أبوات الماء البطلق؛ الحديف الأول: 


والوجه فى ذلكك أن المستفاد مما ورد فى نفى البأس عن الدهن أو ماء الإناء الذى وقعت فيه فأره و أخرجت قبل أن تموت )١(‏ 
و كذا ما ورد فى نفى البأس عن سؤر كل طير إِلَا أن ترى فى منقاره دماً (؟) أنه يعتبر فى الحكم بنجاسه ملاقى جسد الحيوان 
العلم بوجود عين النجاسه فيه» و لا اعتبار باستصحاب بقاء العين سواء قلنا بأنه لا يتنجس أصلا أو قلنا بأن زوال العين مطهر له. 


والكن لقديكفى أن دلول 'الموققه الوارداق نوي الطيون أنهنا طاهرع ذا لذ نيدن الماء بكريها ننه إلا ذا كان الطير عداماة 
لعين النجاسه أو المتنجس بمنقاره أو بسائر عضوه بحيث يلاقى الماء تلكك النجاسه أو المتنجسء و أخذ الرؤيه و العلم و نحوهما 
فى الخطاب ظاهره مجرد الطريقيه لا فى أن تنتجس الماء بملاقاه النجاسه المحموله دخاله للعلم. 


و عليه فلو قيل بتنجس بدن الحيوان و أن زوال العين مطهر يحرز باستصحاب بقاء العين على منقار الطير عند شربه الماء فيتنتجس 
الماء. لأن الماء لاقى منقار الطير مع العلم بوجود الدم فيه كما هو مقتضى اعتبار الاستصحاب بخلاف ما إذا قيل بعدم التنجس» 
فإن العلم بوجود الدم فى منقاره عند شربه الماء لا يثبت ملاقاه الماء بالدم. 


لا- يقال: على ذلك فيحكم بتنجس الماء فى كل الموارد لجريان الاستصحاب فى ناحيه بقاء العين على المنقار فى طيور السباع 
كالصقر و الباز و كذا فى مثل ما وخلت القآره فن المضاف:و أخرجت حيا. 


ص رن 


1ت(1)) وسائل الشيعة 1189 الباب: ةمق أبواب الأسان الحدديك الأول 
0057-1 المصدر السابق: تفرفة الباب اث الحديث 3 


فإنه يقال: كما يعلم فى مثل ذلكك وجود عين النجاسه و رطوبتها ببدن الحيوان فى زمان يعلم أيضاً بزوالها و زوال رطوبتها فى 
زمان» فالاستصحابان يتعارضان و يرجع إلى أصاله الطهاره فلا يوجب اعتبار الاستصحاب-بناءً على تنجس بدن الحيوان- الحكم 
بنجاسه سؤره دائماً أو غالباً.و تظهر الثمره بين القولين فيما إذا أصاب عين العذره مثلا بدن الحيوان و ذبح الحيوان بعد يبس 
العذره فإنة بناء على تنجس بدثه و كوت زوال العين مطهره لآ بد فى تطهيرة من إصابه العذره غسله؛ لأن مطهرية زوال العين ما 
دام حيواناً بخلا.ف القول بعد تنجسه فإنه يكفى عليه إزاله العين بأى مزيل لم يكن معه رطوبه مسريه» حيث فى زمان الرطوبه 
المسريه لم يتنجس بدن الحيوان على الفرضء و بعد ذبحه لا رطوبه مسريه ليتنجس جسده. 


و على الجمله يستفاد تنجس الشىء بالملاقاه بالأمر بغسله مما أصابه من القذرء و إذا لم يكن الأمر بالغسل بالإضافه إلى بدن 
الحيوان فلا موجب للالتزام بتنجسه بإصابه القذرء و نظير ذلك يجرى بالإضافه إلى البواطن بمعنى فوق الحلق و نحوه من داخل 
الأنف و الأذن و غيرهما. 


و يشهد لعدم اعتبار الغسل بالإضافه إلى بواطن الإنسان كموثقه عمار الساباطى قال سئل أبو عبد الله عليه السلام عن رجل يسيل 
من أنفه الدم؛ هل عليه أن يغسل باطنه يعنى جوف الأنف؟ فقال:«إنما عليه ان يغسل ما ظهر منها (1) . 


و يمكن الاستدلال لعدم اعتبار الغسل من النجاسه الخارجيه أيضاً بمثل موثقه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«ليس 
المضمضه و الاستنشاق فريضه و لا سنه؛ و إنما 


ص :5814 


.8 وسائل الشيعه 2:©74 الباب 7 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 


و مما يترنّب على الوجهين أنّه لو كان فى فمه شىء من الدم, فريقه نجس ما دام الدم موجوداً على الوجه الأول(١)‏ فإذا لاقى 
شيئاً نتجسه بخلافه على الوجه الثانى؛ فإنّ الريق طاهر و النجس هو الدم فقط فإن أدخل إصبعه مثلا فى فمه 


عليكك أن تغسل ما ظهر» )١(‏ فإنه لا موجب لتقييد ذلكك بالغسل عند الوضوء أو الغسلء و إذا لم يتعين الغسل فى البواطن و لو 
بإصابه نجاسه خارجيه فلا يمكن إثبات تنجسها بإصابه النجس و كون زوال العين مطهراً بعموم موثقه عمار الوارده فى الماء 
المتنجس من قوله عليه السلام:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» (1 » و الوجه فى عدم الإمكان ما ذكرنا أنه إذا سقطت الدلاله 
المطابقيه للموثقه عن الاعتبار بالاضافه إلى شىء فلا موجب للالتزام ببقاء الدلاله الالتزاميه بالإضافه إليه. 


وانندل أيضاً على عدم اعتبار الغسل فى البواطن ما إذا اصابها نجاسه خارجيه خبر عبد الحميد بن أبى الديلم قال:قلت لأبى عبد 
الله عليه السلام:رجل يشرب الخمر فبصق فأصاب ثوين هن عضاقد قال#البس يق مم (107و قربي مله ححين الحمة ين موسي 
الحناط قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يشرب الخمر ثم يميجه من فيه فيصيب ثوبى؟ فقال:«لا بأس» (؟) » و يمكن 
كون هذا مما يدل على طهاره الخمر فيحمل على التقيه. 


إنما يحكم بنجاسه الريق إذا التزم بأن الباطن يتنجس حتى بإصابه النجاسه الداخليه» و أما إذا التزم باختصاص تنيجسه بإصابه 


596١: ص‎ 
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7ت (9)) الصدر السابق 11989 البات من أبوات اتنا المطلقء الحديك الأول 
6#)) المضدر الساق 87# البات 5" من أبوات التجاهاك» الهدية الأول: 
- (6) المصدر الشارى :دعبا الحديك ؟. 


ولم يلاق الدم لم ينجس.ء و إن لا-قى الدم ينجس إذا قلنا بأنْ ملاقاه النجس فى الباطن أيضاً موجب للتنتجس و إِلَّا فلا يننجس 
أصللا إلا إذا أخرجه و هو ملوّث بالدم. 


(سأله ١)إذاسك‏ فى كوة ست هن الباطن أو القلاعن رسكم قاف على التناسه بعد وول الفين علق الوجه الأول من الو تجهية: 
و يبنى على طهارته على الوجه الثانى؛ لأنْ الشكك عليه يرجع إلى الشكك فى أصل التنتجس(١)‏ 


لنجاسه الريق فى الفرض حتى يتنجس الاصبع بملاقاته حتى و إن خرج متلوثاً بالريق. 


نعم» تظهر الثمره فيما إذا أكل الطعام المتنجس و قبل بلعه أصاب إصبعه ريق فمه فإنه على الأول يتنجس الإصبعءبخلاف القول 
بعدم تنجس البواطن حتى بالنجاسه الخارجيه فإن إصبعه طاهر و إن لا يخرج متلوثاً بالريق. 

وقد ذكرنا فى بحث نجاسه الدم و البول و غيرهما أن المحكوم بالنجاسه الذاتيه الدم الخارجى و البول الخارجىء و هكذا و لا 
دليل على اعتبار النجاسه لها ما دامت فى الباطن؛ و عليه فكون الدم داخل الفم محكوماً بالنجاسه ما لم يخرج غير ظاهر, نعم لا 
يجوز بلعه؛ لأ.نه من أكل الدم كما هع ظاهر و يترتب على ذلكك أنه لو أدخل إصبعه فى فمه و أصاب ذلكث الدم و خرج غير 
متلوث فلا موجب للحكم بنجاسته. و الله سبحانه هو العالم. 


الشى فق كون الشىء من الظاهر أو الباطن 


إذا كانت الشبهه مفهوميه كما إذا شكك فى أنْ الموضع الفلا-نى من بدن الإنسان يحسب من الظاهر أو من الباطن ففى هذه 
الصوره يحكم ببقائه على النجاسه حتى يغسل بلا فرق بين القول بتنجس البواطن, و أن زوال العين مطهر أو قيل بعدم تنجسه. 


7س 


و ذلكك فإن مقتضى قوله عليه السلام:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» )١(‏ تنجس كل ما يصيبه القذر, و أن مطهره هو الغسلء 
وقد خرج عن الحكمين معاً بواطن الإنسان على أحد الوجهين» و عن الحكم الثانى خاصه على الوجه الآدخر, و بما أن 
المخصص أو المقيد مجمل مردد بين الأقل و الأ-كثر بحسب المفهوم يرجع فى مورد إجماله بالعموم أو الإطلاق على ما هو 
المقووش بيده 


هذا إذا كان ما أصابه ذلكك الموضع نجاسه خارجيه. و أما إذا خرج فيه نجاسه داخليه فيرجع فى تنجس الموضع المزبور و عدم 
تنتجسه إلى أصاله الطهاره؛ لأ-ن العموم المزبور على تقدير تماميته يختص بإصابه النجاسه الخارجيه ولا يعم إصابه النجاسه 
الداخليه. 


و أما إذا كانت الشبهه موضوعيه بأن لم يعلم أن الموضع الذى أصابه النجس شىء من العين أو من خارجها فإن استصحاب 
نجاسه ذلك الموضع بعد إزاله العين مقتضاه لزوم الغسل بناءَ على نجاسه البواطن» حيث إن تنجس ذلكك الموضع بناءَ عليه 
متيقن بخلاف ما إذا قيل بعدم التنجس فإن أصاله الطهاره فى ذلك الموضع جاريه قبل زوال العين و بعده. 

و ربما يقال بلزوم غسل الموضع فى الفرض أيضاً؛ لأن موثقه عمار (1) المتقدمه قد دلت على تنجس كل شىء أصابته النجاسه 


الخارجيه» و يعتبر فى طهارته غسله و قد خرج عن العموم البواطن التى منها العين فيستصحب عدم كون الموضع المزبور 


ص حاار 


-(1)) وسائل القتسه 17176 البات من أبوات العام المطلق» الخذايف الأول 
؟-(2)) المصدر السابق. 


من العين و الباطن بناءَ على اعتبار الاستصحاب فى الأعدام الأزليه كما هو الصحيح. و يحرز بذلكك بقاء الموضع المزبور تحت 
العموم. 


لا يقال: الاستصحاب المزبور بناءً على تنجس الباطن صحيح؛ لسقوط كل من استصحاب عدم إصابه النجاسه باطن العين و 
يكون الاستصحاب المزبور معارضاً بأصاله عدم إصابه النجاسه خارج العين. 


فإنه يقال: استصحاب عدم إصابه النجاسه خارج العين فى الفرض غير جار على كلا الوجهين: فإن إصابه النجاسه فى المقام 
محرزه بالوجدان فيكون استصحاب عدم الإصابه لخارج العين معناه عدم كون الموضع المزبور خارج العين» و المفروض أن 
خارج العين ليس بموضوع للتنجس بل الموضوع له الإصابه لما سلب عنه عنوان الباطن و إن لم يثبت له عنوان الظاهر. 


اللهم إلا أن يقال هذا إذا كان عنوان المخصص هى البواطن بأن يكون لسان الدليل و المستفاد منه لا يجب غسل بواطن البدن» 
فإنه مع هذا العنوان يثبت وجوب الغسل فى كل ما أصابته النجاسه الخارجيه إلا البواطن من بدن الإنسانء و إذا جرى 
الاستصحاب فى ناحيه عدم كون الموضع المصاب من البواطن فيدخل تحت العموم. 

و أما إذا قلنا بأن العنوان المخصص ما ورد فى معتبره زراره من قوله عليه السلام:«إنما عليك أن تغسل ما ظهر» )١(‏ بناءَ على 
عيوينينا الشيث: أرقي كبا قبواء شك مقيوما مخصيصا النوكقة فكوة السيحه و تسل كل نا أضايه ذلك المام لاا كالامة 


البدن 


ص :797 


.68 الباب 74 من أبواب الوضوءء الحديث‎ »1:67١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


[مطبق الشفتين و الجفنين المناط فى الظاهر فيهما ما يظهر منهما بعد التطبيق] 

(مسأله ١)مطبق‏ الشفتين من الباطن(١)‏ و كذا مطبق الجفنين فالمناط فى الظاهر فيهما ما يظهر منهما بعد التطبيق. 

ليس بظاهره؛ فإنه فى الفرض يستصحب عدم كون الموضع المصاب ظاهراً بنحو الاستصحاب فى العدم الأزلى فيدخل الموضع 
المزبور تحت عنوان المخصص بلا فرق بين الا-لتزام بعدم تنجس البواطن أصلا أو الالتزام بأنها تتدنجس و تطهر بزوال العين» و 


هذ لاش حات: ركرة يدا كنا على هات بقاء نجاسه ذلك الموضع بعد زوال العين؟ لأن الثاني استصحاب حكمى» و 
الأول اتنتصحات موضوعيى كما لا يخفين. 


فروع عدم تنجس البواطن 


لا ينبغى التأمل فى أن مطبق الشفتين و مطبق الجفنين من الباطن فى الوضوء و الغسل. 


أما أولاً فلأن المرجع فى دوران الأمر فى الواجب الارتباطى بين الأقل و الأكثر هى البراءه و بعد عدم إحراز دخولهما فى الوجه 
الواجب غسله يرجع فى غسلهما إلى البراءه. 


و دعوى كون المأخوذ فى الصلاه و نحوها الطهاره الحدثيه المسببه عن الوضوء و الغسل و التيمّم و المرجع عند الشكك فى 
المحصل هو الأشتغال مدفوعه بما بأتى من أن الطهاره الحدثيه عنوان لنفس الأفعال المزيورة. 


و ثانياً أن مطبق الشفتين أو الجفنين من الباطن مقتضى الإطلا-ق المقامى الثابت فى باب الوضوء و الغسل حيث لم يرد فى 
الروايات الوارده فى الوضوءات البيانيه التنبيه على فتح العينين و الفم مع أن سدّهما عند صب الماء أمر متعارف, و كذا لم يرد 


ص :عا وم 


الشيه غلب فى الروابات الوارده فى كيفيه الغسل كركبباً أو ارتماسا و هذا ظاهر. 


وأمافى باب إزاله الخبث فكونهما من الباطن مورد التأمل عن بعض الأصحاب حيث إن ما ورد فى غسل الظاهر مختص 
بالروايات الوارده فى الاستنجاء؛ و إنه يغسل ما على الشرج و الرعاف من أنه يغسل ظاهر الأنف فالتعدى منهما إلى غيرهما 
يحتاج إلى العلم و الاطمينان بعدم الفرق مع أن تلكك الروايات بالإضافه إلى النجاسه الداخليه لا الخارجيه» و لكن يمكن 
الاستدلال بمعتبره زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«ليس المضمضه و الاستنشاق فريضه و لا سنه و إنما عليكك أن تغسل ما 
ظهر) )١(‏ فإنه كما تقدم معتبره سنداً؛ لأن قاسم بن عروه من المعاريف و لم يرد فيه قدح و ليس مضمونها مختص بباب 
الوضوءءبل يعم كل موارد لزوم الغسل من الحدث أو الخبث مضافاً إلى أن احتمال الفرق بين الأ.نف و موضع النجو و بين 
غيرهما من النجاسه الداخليه أو الخارجيه ضعيف جداً و يؤيد ما ورد فى طهاره بصاق شارب الخمر فإنه تصل الخمر إلى بعض 
مطبق الشفتين عند شربها و شرب سائر المائعات عاده و لو كان ذلك البعض نجساً لتنجس البصاق عند إلقائه فى الخارج. 


و أما التمسكك بالسيره فى موارد تنجس جميع البدن و أريد تطهيره بالارتماس فى الكر أو بصب الماء جميع البدن فلا يخفى ما 
فيه فإنه لم يحرز عند إصابه النجس إلى مطبق الشفتين مثلا لا يفتحون الشفتين فى داخل الماء. 


ص كارا 
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الحادى عفن اسغراد الهيزان العلال] 


الخادي عشرةاسقر اه الحيواف الجلال قإنه مظهر لبوله وروت و المراف بالجلال مطلق ما يؤكل الحم من الحيرانات المكاده بتغذى 
العذره و هى غائط الإنسان, و المراد من الاستبراء منعه عن ذلكك و اغتذاؤه بالعلف الطاهر حتى يزول عنه اسم الجلل و الأحوط 
مع زوال الاسم مضى المدّه المنصوصه فى كل حيوان بهذا التفصيل:فى الإبل إلى أربعين يوماء و فى البقر إلى ثلاثين» و فى 
الغنم إلى عشره أيَام و فى البطه إلى خمسه أو سبعه, و فى الدجاجه إلى ثلاثه أنَام و فى غيرها يكفى زوال الاسم(١).‏ 


استبراء الحيوان الجلال 


اشاره 


قد تقدم سابقاً فى أن البول من الجلالم و الروث منه كالبول و الروث من الحيوان غير المأكول فى كونهما من الأعيان النجسه 
حيث إن الجلل يوجب حرمه أكل لحم الحيوان» و فى صحيحه هشام بن سالم عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:«لا تأكل اللحوم 
الجلاله و إن أصاب من عرقها شىء فاغسله» و فى صحيحه حفص بن البخترى «لا تشرب من ألبان الإبل الجلاله و إن أصابكك 
شىء من عرقها فاغسله» )١(‏ فإن حرمه شرب لبن الجلال لكونه مما لا يؤكل كلبن غيره مما لا يؤكل. 


و ذكرنا أيضاً أن الأمر بغسل العرق لا يدل على نجاسته بل لكونه كسائر الأجزاء و توابع ما لا يؤكل مانعه عن الصلاه؛ و يبنا أن 
النجاسه إنما يستفاد من الأمر بغسل الشىء الذى أصابه شىء آخر بحيث يكون إطلاق الأمر بغسله يعم صوره زوال ذلكك الشىء 
:كالأمر تسل التوي امن إصانه العدرهي النوك إلى غين 5 لكقة و آنأ الأمر كد تفن ذلك الشو الاخو كلا يستغاد نه إلا 
القائعة, 


ص اا 


.5” و‎ ١ من أبواب النجاسات, الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه 67:؛ الباب‎ ))١(-١ 


و على الجمله بعد كون الحيوان الجلال محرّم الأكل كالحيوان الموطوء يدخل بوله فى قوله عليه السلام:«اغسل ثوبكك من أبوال 
ما لا يؤكل لحمه) )١(‏ و يتبعه روثه على ما تقدم. 


و دعوى ظهور ما لا يؤكل لحمه فى الحكم بحرمه أكله بعنوانه الأمولى لا ما يعرضه عدم جواز أكل لحمه ككونه مريضاً ضاراً 
بالإنسان أو غير مملوكك للآكل لا يمكن المساعده عليه» فإن ظهوره فى كون الحيوان بما هو حيوان لا يؤكل لحمه لا بعنوان 
آخر ينطبق عليه ككون أكله ضاراً بالجسم و كونه غير مملوكك له. و أما كون الحرمه حكماً أولدِاً فلا ظهور له فى ذلكك فيعمٌ 
الالال >اللموطوص 


المراد بالجلال 


ثم إن المراد بالجلال هو الحيوان المعتاد بالتغذى بعذره الإنسان بحيث تصير العذره غذاءه و أما مع تغذيه بها و بغيرها فلا يوجب 
الجلل على ما يشهد به الروايات سواءً كان بقراً أو إبلا أو شاءً أو غيرها كما يشهد لذلكك أى عدم اختصاصه بحيوان دون حيوان 
ملاحظه موارد الاستعمالات فى الأخبار و غيرها. 

ولا ينبغى التأمل أيضاً فى عدم كون الحيوان جلالاً باعتياده بأكل النجس. فإن السباع مع كون غذائها الميته عاده لا يطلق عليها 
الجلالى و لكن اختصاصه فيما إذا كان اعتياد الحيوان بخصوص عذره الإنسان لا يمكن إثباته»بل المتيقن من مدلوله ذلكك و 
يرجع فى صوره التغذى بغيرها إلى إطلاق ما دل على حل الغنم و البقر و الإبل و غير ذلك. 


ص اانا 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 6:0:"؛ الباب 8 من أبواب النجاسات؛ الحديث ؟. 


و على الجمله فمع دوران معنى الجلال بين السعه و الضيق يؤخذ بالقدر المتيقن و يرجع فى غيره إلى الإطلاق المشار إليه. 


و ربما يستدل باختصاص الجلال بالحيوان المتغذى بعذره الإنسان بمرسله موسى بن أكيل عن أبى جعفر عليه السلام فى شاه 
شربت بولا ثم ذبحت قال:فقال:يغسل ما فى جوفها ثم لا بأس به و كذلك إذا اعتلفت بالعذره ما لم يكن جنال و الجلاله التى 
يكون ذلك غذاها» )١(‏ . 


و لكن لا يخفى أنها مع ضعف سندها لا دلاله لها على الاختصاص بالتغذى بعذره الإنسان فغايتها اعتبار التغذى بالعذره فى كون 
الحيوان جنّالاًء و العذره تطلق على مدفوع غير الإنسان» و فى صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد اللّهِ قال:سألت أبا عبد الله عليه 
السلام عن الرجل يصلى و فى ثوبه عذره من إنسان أو سنّور أو كلب أ يعيد صلاته؟ الحديث (5)» اللهم إِلَّا أن يدعى انصرافها 
إلى مدفوع الإنسان» و يستظهر ذلك من بعض الاستعمالات» و فى صحيحه كردويه قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن بثر 
يدخلها ماء المطر فيه البول» و العذره و أبوال الدوابء و أرواثهاء و خرؤ الكلاب؟ قال: 

«ينزح منها ثلاثون دلواً» الحديث 100 » فإنه لو كانت العذره غير ظاهره فى مدفوع الإنسان خاصه لما كان وجه لذكر خرء 
الكلااب بعد ذلك, و لكن مع ذلكك لا يمكن إثبات الانصراف بمثل ذلككءبل كما ذكرنا بما أنه لم يثبت سعه معنى الجلال 


يؤخذ بالقدر المتيقن منه فى رفع اليد عن الإطلاق الوارد فى حل بهيمه الأنعام و نحوها هذا 
ص اانا 
1-(1)) وسائل العيية :12ب النات هن أبوات الأطفيف الحديث ؟. 


؟-(7)) المصدر السابق ه/7ا:؛ الباب 5٠‏ من أبواب النجاسات, الحديث 2. 
*- () المصدر السابق 21:18١‏ الباب ١18‏ من أبواب الماء المطلق» الحديث ". 


فى الشبهه المفهوميه لعنوان الجلل. 

و أما إذا شكك فيه بنحو الشبهه الموضوعيه فالأصل عدم حدوثه و بذلكك يدخل المشكوكك فى خطاب حل الحيوان. 

و إذا شكك فى ارتفاع عنوان الجلل فالمرجع أيضاً عموم خطاب الحل أو إطلاقه على ما هو الصحيح من عدم جريان الاستصحاب 
فى ناحيه جلل الحيوان فى موارد الشبهه المفهوميه لعدم الشكك فى الخارج و لا فى ناحيه حكمه للشكك فى موضوعه مع أنه لا 


مجال للاستصحاب فى الشبهه الحكميه؛ نعم إذا كان الشكك فى الارتفاع بنحو الشبهه الموضوعيه فالمرجع استصحاب كونه 
علالا عرقي عليه جرع أ كل لحمة وتبداسه بوله ونرولة. 


المراد من الاستبراء من الجلل 
ثم إنه قد ذكر قدس سره أن المراد بالاستبراء الموجب لخروج الحيوان عن عنوان الجلال منعه عن التغذى بالعذره و اغتذاؤه 


بالعلف الطاهر حتى يزول عنه اسم الجلل. 


و الوجه فى ذلكك ما تقدم من أن الجلل فى الحيوان هو اعتياده بالتغذى بعذره الإنسان بحيث لا يلتقط لغذائه إلا العذره غالباً و 


هذاهو القدر المقيقن هن الجلال: 


و أما ما يقال من أن الجلل فى الحيوان يكون بتغذيه بالعذره يوماً و ليلا أو يشتد عظمه أو نبت لحمه بالتغذى بها فلا يخرج عن 
القياس بباب الرضاع و المتيقن هو الاعتياد المزبور و عليه فالاستبراء الموجب لزوال الجلل عن الحيوان منعه عن التغذى بالعذره 
حتى يزول اعتياده ولو بأن صار بحيث يتغذى بالعلف و إن يخلط معه التغذى بالعذره أيضاً حيث إن كون الحيوان يتغذى 
بالعذره كتغذيه بالعلف لا يوجب الجلل» 


ص :9494م 


والأمرقى زوال العلل أرقا كدلكه أخذاً بالعموم و الإطلاق فى دليل حل الحيوان. 


و على الجمله فخروج الحيوان عن الاعتياد موقوف على منعه عن التغذى بالعذره مده و يتغذى بالعلف فى تلك المده و نحوه و 
هذا مما لا ينبغى التأمل فيه. 


و أما ما ذكره قدس سره من تغذيه بعلف طاهر فلم يظهر لاعتبار الطهاره فى العلف و نحوه وجه؛ فلو تغذى الجلال فى مده 
استبرائه بعلف متنجس بالبول أو الماء المتنجس و نحو ذلكك و خرج الحيوان عن اعتياده بالتغذى بالعذره يزول عنه الجلل 
فيحكم بحليه أكل لحمه أخذاً بالإطلاى فى دليل حله و يطهر بوله و روثه ثم إنه قد ورد تحديد مده الاستبراء فى بعض 
الحيوانات فى بعض الرواياث. 


و فى روايه السكونى التى لا يبعد اعتبارها سنداً كما ذكرنا مراراً عن أبى عبد اللّه جعفر بن محمد عليهما السلام قال قال أمير 
المؤمنين عليه السلام:«الدجاجه الجلاله لا يؤكل لحمها حتى تقيد ثلاثه أيام» و البطه الجلاله بخمسه أيام, و الشاه الجلاله عشره 
أيام» و البقره الجلاله عشرين يوم و الناقه الجلاله أربعين يوماً» (1) . 


و من الظاهر أن المنع فى المده المزبوره قد لا يوجب خروج الحيوان عن الاعتياد كما أنه ربما يخرج عن الاعتياد قبل انقضاء 
المده المزبوره» و قد ذكر الماتن أن الأحوط رعايه انقضاء المده المنصوصه مع زوال الجلل؛ فإن زال الجلل قبل انقضاء المده 
المنصوصه ينتظر انقضاؤها و لازمه أنه لو انقضت المده المنصوصه و لم يزل اعتياد الحيوان قليللا حظ زوال اعتياده؛ و أما الحيوان 
الذى لم يرد فيه مده فالمعتبر زوال اسم الجلل خاصه. 


ص :6*6 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 27:1282 الباب 78 من أبواب الأطعمه المحرّمه؛ الحديث الأول. 


[القائى عش نكجر الامسيجاء] 

الثانى عشر:حجر الاستنجاء على التفصيل الآتى(١).‏ 

[الثالث عشر خروج الدم من الذبيحه] 

الثالث عشر:خروج(؟) الدم من الذبيحه بالمقدار المتعارف فإنّه مطهر لما بقى منه فى الجوف. 


أقول: كل ما ورد فى مده الاستبراء غير روايه السكونى المتقدمه كلها ضعيفه سنداً لا يصلح للاعتماد عليهاء و بما أن روايه 
السكونى لا يبعد اعتبارها كما تقدم فالأحوط بعد زوال الجلل رعايه مضى المده الوارده فيها لاستبراء الدجاجه و البطه و الشاه و 
البقره و الناقه» و حيث إن ظاهرها كظهور غيرها فى أن المنع فى تلكك المده لزوال عاده الحيوان فلا اعتبار بمضى تلكك المده مع 
عدم زوال امجاده تظبريها د كرنا فى تحنريك العتبل فى ,يعض المقتويات بالمرتين كإله 9 اعثبار يحضول العمل مرلين مع سيدام 
زوال العين عن المتنجس و الله سبحانه هو العالم. 


يأتى التفصيل فى بحث الاستنجاء. 


عد خروج الدم بالمقدار المتعارف من الذبيحه من المطهرات مبنى على الحكم بنجاسه الدم فى باطن الحيوان فإنه فى الفرض 
بالخروج المزبور يطهر الدم الباقى. 


و أما إذا قلنا بأنه ل إطلاق بالإضافه إلى غير الدم الخارج فخروج الدم المزبور لا يكون مطهراًءبل يوجب أن لا يحكم على 
المتخلف بالنجاسه مع بروزه أو خروجه عند السلخ اخروووسي لك لدت العو لي سيرك لقم لورفا رتك الحيوا 
المذبوح لا يخلو عن المسامحه و إن كان صحيحاء » نظير ما فى قوله سبحانه لطا يُرِيدُ اللَهُ لَِذْحِبَ عَنْكمُ الرّجْسَ أَهْلَ الْبيتِ وَ 


ُطهرَكُمْ تَطْهيراً» (1) فإن التطهير فى الآآبه بمعنى 
ص 1ع 


1-(1)) سووه الأحزات الآ سا 


[الرابع عشر نزح المقادير المنصوصه لوقوع النجاسات المخصوصه فى البثر] 

الرابع عشر:نزح المقادير المنصوصه لوقوع النجاسات المخصوصه فى البئر على القول بنجاستها و وجوب نزحها(١).‏ 
[الخامس عشر تيمم المت بدلا عن الأغسال] 

الخامس عشر:تيمّم الميت بدلا عن الأغسال(؟) عند فقد الماء فإنّه مطهر لبدنه على الأقوى. 

المنع عن عروض الرجس. 


و كيف كان فقد تقدم أن ظاهر ما ورد فى نجاسه البول أو الغائط و الدم نجاسه البول الخارجى و الغائط الخارجى و كذا فى 


الدم حيث إن عمده ما يستفاد منها: 


النجاسه. الأمر يفسل الشىه الخارجى الذى أصابه البول و العذره و الدم؛ إلى غير ذلك نعم إذا صار الحيوان ميته يحكم بنجاسه 
جميع أجزائه غير ما ورد فيه النص على أنه من الميته ذكى» و ليس مما ورد دم الحيوان كما لا يخفى. 


مطهريه النزح للبئر 


بناءَ على أن نجاسه ماء البثر تختصٌ بصوره تغير الماء كما هو الأصحء و كما تقدم فى بحث ماء البثر فلا يكون النزح مطهراً بل 
المطهر اتصال مائه بالماده بعد زوال تغيّره و لو كان زواله بغير النزح كما هو الحال فى الماء المتغير من غير البئر. 


و أما إذا قيل بنجاسه ماء البثر بوقوع النجاسه فيه فهل يتعين فى تطهيره المنزوحات المنصوصه أو يكفى فى طهارته اتصاله 
بالمعتصم كوقوع المطر و إلقاء الكر و الاتصال بالجارى فيه كلام» و كيف ما كان فالمنزوحات تكون مطهره لمائه فيصح عد 
النزح من المطهرات على القول المزبور. 


فما فى عباره الماتن قدس سره من تعليق مطهريه النزح على القول بنجاسه ماء البثر و وجوب نزحها لا يخلو عن تشويش. 
لا ينبغى التأمل فى لزوم تيمم الميت عند عدم التمكن من تغسيله لعدم الماء 


ص :5807 


(اللناقى جح الكرعي ام بالخرطاتت بعك البول] 


السادس عشر:الاستبراء بالخرطات بعد البول» و بالبول بعد خروج المنى فإنّه مطهّر لما يخرج منه من الرطوبه المشتبهه(1) لكن لا 
يخفى أن عدّ هذا من المطهرات من باب المسامحه و إِلَا ففى الحقيقه مانع عن الحكم بالنجاسه أصللا. 


أو عدم التمكن من استعماله لتناثر لحمه أو جلده و نحو ذلك مما يأتى التفصيل فيه. ففى المجدور أو المحروق و المنهدم عليه 
البيت و نحو ذلكك يتعين التيمم و ما ورد فى صب الماء يحمل على صوره عدم تناثر لحمه و جلده بصب الماء.و كون هذا 
بالقبهم بدلا غن 'تشييله بسعق أنه يكفن الميك بعدة و رضلى ليهو يفنو نترق على تسيل الميك أمران آخران: 

الأولققو اقهس البية نعده رحب العيا على العاس. 

و الثانى:طهاره جسد الميت فلا يوجب مباشرته مع الرطوبه المسريه التنجسء فيقع الكلام فى أن التيمم يترتب عليه هذان الأمران 
أم لا-؟ و لوقيل بترتب الأ-مر الأول بدعوى أن الوارد فى الروايات أن مس الميت قبل برده و بعد تغسيله لا يوجب الغسل على 
الماسء و التيمم و إن لم يكن تغسيلا إلا أنه كالتغسيل يوجب رفع حدث الموت و كون التيمّم رافعاً للخبث فلا يستفاد من 
خطابات التيمّم أصللا و لم يثبت أن الخبث للميت متفرع على حدثه فلا يبقى مع ارتفاع حدثه و ذلكك فإن ظاهر الأدله أن كنا 
من الحدث و الخبث يترتب على موت الإنسان و ارتفاع أحدهما بالتيمم يعنى الأول لا يدل على ارتفاع الثانى؛ فإن غايه ما 


يستفاد من أدلّه التيمم أنه كالتغسيل فى ارتفاع الحدث به. 
الاستبراء بالخرطات و بالبول 


لا يخفى أن الاستبراء بالخرطات بعد البول و بالبول بعد المنى إنما يفيد بالإضافه إلى البلل المشتبه» فمع عدم الاستبراء البلل 
العف تحكوم ركوته بولا أ 


ص رين 


[السابع عشر زوال التغير فى الجارى] 


السابع عشرنزوال التغير فى الجارى(١)‏ و البئر بل مطلق النابع بأى وجه كان و فى عد هذا منها أيضاً مسامحه و إِلَّا ففى الحقيقه 
المطهر هو الماء الموجود فى الماده. 


متترأء و أما كونه بولا أو متياً بحسب الواقع فالاستبراء و عدمه لا دخل له فى ذلككء و لو لم يكن اعتبار فى الاستبراء لكان البلل 
المشتبه الخارج ميحكوهاً بالطهاره.بل عدم كونه بولا أو متا كما هو مقتضى الاستصحاب: فالشارع جعل الاستبراء أماره على عدم 
كون الخارج بولا أو متاً وعدمه أماره على كون الخارج بولا أو متئاً فالاستبراء فى الحقيقه من الأمارات لا من المطهرات و لو 


ثم إن فى ضم الاستبراء بالبول بعد المنى إلى المطهرات أو إلى الأمارات عليها تأملء فإنه بعد أن بال إن خرجت رطوبه مشتبهه 
أيضاً يحكم بنجاسته ما لم يستبرئ بالخرطات. و إنما يفيد الاستبراء بالبول فى الحكم بأن البلل المشتبه ليس بمنى فلا يوجب 
غسل الجنابه» نعم لو فرض دوران أمر البلل بين المنى و المذى مثلا فذاكك مجرد فرض يحكم بالاستبراء بالبول أنه ليس بمنى. 


زوال التغير فى الجارى و البئر 


لايخفى أن المطهر فى الجارى و البئر بعد زوال التغير عنهما اتصال الماء المتنجس بالماده فزوال التغير شرط فى حصول الطهاره 
فالموجب له هو اتصاله بالماده فينبغى أن يعد من المطهرات اتصال الماء المتنجس بالماء المعتصم كما تقدم فى مطهريه الماء. 


ص حون 


الثامن عشر:غيبه المسلم فإنها مطهره لبدنه أو لباسه أو فرشه أو ظرفه أو غير ذلكك مما فى يده(١).‏ 
غيبه المسلم 


اشاره 


لا- ينبغى التأمل مع العلم بتنجس بدن المسلم أو ثوبه أو فرشه أو ظروفه أو سائر ما بيده إذا غاب الشخص عنه و احتمل تطهيره 
ذلكك المتنجس مباشره أو تسبيباً يحكم بطهارته فى الجمله. 


وهل هذا الحكم تعبد فى المتنجسات التى كانت بيد المسلم و غاب عنه الشخص و أن الأصل المشروع فيها الطهاره أو أن 
الحكم بطهارتها لظهور حال المسلم بمعنى أنه كما إذا أخبر بوقوع المطهر على ما بيده يكون إخباره طريقاً يحرز به طهارته. 
كذلك إذا استعمل المسلم فيما كان مشروطاً بالطهاره مع علمه بالامشتراط و إحرازه تنجسه فى السابق يكون استعماله هذا 
كإخباره بوقوع المطهر عليه. 


و على كلا التقديرين لا تكون غيبه المسلم من المطهرات لما كان بيدهءبل إما أن الحكم بالطهاره مع الغيبه التى يحتمل معها 
وقوع المطهر على المتنجس من قبيل الأصل العملى و مفاده الحكم الظاهرىء أو أن الغيبه طريق شرعى لإحراز وقوع المطهر على 
المتنجس السابق فإنه لو استعمل المسلم المتنجس السابق مع علمه بالتنجس السابق فيما يشترط فيه طهارته يكون أصاله الصحه 
فى استعماله مقتضاه وقوع المطهر عليه» و على ذلكك تترتب الشروط الخمسه فى الحكم بالطهاره مع الغيبه. 


ولكن ملا_حظه السيره المتشرعه حتى فى زمان المعصومين عليهم السلام حيث إنهم كانوا يساورون العامه مع عدم اعتقادهم 
ببعض النجاسات و اعتقادهم بكون بعض الأمور مطهراً نظير دباغه جلود الميته» و مخرج البول بالمسح و غير ذلككء و مع ذلكك 
كانوا يتعاملون معهم و مع ما بيدهم معامله الطهاره مع علمهم العادى بعروض التنجس 


ص :ممع 


الأول:(1) 51 تكن عالماً نسلافاء المذ كورات التحن القلاتن: 
الثالى :عله يكرة: لكك القوء تجنا أن متتكيا الجتهاذا أو تقليدا. 


الثالث:استعماله لذلكك الشىء فيما يشترط فيه الطهاره على وجه يكون أماره نوعيه على طهارته من باب حمل فعل المسلم على 
الصبحه. 


و كذلكك ملاحظه أهل القرى و البوادى حيث كان المتشرعه يساورونهم و يدخلون بيوتهم بعنوان الضيف و غيره و يعاملون مع 
ما بيدهم معامله الطهاره. 


و دعوى أن ذلكك كله لعدم بنائهم على تنجيس المتنجس لا يمكن المساعده عليه فإن تنجس الماء القليل بإصابه اليد القذره أو 
غيرها كان أمراً معروفاً و المستعمل فى البيوت نوعاً كان الماء القليل المستعمل فى الطبخ و غيره مع أن المتصدى لأمر الطبخ و 
نحوه النساء و الطهاره فيما يباشرونها و إن كانت محتمله إِلَا أنها ليست من ظاهر فعلهن أو حالهن كما لا يخفى. 


لا يخفى أن استعمال الشىء الذى كان متنجساً سابقاً فيما يشترط طهارته مع إحراز سائر الشروط الأربعه يكون كاشفاً عن طهارته 
حيث إن بقاءه على حاله معه إما للغفله أو بالعصيان و عدم الاعتناء بالشرع. 


و الأول خلاف الظاهر فى الفاعل المختار و الثانى:خلاف ظاهر حال المسلم؛ و لذا لو علم من حال شخص أنه لا يعتنى بالشرع 
فلا يحكم على ما بيده مع العلم بتنجسه سابقاً بالطهاره» و الظهور المزبور مقدم على استصحاب النجاسه و الدليل على اعتبار 
الظهور هى السيره الجاريه من المتشرعه على المعامله مع المتنجس السابق معامله الطهاره. 


ص ١ن‏ 


الرابع:علمه باشتراط الطهاره فى الاستعمال المفروض. 


الخامس:أن يكون تطهيره لذلك الشىء محتملا و إِلَا فمع العلم بعدمه لا وجه للحكم بطهارتهءبل لو علم من حاله أنه لا يبالى 
بالنجاسه و إِنّ الطاهر و النجس عنده سواء يشكل الحكم بطهارته و إن كان تطهيره إياه محتملاً و فى اشتراط كونه بالغاً أو 
يكفى و لو كان صبياً مميزاً وجهان و الأحوط ذلك نعم لو رأينا أن وليه مع علمه بنجاسه بدنه أو ثوبه يجرى عليه بعد غيبته آثار 
الطهاره لا يبعد البناء عليها.و الظاهر إلحاق الظلمه و العمى بالغيبه مع تحقق الشروط المذكوره. ثم لا يخفى أن مطهريه الغيبه إنما 
فق النامن :11 اراق على حالفو | الفظور السارو و مو الأستراء يتقف سات امون الم كروو افع لتك 


المطهرات من باب المسامحه و إلا فهى فى الحقيقه من طرق إثبات التطهير. 


ولكن قد تقدم أن ملا-حظه سيرتهم حتى فى زمان المعصومين عليهم السلام يوجب الجزم بالبناء على الطهاره بمجرد احتمال 
التطهير و عدم العلم و الاطمينان ببقائه على نجاسته من غير حاجه إلى إحراز تلكك الشروط و بلا فرق مع كون منشأً الاحتمال 
الغيبه بين العلم بكونه ممن يبالى بالشريعه أم لاء نعم إحراز السيره ممن أحرز عدم مبالاته بالشرع أو مع كونه طفلاً و عدم كونه 
تحت رعايه البالغين سواء كان مخيراً فضالا عن غيره تأمل. 


هذا بناءَ على كون غيبه المسلم من المطهرات بظهور الحالء و أما بناءً على ما ذكرنا من عموم السيره فلا فرق بين من أحرز عدم 
مبالاته و غيره؛ و كذا بالإضافه إلى الأطفال الذين تحت رعايه البالغين أو نفس البالغين على ما هو مقتضى السيره المشار إليها مع 
احتمال وقوع التطهير. 


نعم» إذا كان الموجب للحكم بالطهاره ظهور حال المسلم فى أنه لا يعصى 


ص اع 


[ليس من المطهرات الغسل بالماء المضاف] 
(مسأله ١)ليس‏ من المطهرات الغسل بالماء المضا ف(١)‏ و لا مسح النجاسه 


فلا يجرى ذلكك فى حت الأطفال إِلَا إذا علم أن ولى الطفل بعد غيبه الطفل يعامل معه معامله الطهاره مع اعتقاده أن غيبه الطفل لا 
أثر لها فى الحكم بطهارته. و إِلَما فإن احتمل أن اعتقاده اجتهاداً أو تقليداً أن غيبه الطفل من المطهرات فلا يكون لفعله مجرى 
ظهور الحال و أنه لا يعصى ربه كما لا يخفىء ثمٌ إِنْ إحراز السيره فى غير موارد الغيبه كالظلمه و العمى مشكلء سواء قلنا بأن 
الحكم بالطهاره فى صوره الغيبه بظهور الحال أو إنه أصل عملى ثبت اعتباره بالسيره المتشرعه. 


عدم مطهربه المضاف و البصاق و الغليان 


تقدم فى بحث المضاف عدم جواز رفع الحدث و الخبث به» و إن حكى )١(‏ عن المفيد و السيد المرتضى ٠‏ جواز رفع الخبث به 
وعمده ماقيل فى وجه ما ذهبا إليه التمسككث بإطلاقات الغسلء و إن التقييد بالماء فى بعض الروايات؛ لكون الغسل به من الفرد 
الغالب فل بوجي التقييد فى الاطلافات» و أجبنا عن ذلك وهو أن كون الماء طهوراً يغسل به المتتحس كان أمرا مقروغاً ييخ 
السائل و المجيب فى تلكك الروايات» فإطلاق الغسل فيها ينصرف إلى الغسل بالماء. 


و مع الإغماض عن ذلكك ذكرنا ما يدل على عدم مطهريه غير الماء منها الروايات التى وردت فى انحصار ثوب المصلى 
بالنجسء و أنه لا يجد ماءً يصلى فيه و إذا وجد ماءً غسله (5) , حيث إنه لو كان الغسل بغير الماء مطهراً لم يذكر سلام اللّه عليه 


ص :50/8 


.١117 حكاه فى المعتبر‎ ))١(-١ 
.١١ ؟- (7)) وسائل الشيعه /ا*5:؛ الباب 71 من أبواب النجاسات» الحديث‎ 


عن الجسم الصيقلى كالشيشه(١)‏ و لا إزاله الدم بالبصاق(5) و لا غليان الدم فى المرقء و لا خبز العجين النجسء و لا مزج 
الدهن النجس بالكر الحارٌء و لا دبغ جلد الميته و إن قال بكلّ قائل. 


ذا وعد ماه عله أمن شيل يكل اللي بن إلا صلق قنه إلى عور ذلك 


المنسوب (1) إلى السيد و المحدث الكاشانى كفايه إزاله العين فى الاجسام الصيقليه بالمسح أو بغيره (5) » و ذكرنا أنه من 
المحتمل جداً أنهم التزموا بما التزمنا به فى بدن الحيوان و بواطن الإنسان من عدم تنجس الأجسام الصيقليه أصللا و إنما النجاسه 
فيها عين النجس الواقع عليهاء و إذا أزيلت العين فلا تنجسء و ذكر أن الالتزام بعدم التتنجس فى تلكك الأجسام يدفعه العموم فى 
موثقه عمار:«و يغسل كل ما أصابه ذلكك الماء» () فإنه يعم الأجسام الصيقليه كغيرها. 


وقد تقدم أن غسل الدم بالبصاق قد ورد فى روايه غياث (5) و ذكر أن المتعارف من غسل الدم بالبصاق الدم الخارج من بين 
الأستان» وبما أن داخل الفم لا يتنجس فبترديد البصاق فى الفم و إلقائه فى الخارج يزول الدم. فالتطهير باليبصاق معئاه عدم 
الحاجه إلى استعمال الماء فى إزاله الدم من جوف الفم. 


و أما مسأله الدم فى المرق فقد ورد فى روايه زكريا بن آدم و قد تقدم معارضه صدرها بذيلها حيث ورد فى ذيلها فساد العجين 
(5) بإصابه الدم و لا يحتمل الفرق فى 


ص لحن 


.6:77/79 نسبه فى التنقيح فى شرح العروه الوثقى‎ ))١(-١ 

1- (7)) و انظر مفاتيح الشرائع /1:1. 

0# ))وسائل الكيه 15169 الباى هو أبوات التجاسات: الحديت الأول 
(6)) المصدر السابق:0١7,‏ الباب 5 من أبواب الماء المضافء, الحديث ؟. 
ه- (0)) المصدر السابق ١617:"؛‏ الباب 78 من أبواب النجاسات» الحديث 8 


مطهريه النار بين المرق و خبز العجين أنه يمكن أن يكون المراد بالدم فى صدر الطاهر و لاستهلاكه فى المرق لا بأس بأكله مع 
أن الزوائه فيه قدا والحميك ار اللحيية رن السار كك افلة سكي الاقياد علنية. 


و كذلك لا يمكن الالتزام بمطهريه خبز العجين النجس فإن روايه أحمد بن محمد بن عبد اللّه بن زبير عن جده وارده فى ماء 
البثر» يقع فى البثر الفأره و غيرها من الدواب فتموت فيعجن من مائهاء أ يؤكل ذلكك الخبز؟ قال:إذا اصابته النار فلا بأس بأكله» 
(1) و ذكرنا أن ماء البئر لا يتننجس بوقوع النجاسه فيه» و نفى البأس عن أكله بعد خبزه لبيان عدم الحضاضه فى استعمال مائه قبل 
النزح بالاستعمال المفروض لارتفاع الحضاضه بإصابه النار. 


و بهذا يظهر الجواب عن مرسله ابن أبى عمير فى عجين عجن و خبز ثم علم أن الماء كان فيه ميته (7) فإنه لم يفرض فيها تنجس 
الماء و لا نجاسه الميته مع أن الروايتين ضعيفتان حتى مرسله ابن أبى عمير على ما كررنا فيها القول» ولا يمكن إثبات حكم 
مخالف للمطلقات و العمومات بها. 


نعم» قد ورد فى صحيحه حفص البخترى قيل لأبى عبد الله عليه السلام فى العجين يعجن من الماء النجس كيف يصنع به؟ 
قال:«يباع ممن يستحل أكل الميتها () و ورد ذلكك فى ذيل روايه زكريا بن آدم (5) أيضاًء و ذكرنا أنه لا بأس بالالتزام بجواز 


البيع فى 


5٠١: ص‎ 


.١7 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه 1:17/8» الباب‎ ))١( -١ 
.18 المصدر السابق:الحديث‎ ))7( -1 

#-()) النضدر السابق 69 الباب 1١‏ هن أنوات الأسار: الحديك الأول 
ع- (6)) المصدر السابق 2:7٠‏ الباب 8 من أبواب النجاسات» الحديث /١‏ 


( مسأله ")يجوز استعمال جلد الحيوان الذى لا يكل لحمه بعد التذكيه و لو فيما يشترط فيه الطهاره و إن لم يدبغ(1) على 
الأقوى؛ نعم يستحب أن لا يستعمل مطلقاً إِلَا بعد الدّبغ. 


العجين و خبزه فإن العجين أو الخبز المتنجس له ماليه للمنفعه المحلله المقصوده لاستعماله فى علف الدواب و نحوها؛ و لذلكك 
يجوز بيعهاء غايه الداعى إلى شرائه حيث يوجد غالباً فيمن لا يعتقد بالنجاسه و يستحل الميته ذكر بيعه منه؛ و الّا فالبيع للمسلم مع 
بيان أنه متنجس أيضاً لا بأس به نظير بيع الزيت المتنجس منه. 

و أما مسأله عدم طهاره الدهن المتنجس بالكر الحارٌ فقد تقدم الكلام فيه و أن الدهن لخفه وزنه عن الماء و تماسكك أجزائه لا 
يستهلك فى الماء و لا يصل الماء الكر إلى جميع أجزائه» و لا ينفذ فيها ليحصل غسلها. 

و على الجمله الدهن لا يستهلك فى الماء و لا يقبل الغسل فلا يطهر» و أما عدم مطهريه الدبغ لجلد الميته فقد ورد فى الروايات 
المتعدده الإنكار على العامه و إنكارهم عليهم السلام بما التزموا من أن الديغ ذكاه جلد الميته و نسبوا ذلكك إلى قول رسول الله 


صلى الله عليه و آله » و لكن قد ورد فى بعض الروايات ما ظاهرها طهاره جلدها بالدبغ.و فى الصحيح عن صفوان بن يحيى عن 
الحسين بن زراره عن أبى عبد الله عليه السلام فى جلد شاه ميته يدبغ فيصبٌ فيه اللبن و الماء فاشرب منه و أتوضأ؟ قال:نعم يدبغ 
فينتفع به و لا يصلّى فيه (1)» و لكن مثل هذه فى مقام المعارضه تطرح؛ لكونها موافقه للعامه. 

جلد ما لا يؤكل لحمه 

ذكر قدس سره جواز استعمال الجلد من الخيوان غير المأكول لحمه و لو فيما يشترط 


وا 


.7 وسائل الشيعه 55:182,: الباب ع7 من أبواب الأطعمه المحرّمه؛ الحديث‎ ))١(-١ 


طهارته بعد تذكيته سواء دبغ أم لاء نعم يستحب أن لا يستعمل قبل الدبغ حتى فيما لا يشترط طهارته» و قد حكى عن الشيخ 
قدس سره فى الخلاف و المبسوط و عن السيد المرتضى فى مصباحه )١(‏ المنع عن استعمال جلد ما لا يؤكل لحمه بعد التذكيه 
و قبل الدبغ؛ و نسبه فى الذكرى إلى الشهره  )5(‏ و فى كشف اللثام إلى الأكثر 50 . 


و يمكن الاستدلال عليه بوجهين: 
الأول :أن الروايات الوارده فى الانتفاع بجلد ما لا يؤكل بعد تذكيته منصرفه إلى ما بعد الدبغ حيث لا يستعمل الجلد قبله. 
و الثانى:ما ذكره الشيخ من أن جواز الانتفاع به بعد الدبغ مجمع عليه؛ و أما قبل الدبغ فلا إجماع. 


و لكن لا يخفى ما فيهما فإن تجويز الانتفاع بعد الدبغ نوعاً لا يوجب عدم شمول التجويز لما قبله و لو كان ذلكك أمراً نادراً حيث 
إن اختصاص المطلق بالفرد النادر لا يمكن. و أما شموله له كشموله الفرد الغالب فلا بأس.و فى موثقه سماعه قال:سألته عن 
جلود السباع أ ينتفع بها فقال:«إذا رميت و سميت فانتفع بجلده و أما الميته فلا» (5) فإنها تشمل لما قبل الدبغ و ما بعده. 


نعم» موثقته الأخرى سثل أبو عبد الله عليه السلام عن جلود السباع قال:اركبوها 


51١١: ص‎ 


))١( -١‏ حكاه المحقق فى المعتبر 682:١.و‏ العاملى فى المداركك 1:588؟.و انظر المبسوط 1:15.» و الخلاف ,68-1١:27#‏ المسأله 
١‏ 

؟- (7)) الذكرى 8" .١:1‏ 

*- ()) كشف اللثام .١:68#‏ 

ع- (6)) وسائل الشيعه 0":589 الباب 54 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 


[ما يؤخذ من الجلود من أيدى المسلمين أو من أسواقهم محكوم بالتذكيه] 


(مسأله ")ما يؤخذ من الجلود من أيدى المسلمين أو من أسواقهم محكوم بالتذكيه(1) و إن كانوا ممن يقول بطهاره جلد الميته 
بالدبغ. 
ولا تلبسوا شيا منها تصلون فيه )١(‏ يمككن فيها أنها لا تعم قبل الدبغ كما لا يخفى. 


و كيف ما كان فالمنع عن الاستعمال يحتاج إلى الدليل» و إِنَا فمقتضى الأصل جواز الانتفاع» و أصاله الطهاره فى ملاقيه قبل 
الدبغ فلا نعرف لاستحباب المذكور فى المتن وجهاً و الله العالم. 


يد المسلم و سوق المسلمين أماره التذكيه 

قد تقدم الكلام فى أن المأخوذ من يد المسلم أو من سوق المسلمين الذى هو أماره عن كون البائع مسلماً محكوم بالتذكيه جلداً 
كان أو لحماً أو شحماً حتى فيما إذا كان البائع المزبور مخالفاً يرى طهاره جلد الميته و جواز الصلاه فيه بالدبغ» و هذا فيما إذا لم 
يعلم سبق يد الكفار عليه كما فى المصنوعات فى بلا-دهم و المجلوبه إلى بلاد المسلمين و أسواقهم, فإنه إذا احرز أن الجلد 
مجلوب من بلاد الكفر فلا بد فى إحراز كونه مذكى من أماره» و مجرد أنه أخذه من يد المسلم أو من سوق المسلمين لا أثر له. 
نعم» إذا أخبر بايعه المسلم بأنه أحرز تذكيته و احتمل صدقه فلا بأس بالأخذ بقوله لاعتبار قول ذى اليد و هذا فيما كان ذو اليد 
عار ناي آنا إخبار ذى اليد المخالف بتذكيه الجلد و الحيوان فقد تقدم الإشكال فيه حيث إنه لا يعتبر الإسلام فى المذكى؛بل 
يرى أن دبغ الميته ذكاه فيقتصر فى الاعتبار بالمقدار المتيقن» نعم يده أماره التذكيه بالإضافه إلى غير المجلوب من بلاند 
الكفرءبل المشكوكك أيضاً كما تقدم. 


ص 2 


.6 وسائل الشيعه 5:87؛ الباب ه من أبواب لباس المصلىء الحديث ”و‎ ))١(-١ 


[ما عدا الكلب و الخنزير من الحيوانات التى لا يكل لحمها قابل للتذكيه] 


(مسأله ع)ما عدا الكلب و الخنزير من الحيوانات التى لا يؤكل لحمها قابل للتذكيه(١)‏ فجلده و لحمه طاهر بعد التذكيه. 


قابليه كل حيوان للتذكيه 

: ,1 1 / 01 :. 
لا أعلم فيه خلافاً كما فى الحدائق )١(‏ و يستدل عليه تارةً بالآيات الداله على حل الأكل كقوله سبحانه: «فكلوا مما ذكرّ اسْمٌ الله 
عليه 15 و قوله «هُلْ لا أَجِدُ فى لا أُوحِي إِلَىَ» (0) الآيه و لكن لا يخفى أنه لا يمكن إثبات قبول الحيوان بالتذكيه فيما إذا ثبت 
حرمه أكل لحمه حيث إن الآيات ناظره إلى جواز الأكل؛ و بضميمه حرمه الميته و غير المذكى يستفاد منها قبول الحيوان 
للتذكيه مع جواز أكله و إذا فرض عدم جواز أكل حيوان كالسباع و المسوخ فلا يمكن فى قبولها للتذكيه التمسكك بها؛ لأنه لا 
مجال للأخذ بالمدلول الالتزامى لها بعد سقوط المدلول المطابقى فى تلكك الحيوانات. 


لا 
ويستدل أيضا على القابليه بموثقه ابن بكير حيث ذكر سلام الله عليه فيها:و إن كان غير ذلك مما نهيت عن أكله و حرم عليكك 


أكله فالصلاه فى كل شىء منه فاسد ذكاه الذابح أو لم يذكه (5) حيث إن مقتضى قوله عليه السلام:«ذكاه الذبح أو لم يذكه 
هو أن غير المأكول لحمه أيضاً تقع عليه الذكاه» و إِلَا لم يكن للتسويه المزبوره معنى» و لكن فى بعض النسخ:ذكاه الذبح أم لا 
لم يذكه؛ و مقتضاه أن غير المأكول لحمه صنفان:قسم يكون ذبحه ذكاته» و قسم لا يكون ذبحه ذكاه؛ و حيث لا قرينه فى البين 
على تعيين الصحيح من النسختين تكون الروايه من هذه الجهه مهمله يستفاد منها قبول بعض ما 


ص يس 


.077-8:877 الحدائق الناضره‎ ))١(-١ 

؟- (5؟)) سوره الأنعام:الآيه .1١14‏ 

*- (")) سوره الأنعام:الآيه .١0‏ 

د وبائل الع م الات #مق أبوات لان الفضلى؛ الحدييةه الأول 


يحرم أكله للتذكيه. 


و بصحيحه على بن يقطين قال سألت أبا الحسن عليه السلام عن لباس الفراء و السمور و الفنكك و الثعالب و جميع الجلود قال:«لا 
بأس بذلكك» )١(‏ و وجه دلالتها أنه لا يجوز الانتفاع بالميته على ما هو المنسوب إلى المشهور للروايات الداله على أن الميته لا 
ينتفع بها فيكون المستفاد من الصحيحه عدم البأس بجميع الجلود من أنواع الحيوانات و أصنافها حتى غير المأكول لحمه إذا لم 
تكن ميته و لا-زم ذلكك قبول كل حيوان و لو من غير مأكول اللحم للتذكيه؛ و كون المراد بجميع الجلود أنواعها بحسب أنواع 
الحيوان ظاهر السؤال؛ و لكن الاستدلال مبنى على عدم جواز الانتفاع بالميته» و إلا فمع جوازه كما هو الأظهر يؤخذ بعموم 
الجواب و لا تكون لها دلاله على قبول كل نوع من أنواع الحيوان للتذكيه. 


وقد يوجه دلاله الصحيحه على قبول كل حيوان للتذكيه بأن مقتضاها جواز لبس كل الجلود حنى فى الصلاه؛ و بما أن التذكيه 
شرط فى جواز الصلاه فى الجلد فيكون مقتضاها قبول كل الجلود للتذكيه؛ و فيه:أنه بعد ما دل مثل موثقه ابن بكير (7) على 
عدم جواز الصلاه فيما لا يؤكل لحمه فيخرج جلودها عن الصحيحه؛ و بعد انتفاء جواز الصلاه فيها بورود التخصيص للصحيحه 
فلا كاشف فى البين عن كون كل ما لا يؤكل لحمه أيضاً قابل للتذكيه؛ لما تقدم أنه مع انتفاء الدلاله المطابقيه لا مجال للأخذ 
بالمدلول الالتزامى. 


ص :561 


00-1 وسائل الفين 89 الاك لمن أبرات لاس التضلىء التحويك الأول 
؟-(5)) المصدر السابق: مع" الباب 3 الحديث الأول 


و قد تقدم سابقاً أن الأ-ظهر جواز الانتفاع بالميته فيما لا يشترط فيه الطهاره و التذكيه. و أن ما ورد من أن الميته لا ينتفع منها 
بشىء )١(‏ راجع إلى نفى ما يزعمه المخالفون من أن جلودها تكون بالدبغ مذكاه فينتفع بها كالانتفاع بالمذكاه, و ذلكك بقرينه 
ما ورد فى جواز الانتفاع بأليات الغنم التى تقطع منها من قوله عليه السلام:يذيبها و يسرج بها ولا يأكلها و لا يبيعها إلى غير 
ذلك. 


و يمكن الاستدلال على قبول كل حيوان للتذكيه بروايه على بن أبى حمزه قال: 


سألت أبا عبد اللّه و أبا الحسن عليهما السلام عن لباس الفراء و الصلاه فيها؟ فقال:لا تصل فيها إِلّا ما كان ذكياًء قال:قلت:أ و ليس 
الذكى مما ذكى بالحديد؟ فقال:بلى إذا كان مما يؤكل لحمه (1) فإن ظاهرها كون ذبح الحيوان بالحديد ذكاته و قوله:«إذا كان 
مما يؤكل لحمه؛ راجع إلى جواز الصلاه و ليس بقيد للذكاه ليكون جواز أكل الحيوان مأخوذاً فى ذكاته؛ و لكنها لضعف 
سندها غير صالحه للاعتماد عليها. 


و الحاصل إثبات أن كل حيوان و لو من غير المأكول لحمه قابل للتذكيه لا يخلو عن صعوبه؛ و التمسكك فى ذلكك باستصحاب 
طهاره الحيوان حال حياته غير صحيح؛ لأن مع الذكاه و لو يكون الحيوان محكوماً بالطهاره إِلّا أنها طهاره خاصه لا مطلق الطهاره 
حتى تثبت بقاعدتها أو باستصحابها و المراد بالطهاره الخاصه الطهاره لأجل الذبح أو الرمى و نحوهما لا الطهاره لأجل كونها 
ثابته حال الحياه أو لكون الحيوان أو جسده مما يشكك فى طهارته. 


ص اع 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 207:": الباب 8١‏ من أبواب النجاسات؛ الحديث ؟. 
؟- (73)) المصدر السابق هع:ع-عع"2 الباب 7 من أبواب لباس المصلىء الحديث ؟. 


(مسأله ه)يستحب غسل الملاقى فى جمله من الموارد مع عدم تنتجسه: 
كملاقاه البدن أو الثوب لبول الفرس و البغل و الحمار و ملاقاه الفأره الحّه مع الرطوبه مع ظهور أثرها(١).‏ 


006 ثقه سماعه؛ قال:سألته 9 د الساء رجه ؟ فقال:(اذا رمست و سممدت فاتتة بجلده و أما الميته فلا» )١(‏ 
نعيه فى عر عن باع ينتفع بها إذا رمي يت فانتفع , : و 
ظاهرها كون صيد السباع تذكيه لها كما لا يخفى. 


هذا و لكن ذكرنا فيما تقدم أن قابليه الحيوان للتذكيه ليس إِلَا الحكم بحليته و طهارته بعد الامور المزبوره أو الحكم بطهارته أى 
بعدم نجاسته بالموت بعدهاء و هذا المعنى يحرز بالأصل كما لا يخفى. 


و ما يقال من اعتبار القابليه التكوينيه للحيوان لصيرورته مذكى فهذه القابليه دخيله فى تحقق الذكاه؛ و لذا لا يكون الكلب أو 
الخبر بقرض أوداحه متاك لا اشاس لد لآن لفل كيه أن لا كمي الخو اذ الطاهر وفة مها و الكل و الشكزير متسمماقة 
الأعيان النجسه. و على ذلك فلا وجه لاستصحاب عدم التذكيه فى الحيوان حتى و إن احتمل دخاله القابليه التكوينيه فى معناهما 
فإن الاستصحاب المزبور يدخل فى الاستصحاب بمعنى الشبهه المفهوميه كما لا يخفى. 


موارد استحباب الغسل 


و فى صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل يمسّه بعض أبوال البهائم أ يغسله أم لا؟ 
قال:«يغسل بول الحمار و الفرس و البغل» 


ص “الع 


-(1)) وسائل الشبعه 7:8 الباب 89 من أبواب: التجاسالة» الحديث ١‏ 


فأما الشاه و كل ما يؤكل لحمه فلا بأس ببوله» )١(‏ . 
و فى صحيحه الحلبى؛ قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن أبوال الخيل و البغال؟ فقال: 


«اغسل ما أصابكك منه) (7) و لكن شىء من هذا القبيل لا يدل على تنجس البولءبل ظاهره المانعيه عن الصلاه» نعم ظاهر بعضها 
الأمر بغسل الثوب من إصابه أبوالها كحسنه محمد بن مسلم قال:سألته عن أبوال الدواب و البغال و الحمير قال:«اغسله و إن لم 
تعلم مكانه فاغسل الثوب كله) 0 . 


و على كل فالأمر فى مثل هذه الروايات دائر بين حملها على رعايه التقيه؛ لأن المانعيه و النجاسه مذهب العامه» و بين كون المراد 
ها الستسماب الفل و الأمر بالق دهم وووة الترخيص :فى تركه و زه يحي علق الانشنيان إلا أن هد افيد إذاكان الأمر كايا 
مُسلم فإنه من الجمع العرفى بين الخطابين. 


و أما إذا كان الأمر إرشادياً فكون هذا الحمل من الجمع العرفى تأمل» حيث إن الأمر ظاهره ثبوت الأمر الوضعىء و نفى البأس 
عدم ثبوت ذلك الأ-مر الوضعى؛ و نظير المقام ما ورد فى الأسمر بالوضوء فى بعض ما يرى العامه كونها ناقضه للوضوءء فإن 
الالتزام باستحباب الوضوء منها أيضاً مورد تأمل كما لا يخفىء و إن يمكن التفرقه بين المقامين لثبوت استحباب الغسل فى بعض 
المقامات بخلاف استحباب الوضوء, و من ذلكك البعض ما ورد فى الفأره الرطبه قد وقعت فى الماء فتمشى على الثياب أ يصلى 
فيها؟ قال:«اغسل ما رأيت من أثرها و ما لم تره انضحه بالماء» كما فى صحيحه 


ص 6*1 


.4 وسائل الشيعه 6:09:"؛ الباب 4 من أبواب النجاسات؛ الحديث‎ ))1(-١ 
.١١ ؟-(75)) المصدر السابق:الحديث‎ 
.5 المصدر السابق:607, الباب ل الحديث‎ )0"( -9 


و المصافحه مع الناصبى بلا رطوبه(١)‏ و يستحب النضح أى الرش بالماء فى موارد:كملاقاه الكلب(؟) 


موارد استحباب الرش 


و يستدل على ذلكك بخبر خالد القلانسىء قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:ألقى الذمى فيصافحنى قال:امسحها بالتراب أو 
بالحائط قلت:فالناصبء قال:اغسلها (؟) و حيث إن المفروض فى الخبر عدم الرطوبه المسريه و إِلَّما لم يكن فرق بين مصافحه 
الذمى و مصافحه الناصبى بالغسل فى الثانى دون الأول يتعين حمل الأنمر بالغسل على الاستحباب كحمل الأمر بمسح اليد 
بالتراب أو الحائط» فإن وجوب غسل شىء من دون تنجسه غير معهود فى الشرع بل الالتزام بالاستحباب أيضاً مبنى على التسامح 
فى أدله السنن» حيث إن الخبر المزبور لوقوع على بن معمر فى سنده ضعيفء و عمل المشهور على تقديره يمكن أن يكون 
للتسامح عندهم. 


و مما ذكرنا يظهر الحال فى مثل صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام عن رجل صافح مجوسياً فقال:«يغسل يده و 
لا يتوضأ» () فإنه حيث لم يفرض فيها الجفاف فيحمل على صوره الرطوبه المسريه بقرينه ما دل على أن:كل يابس ذكى (25 . 


و فى صحيحه الفضل أبى العباس قال أبو عبد الله عليه السلام::إذا أصاب ثوبكك من 
ص :9ع 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 0:2٠‏ الباب 7” من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
؟١-(7))‏ المصدر السابق: 8٠١‏ الباب »١15‏ الحديث 6. 

*- (*)) المصدر السابق:270-519: الحديث ". 

*- (6)) المصدر السابق 21:8١‏ الباب "١‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ه. 


و الخنزير(١)‏ و الكافر بلا رطوبه(؟) و عرق الجنب من الحلال(”) 


الكلب رطوبه فاغسله؛ و إن مشه جافاً فاصبب عليه الماء» )١(‏ و فى الصحيح عن حريز عمن أخبره عن أبى عبد اللّه عليه السلام 
قال:«إذا مس ثوبكك كلب فإن كان يابساً فانضحه» و إن كان رطباً فاغسله» (7) إلى غير ذلكك. 


و فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل يصيب ثوبه خنزير فلم يغسله» فذكر و 
هو فى صلاته» كيف يصنع به؟ قال:«إن كان دخل فى صلاته فليمضء و إن لم يكن دخل فى صلاته فلينضح ما أصاب من ثوبه» 
إلا أن يكون فيه أثر فيغسله» () الخ و فى الصحيح عن موسى بن القاسم عن على بن محمد عليه السلام قال:سألته عن خنزير 
أصاب ثوباً و هو جاف هل تصلح الصلاه فيه قبل أن يغسله؟ قال:«نعم ينضحه بالماء ثم يصلى فيه» (5) . 


لا 
و فى صحيحه عبيك الله بن الحلبى قال:٠سألت‏ أبا عبد الله عليه السلام عن الصلاه فق ثوب المجوسى؟ فقال:«يرش بالماء) مهاو 


لا يحتمل الفرق بينه و بين ثوب غيره من الكافر. 


لموثقه أبى بصير قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن القميص يعرق فيه الرجل و هو الجنب حتى يبتل القميص؟ فقال:'لا بأس» 
و إن أحبٌ أن يرشه بالماء فليفعل» (2) . 


55١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 2:6١‏ الباب 728 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
؟-(75)) المصدر السابق:الحديث ". 

“كف ()) النصد و الساق :6117 الباين 3 البعلديكة الأول 

*- (9©)) المصدر السابق:87©» الباب 28؟؛ الحديث 8. 

ه- (0)) المصدر السابق:819 الباب ”/اء الحديث ". 

م-(2)) المصدر السابق:682؛ الباب 707 الحديث ,/١‏ 


و ملاقاه ما شكك فى ملاقاته لبول الفرس و البغل و الحمار(١)‏ و ملاقاه الفأره الحيه مع الرطوبه إذا لم يظهر أثرها(؟) و ما شكك 
فى ملاقاته للبول() أو الدم أو المنىّ(©) 


وقد ورد فى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن أبوال الدواب و البغال و الحمير؟ فقال:«اغسله 
فإن لم تعلم مكانه فاغسل الثوب كله فإن شككت فانضحه) )١(‏ . 


وفى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى عليه السلام قال:سألته عن الفأره الرطبه قد وقعت فى الماء فتمشى على الثياب, أ 
يصلى فيها؟ قال:«اغسل ما رأيت من أثرهاء و ما لم تره انضحه بالماء» (8) . 


وفى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج قال:سألت أبا إبراهيم عليه السلام عن الرجل يبول بالليل فيحسب أن البول أصابه فلا 
يستيقن فهل يجزيه أن يصب على ذكره إذا بال و لا يتنشف؟ قال:«يغسل ما استبان أنه أصابه» و ينضح ما يشكك فيه من جسده أو 
ثيابه و يتنشف قبل أن يتوضأ» 0 . 


و فى صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام عن رجل أصاب ثوبه جنابه أو دم؟ قال:إن كان علم أنه أصابه ثوبه 
جنابه أو دم قبل أن يصلى ثم صلى فيه و لم يغسله فعليه أن يعيد ما صلّى و إن كان لم يعلم به فليس عليه إعاده و إن يرى أنه 
أصابه شىء فنظر فلم ير شيئاً أجزأه أن ينضحه بالماء (8) . 


ص :دع 


.68 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ٠ وسائل الشيعه 0:60 الباب‎ ))١( -١ 

؟- (73)) المصدر السابق: 62٠‏ الباب #", الحديث 7. 

*- (")) المصدر السابق .1:*7١‏ الباب ١١‏ من أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
ع- (6)) المصدر السابق 2:8 الباب 5٠‏ من أبواب النجاسات» الحديث ". 


و ملاقاه الصفره الخارجه من دبر صاحب البواسي ر(١)‏ و معبد اليهود و النصارى(؟) و المجوس إذا أراد أن يصلى فيه 
و يستحبٌ المسح بالتراب أو بالحائط فى موارد:كمصافحه الكافر الكتابى(؟) 


وفى صحيحه صفوان قال:سأل رجل أبا الحسن عليه السلام و أنا حاضر فقال:إن بى جرحاً فى مقعدتى فأتوضأ ثم استنجى ثم 
أجد بعد ذلكك الندى و الصفره» تخرج من المقعده. أ فأعيد الوضوء؟ قال:قد أيقنت؟ قال:نعم» قال الاو لكن رشه:الماء» و له 
تعد الوضوء )١(‏ . 


قد ورد جواز الصلاه فى البيع و الكنائس و بيوت المجوس و أنه يرش الماء فيه و يصلىء و فى صحيحه عبد الله بن سنان 
قال:سألت أبا عبد اللمه عليه السلام عن الصلاه فى البيع و الكنائس؟ فقال:رشٌ و صلء قال:و سألته عن بيوت المجوس؟ 
فقال:رشّها و صل (1)» و نحوها غيرها و لكن الوارد فيها بيوت المجوس لا معابدهم و لعل ما فى المتن لعدم احتمال الفرق بين 
الصلاه بين بيوتهم أو معابدهم ثم إن كون الرش فى الموارد المتقدمه و هذه الموارد استحبابياً لعدم احتمال الوجوب تكليفا أو 
وقنعا فها: 


موارد استحباب المسح بالتراب 


قد تقدم مافى روايه خالد القلانسى ألقى الذمى فيصافحنىء قال:«امسحها بالتراب و بالحائط) () و تقدم أن أن الالتزام 
بالاسداب فى غلن الساتكة فى أله الستدوى إلا اعدف كدعا لآ شضاريا الاسسحات: 


ص 571١:‏ 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:147» الباب ١28‏ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ”. 


"- ()) المصدر السابق 0:14 الباب ١‏ من أبواب مكان المصلى» الحديث ؟. 
*- ()) المصدر السابق 2:67 الباب ؟١‏ من أبواب النجاسات؛ الحديث ؟. 


بلا رطوبه» و مس الكلب و الخنزير بلا رطوبه(1) و مس الثعلب و الأرنب. 


لم أظفر لما دل على مسح العضو الماس للكلب و الخنزير بالحائط و التراب و ليس له وجه ظاهر إِلَّا ما ربما يقال بأنه إذا ثبت 
ذلكك فى مس الكافر يثبت فيهما أيضاً و لكنه كما ترى و قد تعرض جماعه لما حكى )١(‏ عن الوسيله (1) و ظاهر المقنعه () و 
النهايه (؟) من وجوب المسح و ذكروا عدم الدليل عليه»بل فى الوسيله و المقنعه زياده مس الثعلب و الأرنب من غير أن يجرى 
فيهما ما يمكن أن يقال من الوجه؛ و لعل الماتن قدس سره قد بنى ان فتوى الجماعه بمنزله بلوغ الخبر و التزم بها تسامحاً فى 
أله السسكة. 


ص ورف 


.2:102 حكاه فى الجواهر‎ ))١(-١ 
3 د ()) الوسيلة‎ 

*-(”)) المقنعه: ٠/ا-الا.‏ 

ع ()) النهايه: 07. 


ص شرفم 


فصل [فى طرق ثبوت الطهاره] 

اشاره 

إذا علم نجاسه شىء يحكم ببقائها ما لم يثبت تطهيره(1) و طريق الثبوت أمور: 
[الأوّل العلم الوجدانى] 

الأوّل:العلم الوجدانى(؟) 

[الثانى شهاده العدلين] 


الثانى:شهاده العدلين بالتطهير أو بسبب الطهاره() و إن لم يكن مطهراً عندهما أو عتك أحدهما كما إذا أخبرا بتزول العطر على 
الماء النجس بمقدار لا يكفى عندهما فى التطهير مع كونه كافياً عنده أو أخبرا بغسل الشىء بما يعتقدان أنّه مضاف و هو عالم 
أنه ماء مطلق و هكذا. 


طرق ثبوت الطهاره 
فإن استصحاب عدم ورود المطهر على المتنجس المزبور كاستصحاب عدم غسل الثوب المتنجس بقائه على نجاسته. 


قد تقدم فى بحث ثبوت النجاسه بالعلم الوجدانى أن الاعتبار لا يختص به بل يعم الوثوق و الاطمينان فإنه مقتضى السيره 
العقلا-ئيه التى لم يردع عنه الشرعءبل ورد فى موارد ما يدل على إمضائها نعم الفرق بين العلم و الوثوق أن الثانى لا يعتبر إِنَا فى 
موارد إحراز ثبوت السيره فيها كما فى غير موارد الدعاوى كقتل من اطمأن بأنه قاتل والده. 

لا ينبغى التأمل فى اعتبار شهاده العدلين فيما إذا شهد كل منهما بما هو الموضوع لطهاره ما كان متنجساً عند من قام عنده 
شهادتهها كما إذا أخبر كل.هنهما بغسل الوب المتجس بالبول بالماء القليل مزتين .و أن الأرض المشجسه قل عفقتها المس 
بإصابتها. 


و أما إذا أخبر كل منهما بطهاره ما كان متنجساً سابقاً كما إذا اخبر كل منهما بطهاره 


ص خا 


الثوب المزبور و كان الموضوع لطهارته مختلفاً مع الموضوع لها عند من يقوم عنده شهادتهما بأن يرى كل من الشاهدين طهاره 
الثوب المزبور بالغسل فى الماء الكر مره واحده؛ و لكن كان المعتبر عند من تقوم عند الشهاده غسله فى الماء الكر كالغسل 
بالماء القليل مرتين» فالصحيح عدم اعتبار أخبارهماء و ذلكك فإنه من المحتمل أن يكون أخبارهما بطهاره الثوب لغسله فى الماء 
الكر مرتين فلا يكون إخبارهما عن طهاره الثوب إخباراً عن الموضوع لطهارته بحسب اجتهاد المخبر إليه و تقليده. 


و على الجمله لا يعتبر قول الشاهد فى إخباره بالحكم بما هو خبر بالحكم بل المعيار فى ثبوت الحكم و عدمه اجتهاد من يقوم 
عنده الشهاده أو تقليده؛ نعم فيما إذا لم يختلف اجتهاد المخبر أو تقليده عن اجتهاد من يقوم عنده الخبر أو تقليده يكون إخباره 
عن الحكم إخباراً بفعليه الموضوع له فيعتبر إخباره من جهه الإخبار بالموضوع؛ و لذا لو لم يكن المخبر به الموضوع للحكم كما 
إذا أخبر الشاهد بأن المطر قد وقع على الماء المتنجس و لم يكن وقوع المطر على الماء المتنجس مطهراً عند من تقوم عنده 
الشهاده فلا يترتب على إخباره طهاره ذلكك الماء سواء أخبر بالحكم بأن قال: 


وقع على الماء المزبور المطر فطهر أم اكتفى بالإخبار بوقوع المطر عليه؛بل لو كان وقوعه مطهراً عند من يقوم عنده الخبر و لا 
كرون عطيرا عولد لاعن رسك واخبا نه طبارت 


لا يقال: قد بنيتم أن المدلول الالتزامى يتبع فى الاعتبار و الحجيه اعتبار المدلول المطابقى للخبر و إذا لم يكن المدلول المطابقى 
للخبر معتبراً كما هو المفروض فيما إذا أخبر الشاهد بالحكم الجزئى فكيف يعتبر إخباره بالموضوع له و لو كان الموضوع له 
جد عون المسورى المكمو اليه 


ص 1ن 


[الثالث إخبار ذى اليد] 
الثالث:إخبار ذى اليد و إن لم يكن عادلآ(1). 


فإنه يقال: عدم اعتبار المدلول الالتزامى مع عدم اعتبار المدلول المطابقى يختصّ بما إذا كان عدم اعتبار المدلول المطابقى 
لسقوطه عن الاعتبار لورود التخصيص أو التقييد عليه أو المعارضه لا مثل المقام مما يكون عدم اعتباره لعدم كون المدلول 


و بتعبير آخر لو كان المدلول الالترامى بحيث يخبر المخبر عنه بالالتزام حتى مع عدم صدق المدلول المطابقى لخبره فإنه يؤخذ 
بذلك المدلول الالتزامى إذا كان أثراً شرعياً أو موضوعاً للحكم الشرعى كما إذا قال عدل للمرأه الغائب عنها زوجها فى مقام 
الإخبار عن وفاه زوجها:اعتدّى لبعلكك من هذه الساعه. و كان مقتضى تقليد المرأه الاعتداد من حين قيام البينه فإنه و إن لم 
باش بعلن الندلول المطابقن ا للا أنه إذا قال المخبر العدل الآخر و لو بمدّه:دفن بعلكك فى البلد الفلانى» تتم البينه على وفاه 
بعلها فتعتدٌ لموت بعلها من حين الخبر الأدخير» و ذلكك فإن الإخبار عن موت بعلها فى الخبرين و إن كان مدلولاً التزامياً إلا أنه 
واقع حتى ما لو فرض عدم ثبوت المدلول المطابقى فيها كما لا يخفى. 


لما تقدم من قيام السيره القطعيه بترتيب أثار الطهاره للشىء المعلوم تنجسه سابقاً فيما إذا أخبر ذو اليد بجريان المطهر عليه كما 
تجرى آثار النجاسه عليه فيما أخبر بتنجس ما بيده مما يعلم بطهارته السابقه كما فى إخبار بائع الزيت بتنجسه ليستصبح به. 


ثم إنه لا-فرق فى السيره المتشرعه المشار إليها بين كون ذى اليد عادلاً أم لا-بل مع احتمال صدقه فى إخباره يعتبر كما هو 
كتفي السيره: 


ص 0016 


[الرابع غيبه المسلم ] 

الرابع:غيبه المسلم على التفصيل الذى سبق(1١).‏ 

[الخامس إخبار الوكيل فى التطهير] 

الخامس:إخبار الوكيل فى التطهير بطهارته(2). 

قد تقدم الكلام فيه مفصلا. 

فإن كان الوكيل ذا اليد على المتنجس المزبور فلا ينبغى التأمل فى اعتبار قوله؛ فإن السيره المشار إليها لا تفرق فيها بين كون ذى 
اليد مالكاً للعين أو منفعتها أو الانتفاع بها و حتى ما إذا كانت العين عنده أمانه بعنوان الوديعه, و أما إذا لم تكن يد عليها كما إذا 


أمر جاريته أن تغسل ثوبه الفلانى و بعد زمان أخبرت الجاريه بأنها غسلته فمع عدم كونها ثقه و احتمال أنها لم تغسله أصالً 
يشكل الاعتماد على خبرها؛ لأن المقدار الثابت بالسيره المشار إليها إخبار ذى اليد كما تقدم. 


لا يقال: قد ذكروا أن الوكيل عن الزوج فى طلاق زوجته إذا أخبر بطلاقها يسمع قوله كما يسمع قول الوكيل فى بيع ماله و غير 
ذلك. 


فانه قال قل ذ كرو قاعداه و شنتوها "قافسة عن ملك تنا ملكةا الاقرا قدو الجراد أنه إذا قفنت ولاه خض عل تدر 


اعتبارى من عقد أو إيقاع فأخبر بحصول ذلكك التصرف يبنى على وقوعه سواء كان ثقه أم لا. 


و الدليل على ما ذكروا أيضاً السيره» و استظهر من بعض الروايات أيضاًء و ما نحن فيه غير داخل فى تلكك القاعده» نعم إذا أحرز 
الغسل من الوكيل بعنوان التطهير يبحمل غسله على الصحيح سواءً أخبر بالطهاره أم لا. و هذا يدخل فى حمل غسل المسلم 
بعنوان التطهير على الصحيح كما ذكر الماتن ذلكك فى الأمر السادسء و هذا كما إذا رأينا أن شخصاً يذبح حيواناً لا يدرى أنه 
ذبحه صحيحاً أم لا. فإن مقتضى السيره الجاريه من المتشرعه حمل فعله على الصحيح أى التام؛ و هذا يجرى فى كل فعل يمكن 
أن يكون تاماً أو غير تام بلا فرق بين كونه من قبيل المعامله أو غيرها. 


ص رون 


[السادس غسل مسلم له بعنوان التطهير] 

السادس:غسل مسلم له بعنوان التطهير و إن لم يعلم أنه غسله على الوجه الشرعى أم لا حمل لفعله على الصحه. 
[السابع إخبار العدل الواحد] 

السابع:إخبار العدل الواحد عند بعضهم لكنه مشكل .)١(‏ 


تقدم اعتبار خبر العدل الواحد بل الثقه مقتضى السيره العقلائيه فإنهم كما يعملون بخبر الثقات فى الأخبار عن القوانين المعتبره و 
الأحكام كذلك فى الأخبار عن الموضوعات لها و لم يردع عنه الشرع لا-فى الإخبار بالأحكام الشرعيه و لا فى الإخبار عن 


القوانين بموضوعاتها. 


بل ورد فى بعض الموارد ما يظهر منها رضاء الشارع بها كصحيحه هشام بن سالم الوارده فى عزل الوكيل عن أبى عبد الله عليه 
السلام أن الوكيل إذا وكل ثم قام عن المجلس فأمره ماض أبدا و الوكاله ثابته حتى يبلغه العزل عن الوكاله بثقه يبلغه (1) . 


و مادل على ثبوت الوصيه بإخبار الثقه» و فى موثقه إسحاق بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام فأتانى رجل مسلم صادق 
فقال:إنه أمرنى أن أقول لكك انظر الدنانير التى أمرتكك أن تدفعها إلى أخى فتصدق منها بعشره دنانير أقسمها فى المسلمين و لم 
يعلم أخوه أن عندى شيئاًء فقال:أرى أن تصدق منها بعشره دنانير (؟) فإنه يستفاد منها اعتبار خبر الثقه و حمل الوصيه المزبوره 
على الصحه. 


و فى صحيحه عبد الله بن سنان قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام قلت:أ رأيت إن ابتاع جاريه و هى طاهر و زعم صاحبها أنه لم 
رظأها وذ طهررت؟ ال إن كان عد كك امنا فبسنها لقو نسيل هده لكره يه عبان ذى اليد 


ص رض 
4-(1)) وسائل الشيعه 154127 البات ؟ من أبوات الوكاله الحديف الأول: 


9ت ()) النصضدر اناه © الات لاق مق أبواتة الوضاناء الحديت الأول 
*- (")) المصدر السابق .18:58١‏ الباب ١١‏ من أبواب بيع الحيوان» الحديث *. 


[إذا تعارض البنتان أو إخبار صاحبى اليد فى التطهير و عدمه تساقطا] 
(مسأله ١)إذا‏ تعارض البنتان أو إخبار صاحبى اليد فى التطهير و عدمه تساقطا(١)‏ 


و ما ورد فى جواز الاعتماد بأذان الثقه» و فى موثقه سماعه قال:سألته عن رجل تزوج جاريه أو تمتع بها فحدّثه رجل ثقه أو غير 
ثقه فقال:إن هذه امرأتى و ليست لى ببنه فقال: 


إن كان ثقه فلا يقربهاء و إن كان غير ثقه فلا يقبل منه (1) إلى غير ذلك. 


و ربما يقال بالاقتصار بالموارد المنصوصه. و الرجوع فى غيرها إلى دلاله روايه مسعده بن صدقه فإنها رادعه عن السيره المشار 
إليها فى موضوعات الأحكام حيث لا يمكن تقيبدها بخبر العدل للزوم الاستهجان غير ممكن؛ لأنه لو عطف خبر العدل على قيام 
البينه لكان ذكر البينه لغواً. 


وقد ذكرنا سابقاً ضعف الروايه سنداً» و عدم كونها رادعه؛ لأمن البينه فيها و لو سلم ظهورها فى البينه المصطلحه إلا أنَّ 
المعطوف خبر الثقه لا العدل. و النسبه بين البينه و خبر الثقه العموم من وجه. و على كل فلا استهجان فى العطف المزبور و أنه لا 
يكون الإطلاق فى المستثنى صالحَ للرادعيه عن السيره على ما هو المقرر فى محله. 


لما تقرر فى محله من أن دليل اعتبار الأماره لا يعم كلاً من المتعارضين فإنه من التعبد بالمتناقضين مع تناقض مدلولهما أو مع 
تضاده بالذات أو بالعرضء و شمول ذلك الدليل لأحدهما المعين دون الآخر ترجيح بلا معين» نعم لو كان التعتبد بأحدهما رافعاً 
لموضوع اعتبار مدلول الآخر كما إذا أخبرت إحداهما أن المتنجس المزبور بما أنه لا يعلم ورود المطهر عليه باق على نجاسته؛ و 
فينضاية احري بوقوع المطهر عليه فيؤخذ بالأخيره؛ لأنه لا يبقى مع اعتباره موضوع للاستصحاب الذى هو مدركك 


ص :5 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 70:00 الباب 7 من أبواب عقد النكاح؛ الحديث ؟. 


ويحكم ببقاء النجاسه(١)‏ و إذا تعارض البينه مع أحد الطرق المتقدمه ما عدا العلم الوجدانى تقدّم البينه(؟). 
[إذا علم بنجاسه شيئين فقامت البتينه على تطهير أحدهما الغير المعين حكم عليهما بالنجاسه] 


(مسأله ؟)إذا علم بنجاسه شيئين فقامت البتِنه على تطهير أحدهما الغير المعين أو المعيّن و اشتبه عنده أو طهّر هو أحدهمهء ثم 
اشتبه عليه حكم عليهما بالنجاسه عملا بالاستصحاب(”)بل يحكم بنجاسه ملاقى كل منهما لكن إذا كانا ثوبين و كدّر الصلاه 


كالول البعه لخر 
لاستصحاب عدم ورود المطهر عليه. 


لأن العمده فى دليل اعتبار إخبار ذى اليد أو الوكيل أو غيبه المسلم أو الحمل على الصحه السيره المتشرعه أو العقلائيه و عدمها 
مع البينه على الخلاف مقطوعء و لا أقل من عدم إحرازهاء كيف و يؤخذ بالبينه و يرفع اليد بها عن مقتضى قاعده اليد و إخبار 
ذيها فى باب القضاءء ولا يبعد أيضاً أن يكون خبر الثقه و كذا خبر ذى اليد مقدماً على غسل المسلم بعنوان التطهير و غيبه 
المسلم و لكن لا يترتب على التقديم أو التعارض ثمره و يحكم على الشىء بالنجاسه على كلا التقديرين و لعله لذلكك لم 
يتعرض له الماتن. 


فى جريان الأصول فى أطراف العلم الإجمالى 


ذكر الشيخ الأنصارى قدس سره (1) أنه لا يجرى الاستصحاب فى أطراف العلم الإجمالى بلا فرق بين كونها نافيه أو مثبته؛ لأن 
النهى عن نقض اليقين بالحاله السابقه 


ص :1م 


))١( -١‏ فرائد الأصول:6/. 


مع الشكك فى كل من الأطراف يناقض الأمر بنقض ذلكك اليقين باليقين بالخلاف فى بعضهاء فلا بد من خروج أطراف العلم إما 
من صدر أخبار الاستصحاب أى النهى عن نقض اليقين بالشكك و إما من خروج المعلوم بالإجمال من الذيل» أى الأمر بنقض 
اليقين السابق باليقين بالخلاف بأن يختص الأمر بالنقض بمورد العلم التفصيلى» و قد أجيب عن ذلكك بوجهين: 


الأمول: أن ظاهر الذيل حصول العلم بالخلا.ف فى خصوص ما يكون على يقين بالحاله السابقه فيه» فيكون ظاهر الذيل الأمر 


الثانى: أن بعض أخبار الاستصحاب لم يرد فيها ذيل فإجمال ما فيه الذيل المزبور لا يسرى إلى ما ليس فيه ذيل فيؤخذ فى 
أطراف العلم بذلكك الإخبار. 


و على الجمله ما يوجب سقوط الأصول فى أطراف العلم هو لزوم الترخيص القطعى فى مخالفه التكليف الواصل و هذا يختص 
الأول النافيه» و أما الأضؤل المثبته فقد تقدم كم موجب لرفع اليد عن إطلاالق خطاب الاستصحاب فى أطراف العلم 
الإجمالى» و كذلك فيما إذا كان الأصل فى بعض الأطراف مثبتاً و فى بعضها نافياً كما إذا توضأ المكلف بمائع مردّد بين الماء و 
البول فإنّ مع العلم الإجمالى إما بارتفاع الحدث أو تنجس أعضاء وضوئه يجرى الاستصحاب فى ناحيه بقاء الحدث و كذا فى 
ناحيه طهاره الأعضاء و ببالى أن الشيخ قدس سره قد التزم بجريان الأصول فى موارد لزوم المخالفه الالتراميه مع أنه مناقض لما 
ذكره من عدم جريان الأصول فى أطراف العلم الإجمالى نافيه كانت أو مثبته. 


و عن النائينى قدس سره عدم جريان الأصول المحرزه فى أطراف العلم الاجمالى سواء 


ص جفرور 


كانت نافيه أو مثبته ()» و المراد بالأصول المحرزه ما يكون مقتضى خطاب اعتبارها التعبد بالعلم الواقع كما هو مفاد:لا تنقض 
اليقين بالشكك (7). حيث إن ظاهر النهى أن العلم بالشىء السابق علم ببقائه» و مع علم المكلف بانتقاض الحاله السابقه فى بعض 
الأطراف و علمه بعدم بقاء الشىء السابق فيه لا يمكن أن يعلم ببقائه فى جميعها فإنه تعبد على خلاف الوجدان. 


و بتعبير آخر يمكن أن يكون الحكم الظاهرى كالأمر بالاحتياط فى جميع أطراف العلم مع العلم بحليه بعضهاء و لكن التعبد بأنه 
يعلم الحرمه فى جميعها لا يمكن. 


أقول: درة غلية: 


ولك أن الوضحة تيور لوق لو يكت بالالصوق النع رولبت اتتق 3كر أ جنا كان مقا تكات امماره لباك بالقله 
بالواقع»بل يعم ما إذا كان مفاد خطاب اعتباره كون المتعبد به هو الواقع مثل:كل شىء حلال أو طاهر حتى تعلم أنه حرام أو قذر 
( ءبناءً على أن ظاهرهما التعبد بالحليه و الطهاره الواقعيتين؛ لأن التعبد فى كل واحد من الأطراف بالحليه الواقعيه أو الطهاره 
الواقعيه على خلاف الوجدان. نعم لا يجرى فى مثل الأمر بالاحتياط فى كل واحد من الأطراف فإنه ليس فيه تعبد بالأمر الواقعى 
كنا هو ظلاغر. 


ص :51 


.ام-ع١ فوائد الأصول‎ ))١1(-١ 

-()) وشائل القبسه :11968 البات الأو لاعن أبواك نراققن الوقيرييه الحديث الأول 

*- (*)) المصدر السابق /ا#ع:, الباب /ا” من أبواب النجاساتء الحديث 8.و 7غز/ا١8-1ى‏ الباب 8 من أبواب ما يكتسب به 
الحديك الأول 


[إذا شكك بعد التطهير يبنى على الطهاره] 


(مسأله *)إذا شكك بعد التطهير و علمه بالطهاره فى أنه هل أزال العين أم لا؟ أو أنه طهّره على الوجه الشرعى أم لا؟ يبنى على 
الطهاره[١‏ ] 


ِنَا أن يرى فيه عين 


و ثانياً: مع الشكك فى كل واحد من الأ.طراف كما هو الفرض يكون اعتبار العلم أو التعبد بالحكم الواقعى لترتب الغرض من 
إيصال الواقع و إحرازه. فإن ترتب هذا الغرض و لم يلزم منه محذور الترخيص فى مخالفه التكليف الواصل فلا بأس بالاعتبار 
حيث إن الأمر الاعتبارى فى نفسه لا يدخل فى الممتنع كما هو ظاهر. 


نعم» إذا طهر أحد المتنجسين ثم اشتبه ما طهّره بالآخر فقيل بعدم جريان الأصل المثبت للتكليف فى كل منهما لا لما تقدم مما 
ظهر ضعفهءبل لأن المكلف بعد تطهيره أحدهما المعين يعلم بانتقاض الحاله السابقه فيه يقيناً و بعد اشتباهه بالآخر يكون الأخذ 
بالحاله السابقه فى كل منهما من التمسكك بعموم:«لا تنقض» )١(‏ فى شبهته المصداقيه. و فيه العلم التفصيلى بالانتقاض عند 
التطهير و إن كان حاصلل إِلَا أنه بعد اشتباهه بغيره يتبدل العلم التفصيلى إلى العلم الإجمالى حيث لم يبق علم بالانتقاض فى 
خصوص المعين من كل منهما. 

و مما ذكرنا يظهر الحال فيما إذا قامت البينه على تطهير أحدهما المعين ثم اشتبه ذلك المعين بالآخر و أن الأخذ بالحاله السابقه 
فى كل منهما لا يكون من الشبهه المصداقيه لخطاب:«لا تنقض» و أن الأماره فى اعتبارها بعد اشتباه موردها لا يزيد على العلم 
الأجمالى كما لا يخفى. 

إحراز التطهير 

فإنه إذا غسل المتنجم الذى فيه عين النجاسه و تيقّن بطهارته ثم شكك فى 


ص :ع6 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:758. الباب الأول من أبواب نواقض الوضوءء الحديث الأول. 


التكانه و الور | مدق داه وتكاقن انها هن الشاقه آو أصوي ظارية نض عل ١‏ | نوا :طاو 


أنه أزال العين عند غسله أم لا أو أنه شكك فى أنه راعى ما يعتبر فى كيفيه الغسل المعتبره فى طهارته بأن غسل الثوب المتنجس 
بالبول مرتين أو مره واحده يبنى على الطهاره لقاعده الفراغ الجاريه فى تطهيره بعد الفراغ عنه باليقين بطهارته. 


و بتعبير آخر كما تجرى أصاله الصحه فى تطهير الغير كما إذا شوهد أنه يغسل الثوب بقصد التطهير و قد فرغ عن غسله و شكك 
فى أنه أزال العين أو أنه غسله بالكيفيه المعتبره كورود الماء القليل عليه و نحو ذلكك فإنه قد تقدم أن أصاله الصحه فى تطهيره 
يعنى غسله أماره طهارته كذلك أصاله الصحه فى تطهير نفسه بعد الفراغ منه. 


و هكذا الحال فيما إذا رأى فى ما غسله نجاسه و شكك فى أنها هى النجاسه السابقه التى اعتقد الفراغ عن تطهيرها باليقين 
بطهارته أو أنها نجاسه طارئه فإن مقتضى أصاله الصحه فى الغسل السابق أنها طارئه» و يترتب على ذلكك طهاره ما أصابه ذلكك 
المغسول قبل ذلكك من المائع و الجامد كما لا يخفى. 

وقد يفصّل بين الفروض الثلاثه و يقال بأن أصاله الصحه تجرى فى الفرض الثانى خاصه؛ كما إذا شكك بعد العلم أو الاطمينان 
بالطهاره فى أنه غسله بالوجه المعتبر أو أنه اشتبه و لم يغسله كذلكك فإنه يجرى فى هذا الفرض الحكم بالصحه. 

بخلاءف ما إذا شكك فى أنه أزال العين أم لا كما هو الفرض الأول أو رأى فى المغسول عيناً و شكك فى أنها نجاسه سابقه أم 
طارئه» فإنه فى الفرض يحكم ببقاء المغسول على نجاسته السابقه؛ لأنه مقتضى استصحاب عدم غسل المتنجس المزبور و لا 


مورد لأصاله الصحه فيهما فإن أصاله الصحه تجرى فى الشىء بعد إحراز أصل وجوده؛ و حيث إن غسل موضع عين النجاسه 
إنما يكون بإزاله العين عنه فما دامت فيه 


ص حرفا 


العين لم يصدق الغسل بالإضافه إلى موضع النجاسه فكيف يحكم بأنه غسل صحيح. 
و على الجمله ما يكون من المشكوك من قبيل المقوم للعمل بحيث لا يتحقق بدونه أصل عنوان الفعل فلا يكون مجرى قاعده 


الصحه سواءً كان من نفسه أو من الغير و ما يكون معتبراً فى اتصاف العمل بالصحه فمع الشكك فيما يعتبر فى وقوعه صحيحاً 
تجرى أصاله الصحه و الفراغ فيه. 


أقول: قد تقدم أن إزاله عين النجاسه عن المتنجس الحامل لها ليس مقوماً لعنوان الغسل المضاف إلى المتنجسءبل المقوم له 
وصول الماء و جريانه فى ذلكك الموضع من الثوب أو غيره؛ و إذا نفذ الماء فى نفس الموضع و جرى عليه تحقق عنوان غسل 
الموضع المزبور» و لكن مجرد غسله لا يكون مطهراً؛ لأن العين الموجب لتنجسه مع الرطوبه المسريه بإصابتها باقيه بحالها فلا 
يطهر الثوب, نعم إذا لم ينفذ الماء و لم يجر على أصل ذلكك الموضع بأن جرى على نفس العين فلا يصدق أنه غسل الموضع. 


و الحاصل فرق بين إضافه الغسل الى عين النجاسه كالأمر بغسل العذره من الثوب فإن ظاهره إزاله العين و بين إضافته إلى موضع 
العين ثوباً أو غيره» فإن ظاهره إجراء الماء على موضع العين بأن ينفذ فيه و يجرى عليه» غايه الأسمر بما أن المطلوب من الأمر 
بغسله كونه مطهراً و الطهاره لا تحصل إلا بإزاله العين عن ذلكك الموضع تماماً فيعتبر فى غسل الشىء من العين إزالته رأساًء و 
لكن هنهم الآوالة عي مقونه للغسل المفناف إلى الغوت: 


و على ذلكك فلو أحرز وصول الماء إلى موضع القذر و أنه نفذ فيه أو جرى عليه و لكن شكك فى بقاء شىء من العين فيه يحكم 


و مما ذكرنا يظهر الحال فى الفرض الثالث فتدير. 


ص ار 


[إذا علم بنجاسه شىء و شكك فى أن لها عيناً أم لا له أن يبنى على عدم العين] 


(مسأله ©)إذا علم بنجاسه شىء و شكك فى أن لها عيناً أم لا له أن يبنى على عدم العين(١)‏ فلا يلزم الغسل بمقدار يعلم بزوال 
العين على تقدير وجودها و إن كان أحوط. 


[الوسواسى يرجع فى التطهير إلى المتعارف] 
(مسأله ه)الوسواسى يرجع فى التطهير إلى المتعارفء و لا يلزم أن يحصل له العلم بزوال النجاسه(). 


الشكك فى وجود العين تارة يكون مع إحراز أنه على تقديرها ينفذ الماء فى موضعها أو يجرى على ذلكك الموضع. و فى هذا 
الفرض يكون عدم العين من شرط حصول الطهاره للموضع على ما بتناه فى التعليقه السابقه» و استصحاب عدم العين فى الموضع 
مع إحراز غسل الموضع يثبت طهارته. 

و أخرى لا يكون على تقديرها إحراز لوصول الماء إلى الموضع و نفوذه فيه أو جريانه عليه» ففى هذه الصوره لا بد من إحراز 
عدمها بالغسل بمقدار يعلم زوالها على تقديرها؛ لأن استصحاب عدم العين لا يثبت وصول الماء إلى ذلكك الموضع من الثوب أو 
غيره إِنَا بناءَ على الأصل المثبتء أو يدعى أن أصاله عدم المانع بنفسه أصل عقلائى يبنى مع إحراز المقتضى بالكسر على تحقق 
المقتضى بالفتح و قد ذكرنا مراراً أنه لا مثبت لهذه الدعوى. 


و مما ذكرنا يظهر أنه لو أحرز العين فى المتنجس و شكك بعد إحراز وصول الماء إلى موضعه فى زوال العين تامّاً فلا بد من 
الغسل حتى يحرز الزوال» فإن عدم حصول الطهاره للمتنجس بالغسل إلى أن يحرز زوال العين مقتضى استصحاب بقاء العين. 


إذا أحرز الوسواسى تنجس ثوبه أو بدنه بإحراز متعارف لا يسقط طهاره الثوب أو البدن فى حقه عن الاشتراط فيجب عليه غسله 
للصلاه» و إذا غسله بنحو متعارف لسائر الناس احرز الطهاره معه فلا يجرى فى حقه الاستصحاب فى ناحيه بقاء 


ص م6 خرور 


العين و نحوه. فإن أدله الاستصحاب ناظره إلى عدم جواز نقض اليقين بالشكك المتعارف لا بالشكك الذى يكون لكونه وسواساً 
فإن الاعتناء بهذا الشكك منهى عنه تنزيهاً أو تحريماً على ما تقدم إجمالاً و يأتى الكلام فيه فى محله تفصيلا إن شاء الله تعالى. 


ص زور 


فصل فى حكم الأوانى 
اشاره 
[لا يجوز استعمال الظروف المعموله من جلد نجس العين أو الميته فيما يشترط فيه الطهاره] 


(سأله)لا يجوز استعمال الاروئ المعدولهمن جلك تجسن العيق أو الميته فيما يشترط فيه الطهاره عن الأكل و الشترزت .و الوضوء 
و الغسل(١)بل‏ الأسحوط عدم استعمالها فى غير ما يشترط فيه الطهاره أيضاًء و كذا غير الظروف من جلدهماءبل و كذا سائر 
الانتفاعات غير الاستعمالء فإنّ الأحوط تركك جميع الانتفاعات, و أما ميته ما لا نفس له كالسمكك و نحوه فحرمه استعمال جلده 


غير معلوم و إن كان أحوط. 


لأن المفروض جلد نجس العين أو الميته ينتجس الطعام و الشراب و يوجب تنجس الماء فعدم الجواز بالإضافه إلى الأكل و 
الشرب تكليفى» فإن أكل المتنجس أو شربه حرام؛ و بالإضافه إلى الوضوء و الغسل وضعى حيث إِنّ الوضوء أو الغسل بالماء 
المتنجس محكوم بالفساد, و لكن ظاهر عباره الماتن أن نفس استعمال الإناء المزبور فى الأكل و الشرب و الوضوء أو الغسل 
محرّم فيكون شرب المتنجس بالإناء المزبور أو أكله محرماً آخر. 


ويوجةه الظهوز أله قدس سرة ذكر أن الأقاه المروور لك سعمل أيقا فى غير ها يشترل فيه الظيناوة غنايه الأمر يتحو الاسباط 
اللزومى و لو كان الموضوع لعدم جواز الاستعمال تنجس الطعام و الشراب لما كان لذلكك الموضوع فرض فى استعماله فى غير 


و كيف كان فقد ذكر قدس سره فى بحث نجاسه الميته جواز الانتفاع بالميته سواء كان باستعمالها فى غير ما يشترط الطهاره فيه 
كجعل الوعاء المصنوع من جلد الميته وعاءً للكتب أو بالانتفاع بها من غير استعمال كإطعام الكلاب ادع ععلها وثرها اد 
تسميد الأرض بها و نحو ذلكك. 


ص :ونع 


و الوجه فى ذلكك ما تقدم من أنه و إن ورد فى جمله من الروايات أن الميته لا ينتفع )١(‏ بها إِنَا أن النهى فى بعضها محمول على 
النهى عن استعمالها كاستعمال المذكى, و فى بعضها على الكراهه؛ لأن الثوب و البدن مع استعمالها فى معرض التنجس و فى 
موثقه سماعه قال:سألته عن جلد الميته المملوح و هو الكيمخت. فرخخص فيه و قال:«إِنَ لم تمسّه فهو أفضل» (1) . 


و فى صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام عن الماشيه تكون لرجلء فيموت بعضهاء أ يصلح له بيع 
جلودها و دباغها و يلبسها؟ قال:'لا و إن لبسها فلا يصلى فيها» () فإن قوله عليه السلام:«و ان لبسها فلا يصلى فيها؛ ظاهره جواز 
اللبس فى غير الصلاه؛ و إِلَا كان الأنسب أن يذكر عليه السلام و إن لبسها فلينزعها ولا يصلى فيها. 


و فى روايه البزنطى المرويه فى آخر السرائر نقلاً عن جامع البزنطى عن الرضا عليه السلام قال:سألته عن الرجل تكون له الغنم 
يقطع من ألياتها و هى أحياء أ يصلح له أن ينتفع بما قطع؟ قال:نعم يذيبهاء و يسرج بها و لا يأكلها و لا يبيعها (5) و هذه و إن 
كانت ضعيفه سنداً لجهاله طريق ابن إدريس إلى جامع البزنطى عندنا إِلَا أنها صالحه للتأييد. 


ثم إن بعض ما ورد من النهى عن الانتفاع بالميته و إن يعم الميته مما لا نفس له كروايه على بن أبى المغيره قال:قلت لأبى عبد 
الله عليه السلام الميته ينتفع منها بشىء فقال: 


ص كرض 
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د (ع) السرائر بام 


و كذا لا يجوز استعمال الظروف المغصوبه مطلقاً(١)‏ و الوضوء و الغسل منها مع العلم باطل مع الانحصارءبل مطلقا نعم لو صب 
الماء منها فى ظرف مباح فتوضاأً أو أغتسل صي و إن كان عاصياً من جهه تصرفه فى المخصوب. 


«لا» )١(‏ بناءَ على عدم كون ما ذيلها قرينه على أن المفروض فيها الميته مما له نفس مع ضعف سندها؛ لعدم ثبوت توثيق لعلى 
بن أبى المغيره. 


و روايه الفتح بن يزيد الجرجانى عن أبى الحسن عليه السلام من قوله:«لا ينتفع من الميته باهاب» و لا عصب» (1) و فيه أيضاً مع 
الغمض عن سندها يمكن الخدشه فى دلالتها بقرينه ما بعدها و كيف كان فلا موجب للاحتياط اللزومى فى غير ما له نفس» و 
أما ما له نفس فقد ذكرنا أن مقتضى ما فى بعض الروايات من النهى عن الانتفاع هو اللزوم كقوله عليه السلام فى موثقه سماعه 
قال:سألته عن جلود السباع ينتفع بها؟ قال:«إذا رميت و سميت فانتفع بجلده و أما الميته فلا» () و لكن يرفع اليد عنه بقرينه ما 


التوضو و الاغتسال من ماء الإناء المغصوب 


التصرف فى مال الغير سواءً كان بالاستعمال أو الامساكك أو الإتلاف محرم تكليفاً مع حرمه المال و فى موثقه أبى بصير عن أبى 
جعفر عليه السلام قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله: 


«سباب المؤمن فسوق. و قتاله كفرء و أكل لحمه معصيه؛ و حرمه ماله كحرمه دمه) (5) . 


0 0 
و فى موثقه سماعه عن أبى عبد الله عليه السلام أن رسول الله صلى الله عليه و آله قال:«من كانت 


فم 


))١1( -١‏ وسائل الشيعه 55:18: الباب 76 من أبواب الأطعمه المحرّمه؛ الحديث الأول. 
؟-(25)) المصدر السابق:180.» الحديث ”. 

#(8) المضدر السابق م6" الباب 694 من أبوات التجاسات» الحديت: ؟. 

*- (6)) المصدر السابق 2585-17:181 الباب 187 من أبواب أحكام العشره» الحديث ؟17١.‏ 


عنده أمانه فليؤدها إلى من ائتمنه عليهاء فإنه لا يحل دم امرئ مسلم و لا ماله إِلَّا بطيبه نفسه» )١(‏ . 


و على الجمله التصرف فى مال الغير بلا رضاه حرام سواء علم به أم لاء غايه الأمر مع عدم الإحراز و لو بالأصل يكون معذوراً 
كبنائر السحرناظ الواقيه وبين التصررق فى الآناء الذئ هو نلك الغير أحد الناء مدو لو كان الماك شاحا. 


وقد حكم الماتن قدس سره ببطلان الوضوء أو الاغتسال منها الظاهر فى الاغتراف» و لكن خصّ البطلان بصوره العلم و سوى 
بين انحصار الماء به و عدم انحصاره؛ و لعل ما ذكره مبنى على بطلا-ن العباده فى مورد اجتماع الأمر و النهى فى صوره تنجز 
النهى» و أما مع عدم تنجزه كما إذا كان مع الجهل فلا موجب للبطلان» و قد ذكروا أن مع تنجز النهى لا فرق فى البطلان بين 


وجود المندوحه وعدمها. 


و لكن قد ذكرنا فى ذلكك الباب أن مع شمول النهى للمجمع و كون التركيب فيه اتحادياً فلا بد من خروج المجمع عن متعلق 
خطاب الأمر و معه يحكم ببطلا-ن العمل؛ لأ-ن الكاشف عن وجود الملا-كك فيه هو الأ-مر أو الترخيص فى التطبيق و مع انتفاء 
الترخيص فى التطبيق بتقييد متعلق الأ-مر بغيره لا كاشف عن الملاككء و هذا بخلاف ما إذا كان التركيب فى المجمع انضمامياً 
فإن معه يحكم بصحه العباده للترخيص فى التطبيق أو الأمر به و لو بنحو الترتب و التركيب بين الوضوء أو الاغتسال و بين متعلق 
التهى يعتى استعمال الإناء اتضفام :افإن الوضوء أو الأغسال إيضال الماء وحكرياتة على الأعشاء و معلق النهين أخك الماء من 
الاناء» و بما أن القدره على الوضوء أو 


ص عع 


1-(0) وسائل الكيعه +17نهدالبات “امن أبوات مكان المصلى» الحدايث الأول: 


الاغتسال يحصل بالاغتراف و لو تدريجاًء فالأمر بالوضوء أو الاغتسال على تقدير الاغترافات عصياناً ممكنء فيؤخذ بهءبلا فرق 
ف 336 التكلم عا لها بقصية الاناء اواعافة 


نعم» فى الفرض و إن يتعين على المكلف المزيور مع انحصار الماء بما فى الإناء المغصوب التيمّم و مع عدم الانحصار الوضوء 
أن الاعقتال عو عاد اح تلض مم ريق تمد طايه الم 1لا لداعل قد مف لقة الو "الهو المريون شرح اليه البين 
بالوضوء أو الاغتسال؛ لكونه على ذلكك التقدير من واجد الماء. 


وعايقال مج أن الآمر بالوضوء أو الاقتسال: و لواع تعن الترقي على عصياة التهى فن التضترك :فى الإناة تسو الاختزافف غير 
جار فى المقام؛ لأن الأمر بالمهم فى باب التزاحم على نحو الترتب يختص بما إذا لم يكن الأمر بالمهم مشروطاً بالقدره الشرعيه 
فإن مع الأمر بالمهم كذلكك يكون الأمر بالأهم بنفسه رافعاً لموضوع التكليف بالمهم لا بامتثاله و موافقته. 


و فى المقام الأممر بالوضوء أو الاغتسال مشروط بالتمكن عليهما شرعاً؛ لأنه استفيد من الأمر على الفاقد بالتيمم أن الوضوء و 
الغسل وظيفه المتمكن عليهما شرعاً فبمجرد النهى عن التصرف فى الإناء المزبور و لو بالاغتراف يرتفع موضوع الأمر بالوضوء و 
الغسل و يثبت الموضوع للأمر بالتيمم لا يمكن المساعده عليه؛ لأن غايه ما يستفاد من الآيه المباركه بقرينه ذكر(المرضى)فيها أن 
التيمم وظيفه من لا يتمكن على استعمال الماء فى غسل أعضائه لفقد الماء أو كون الغسل محرماً أو لكونه يوجب الضررء فيكون 
المراد بالواجد من يتمكن على استعمال الماء عقللاً و عدم كونه محرّماً و موجباً الضرر. 


ص :6 


و أما القدره الشرعيه بمعنى عدم اشتغال ذمته بتكليف آخر لا يجتمع امتثاله مع الوضوء أو الغسل بحيث يكون نفس ثبوت 
التكليف الآخر رافعا لموضوع الأمر بالغسل و الوضوء و يثبت موضوع لزوم التيمم فلا يستفاد منها و لا من غيرها. 


ولو سلم أن الموضوع لوجوب الوضوء أو الاغتسال هى القدره الشرعيه بالمعنى المزبور أى عدم الاشتغال بتكليف آخر لا 
يجتمع امتثال ذلكك التكليف مع الوضوء أو الغسل مثلاً إذا كان الأسمر بالماء دائراً بين إزاله النجاسه عن المسجد و وضوئه 


لصلاته فنفس وجوب الإزاله يرفع موضوع الأمر بالوضوء. إِنَا أنه هذا بالإضافه إلى وجوب الوضوء أو الغسل. 


و أما بالاضافه إلى استحبابهما النفسى فلا اشتراط إِلّا بالقدره العقليه فمع العصيان بأخذ الغرفات يكون الوضوء أو الاغتسال 
باعتبار التمكن عليهما مورد الامر الاستحبابى فيصح كما لا يخفى. 


وقد يفصل فى المقام و يحكم بصحه الوضوء أو الاغتسال مع انحصار الماء بما فى الإناء المغصوب و بالبطلان مع انحصاره فيه 
بدعوى أن الوضوء أو الاغتسال غير التصرف فى الإناء المغصوب فى صوره الا-غتراف كما هو محل الكلام» فإن المكلف إذا 
اغترف غرفه من الإناء فيمكن له غسل وجهه بالماء المزبور لأنه مكلف بالوضوء و الاغتسال مع عدم انحصار الماء به فلا يشرع 
فى حقه التيمم»بخلا.ف ما إذا لم يكن ماء آخر فإنه إذا اغترف غرفه فليس فى حقه تكليف بالوضوء أو الغسل لعدم تمكنه 
عليهما لتحريم أخذ الغرفه الثانيه و الثالثه و هكذا فيجب فى حقه التيمّم؛ لكونه فاقد الماء شرعاً و معه لا يحرز فى الوضوء أو 
الاغتسال ملاكك حتى يصحُ الإتيان بهما لاستيفاء الملاكك المزبور. 


ص :68 


و يجاب عن التفصيل بعدم الفرق بين صوره الانحصار و عدمه و أنه يحكم بالصحه على كلا التقديرينء فإن الأمر بالتيمم فى 
صوره عدم وجدان الماء لا يقتضى تقييد الأمر بالوضوء أو الاغتسال بصوره الوجدان ولا انحصار ملاكهما بتلكك الصوره. 


و يشهد لإطلاسق الملا-كك فيه الإجماع المحكى على حرمه إراقه الماء بعد الوقت و لو كان الملاك منحصراً بصوره الوجدان 
كاختصاص ملاكك الصلاه تماماً بالحضر لما كان لعدم جواز إراقه الماء بعد الوقت وجه. 


و هذا يجرى فى كل ما يؤمر به عند عدم التمكن من الفعل الآخر. حيث إن ظاهره أن الأمر بالفعل بدلاً عن الفعل غير المقدور 
ليس لعدم الملاكك فيه بل لعدم إمكان استيفائه» و إذا قيل:إن جاءكك زيد فقدّم له تمراً فإن لم تجد فماءً بارداً لا يفهم منه أن 
ملاك حسن تقديم التمر مشروط بالتمكن بالوجدانء فالقيود الاضطراريه ليست كسائر القيود نظير قوله:إذا دخل الوقت فصل 
تماماً و إن كنت مسافراً فصل قصراًء مما يكون الجمع العرفى بين الخطابين أن الصلاه تماماً مطلوبه من غير المسافرء فيكون 
مقتضى التقييد اشتراط ملاكك التمام أيضاً بعدم السفر؛ و لذا لا يقصد البدليه عند قصر الصلاه و لا يقال إن الصلاه قصراً بدل عن 
الصلاه تماماً دون العكسءبخلاف ما ورد الأمر بالصلاه جلوساً مع عدم التمكن على الصلاه قياماً فإنه لا يفهم منه أن الملاكك 
فى الصلاه قياماً منحصر بصوره التمكن عليه و يقال إن الصلاه جلوساً بدل عن الصلاه قياماً و لا يصح العكس. 


استظهار الملاك فى الاختيارى فى صوره العجز مع الأمر بالاضطرارى 


أقول: إذا أمر بفعل سواء جعل له البدل الاضطرارى أم لم يجعل فذلك الأمر 


ص :عع 


مقيد بصوره التمكن على ذلكك الفعل؛ لأ-ن مع عدم القدره على صرف الوجود من ذلكك الفعل و لو مع تحقق سائر قيود 
الموضوع يكون التكليف به غير قابل للانبعاث به بوصوله. 


ولااقاين:ذلكه موازة جع شى د ندلا عن متعلق التكليك :غير قاب للذمن تتالكة البدل كما فى ووه تسنان الحره فإن إطلاق 
الأنمنالعبدل:فه سكن لإفكان امعالهيو لو مله وتفيث إل التقينة القدوه مخ هذه التحيه فلا كفن هذا التفيسل:اتسصار 
ملاك الداعى إلى إيجابه منحصر بصوره القدره عليه أو أن القدره عليه شرط استيفاء الملاكك. 


و إذا كانت القدره على صرف وجود الفعل عند تحقق سائر قيود الموضوع كافياً فى التكليف يكون التكليف فى هذا الفرض 
فعلياً كاشفاً عن الملاكك الملزم فلا يجوز للمكلف تفويته سواءً جعل له البدل الاضطرارى أم لاء فإن ظاهر خطاب الاضطرارى أن 
المكلف مع عدم تمكنه على الاختيارى أى من صرف وجوده مكلف بالاضطرارى غايه الأسمر إذا فوت المكلف القدره على 
صرف الوجود يجرى عليه الأمر الاضطرارى فى مثل الصلاه مما لا يسقط عن المكلف بحال. 


و هذا بخلاف مسأله الحضر و السفر فإن الموضوع لوجوب التمام ليس صرف وجود الحضر فى الوقت و إلا لم يبق للمسافر فى 
بعض الوقت تكليف بالقصرءبل الموضوع لوجوب التمام ما دام لم يسافر و إذا سافر وجب القصرء و ظاهر التقيبد بالسفر و عدمه 
دخلهما فى ملاك التكليف. 


و مما ذكرنا يظهر أن مثال الألمر بتقديم التمر و مع التمكن الأمر بتقديم الماء البارد لا يصلح للشهاده. فإنه يعلم من الخارج 
الملاكك فى تقديم التمر للضيف سواء أمر 


ص عع 


و أما مسأله قصد البدليه فهو غير معتبر حتى فى موارد ثبوت البدل الاضطرارى فلو صلى العاجز عن القيام الصلاه جلوساً كفى و 
إن لم يقصد البدليه» و ما يقال من لزوم قصدها فى التيمم فهو مبنى على تعدد التيممم نظير تعدد صلاتى الصبح و نافلته فى أن 
كلاً منهما عنوان قصدى و تمام الكلام فى بحث التيمم إن شاء الله تعالى. 


هذا كله بناءَ على ما هو الصحيح من عدم تعلق النهى بالوضوء أو الاغتسال من الإناء المغصوب.بل المتعلق للنهى هو التصرف فى 
مال القن ماحدوهباة :و لاميظى ذلكه إلا عل اغتراقت الناء مق الاثاة المزيوو ول كالخ النهى ”متعلنا يقن الواموو يو الأغضبال 
من الإناء المغصوب لكان متعلق النهى تركيبه مع الوضوء و الاغتسال اتحادياً و لم يكن تصوير الترتب على ما ذكر فى بحث 
الصو لوالو كان هون لفسال بس داس العقكر فى الاناد لصوي نقد كال لو كان انامض نه موسا الموج 
الماء على السطح الداخل فى الإناء لكان الوضوء أو الاغتسال محرماً؛ لأنه تصرف فى الإناء بخلاف ما إذا لم يكن فى البين 
تموجء كما إذا كان الإناء كبيراً جداً فإن إدخال العضو لعدم عدّه تصرفاً فى الإناء لا يكون محرّماً حتى لا يصلح للتقرب به و فيه 
ما لا يخفىء فإنه و إن لم يحصل بإدخال العضو تموّج ظاهر فى سطح الماء فلا ينبغى الارتياب فى صدق كون الإدخال تصرفاً و 
التتخبالا للاناء شركون مسرم 


لك الف ميدي اوكمتانن الفضيى ١‏ رض يكرث اللركريو وين الوعوةوالنفر ف ل اك لعن اتفما ف الاك المصعر في كر 


ص 006 


فإنه يقال: لو صمح التركيب الانضمامى فى الفرض أيضاً يحكم ببطلامن الوضوء لما تقدم من عدم إمكان الأممر الترتبى أو 
الترخيص الترتبى بالمهم فيما كان فرض عصيان الأهم و مخالفه نهيه مساوقاً لحصول المهم أى ذات وصول الماء إلى العضو فى 
الفرض. 

و مما ذكرنا فى التوضؤ أو الاغتسال من الإناء المغصوب بالا-غتراف يظهر حكم صب الماء بالإناء المغصوب على العضو و أن 
التوكني> نين السني أ التضر قل قن" الأثاء ميت الماء انك الوضوي :و الأعفيال الفعافى و لأ سدور لامر بهم عزنا 


بقى فى المقام أمر و هو أنه لو رضى مالكك الإناء بإفراغ إنائه بمعنى جعله خالياً عن الماء رأساً فتوضاً المكلف منه بالاغتراف من 
غير أن يفرغ تمام الماء يكون التوضؤ أو الاغتسال المزبور كما إذا لم يكن منه رضاًء فإن رضاه بالاغتراف بشرط صيروره الإناء 
خالياً لا بدونهاء نعم إذا كان رضاه بالإلفراغ لا بشرط يعنى سواءً كان الإلفراغ كلا أو بعضاً يكون الوضوء و الاغتسال منه 
كالاغتسال و الوضوء من الإناء المباح كما لا يخفى. و كذلكك لو بنى على عدم حرمه الإفراغ و أن التصرف المزبور لا يدخل 
فى المحرم كما ربما يقال بذلكك فى الخروج من الأرض المغصوبه و أن التصرف فيها بالخروج واجب شرعاًء فإنه بناء على 
ذلك القول الخارج عن خطاب التحريم التصرف المترتب عليه التخلص عن الحرام لا ما لا يترتب عليه التخلص على ما ذكر فى 
ذلكه يمف 


ص عع 


[أوانى المشركين و سائر الكفار محكومه بالطهاره] 
(مسأله ١)أوانى‏ المشركين و سائر الكفار محكومه بالطهاره ما لم يعلم ملاقاتهم لها مع الرطوبه(١)‏ المسريه. 
أوانى الكفار و المشركين 


إذا احتمل عدم ملاقاه المشركك لإنائه مع الرطوبه المسريه يجرى فى ناحيه الإناء استصحاب عدم مباشره المشركك معها بالرطوبه 
أو عدم إصابه النجاسه له» و كذلكك الحال فى ملاقاه سائر الكفار بناءٌ على نجاسه أهل الكتاب أيضاًء و هذا بالإضافه إلى داخل 
الاناء. 


و أما بالإضافه إلى خارجه فلا بأس بالعلم بتنجسه بمباشرتهم و أنه لا يضر بجواز الأكل و الشرب فى ذلكك الإناء حيث لا يتنجس 
ما فى داخل الإناء من الطعام و الشراب بنجاسه ظاهر الإناء» و من هنا لو علم بطريان النجاسه لداخل الإناء و بوقوع المطهر له و 
شكك فى المتقدم و المتأخر كما هو الغالب فيرجع إلى أصاله الطهاره بعد تساقط كل من استصحاب عدم وقوع المطهر بعد 
تنجسه و عدم طريان النجاسه بعد وقوع المطهر عليه. 


0 
و ربما يستدل على الطهاره فى الفرض الأول مضافاً إلى عموم:لا تنقض اليقين بالشكك )١(‏ »بصحيحه عبد الله بن سنان قال:سأل 


أبى أبا عبد الله عليه السلام و أنا حاضر:إنى اعير الذمى ثوبى و أنا أعلم أنه يشرب الخمر و يأكل لحم الخنزير فيردّه عليّ» فأغسله 
قبل أن أملى ف قال آبى عل الله عليه السلا #هل قددولا تفده قن أنجل لكد» فنك أعرقه إراء ونه و ظاهر و لم تستيقى آنه 
نتجسه فلا بأس أن تصلى فيه حتّى تستيقن أنه نتجسه) (5) بدعوى أن عموم التعليل يجرى فى غير الثوب و منه الإناء؛ و لذا يجعل 
هذه الصحيحه 


من :وعم 


))0(-١‏ وسائل الشبعه 1:78 الباف: الأول من أبواب نواقض الوضوءء الحديث الأول. 
9()) المصدر السابق 895 الات لاهن أبواب التجاسات» الحدية الأول. 


من أدله اعتبار الاستصحاب و لو فى الشبهات الموضوعيه. 


و لكن قد تقدم فى بحث اشتراط الصلاه بطهاره الثوب و البدن أنه لا دلاله للصحيحه على اعتبار الاستصحاب و لو فى الشبهات 
الموضوعيه و لا على غير حكم الثوب و البدنء و ذلك فإن المعتبر فى الصلاه عدم العلم بتنجس الثوب و البدن لا طهارتهماء و 
بما أن الثوب المزبور كان فى السابق طاهراً فمع عدم العلم بتنجسه يحصل ما هو المعتبر فى جواز الصلاه فيه. و أما فيما يعتبر فى 
جوازه الطهاره كالطعام و الشراب أو الوضوء أو الغسل بماء طاهر فلا دلاله للصحيحه على حكم احتمال نجاسه الطعام أو الشرات 
أو الماء وغير ذلكك كما لا يخفى. 


ولكن قد يقال بما أن أوانى المشركين و الكفار فى معرض التنجس و التلوث بمباشرتهم فلا يجوز استعمالها فيما يشترط فيه 
الطهاره إلا بعد تطهيرهاء و هذا من باب تقديم الظاهر على الأصل و يتمسكك فى إثبات ذلكك بما ورد فى الأمر بالتجنب من 
أوانيهم» و فى صحيحه محمد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن آنيه أهل الذمه و المجوس فقال:«لا تأكلوا فى آنيتهم 
ولا من طعامهم الذى يطبخون. و لا فى آنيتهم التى يشربون فيها الخمر) )١(‏ . 

وفى روايه اسماعيل بن جابر قال:قال لى أبو عبد الله عليه السلام:لا تأكل ذبائحهم, و لا تأكل فى آنيتهم-يعنى أهل الكتاب (7) 


و فى صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام قال:سألته عن آنيه أهل الكتاب 
ص 586٠:‏ 


00 وطائل اقبي وا البات 6 اهن أبرات التجاسات» الحديك الأول 
0057-1 المصدر السابق:/١0)‏ الباب غ38 الحديث 3 


بشرط أن لا تكون من الجلود و إِلَّما فمحكومه بالنجاسه(1) إِلَّا إذا علم تذكيه حيوانها أو علم سبق يد مسلم عليهاء و كذا غير 
الجلود و غير الظروف مما فى أيديهم مما يحتاج إلى التذكيه كاللحم و الشحم و الأ-ليه فإنها محكومه بالنجاسه إِلَا مع العلم 
بالتذكيه 


فقال:«لا تأكل فى آنيتهم إذا كانوا يأكلون فيه الميته و الدم و لحم الخنزير» )١(‏ . 
و فى صحيحه زراره عن الصادق عليه السلام أنه قال فى آنيه المجوس:٠إذا‏ اضطررتم إليها فاغسلوها بالماء» (5) . 


و ظاهر هذه الروايات هى الطهاره الذاتيه لأهل الكتاب و أن الأمر بالتجنب عن أوانيهم للنجاسه العرضيه للاناء و لو فى مورد 
عدم العلم بالنجاسه الفعليه للإناء لكن لا بد من رفع اليد عن ظهورها بحمل الأمر بالاجتناب حتى فى مورد عدم العلم بالنجاسه 
الفعليه على الاستحباب بشهاده صحيحه إسماعيل بن جابر قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام ما تقول فى طعام أهل الكتاب؟ 
فقال:لا تأكله ثم سكت هنيئه ثم قال: 


لا تأكله ثم سكت هنيئه ثم قال:لا تأكله و لا تتركه تقول:إنه حرام و لكن تتركه تتنزّه عنه» إن فى آنيتهم الخمر و لحم الخنزير 
. 


والمتحصل أنه لا يرفع اليد فى أوانى الكفار مع عدم العلم بنجاستها و لو باستصحاب تنجسها عن قاعده الطهاره؛ نعم يكون 
الاجتناب عنها من الاحتياط المستحبءبل يمكن الالتزام باستحباب الاجتناب حتى مع العلم بطهارتها. 


و قد يقال إن مع احتمال التذكيه المأخوذ منه الجلد آنيه كانت أم غيرها 
ص 50١:‏ 


1-(0) وسائل القيعه 7619011 الباب عق هن أيوات الأطعمة الميدرفه الحدديك 2 
1- (5؟)) المصدر السابق 2”:677 الباب ١5‏ من أبواب النجاسات» الحديث .١7‏ 
#-()) المنسندر السابق #119705 الات #هامن أبوات الأطعمه الميكرمة: الحديرق ع 


لا يحكم عليه بالنجاسه حيث إن استصحاب عدم التذكيه لا يثبت موت الحيوان إلى غير التذكيه من سائر الأمور كما هو ظاهر 
الميته عرفاً فإنها ليست مجرد عدم تذكيته؛ و لذا لا ينطبق عنوان الميته على الحيوان الحى. 


دهعي لخر كوين مويك للحي 0 الع كيه كارن و يردا ل انون ا رع موا انف يداي عن قاذ تكب لا ورا كوف موه 
بغيرها ليترتب عليه آثار الميته من حرمه بيعها و نجاسه أجزائه التى تحلها الحياه و إنما تنفى عنه الأحكام المترتبه على عنوان 
المذكى كجواز أكل لحمه و شحمه و لبس جلده أو استصحاب سائر أجزائه فى الصلاه إذا كان مأكول اللحمء فإن عدم جواز 
البيع و كذا النجاسه مترتبان فى الخطابات الشرعيه على عنوان الميته فلاحظ ما ورد فى انفعال الماء بموت الحيوان فيه و غيرها 
كصحيحه محمد بن مسلم المتقدمه عن أحدهما عليهما السلام قال:سألته عن آنيه أهل الكتاب؟ فقال: 


«لا تأكلوا فى آنيتهم إذا كانوا يأكلون فيه الميته و الدم و لحم الخنزير» (1) و الأصل فى الحيوان مع احتمال تذ كيه ايتضيحات 
عدم كونه مذكىء و استصحاب عدم كونه ميته فيحكم بجواز بيعه و طهارته و حرمه أكل لحمه و شحمه و عدم جواز الصلاه فى 
أقول: قد تقدم فى بحث نجاسه الميته أن الحيوان إذا كان مأكول اللحم فصيرورته مذكى غير موقوف على استناد زهوق روحه 
بالتذكيهءبل الحيوان الزاهقه عنه روحه لو وقع عليه الذبح أو النحر مع سائر شرائطه حال حياته فهو مذكىء و إن لم يقع عليه 


ص :67 


.8 الباب 05 من أبواب الأطعمه المحرمه؛ الحديث‎ ,75:1١١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


أو سبق يد المسلم عليه و أما ما لا يحتاج إلى التذكيه فمحكوم بالطهاره إِنَا مع العلم بالنجاسه و لا يكفى الظن بملاقاتهم لها(١)‏ 
مع الرطوبه و المشكوك فى كونه من جلد الحيوان أو من شحمه أو أليته محكوم بعدم كونه منه(1) فيحكم عليه بالطهاره و إن 


جواز الصلاه» واستفدنا ذلكك من صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«و إن ذبحت ذبيحه فاجدت الذبح» فوقعت فى 
النار» أو فى الماء» أو من فوق بيتكك؛ إذا كنت فأجدت الذبح فكل» )١(‏ فإن ظاهرها أنه لا يعتبر فى صيروره الحيوان مذكى 
استناد زهوق روحه إلى الذبح فيكون الميته عدم وقوع الذبح مع الشرائط حال حياته. هذا بالإضافه إلى ما يكون ذكاته بالذبح 
من مأكول اللحم. 

أما من غير مأكول اللحم فيمكن أن يؤخذ فيه بما تقدم إن لم يكن وثوق بعدم الفرق بين المأكول لحمه أو غيرهاء و لكن الظاهر 
الفرق حتى فى المأكول الذى تكون ذكاته بالصيد للروايات الداله على أن المذكى من الصيد ما يقتله الصيد و لا يجوز أكله إذا 
وقع فى النار أو الماء بعد الرمى. 

و ليكن المراد بالظن غير الوثوق و الاطمينان» و أما الاطمينان فقد عرفت أنه كالعلم فى بناء العقلاء و لم يردع عنه الشرع و لا 
يكون عموم النهى عن الركون بغير العلم صالحا للردع على ما بين فى محله. 

ظاهر العباره جريان استصحاب عدم كون المشكوكك جلد الحيوان بنحو الاستصحاب فى العدم الأزلى صبتث إن أضافته إلى جلد 


الحيوان بنحو الحمل الشائع أمر حادث مسبوق بالعدم؛ و مقتضى الأصل عدم حدوث الإضافه بذلكك الحمل 


ص ورددر! 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 15:18, الباب 1 من أبواب الذبائح, الحديث الأول. 


[يجوز استعمال أوانى الخمر بعد غسلها] 


(سأله »)يجوز امبتغعمال أواتى البشير بعد غسلهاو إن كانك من الحشب أو القرع أو الخزف غير المطلى بالقير أو نحوه(١)‏ و لا 
يضر نجاسه باطنها بعد تطهير ظاهرها داخلاً و خارجاً بل داخللاً فقط» نعم يكره استعمال ما نفذ فيه الخمر إلى باطنه إِلَا إذا غسل 
على وجه يطهر باطنه أيضاً. 


فلا يترتب على المشكوك المزبور حكم جلد الحيوان و أجزائه و لو بنى على عدم جريان الاستصحاب فى الأعدام الأزليه مطلقاً 
أو فيما كان الشكث فى الذات و الذاتيات حيث قيل بعدم الحاله السابقه فى هذا النحو من الشكك فيرجع فى المشكوكك المزبور 
إلى أصاله الطهاره و الحليه. 


و لكن قد ذكرنا و لعله مراراً عدم الحاله السابقه فى الذات و الذاتيات بالإضافه إلى الحمل الأولى, و أما بالإضافه إلى الحمل 
الشائع فالحاله السابقه محرزه و الأصل بقاؤها. 


أوانى الخمر 


و الوجه فى ذلكك أنه لا يمتاز إناء الخمر عن إناء غيره من النجاسات و المتنجسات حيث يطهر بغسلها ثلات مرات كما تقدم و 
فى موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الدنّ يكون فيه الخمرء هل يصلح أن يكون فيه خل أو ماء 
كامخ أو زيتون؟ قال:إذا غسل فلا بأس»ء و عن الإبريق و غيره يكون فيه خمرء أ يصلح أن يكون فيه ماء؟ قال:إذا غسل فلا بأس.و 
قال:فى قدح أو إناء يشرب فيه الخمرء قال: 


تغسله ثلاث مرات» و سئل أ يجزيه أن يصسٌ فيه الماء؟ قال:لا يجزيه حتى يدلكه بيده و يغسله ثلاث مرّات )١(‏ و نحوها غيرها. 


ص ددرا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 2:69 الباب 8١‏ من أبواب النجاسات» الحديث الأول. 


و المحكى عن النهايه )١(‏ و ابن البراج (7) المنع عن استعمال غير الصلب من أوانى الخمر و المراد من غير الصلب ما ينفذ فيه 
الخمر إلى باطن الإناء» و ربما ينسب ذلكك إلى ابن الجنيد () أيضاًء و لكن لا يخفى أن نفوذ الخمر إلى باطن الإناء لا يمنع عن 
استعماله فيما يشترط طهارته كالأكل و الشرب بعد غسل ظاهر الإناء داخلا و باطنًءبل تقدم سابقاً أنه لو ألقى الماء كثيراً أو وضع 
فى المعتصم بحيث نفذ الماء إلى ما نفذ فيه النجاسه أو المتنجس يطهر باطنه أيضاًءبل لا يعتبر فى استعمال الإناء إِلّا طهاره ظاهره 
من الداخل لثلا يتنجس ما يوضع فيه من الطعام و الشراب. 


و على الجمله اتصال الأجزاء الباطنيه للإناء لجزئه الظاهر لا يوجب سرايه التنجس من الأجزاء الباطنيه إلى الجزء الظاهر كما تقدم 
بيانه فى بحت تطهير المتتجساث. 


لا يقال: فى إطلاق ما ذكر من أن تنجس الباطن لا يضر تأمل» فإنه إذا جعل فى الإناء بعد غسل داخله ماءً أو غيره من المائع مدّه 
تنجس ذلك الماء بذلك الباطن مع السرايه كما إذا خرج من الماء أو غيره قطرات من جانب الظاهر من الإناء؛ و لذا كان نفوذ 
الماء إلى الباطن موجباً لطهاره الباطن على ما تقدم. 

فإنه يقال: لا يوجب السرايه المزبوره تنجس ما فى داخمل الإناء فإن اندفاع الماء إلى باطن الكوز مثلا و عبوره إلى خارجه لا 
يوجب تنجس الماء فى داخله» و قد ذكرنا سابقا أن الماء المتنجس فى أسفل الإبريق لا يوجب تنجس الماء فى داخله حيث إن 
« 


ص إخاهورا 


))١(-١‏ حكاه فى السرائر 0:17 و انظر النهايه:097. 
؟-(75)) حكاه فى المختلف 1:2:08» و انظر المهذب 1:578. 
99 (")) نسبه فى التذكره .١:817/‏ 


الدفع يخرج الفرض عما دل على تنجس المضاف أو الماء بملاقاه النجاسهبل تختصٌ النجاسه بموضع الملاقاه و ما بعده كما فى 
صب الماء من الإبريق على الموضع النجس أو عين النجاسه. 


و على الجمله إذا كان الدفع بحيث يوجب تعدد الماء و امتياز المائع الملاقى للنجاسه مع غيره فلا سرايه على ما تقدم. 


نعم» فى البين بعض الروايات و قد يستظهر منها المنع عن الاستعمال حتى بعد غسلها كما ذكر أى مع بقاء باطنها على النجاسه و 
هى صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام قال:سألته عن نبيذ قد سكن غليانه-إلى أن قال:-و سألته عن الظروف؟ 
فقال:نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الدباء و المزفت و زدتم أنتم الحنتم-يعنى الغضار- المزفت يعنى الزفت الذى يكون 
فى الزق و يصب فى الخوابى ليكون أجود للخمرء قال:و سألته عن الجرار الخضر و الرصاص؟ فقال:لا بأس بها )١(‏ . 


أقول: الدباء بالضم هى الظروف المصطنعه من القرعء و القرع نوع من اليقطين يصلح لجعله إناءً» و المزفت هو الإناء الذى يطلى 
بالزفت» و الزفت نوع من القير و الحَنْتم بفتح الحاء و التاء و سكون النون و هو الجرار الصلبه المصنوعه من الخزف المدهّن» و 
يقال له الجرار الخضرء و الرصاص الإناء المطلى بالرصاص أو الإناء الصلب لاندكاكك أجزائه. 

ل 
و خبر أبى الربيع الشامى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن كل مسكرء فكل مسكر حرام 
قلت:فالظروف التى يصنع فيها منه؟ قال:نهى رسول الله صلى الله عليه و آله 


ص ددرا 


1-(0) وسائل الكنيعة هوع: 7 الباب: ؟ه من أبواب:النجاسات» السدايت الأول 


[يحرم استعمال أوانى الذهب و الفضه] 


.)١(تاالامعتسالا‎ 


عن الدباء و المزفت و الحنتم و النقير» قلت:و ما ذلكك؟ قال:الدباء القرع» و المزفت: 
الدنان» و الحنتم:جرار خضرء و النقير:نخشب كان أهل الجاهليه ينقرونها حتى يصير لها أجواف ينبذون فيها (1) . 


و لكن الروايه الثانيه مع ضعف سندها تخالف الصحيحه فى الحنتمءبل فى النقير و لم يظهر منهما أن النهى باعتبار رسوب 
النجاسه و نفوذ الخمر فى باطنه مع أن المزفت لا يكون كذلك فلا بد من حمل النهى عن غير جهه النجاسه و النهى من غير 
جهتها لا يناسب إِلَا الكراهه كما لا يخفى. 


أوانى الذهب و الفضه 


عن جماعه دعوى الإجماع عليه كالعلامه و الشهيد و الأردبيلى و صاحب المداركك (1) و غيرهم. 


بل قالوا ثبوت الحرمه عند العامه أيضاً لاعن داود فإنه حرم الشرب خاصه. و عن الشافعى أن النهى تنزيهى كما فى المنتهى (*) 
وعن الشيخ قدس سره فى الخللاف أنه يكره استعمال الذهب و الفضه. و قال الشافعى:لا يجوز استعمال أوانى الذهب و الفضه و 
به قال أبو حنيفه فى الأكل و الشرب (5) . 


ص :ا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 98:؛ الباب 07 من أبواب النجاسات» الحديث ؟. 
))5(-١‏ التذكره 1:770, الذكرى 1:158» مجمع الفائده 21:87 المداركك 1:81. 
“اد ()) متهن الحطلب 6ن 

ع- (©)) الخلاف 21:24 المسأله .١8‏ 


و كيف ما كان فلا بد من ملاحظه الأخبار الوارده فى الأوانى الذهب و الفضه حتى يتعين مدلولهاء فنقول:جمله من الروايات 
ورد النهى فيها عن الأكل و الشرب فى آنيه الذهب و الفضه مثل ما رواه الصدوق قدس سره باسناده عن أبان عن محمد بن 
مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال:«لا تأكل فى آنيه ذهب و لا فضه) )١(‏ .و سند الصدوق قدس سره إلى أبان بن عثمان 
صحيح كما ذكره فى مشيخه الفقيه (5) . 


لا 
و فى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا تأكل فى آنيه من فضه و لا فى آنيه مفضّضه» () . 


و فى معتبره داود بن سرحان عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا تأكل فى آنيه الذهب و الفضه» (©) . 


وفى الموثق عن يوئس بن يعقوب عن أخيه يوسف قال؛كنت مع أبى عبد الله عليه السلام فى الحجر فاستسقى ماك فأتى بقدح 
من صفرء فقال رجل:إن عاد بن كثير يكره الشرب فى الصفر فقال:لا بأسء و قال عليه السلام للرجل:أ لا سألته أذهب هو أم 
فضه؟ (2) 

" 1 8 
وفى حديث المناهى:نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الشرب فى آنيه الذهب و الفضه (2) . 


ص اخارا 


))١(-١‏ من لا يحضره الفقيه 87*:: الحديث /181ع. 

-(6) المضدر السابق 68 

*- (*)) وسائل الشيعه 2:20 الباب 28 من أبواب النجاسات» الحديث الأول. 
(6)) المضدر السابقة8:02 الباب 28 الحديث ؟. 

ه-(0) المصدر السابق:/8+1 الحديكء. 

2-(2)) المصدر السابق:208, الحديث 4. 


لا 
و فى روايه مسعده بن صدقه عن جعفر بن محمد عن أبيه عليه السلام أن رسول الله صلى الله عليه و آله نهاهم عن سبع 
ننه التر ف اتن اللاشي هر التضية 01 : 


و فى جمله منها النهى عن آنيه الذهب كصحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع قال: 


سألت أنا الحسن الرضا عليه السلام عن آنيه الذهب و الفضه فكرهماء فقلث:روى بعض أصحابنا:أنّه كان لأأبى الحسن عليه 
السلام مرآه ملبسه فضِهء فقال:لا-و الحمد الكانها كانت لها حلقه من فضه؛ و هى عندىء ثم قال:إِنَ العباس حين عذر عمل له 
قضيب ملبس من فضه من نحو ما يعمل للصبيان تكون فضه نحواً من عشره دراهم, فأمر به أبو الحسن عليه السلام فكسر (5) . 


و فى معتبره موسى بن بكر عن أبى الحسن موسى عليه السلام قال:«آنيه الذهب و الفضه متاع الذين لا يوقنون)» (5) . 
0 5 
و فى صحيحه عبد الله بن على الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه كره آنيه الذهب و الفضه و الآنيه المفضضه (2) . 


و فى بعض منها و هى موثقه سماعه بن مهران عن أبى عبد الله عليه السلام:٠لا‏ ينبغى 


ص «الأذارا 


.١١ وسائل الشيعه 0:20 الباب 68 من أبواب النجاسات»؛ الحديث‎ ))١( -١ 
النضدر السابة + دؤدع دق الحديث الأول.‎ )(-8 

#د() المصدر الساق :8-2 الحدديك *. 

ع- (6)) المصدر السابق:807, الحديث 6. 

ه- (8) المصدر السابق :8:8 اللحديث 1١‏ 


الشرب فى آنيه الذهب و الفضه؛ )١(‏ و مع الغمض عن الروايه الأخيره كان مقتضى الطائفتين المتقدمتين الالتزام بحرمه استعمال 
أوانى الذهب و الفضه فالنهى عن الأكل و الشرب فى الآنيه أو النهى عن آنيه الذهب و الفضه ظاهره التحريم. 


و أما ما ورد فيه من التعبير بالكراهه فالكراهه فى معنى الاخبار بمعنى المنع و الانزجار كما هو معناها لغ و أما الكراهه 
الاصطلاحيه المقابل للحرمه فهو اصطلاح لا يحمل عليه ما ورد فى الأخبار. 


و على الجمله فالكراهه بمعناها اللغوى لو لم يكن مقتضى إطلاقها التحريم فلا ينبغى التأمل فى أنها لا تنافى الحرمه المستفاده من 
إطلاق النهى فى سائر الروايات. 


و أما ما اوردناها أخيراً و هى موثقه سماعه بن مهران عن أبى عبد الله عليه السلام: 


١لا‏ ينبغى الشرب فى آنيه الذهب و الفضه) (7) فقد يقال ظهو رالا ينبغى)فى عدم الأنسبيه المساوى للكراهه المصطلحه؛ و لذا لو 
لم يكن إجماع على الحرمه لكان مقتضى الجمع بين الروايات الالتزام بالكراهه المصطلحه؛ و لكن هذا فيما إذا ثبت أن ظهور(لا 
ينبغى)فق زمان صدوالاخبار كان بمعتى الكراهه المضطلحة و إلا فاستعمالات (لا يتبعى)فى مواره يعبر.يه عن عدم تيسر الثتىء 
وعدم إمكانه خارجاً أو شرعاً ممالا ينبغى» فلاحظ ما ورد فى أخبار الاستصحاب من قوله عليه السلام فليس ينبغى لكك أن 
تنقض اليقين بالشكث أبداً (5) و قوله سبحانه: «رَبِّ اغْفِوْ ِى وَ هَبْ لِى مُلْكا 


62:٠: ص‎ 


.8 وسائل الشيعه 2:80 الباب 258 من أبواب النجاسات» الحديث‎ ))١(-١ 
المصدن السايق:‎ ))(-8 
البسندر السابق 1168+البات الأول من أبوات نواقض الرضو» البعدية الأول:‎ ))(“ 


حتى وضعها على الرفوف للتزيين بل يحرم تزيين المساجد و المشاهد المشرفه بهاءبل يحرم اقتناؤها من غير استعمال(١)‏ 
لغ م 
لا يَنبََى لِأَحَدٍ مِنْ بَعْدِىا 


0 


لاه ع لا 5 لل 2 2 2 
قانوا شبلطائك ا كان ينبفى ل أَنْ تُجِل مِنْ دونك مِنْ أؤ 2 (1) إلى غير ذلك. 


مره 


و على الجمله ظهور لا ينبغى فى تلك الاستعمالات بمعنى عدم تيسر الشىء و عدم جوازه لا كلام فيه» و لو لم يحرز بقاء ظهور 
اللفظ فيه فى زمان صدور أخبار الباب فيه فلا أقل من احتمال بقائه و عليه لا يثبت بموثقه زراره خلاف ظهور النهى فى الأخبار 


إن الروايات المتقدمه تعم الشرب من إناء الذهب أو الفضه كالأكل فإنه و إن لم يذكر الشرب فى جمله منها إِلّا أن الفرق بين 
الأكل و الشرب عيبا لآ مل غصوض] ياخحظة فا ور النوى عق انيه الذهن ب النفيه فإن الظاس أو السيقه من النين عدهما 
بملاحظه أن العين لا يتعلق بها النهى و لا بد من كون المتعلق فعلاء و الفعل المناسب للإناء هو الأكل و الشرب بهما. 


دل قله يقال ييا أن ظلهوو التهى تن التي بهو التهن تن القعل النابي» ملك الع نظن خسري الأموانت بو الميعه دو اللده او الحم 
الخنزير إلى غير ذلكك. فلا دلاله للأخبار على تحريم غير الأكل و الشرب من سائر الاستعمالات» و لكن لا يخفى أن الفعل 
النناسب للاناء للا يتحصر بالا كل و الشرفيهيل الأناة ستعمل فى عل مقل الريك السمق بن الغسل و الفاء فيه فاححظ ما ورد ف 
الأسآر و تنجس المضاف و وقوع القذر فى إناء الماء و أنه لا يتوضأ منه و لا يشربء و من الأمر بالإهراق. 


68١: ص‎ 


."0 سوره ص:الآيه‎ ))١(--١ 


؟- (5؟)) سوره الفرقان:الآيه 18. 


السلام قال:سألته عن المرآه هل يصلح إمساكها إذا كان لها حلقه فضه؟ قال:«نعم» إنْما كره استعمال ما يشرب به) )١(‏ فالمستفاد 
أن المنهى عنه هو الاستعمالات المتعارفه من إناء الذهب و الفضه. 


بل يمكن أن يقال إن النهى عن الأكل فى آنيه الذهب و الفضه لا يراد به تحريم نفس الأكل بمعنى ازدراد الطعام حتى يكون 
أكل الطعام أو شرب الماء منهما فى نهار شهر رمضان من الإفطار بالمحرمءبل النهى راجع إلى استعمالهما فى الأكل و الشرب 
فالمحرم استعمالهما فيهما نظير استعمالهما فى غير الأكل من الوضوء و الغسل و تغسيل الثياب و حفظ الطعام أو الشراب فيهماء و 
نا لزم أن يكون الأكل منهما قد ارتكب محرمين: 


أحدهما:استعمالهما. 
و القاتي الكل و الشرب ينما 


الاكل منهما. 


و على الجمله مناسبه الحكم و الموضوع مقتضاه حرمه استعمالهما فى الأكل و الشرب لا حرمه نفس الأكل و الشرب كما 
يلفركون يذلكك :فى الوضوء أو الاغسال عتهماء حك بثولوة إذ هت الماء المأخر ذ:شهما على العفو لأ يكوة حزم ايل 


ص ع 


.28 الباب /ا2 من أبواب النجاسات, الحديث 8 و‎ :2١١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
؟-(25)) المتقدمه آنفاً.‎ 


المحرم أخذ الماء منهما؛ و لذا يمكن تصحيح الوضوء أو الاغتسال منهما بنحو الا-غتراف على نحو الترتب حتى فى صوره 
انحصار الماء بما فيهما نظير ما تقدم من الوضوء أو الاغتسال من الإناء المغصوب على ما يأتى. 
و أما التصرف فى الاناءين لا بنحو الاستعمال كما إذا وضعا على الرف للتزيين فاستفاده حرمته من الروايات المتقدمه؛ لأن ظاهر 


استعمالهما فيهما. 


و مما ذكر يظهر أنه لا يمكن استفاده حرمه اقتنائهما منها مع أن المذكور فى صحيحه على بن جعفر:إنما يكره استعمال ما يشرب 
به 4[2. 


لا يقال: ظاهر النهى عن إناء الذهب و الفضه مبغوضيه وجوده و لذا يحرم صنعهما و يكون أخذ البروطها بولاكل بالباطل و 
لو لم يكن ظاهر النهى عن الإناء من الذهب و الفضه نظير النهى عن بعض الظروف التى ينبذ فيها الخمر ظاهراً فى مبغوضيه 
وجوده فلا أقل من ظهور معتبره موسى بن بكر عن أبى الحسن موسى عليه السلام قال:«آنيه الذهب و الفضه متاع الذين لا 
يوقنون» ل1) . 

فإنه يقال: ظاهر تحريم المتاع تحريم استعماله المناسب له و الاستعمال المناسب للإناء هو الأكل و الشرب منه و نحوهما و لا 
يعم الاقتناء و لو للتزيين. 


نعمء لا بأس بالالتزام بالتركك احتياطاً. 


ضَ :2# 


.68 الباب /ا2 من أبواب النجاسات» الحديث ه و‎ ”:2١١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
3 المصدر السابق:/ا١٠0) الباب [غلية الحديث‎ 0057-١ 


و يحرم بيعها و شراؤها(١)‏ و صياغتها و أنخحذ الأسجره عليهاءبل نفس الأجره أيضاً حرام؛ لأنها عوض المحرم و إذا حرّم الله شيئا 


حرم ثمنه. 


و أما دعوى أن اقتناءهما قسم من تضييع المال كما ترى» فإن اقتناء إناء الذهب و الفضه من تضبيع المال يكون اقتناء بعض 
الأشياء العتيقه أيضاً محرم لعدم الفرق. 


إذا فرض عدم جواز اقتناء إناء الذهب و الفضه و التزيين بهما يحكم بفساد ببعهما إذا وقع البيع عليهما بعنوان الإناء. 


والوجد قن ذلك أن الوفة فى قل الأناءو إن للا مدهل فن التلكه تالز لذحكرة الماذد و الهيعه مشكيى فى الملكية بأن 
تكوة اماد جلك لمعن و الييه ملكا لكحن نا أن الثمن يقع بإزاء الماده التى لها هيئه لا بإزاء نفس الماده و لذا لو باع 
الموجود بعنوان المنبر فظهر سريراً يحكم ببطلادن البيع لعدم وجود المبيع» و حيث إن الهيئه لا تدخل فى الملكك مستقالًا فلا 
بقسط عليه الثمن حتى يتم البيع بالإضافه إلى الماده دون الهيئه. 


و على ذلكك فالمفروض الهيئه فى إناء الذهب و الفضه لا ماليه لها شرعاًء و إن أخذ المال للماده التى لها هيئه الإناء بما هى لها 
من أكل المال بالباطل فيبطل البيع»بخلانف ما إذا باع الماده بما هى ذهب أو فضه كما ذكرنا ذلكك فى بيع الصليب فيما إذا 
وقعت المعاوضه على مادته. 


نعم» الأوصاف التى لا تحسب مقومةً لعنوان المبيع عرفاً نظير كتابه العبد فلا تدخل فى المبيع»بل يكون وجودها داعياً لبذل الزائد 
كما لا يخفى. 


و مما ذكرنا يظهر أن أخذ الأجره على صنع الذهب و الفضه إناءً غير جائز و لا تدخل الأجره فى الملك؛ لأن مع تحريم الشارع 
حتى اقتناء إناء الذهب و الفضه لا يكون لصنع الإناء ماليه فيكون أخذ الأجره عليه من أكل المال بالباطل. 


ص ع 


[الصفر أو غيره الملبس بأحدهما يحرم استعماله] 


(مسأله ©)الصفر أو غيره الملبس بأحدهما يحرم استعماله إذا كان على وجه لو انفصل كان إناءٌ مستقالًا(1) و أما إذا لم يكن 
كذلك فلا يحرم كما إذا كان الذهب أو الفضه قطعات منفصلات لبس بهما الإناء من الصفر داخلا و خارجاً. 


[لا بأس بالمفضّض و المطلى و المموّه بأحدهما] 


(مسأله ه)لا بأس بالمفضٌ ض و المطلى و المموّه بأحدهما نعم يكره استعمال المفضٌ ض .بل يحرم الشرب منه إذا وضع فمه على 
موضع الفضّهءبل الأحوط ذلكك فى المطلى أيضاً(؟). 

ار : 
و أما ما ذكره المصنف إذا حرّم الله شيئا حرّم ثمنه )١(‏ فهو روايه عاميه مع المذكور فى كتبهم إذا حرم الله أكل شىء () و لا 


حاجه إليها؛ لأن البطلان و حرمه الأجره بناءً على تحريم جميع منافع إناء الذهب و الفضه على القاعده و لكن الكلام فى ثبوت 
إذا كان الصفر أو غيره الملبس بالذهب أو الفضه بحيث يحسب الإناء إناءين نظير الشعار و الدثار فى بعض الثياب فلا بأس 
بالالتزام بحرمه الاستعمال» فإنه يصدق على استعماله استعمال إناء الذهب و الفضه و أما إذا كان الذهب أو الفضه قطعات نصبت 
على إناء الصفر أو غيره داخالا أو خارجاً فحكمه لا يزيد على تبعض المفضض أو المطلى و سيأتى عدم البأس بهما. 


المتشكض هو الاناء العتع عليه حفن قطعانة القضه وريها خصور فى الذهبا أبقياء وكتظلق عليه النطلى كيدا يظلق على 
بعض الإناء المصبوغ بماء الذهب أو الفضه المطلى و المفضض.ء و هذا هو المراد بالمموّه بأحدهما حيث إن الإناء يوهم الناظر 


ص :مع؟ 


.5١ الحديث ١٠”.سئن الدار قطنى 1:؛ الحديث‎ ,5:٠١١ عوالى اللآلى‎ ))١(--١ 
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وعلى ذلكك فلا بأس بالأكل و الشرب من الإناء المفضض و المطلى بالمعنى الثانى؛ لأن الإناء ليس بفضه و لا ذهب فيجوز 
الأكل و الشرب فيهماء و كذا سائر الاستعمالات. 


و أما المفضض بالمعنى الأول بل ظاهر المفضض ذلكك فقد ورد النهى عن الأكل فيه فى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه 
السلام:«قال لا تأكل فى آنيه من فضه و لا فى آنيه مفضضه: )١(‏ . 


و لكن لا بد من رفع اليد عن إطلاق النهى بالإضافه إلى آنيه مفضضه بصحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال:«لا بأس أن يشرب الرجل فى القدح المفضضء و اعزل فمكك عن موضع الفضه» (5) فيكون النهى بالإضافه إليه لثبوت 
التنعيص فيه #زبيياء و روخة بإظطلاق الى بالأضافة إلى اتيندن فيه ولابدخل ذلك فى اعمال اللفظ فى أكثر مق عت 
على ما قرر فى محله. 


و فى صحيحه معاويه بن وهب قال:سثل أبو عبد الله عليه السلام عن الشرب فى القدح فيه ضبه من فضه؟ قال:«لا بأسء إِلَا أن 
تكره الفضه فتنزعها» 2 و مقتضى إطلاق هذه جواز الشرب حتى بوضع الفم موضع الفضه. و لكن يرفع اليد عن هذا الإطلاق 
بالتقييد فى الصحيحه الأولى من الأ-مر بعزل الفم عن موضع الفضه؛ و لذا قال الماتن:نعم يكره استعمال المفضض بل يحرم 
الشرب منه إذا وضع فمه على موضع الفضه. 


ص :ععع 
-(0)) وسائل الشبيه :81 البات 28 من أبوات التحاسات؟ الحديث الأول 


البصيدر الساركة أله سريت بر 
*- ()) المصدر السابق:809-١٠8:‏ الحديث ع. 


[لا يحرم استعمال الممتزج من أحدهما مع غيرهما] 
(مسأله )لا يحرم استعمال الممتزج من أحدهما مع غيرهما إذا لم يكن بحيث يصدق عليه اسم أحدهما(١)‏ 
[يحرم ما كان ممتزجاً منهما] 


(مسأله 9)يحرم ما كان ممتزجاً منهما و إن لم يصدق عليه اسم أحدهما(؟) بل و كذا ما كان مركباً منهما بأن كان قطعه منه من 


ذهب و قطعه منه من فضه. 
هذا بالاضافه إلى المشفيض: 


و أما بالإضافه إلى المطلى فلم يرد منع و إسراء حكم المفضض إليه لا يخرج عن القياس لعدم العلم بملاكات الأحكام, نعم 
رعايه حكم المفضض فيه أحوط كما ذكر فى المتن. 


نعم قد ورد فى بعض الروايات حرمه إمساكك السرير الذى فيه الذهبء و فى روايه الفضيل بن يسار قال:سألت أبا عبد اللّه عليه 
السلام عن السرير فيه الذهبء أ يصلح إمساكه فى البيت؟ فقال:«إن كان ذهباً فلاء و إن كان ماء الذهب فلا بأس» )١(‏ و لكن 
الروايه لضعف سندها لا تصلح لإثبات الحرمه و إن كان العمل بمضمونها أحوط. 

لا ينبغى التأمل فى عدم جواز استعمال الآنيه إذا صدق عليها آنيه الذهب أو الفضه فيما إذا كان الفلز الممتزج قليلاً كما يتعارف 
فى صياغه الذهب فإن النهى عن الأكل و الشرب فى آنيه الذهب و الفضه أو النهى عن آنيتهما يعمهماء و أما إذا كان الخليبط 
كثيراً بحيث لا يصدق أنه آنيه الذهب و الفضهءبل فيه الذهب و الفضه فلا يدخل فى أخبار المنع. 

الوجه فى حرمه الآ-نيه التى تصنع من الممتزج من الذهب و الفضه دعوى الفهم العرفى من دليل حرمه كل من آنيه الذهب و 
الفضه فلو حرم استعمال كل من 


من الل 


1-(0) وسائل القيعة 1ق الاب لمن أبواب التعاسات» الحدديك الأول 


[لأبأمن يقير الأواق إذا كان مق أحدهما] 


(مسأله 4لا بأس بغير الأوانى إذا كان من أحدهما١(١)‏ كاللوح من الذهب أو الفضه و الحلى كالةلهال و إن كان مجوفاءيل و 
علوت لديف و التكيو نو اناق لط يوي وال شيب كن تق لكبو المنترققر التسوواة هما 


الآننيتين يحرم الممتزج منهما حيث لا يحتمل عرفاً أن يكون امتزاج كل منهما بالآدخر موجباً للحليه» فيكون نظير ما إذا صنع 
معجون من الميته الطاهره و الدم الطاهر فإن مقتضى تحريم أكل كل منهما حرمه أكل المعجون المزبور, و لكن لا يخلو ما ذكر 
فى الآنيه من الإشكال و ذلكك فإن المعجون المزبور حرمته؛ لأن أكله أكل للميته و الدم و كل منهما موضوع التحريم؛ و لذا لو 
صنع معجون من الميته الطاهره و التفاح أيضاً يحرم تناول المعجون المزبور لكونه من أكل الميته بخلادف المقام فإن المحرم 
استعمال آنيه الذهب و آنيه الفضه و الممتزج آنيه لا من الآنيتين»بل من نفس الذهب و الفضه. و كذا الحال إذا صنع آنيه تكون 
قلي مداه واتقلبه عر افيه فزن اليه الوريوره لا رهبم ف علي ]يه الشعي مز لذ 1 نيد النضه انق اقيم لتر و عند 
احتمال الفرق فى الحرمه فهوء و إلا فرفع اليد عن أصاله الحليه بلا موجب. 


لم يظهر الخلاف فى جواز استعمال غير الآنيه من الذهب و الفضه و الجواز مقتضى الأصل بعد كون ما ورد فى التحريم راجعاً 
إلى آنيه الذهب و الفضهءبل صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام انحصار المنع باستعمال الإناء 
قال:سألته عن المرآه هل يصلح إمساكها إذا كان لها حلقه فضه؟ قال:«نعم إنما كره استعمال ما يشرب بها )١(‏ نعم فى ذيله و 
سألته عن السرج و اللجام فيه الفضه أ يركب به؟ قال:«إن كان مموّهاً لا يقدر على نزعه فلا بأسء و إِلَا فلا يركب به 10 . 


ص ارا 


.28 الباب /ا2 من أبواب النجاسات, الحديث 8 و‎ :2١١ وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 
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وفى روايه الفضيل بن يسار قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن السرير فيه الذهب» أ يصلح إمساكه فى البيت؟ قال:«إن كان 
ذهباً فلاء و إن كان ماء ذهب فلا بأس» )١1(‏ و فى ذيل صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع أن العباس حين عذر عمل له قضيب 
ملبس من فضه من نحو ما يعمله للصبيان تكون فضه من عشره دراهم فأمر به أبو الحسن عليه السلام فكسر (1) . 


و لكن لا بد من رفع اليد عن ظهور كلى ذلكك فى المنع بنحو التحريم بحملها على التنزيه بقرينه صحيحه على بن جعفر المؤيده 


يديها و حلقتان خلفها كما فى صحيحه محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام (9) . 


و بما ورد فى صحيحه منصور بن حازم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن التعويذ يعلق على الحائض؟ قال:«نعم إذا كان 
فى جلد أو فضه أو قصبه حديد) (5) إلى غير ذلكك. 


1 
كما أن الاستدلال على حرمه استعمال غير الأوانى و الذهب بالمحكى عن رسول الله صلى الله عليه و آله أن هذين حرام على 


ذكور أمتى حل لإناثهم (2) مشيراً إلى الحرير و الذهب كما ترىء فإنه لم يرد فى طرقنا مع أن ظاهرء لبس الحرير و الذهب؛ و 


لذا لم 


ص :529 
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[الظاهر أن المراد من الأوانى ما يكون من قبيل الكاس :و الكوز] 


(مسأله 9)الظاهر أن المراد من الأسوانى ما يكون من قبيل الكأس و الكوز الصينى و القدر و السماور و الفنجان و ما يطبخ فيه 
القهوه و امثال ذلككء مثل كوز القليان»بل و المصفًاه و المشقاب و النعلبكى دون مطلق ما يكون ظرفاً فشمولها لمثل رأس القليان 
ورأس الشطب و قراب السيف و الخنجر و السكين و قاب الساعه و ظرف الغاليه و الكحل و العنبر و المعجون و الترياكك و نحو 
ذلكك غير معلوم و إن كانت ظروفاً إذ الموجود فى الأخبار لفظ الآنيه. و كونها مرادفاً للظرف غير معلوم؛ بل معلوم العدم, و إن 
كان الأسحوط فى جمله من المذكورات الاجتناب» نعم لا بأس بما يصنع بيتاً للتعويذ إذا كان من الفضه بل الذهب أيضاًء و 
بالجمله فالمناط صدق الآنيه و مع الشكك فيه محكوم بالبراءه(١).‏ 


يذكر الفضه و اختص الحرام بالرجال. 


و مثله دعوى أن استعمال غير الأموانى أيضاً كنقش الكتب و السقف و نحوهما من تضبيع المال و فيه كسر قلوب الفقراء» فإن 
كسر قلوب الفقراء لا يختص باستعمالهما و لا يعد استعمالهما فى ذلك من تضبيع المال. 


يفير فى اللغه الآ-نيه و الإناء بمعنى الظرف تاره و الوعاء أخرى: فيقال الاناء كوعاء لفظأ و معنى و لكن لا يخفى أن شأن اللغوى 
تبديل اللفظ بلفظ آخر أوضح فى المعنى ولا يلاحظ فيه التساوى فى الصدق و عدم كونها تفسيراً بالأعم إذ ليس شأنهم إِلَا 
لحاظ موارد استعمال اللفظ و الإشاره إليها بوجه. 


و من المقطوع فى المقام عدم تساوى الصدق بين الإناء و كل من الظرف و الوعاءء فإنه يطلق على الصندوق فى البيوت أنها 
أوعيه الثياب مع أنه لا يصدق على الصندوق الإناء كما يطلق على ظرف المعجون أنه ظرف و لا يطلق عليه الإناء. 


وعلى ذلك فما أحرز صدق الإناء عليه كما إذا كان من قبيل الكأس و الكوزءبل 


57/١: ص‎ 


[لا فرق فى حرمه الأكل و الشرب من آنيه الذهب و الفضه بين مباشرتهما لفمه أو أخذ اللقمه منها] 


(مسأله ١٠)لا‏ فرق فى حدرمه الأكل و الشرب من آثيه الذهب و الفضه بيبخ مباشرتهما لفمه أو أذ اللقمة متها و وضعها فى 
الفم(١)بل‏ و كذا إذا وضع ظرف الطعام فى الصينى من أحدهماء و كذا إذا وضع الفنجان فى النعلبكى من أحدهماء و كذا لو 
فرّْ ما فى الإناء من أحدهما فى ظرف آخر لأجل الأكل و الشرب لا لأجل نفس التفريغ» فإن الظاهر حرمه الأكل و الشرب؛ لأن 
هذا يعد أيضاً استعمالاً لهما فيهماءبل لا يبعد حرمه شرب الشاى فى مورد يكون السماور من أحدهماء و إن كانت جميع 
الأدوات ما عداه من غيرهماء و الحاصل أن فى المذكورات كما أن الاستعمال حرام كذلكك الأكل و الشرب أيضاً حرام 


الحبٌ و القدر و السماورء فإن السماور كالحب المزمل يصدق عليه الإناء» و كذا الفنجان و ما يطبخ فيه القهوه و كوز القليان و 
الصينى و المشقاب و النعلبكى يدخل فى التحريم و فى غيره يرجع إلى أصاله البراءه إلا أن يحتمل عدم الفرق بينه و بين الإناء 
فى الحكمء بل يمكن أن يستفاد من صحيحه على بن جعفر المتقدمه من قوله عليه السلام:«نعم إنما كره استعمال ما يشرب به 
(1) أن الإناء المحرم استعماله ما يصلح استعماله فى الشرب و الأكل به فلا يشمل ما لا يصلح الشرب به و لا الأكل فيه مثل 
حلقات الذهب و الفضه التى يتعارف عند بعض الأقوام وضع الاستكان فيه بخلاف مثل المشقاب و الصينى حيث يتعارف الأكل 
فيهما و لا يختص الحرمه بما يشرب فيهءبل الأكل كالشرب قطعاً بقرينه قوله عليه السلام:«لا تأكل فى آنيه الذهب و الفضه (5) . 


قد تقدم أن ظاهر كلماتهم أن الأكل من آنيه الذهب و الفضه بما هو أكل فيهما حرام؛ و قد تعرض الماتن قدس سره فى هذه 
المسأله أنه لافرق فى رم الأكل منهما 


5/١: ص‎ 
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بين أن يكون الأكل و الشرب منهما بوضع الفم فى الإناء كما يِتّفق ذلكك غالباً فى شرب الماءء أو يكون يأخذ اللقمه منه كما هو 
العاده فى الأكلء فإن الإنسان لا يأكل الطعام كالحيوان بوضع فمه فى الغذاء و الطعام و عليه يكون مفاد النهى عن الأكل و 
الشرب فى آنيه الذهب و الفضه عدم الفرق بين أخذ اللقمه منه باليد أو بمثل الملعقه. 

بل ذكر قدس سره أنه لا فرق فى حرمه الأكل بين أن يصنع الإناء من الفرفورى أو غيره فى الصينى من الذهب و الفضه و الأكل 
فى الإناء الفرفورى أو وضع الفنجان فى النعلبكى من الذهب و الفضه و أخذ الفنجان من النعلبكى المزبور و شرب الشاىء فإن 
الشرب و الأكل فى تمام ذلك محرّم؛ و تعدى عن ذلكك و ذكر أن شرب الشاى محرّم فيما إذا كان السماور من الذهب و 


الفضهء و لو كانت جميع أدوات شرب الشاى غير السماور من غير الذهب و الفضه. 

و ذكر فى آخر كلامه أن فى مثل هذه الموارد من استعمال آنيه الذهب و الفضه فى الأكل أو الشرب يرتكب المكلف حرامين: 
أحدهما:استعمال آنيه الذهب و الفضه فى الأكل و الشرب. 

و ثانيهما:حرمه نفس الأكل و الشرب. 


وقد يقال: فى وجه ذلكك أن ما دل على النهى عن الأكل و الشرب فى آنيه الذهب و الفضه يدل على حرمه الأكل و الشرب فى 
جميع ذلكك لأن الأكل فى الآنيه بل الشرب به كما يعم الأكل و الشرب بالمباشره فيهما كذلكك يعم الأكل و الشرب بهما مع 
الواسطة 

وأإن أت إلاع ظهؤن الأكل .و الذرمو: فبهما بالمباشره قل يتن التامل فن أن النهى عن آنه الذهن :و الفضة ما أن الخرن لا 
تتعلق بالعين يعم الأكل و الشرب منهما 


ص ور 


بمباشره الفم أو مع الواسطه حيث إن استعمال المناسب للإناء هو الأكل منه بالمباشره أو بالواسطه. 


أقول: الاستدلال لا يفيد إِنَا تحريم الأكل و الشرب من آنيه الذهب و الفضه بمباشره الفم للإناء أو كون الإناء من وسائط إيصال 
الطعام أو الشراب إلى الفم الذى يزدرده المكلف من حلقه فيكون المحرم فى تمام ذلكك نفس الأكل و الشرب أى ازدراد 
الطعام أو الشراب من الحلقء و أما الاستعمالات فلا حرمه لها وراء حرمه الأكل و الشرب. 


ذلك فلا يمكن المساعده لا مع الاستدلال المزبور و لا مع ظهور كلام الماتن» فإن النهى عن آنيه الذهب و الفضه ظاهره تحريم 
الاسععمال الخاسي للكنه وهو اسممالها قن الكل و الشرب خاميه أو بصن ف سار الأمووسن الوضوهو القبل تسيل 
الثباب و نحو ذلكك و بعد النهى عن استعمال الآنيه كذلكك يكون ظاهرها النهى عن الأكل فى آنيه الذهب أو الفضه أو الشرب 
فيه هو المنع عن الأكل و الشرب لا بما هو منع من ازدراد الطعام و الشرابءبل بما هو أن الأكل و الشرب فيهما استعمال للآنيه. 
و يشهد لذلك ما فى صحيحه على بن جعفر من حصر المحرم فى استعمال ما يشرب به حيث قال عليه السلام:«إنما كره استعمال 
ما يشرب به) )١2‏ . 

و يترتب على ذلكك أنه لو أفطر فى نهار شهر رمضان بالأكل من آنيه الذهب 


ص زرا 


.2 الباب /ا2 من أبواب النجاسات, الحديث 2 و‎ :2١١ وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 


نعم المأكول و المشروب لا يصير حراما(١)‏ فلو كان فى نهار رمضان لا يصدق أنه أفطر على حرام و إن صدق أن فعل الإفطار 
حرام و كذلكك الكلام فى الأكل و الشرب من الظرف الغصبى. 


و الفقنة أنه لا يجب عليه كفاره الجمع؛ لأن المحرم و هو استعمال الإناء لا ينطبق عليه الإفطارء و الإفطار ينطبق على ازدراد 
الطعام أو الشرابء و هو ليس بمحرم مع قطع النظر عن كونه إفطاراً بخلا.ف أكل الميته و طعام الغير بلا رضاه فإن كلل منهما 
محرم مع قطع النظر عن عنوان الإفطار. 


و أما ما ذكر المصنف قدس سره من قوله نعم المأكول و المشروب لا يصير حراماً فلا يخفى ما فيه, فإنه لا يكون المأكول أو 
المشروب فى نفسه محرماً؛ لأ-ن الحرمه لا تتعلق إِلَما بالأفعال فالمحرم هو الأكل على كل تقديرء نعم حرمه الأكل قد تنشأ عن 
خصوصيه فى المأكول و المشروب و قد تنشأ عن خصوصيه فى نفس الأكلء و الذى يوجب كفاره الجمع هى حرمه نفس الأكل 
كما هو ظاهر روايه عبد السلام:«متى جامع الرجل حراماً أو أفطر على حرام فى شهر رمضان فعليه ثلاث كفارات» )١(‏ و الإفطار 
على الحرام منه الأكل أو الشرب المحرم مع قطع النظر عن عنوان الإفطار سواء كان لخصوصيه فى المأكول و المشروب أو فى 
نفس الأكل. 


ربما يدعى ظهور ذلكك فيما كان حرمه الأكل لخصوصيه فى المأكول و لكنه لا ينفى كفاره الجمع فى غيره أيضاً كما هو 


ص را 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 87: 4085-٠١‏ الباب ٠١‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائمء الحديث الأول. 
؟- (79)) المصدر السابق:80: الحديث ". 


[]ذا أمد شخي خادت فيب الفاع من القووى مو الدهي أن الته ف الفتكان الترقورى :و أعطااة شدما لخر سرية نكا أن 
الخادم و الآمر عاصيان كذلك الشارب لا يبعد أن يكون عاصياً] 


(مسأله ١١)ذكر‏ بعض العلماء أنه إذا أمر شخص خادمه فصب الشاى من القورى من الذهب أو الفضه فى الفنجان الفرفورى و 
أعطاه شخصاً آخر فشرب فكما أن الخادم و الآمر عاصيان كذلك الشارب لا يبعد أن يكون عاصياً(١)»‏ و يعد 


إطلاق الروايه الأولى. 


و يحتمل أن يكون مراد الماتن أيضاً ما ذكرنا من الأكل و الشرب فى آنيه الذهب و الفضه بالمباشره أو مع الواسطه ليس بمحرم 
بما هو أكل و شربءيل بما أنهما من استعمال الإناء. 


و وجه الاحتمال ما ذكره فى آخر كلامه من قوله:و كذلكك الكلام فى الأكل و الشرب من الظرف الغصبىء فإنه قد تقدم أن 
نفس الأكل أو الشرب أو الوضوء و الغسل بالاغتراف لا يكون محرماًءبل المحرم هو اغتراف الطعام و الشراب و الماء من الظرف 
التصريى فتلادر: 


بقى فى المقام أمر و هو أن عنوان الحرام قد ينطبق على نفس ما يطلق عليه المفطر كما إذا كان المأكول ميته أو مال الغيره فإن 
أكل الميته أو طعام الغير بلا رضا مالكه محرّم و الأكل من المفطرات قد لا ينطبق الحرام على نفس ما يطلق عليه المفطر» و لكن 
يحصل الحرام به كما إذا أكل ما يضرٌ لجسمه فإن المحرّم هو الإضرار بالنفس و هو لا ينطبق على نفس الأكل الذى هو مفطرء و 
لكن الأكل المزبور يوجد به الإضرار بالنفسء و عليه فلا يكون الأكل المزبور موجباً لكفاره الجمع. 


لا يخفى أنه قد تقدم منه قدس سره أن المحرم فى لسان الأدله أمران: 
أجدهما؟ الأكل أو الشرت فى إناء الذهب أو القضة: 
واالناتين: استسال آنية الذهت:و القته فى الأكل و الشرنب أو غيرها مق الواضواء 


ص لخ ورا 


به انا ليما 
[إذا كان المأكول أو المشروب فى آنيه من أحدهما ففرّغه فى ظرف آخر بقصد التخلص من الحرام لا بأس به] 


( مسأله 7 إذا كان المأكول أو المشروب فى آنيه من أحدهما ففرّغه فى ظرف آخر بقصد التخلص من الحرام لا بأس به و لا 
يحرم الشرب أو الأكل بعد هذا(١).‏ 


و القبنا و :جدوهما: 


ولا ينبغى التأمل فى أن الشارب فى الفنجان لم يستعمل آنيه الذهب و الفضه فى الأكل و الشربءبل المستعمل لهما هو الآمر و 
الخادم حيث إن الأول يستعمله بالتسبيب و الثانى بالمباشره. 


و أما الأكل فى آنيه الذهب أو الشرب منه فعلى ما ذكره الماتن فى المسأله المتقدمه من حرمه الأكل و الشرب فى جميع ما 
ذكزه من الأمثلة أن لا يفرق:فئ الأكل بين كوق الأكل من المستعمل أو غير 


و أما بناءٌ على ما ذكرنا من أن المحرم هو أمر واحد و هو استعمال أناء الذهب أو الفضه فى الأكل و الشرب فلا ينبغى التأمل فى 
أن الشارب فى المثال لم يرتكب محرماً يعنى لم يستعمل إناء الذهب و الفضه فى الأكل و الشرب كما تقدم. 


قد تقدم أن الأظهر عدم حرمه الأكل أو الشرب حتى فيما إذا كان الإفراغ فى ظرف آخر بقصد الأكل و الشرب كما فى إفراغ 
الطعام من القدر من الذهب أو الفضه فى المشقابء و إنما الحرام استعمال إناء الذهب و الفضه غايه الأمر لو كان الإفراغ من 
القدر المزبور إلى مثل المشقاب يكون الإمفراغ المزبور أيضاً من استعمال إناء الذهب و الفضهءبخلاف ما إذا كان الإفراغ فى 
الإناء الآخر يعد قطعاً لاستعمال إناء الذهب و الفضه كما إذا فرغ الطعام من القدر إلى قدر آخر من النحاس تركاً لاستعمال إناء 
الذهب أو الفضه. فإن هذا التفريغ لا يعدّ بنفسه استعمالاً لإناء الذهب و الفضه. 


ص 6 


[إذا انحصر ماء الوضوء أو الغسل فى إحدى الآأنيتين فإن أمكن تفريغه فى ظرف آخر وجب] 


(مسأله ١)إذا‏ انحصر ماء الوضوء أو الغسل فى إحدى الآنيتين فإن أمكن تفريغه فى ظرف آخر وج ب(١)‏ و إِلَا سقط وجوب 
الوضوء أو الغسل و وجب التيمم و إن توضاً أو اغتسل منهما بطل سواءً أخذ الماء منهما بيده(؟) أو صبّ على محل الوضوء 
بهما أو ارتمس فيهماء و إن كان له ماء آخر أو أمكن التفريغ فى ظرف آخر و مع ذلكك توضأ أو اغتسل منهما فالأقوى أيضاً 
البطلاسن؛ لألنّه وا إن لم يكن مأموراً بالتيئنم إلا أن الوضوء أو الغسل حينشد بعك استعمالاً لهما عرفا فيكون منهياً غنهبل الأمر 
كذلك لو جعلهما محلا لغساله الوضوء لما ذكر من أن توضؤه حينئذ يحسب فى العرف استعمالاً لهماء نعم لو لم يقصد جعلهما 
مصباً للغساله لكن استلزم توضؤه ذلكك امكن ان يقال انه لا يعد الوضوء استعمالاً لهماءبل لا يبعد أن يقال:إن هذا الصبٌ أيضاً لا 
نعك اسستحمالا شيل عق كول الو خنؤه كذ لكك 


وما ذكرنا يظهر الجال فى السحاووامن أحدهنا فإن إفراغ مآ فى السماوز إلى السماون الخ ر:واتعوء بقضد التخلض عن 
استعمال الأول لا يعد استعمالاً بخلاف ما إذا أفرغ إلى الفنجان و لو مع البناء على عدم استعماله بعد ذلكك فإن الإفراغ المزبور 
ا 


المراد ما إذا كان عدّ تفريغه إعراضاً و قطعا لاستعمال إناء الذهب و الفضه على ما تقدم. 


إذا قيل بأنه يستفاد مما ورد فى النهى عن استعمال آنيه الذهب و الفضه حرمه الوضوء و الغسل منهما نظير ما ذكر الماتن من 
غوية الأ كز و الترو نين اتقودنا فاو تسن الاك قن ,نطاكة الرضوييو الشبنا حنهما :طلا سواءة كان بالاع ررس اذ بالضك أو 


بالارتماس» و سواء انحصر الماء به أم لم ينحصر. 
و أما إذا لم يمكن أن يستفاد منه إِنَّا حرمه استعمال الآنيه من الاستعمالات 


ص 06 


[لا فرق فى الذهب و الفضه بين الجيد منهما و الردىء ] 


(مسأله )لا فرق فى الذهب و الفضه بين الجيّد منهما و الردىء و المعدنيّ و المصنوعيّ(١)‏ و المغشوش و الخالص إذا لم يكن 
الغش إلى حدٌ يخرجهما عن صدق الاسم و إن لم يصدق الخلوص. و ما ذكره بعض العلماء من أنه يعتبر الخلوص و أن 
المغشوش ليس محرماً و إن لم يناف صدق الاسم كما فى الحرير المحرّم على الرجالء حيث يتوقف حرمته على كونه خالصاً لا 
وجه له. و الفرق بين الحرير و المقام أن الحرمه هناكك معلقه فى الأخبار على الحرير المحضءبخلاسف المقام فإنها معلقه على 
صدق الاسم. 


المتعارفه المناسبه لها فلا ينبغى التأمل فى أن استعمالهما هو اغتراف الماء منهماء و أما غسل الوجه و اليدين بذلك الماء فلا 
حرمه فيه» و يمكن الأ-مر به على نحو الترتب على قرار ما تقدم من التوضؤ بالا-غتراف من الإناء المغصوبءبل لا حاجه إلى 
الترتب فيما إذا لم ينحصر الماء بما فى تلكك الآنيه نعم إذا إذا كان الوضوء بالارتماس يكون التوضؤ بنفسه استعمالاً للآنيهه و 
كذا ما يكون صب الماء بهما على أعضاء الوضوء. 


وما :5 كنا هر الخال فيا إذا معن اححد اللآثاده مضلا لقمالة الوضوء و العمل :ى أنهو إن يكوة حزما و لكى اعمال الآنية 
لا ينطبق على نفس الوضوء أو الغسل كما لا يخفى. 


فإنه إذا صدق على الإناء آنيه الذهب أو الفضه يتعلق بها الحكم أى حرمه استعمالها و قد تقدم أن الخلوص لا يعتبر مع صدق 
الاسم فإن المتعارف فى إناء الذهب و الفضه عدم الخلوصء نعم إذا كان الغش و الخلط بحيث لا يصدق عليها عنوان آنيه 
الذهب أو الفضه فلا حرمه لاستعمالها و هذا بخلاءف الحريرء فإنه يعتبر فى حرمه لبسه على الرجال خلوصه لما ورد من عدم 
البأس بغير الخالصء و تنظير المقام بمسأله لباس الحرير بلا وجه, و كذلكك الصناعى منهما لو كانت كالماء الصناعى داخل فى 


الذهب 


ص ذا 


[إذا توضأ أو اغتسل من إناء الذهب أو الفضه مع الجهل بالحكم أو الموضوع صحٌّ] 
(مسأله 0١)إذا‏ توضأ أو اغتسل من إناء الذهب أو الفضه مع الجهل بالحكم أو الموضوع صحّ(١).‏ 
[الأوانى من غينا لجنسين لا مانع منها] 


( مسأله 12١)الأسوانى‏ من غير الجنسين لا مانع منها و إن كانت أعلى و أغلى حتى إذا كانت من الجواهر الغاليه كالياقوت و 
الفيروزج. 


والفضه حقيقه. و قد ذكرنا أن الماء الصناعى داخل فى عنوان الماء حقيقه حيث إنه من أجزاء الماء الأصلى بخلاف الجلد 
المتاعي أن الحراين الستاعي” فإندالااتطلق عله الجلد. أو الحرين ذا «القنايية كبا لا 'مخقى: 


وقد يقال إذا توضأ أو اغتسل من الاناءين بنحو الارتماس يحكم ببطلانهما بلا فرق بين جهل المكلف بحرمه استعمال الإناءين 
قصوراً أو تقصيراً و بين علمه بالحرمه فإنّ نفس إيصال الماء إلى الأعضاء استعمال للإناءين و مبغوض للشارع حتى ما إذا كان 
المكلف معذوراً فى الاستعمال حيث إن المبغوض الواقعى لا يصاح للتقرب به ولا يتعلق به الوجوب الواقعى و لا الترخيص فى 
التطبيق على ما تقرر فى بحث عدم جواز اجتماع الأمر و النهى فيما إذا كان التركيب بين الحرام و العنوان الواجب اتحادياً بل لا 
طرايق النا لح إخكراز مل كف الواجي ف 


و هذا بخلاف ما إذا توضاً أو اغتسل من الإناءين بالا-غتراف فإنه لو التزمنا ببطلان الوضوء أو الاغتسال منهما بنحو الاغتراف 
بإنكار جواز الترتب فلا ينبغى التأمل فى الحكم بصخحتهما مع جهل المكلف بكون الإناء ذهباً أو فضه أو الجهل بحرمه 
استعمالهما قصوراً فإن مع الجهل قد يحكم الشارع بجواز الاستعمال و لو ظاهراً و مع الترخيص فى الاستعمال المنطبق على 
الااغتراف منهما فلا مانع من تعلق الوجوب بنفس التوضوؤ و الاغتسال أو تعلق الترخيص فى التطبيق بهما حيث إن المانع من تعلق 
الوجوب أو الترخيص فى التطبيق كان حرمه المقدمه أى الاغتراف و مع ثبوت 


ص اذا 


[الذهب المعروف بالفرنكى لا بأس بما صنع منه] 


(مسأله 17)الذهب المعروف بالفرنكى لا بأس بما صنع منه لأنه فى الحقيقه ليس ذهباًء و كذا الفضه المسماه بالورشو فإنها ليست 
فضه بل هى صفر أبيض. 


2 


الترخيص فيه يرتفع المانع. 


و فيه أنه بناءَ على عدم إمكان الترتب فى المتزاحمين كما هو المفروض يكون الترخيص الظاهرى فى المقدمه مصبححاً للأمر 
بالوضوء المزبور أو الاغتسال المزبور أو الترخيص فى التطبيق عليهما ظاهراً لا واقعاًء حيث لا تجتمع الحرمه الواقعيه للاغتراف مع 
الأنمر بالوضوء واقعاً فى جهه الغرضء حيث إن الغرض من ثبوت الحرمه الواقعيه رعايه الاحتياط فيها و لو كان غير لازم؛ و هذا 
الغرض ينافى الأمر بالوضوء واقعاً بل مع الأمر به ظاهراً فلا بد من الالتزام إما بارتفاع الحرمه الواقعيه عن الاغتراف كما فى صوره 
الخطأ و الغفله أو بعدم كون الوضوء المزبور متعلق الأمر أو متعلق الترخيص فى التطبيق واقعاً فتدبر. 


ولا يخفى أن صب الماء بإناء الذهب و الفضه إن حصل الوضوء أو الغسل بالصب المزبور يكون الصب المزبور بحكم التوضؤ 
أو الاغتسال بالارتماس فى الماء الموجود فى الإناءين و إن أجرى الماء بعد الصب على محال الوضوء بحيث يحصل الوضوء 
بالإجراء على العضو لا بالصب فالأمر فيه كما فى الوضوء و الاغتسال بنحو الاغتراف. 


5/٠١: ص‎ 


[إذا اضطرٌ إلى استعمال أوانى الذهب أو الفضه فى الأكل و الشرب و غيرهما جاز] 

( مسأله 6١)إذا‏ اضطرٌ إلى استعمال أوانى الذهب أو الفضه فى الأكل و الشرب و غيرهما جاز(١)‏ و كذا فى غيرهما من 
الاستعمالات» نعم لا يجوز التوضؤ و الاغتسال منهماءبل ينتقل إلى التيمم(2). 

[إذا دار الأمر فى حال الضروره بين استعمالهما أو استعمال الغصبى قدّمهما] 

(مسأله 5١)إذا‏ دار الأمر فى خال الضرورة بين استعمالهما أو استعمال الغصبى قدّههما؟): 


لدليل رفع الاضطرار و أن كل فعل يحرم مع عدم الاضطرار يكون حلالاً مع طرو الاضطرار عليه كما هو مفاد قوله عليه 
السلام:«ليس شىء مما حرّم الله إلا و قد أحله لمن اضطر إليه» ١‏ . 


حيث إن الأسمر بالوضوء أو الغسل غير متمكن عليه لحرمه مقدمته يعنى استعمال الإناءين و لو باغتراف الماء منهما و معه تنتقل 
الوظيفه إلى التيمم؛ نعم إذا اضطر إلى خصوص غسل أعضائه أو إفراغ الماء من الإناءين و لو تدريجاً يتعين عليه الوضوء أو 
الاغتسال» حيث إن مع حليه الاستعمال بالا-غتراف كما هو الفرض يتمكن على الوضوء أو الغسلء نعم بناءَ على صحه الترتب 
يحكم بصحه الوضوء و الغسل مع الاغتراف و لو مع حرمته كما تقدم. 


لا يخفى أن حرمه استعمال إناء الذهب أو الفضه مع حرمه التصرف فى إناء الغير من المتزاحمين» فيقال يقدم رعايه حرمه 
التصرف فى مال الغير حيث إنه من حقوق الناس بخلاف تحريم استعمال إناء الذهب أو الفضه. و لكن لم يتم دليل على تقديم 
حقوق الناس؛ و لذا تقسط التركه على ما فى الذمه من الزكاه و الخمس و سائر ديون الآدمىءبل الوجه أن الأول لو لم يحرز 
أهميته فى المقام و لا أقل من احتمالها و أما إحراز الأهميه من تنظير حرمه مال المسلم منزله دمه (1) فلا بد من حمله على 
التنزيل فى أصل الحرمه لا فى مقدار الملاكك و وزر المخالفه كما هو واضح. 


كما أن التعبير بلفظ (لا ينبغى)فى النهى عن استعمال آنيه الذهب و الفضه 


5١:١ ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 8:/7: الباب ١7‏ من أبواب لباس المصلىء الحديث * و لاو8,. 
-١‏ (7)) عوالى اللآلى ”/اع:"اءباب الغصبء الحديث ©. 


[يحرم إجاره نفسه لصوغ الأوانى من أحدهما] 
(مسأله )3١‏ يحرم إجاره نفسه لصوغ الأوانى من أحدهما(١)‏ و أجرته أيضاً حرام كما مرّ. 
[يجب على صاحبهما كسرهما] 


(مسأله ١؟)يجب‏ على صاحبهما كسرهما(؟) و أما غيره فإن علم أن صاحبهما يقلمد من يحرّم اقتناءهما أيضاً و أنهما من الأفراد 
المعلومه فى الحرمه يجب عليه نهيه. و إن توقف على الكسر يجوز له كسرهماء و لا يضمن قيمه صياغتهماء نعم لو تلف الأصل 
ضمن و إن احتمل أن يكون صاحبهما ممن يقلمد جواز الاقتناء أو كانتا مما هو محل الخلاف فى كونه آنيه أم لاء لا يجوز له 
التور من لق 


لا يكشف عن عدم الأهميه بعد فرض استفاده الحرمه من سائر الروايات. 
و على الجمله أقوائيه الدلاله لا ينظر إليها فى باب التزاحمءبل ملاحظه كونه أشد طلباً و ملاكاً كما لا يخفى. 


هذا بناءَ على كل أنواع الانتتفاع باتنع نمض اقتتائهييا محرّم» فإنه على ذلكك تكون الهيئه المزبوره مبغوضه للشارع فيحرم 
صياغتهما و يكون أخذ الأ-جره عليها من أكلها بالباطل» و أما بناءٌ على جواز الاقتناء بل جواز التزيين بهما فالهيئه المزبوره غير 
مبغوضه و لها ماليه فلا بأس بصياغتهما و أخذ الأجره عليها. 


وجوب الكسر مبنى على استفاده عدم جواز الاقتناء من الروايات المتقدمه» و عليه يجب على صاحب الإناء ين إزاله تلكك الهيئه» 
و أما غير صاحبهما فإن علم أن صاحبهما يقلد من يحرّم اقتناءهما و أن الموجود من الأفراد المحرز كونها آنيه يجب عليه نهيه؛ و 
كذا إذا كان صاحبهما ممن لا يقلد شخصاً و إن لم يثمر النهى عن المنكر فى إزاله الهيئه يجب على المكلف المباشره لإزالتها؛ 
كن ]والقوائز اتترحت ادرف قن ماف الاناءية و الساده هالخ لق لآ تزه العير التصيرف فيا مد عنو زعا فباحها إن أن 
امتناع مالكك الماده من محو هيئتها يوجب سقوط حرمه ماله بمقدار التصرف المزبور» 


ص :المع 


[إذا شكك فى آنيه أنها من أحدهما أم لا فلا مانع من استعمالها] 
(مسأله ؟١7)إذا‏ شكك فى آنيه أنها من أحدهما أم لا أو شكك فى كون شىء مما يصدق عليه الآنيه أم لا لا مانع من استعمالها(١).‏ 


نظير ما إذا تنجس مصحف الغير و لم يبادر إلى تطهيره فإنه يجوز للغير بعد امتناع المالكك تطهيره و لو من غير رضا صاحبه و 


سقوط 


حرمه ماله بمقدار التصرف التطهيرى؛ و مثله أيضاً تسجيل الأغانى المطربه فى الأشرطه المعموله فى عصرنا الحاضر فإن مع امتناع 
المالكك للأشرطه من محو التسجيل يجوزءبل يجب للغير ذلك حسماً أو تقليلاً لماده الفساد. نعم إذا توقف ذلك على تلف 
الماده لم يجب الإتلاف؛ لكونه ضررياً و لكن يجوز مع ضمان الماده. 


ولو احتمل أن صاحب الإناءين ممن يرى جواز اقتنائهما أو التزيين بهما اجتهادا أو تقليدا فلا موضوع لوجوب النهى عن المنكر 
ففتلا عن المتاسره فى '|الافيمناء و كذافى مالا بر ساعن القت دونه ف عتوان الكنه بآن يكوة عخدة طن الأنة اد 


المشكوكه. 


الشكك فى الآسنيه يكون إما من جهه الماده بأن لا يعلم أن الآنيه من الذهب أو الفضه أو من فلز آخر بنحو الشبهه الموضوعيه 
حول امتصيا ليانى لمجي المحم عن كرتهنا ذفنا وني عر فلت كما اهو الحال كل امنائ" الشييات الموضوعية امدنع 
الاستصحاب فى ناحيه عدم كونها ذهباً أو فضه على ما تقدم من كون الآنيه ذهباً أو فضه بالحمل الشائع مسبوق بالعدم, و مع 
الإغماض فلا بأس بالرجوع إلى أصاله الحليه و البراءه عن حرمه استعمالها. 


و أخرى يكون من جهه الهيئه بأن لا يعلم أنه يصدق على الشىء الموجود أنها آنيه أم لاء فإن كان من جهه الشبهه فى المفهوم 
كما هو الغالب فالمرجع أصاله الحليه و البراءه عن حرمه استعمالهاءبل استصحاب عدم جعل الحرمه لاستعمالهاء و لكن بعد 


ص فر 


الس رهام تيرد تزه بواادز لسري ميري دااعاارتي ابوه اللحكدة رار الا اللبيئل العريية الال كل 

٠. ٠ ٠. ٠. 5 507 5 ٠. 5 520 * 0 . 1‏ 3 1 لاد 
الشىء الموجود أم لا كما لا يخفى.بخلاف ما إذا كانت الشبهه موضوعيه بأن اشتبه شىء لظلمه و نحوها فى كونها انيه آم 
فإنه يرجع فيه إلى أصاله البراءه و أصاله عدم تعلق الحرمه باستعماله من غير اعتبار الفحص. 


ص حر 


ص :6 


ص ان 


ص 0006 


ص اع 


ص 6 


ص :5940 


1 


ص :لع 


نو 


المجلد © 


اشاره 


ادامه كتاب الطهاره 

فصل فى أحكام التخلى 

اشاره 

[يجب فى حال التخلىءبل فى سائر الأحوال ستر العوره عن الناظر المحترم] 

(مسأله ١)يجب‏ فى حال التخلىءبل فى سائر الأحوال ستر العوره عن الناظر المحترم» سواء كان من المحارم أم لا(1) 
فصل فى أحكام التخلى 

وجوب ستر العوره و حرمه النظر إليها 


وجوب ستر العوره و التحفّظ عليها بأن ينظر إليها مما انّفْق عليه علماء الإسلام؛بل ذكر أن وجوب سترها من ضروره الدين فى 
الجملة. 


ف ماه اها ى 7 فى 2 8 2 ف و و لا ذه 2 
ويشهد لوجوب الستر و التحفظ قوله سبحانه: «قمل لِلمُوْمِنِينَ يتغضوا مِنْ أبقة ارهِم وَ يَحْفَظوا فَرُوجَهُمْ ذلكك أزْكلا لَهُمْ 0 
بتقريب أنّ الأأمر بحفظ الفرج يعت حفظه عن كل ما يناسبه من الاستمتاعات به و من الاستمتاعات به الاستمتاع بالنظر إليه و 
لمسه. 


ص :7 


"٠ سوره النورء الآبه‎ ))١(-١ 


وعان كك ناد جاح فى مجانم ويستب ديكا على تززع ويخره عن الدينا ردقي السورةا ص غر نيا تازرف لايل 
سثئل الصادق عليه السلام عن قول الله عز و جل اقل لِلْموْمِنِينَ بع 6 رهم وَ يَحَفَطُوا فُرُوجَهُعْ ذلك أزكلا لَهُها 
فقال:«كل ما كان فى كتاب الله من ذكر حفظ الفرج فهو من الزناء إلا فى هذا الموضع فإنّه للحفظ من أن ينظر إليه» (1) حتّى 


يناقش فى الروايه بأنها مرسله. 


و لكن لا يخفى أن مع الغمض عن المرسله يشكل استظهار وجوب ستر العوره و التحمّظ عليها من أن ينظر إليه من الآيه المباركه 
فإِنّ ظاهس الأ.مر على المكلف بحفظ فرجه تركه الاستمتاع به بمثل الوطى؛ و لذا ذكر فى سوره المؤمنين 'ألَذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهِمْ 
لافِظونَ إلا عَللِ أَزْراجهغ» (؟) كما أن ظاهر الأمر بالغضٌ من البصر تركك النظر الاستمتاعى الجنسى. 


بل غايه الأمر إثبات وجوب ستر العوره حتّى عن المماثل بالآيه فى الجمله. كما إذا كان الشخص بحيث يمكن استمتاع مماثله 
بعورته و لو بالنظر إليه بدعوى أن تخصيص وجوب حفظ الفرج بالوطء المحرم و نحوه و إن كان هو المتيقن من الأمر على 
الإنسان بحفظ فرجه. إِلَا أنه بلا موجبءبل ظاهر الآيه يعم حفظه من استمتاع الغير به و لو بالنظر إليه. 


و أما إذا لم يكن الشخص بحيث يستمتع بعورته بالنظر أو بغيره فوجوب سترها 
ص :م 


-١‏ (1)) من لا يحضره الفقيه 01:11 الحديث 178 و عنه فى وسائل الشيعه 1:00 الباب الأول من أبواب أحكام الخلوه. 
الحديث ".و الآيه ٠١‏ من سوره النور. 


؟- (؟)) سوره المؤمنون:الآيه هع. 


8 لات فور ممه : 00 
من الآديه غير ظاهر حتى بملاحظه قوله سبحانه فى ذيلها: «ذلِك أرْكلا لَهُه) () حيث إِنّ التعبير باسم التفضيل يوحى بأنّ الأمر 
بحفظ الفرج لا يراد منه الزنا و نحوه فإنّ التعبير باسم التفضيل عن تركك الزنا و نحوه لا يناسب التعبير به كما لا يخفى. 


نعم» يمكن أن يقال بإطلاق وجوب الستر بملاحظه ما ورد فى تفسير القمى عن أبيه» عن ابن أبى عمير» عن أبى بصير» عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال:كل آيه فى القرآن فى ذكر الفروج فهى من الزنا إِلّا هذه الآيه فإنّها من النظر فلا يحل لرجل مؤمن أن 
ينظر إلى فرج أخيه ولا يحل للمرأه أن تنظر إلى فرج اختها» (7)» و يستفاد منها أنّ وجوب الستر يلازم حرمه النظر. 


و ينهد لوجوب الستر وسدرمه النظر إلى عووه الغير ووايه ان بخ سدير عن أبية و لا يبعد:اعضازها ستداة لما وود فى حقٌ سدير 
ما يظهر منه علو شأنه» قال: 


دخلت أنا و أبى و جدى و عمّى حمّاماً بالمدينه» فإذا رجل فى بيت المسلخ, فقال لنا: 

1 
ممّن القوم؟ إلى أن قال:ما يمنعكم من الازر؟ فإنّ رسول الله صلى الله عليه و آله قال:عوره المؤمن على المؤمن حرام الحديث 
( فإِن ظاهرها وجوب ستر العوره عن الناظر و حرمه نظر الغير إليهاء و أنْ مقتضى حرمه النظر إلى عوره الغير وجوب ستر 
الإنسان عورته. 


0 
وفى صحيحه رفاعه بن موسىء عن أبى عبد الله عليه السلام:«من كان يؤمن بالله و اليوم الآخر فلا يدخل الحمام إلا بمتزر (5) 


فإنه فى قوّه القول بأنه على المسلم ستر 
ص :1 


86 سوره النور:الآيه‎ ))١(-١ 


.5:1١١ تفسير القمى‎ ))75(-١ 
.8 وسائل الشيعه 1:8» الباب 4 من أبواب آداب الحمام» الحديث‎ )0( -* 
.2 وسائل الشيعه 80-1:8؛ الباب 4 من أبواب آداب الحمام» الحديث‎ )06( - 


عورته؛ فإنَ اختصاص الحمّام بالذكر لكون دخوله معرض التعرّى و وجود الناظر. 
ا ا 
وفى صحيحه عبيد الله الحلبى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يغتسل بغير إزار حيث لا يراه أحد؟ قال:«لا بأس) 


(1 فإنٌ فرض عدم الناظر من السائل باعتبار أنّ عدم الجواز مع الناظر كان معلوماً له» إلى غير ذلكك من الروايات الظاهره و إن لا 
يبعد سندها عن الخلل. 


لا يقال: فى صحيحه عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن عوره المؤمن على المؤمن حرام؟ قال:نعم» 
قلت أعنى سفليه» فقال:ليمس حيث تذهب إنما هو إذاعه سرّه (7) » و قريب منها روايتى زيد الشحام» () و حذيفه بن منصور (5) 


» و ظاهرهما عدم البأس بالنظر إلى عوره المؤمن. 


وفى صحيحه ابن أبى يعفور قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام أ يتجرّد الرجل عند صبّ الماء ترى عورته أو يصب عليه الماءء 
أو يرى هو عوره الناس؟ قال:«كان أبى يكره ذلكك من كلّ أحد؛ (2) فإنّ ظاهرها كراهه كل من التعرّى و كشف العوره و النظر 
إليهاء و قد نقل الهمدانى قدس سره عن بعض متأخرى المتأخرين أنه لو لا الإجماع لأمكن القول بكراهه النظر دون التحريم (2) 
» و لازم ذلكك التزامه أيضاً بكراهه التعرى. 


٠١: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:7-#©, الباب ١١‏ من أبواب آداب الحمام؛ الحديث الأول. 
؟-(2)) وسائل الشيعه 25:37 الباب 8 من أبواب آداب الحمام» الحديث ؟. 

*- (")) وسائل الشيعه /7: 078-17 الباب8 من أبواب آداب الحمام؛ الحديث ". 

*- (6)) وسائل الشيعه 77:؟؛ الباب 8 من أبواب آداب الحمام» الحديث الأول. 

ذ- (8)) وسائل الشيعه1:7, الباب ” من أبواب آداب الحمام» الحديث ". 

ع- (2)) مصباح الفقيه 1:60. 


رجلا كان أو امرأه حتّى عن المجنون و الطفل المميز(١)‏ 


نه يقال: قد تقدّم أنْ التعبير بالكراهه لا ينافى التحريم فإنّ الكراهه لغه يعمهاء و أمَا الكراهه الاصطلاحيه فهذا اصطلاح حادث 
من الفقهاء, و ما تقدّم من تفسير حرمه عوره المؤمن على إذاعه سرّهء و عليه فلا ينافى أيضا ما تقدّم فى روايه حنّان بن سدير عن 
أبيه (0) » فإِنّ مقتضى الجمع بينهما بحسب المتفاهم العرفى عدم اختصاص حرمه عوره المؤمن بحسب الإمراده من الكلاسم 
المزبور بالعوره من جسدهءبل يعت العوره من أفعاله كما لا يخفى. 


ثم لافرق فى وجوب الستر و حرمه النظر بين المحارم و غيرهم لإطلاق ما تقدّمءبل مورد بعض الروايات كروايه حنان بن سدير 
عن أبيه (5) كان المحارم كما لا يخفى. 


ما تقدّم مما دل على وجوب ستر العوره و إن لا يعم بعضها وجوب سترها عن الطفل و المجنون كقوله عليه السلام:«عوره 
المؤمن على المؤمن حرام» () إن نظرهما إلى عورته لا يكون محرّماً عليهما لتقتضى وجوب سترها عليه؛ و كذا الآيه المباركه 
(؟) لما تقدم من أن غايه مدلولها وجوب حفظ الفرج عن النظره الاستمتاعيّه للغير إلا أنه يمكن استفاده الإطلاسق من الأمر 
بدخول الحمام بالمتزر كصحيحه رفاعه (2)» فإنّها تعم ما إذا لم يكن فى الحمّام غير الطفل المميّز أو المجنون فإِنّ الانصراف 
فيها 


١١: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:98. الباب 4 من أبواب آداب الحمام» الحديث ع. 

-١‏ (7)) وسائل الشيعه 1:8, الباب4 من أبواب آداب الحمام؛ الحديث8. 

*- (0) وسائل الشيعه1:9) الباب 4 من أبواب آداب الحمام؛ الحديث8. 

6 (6)) سوره النور:الآيه ٠‏ 

ه- (0)) وسائل الشيعه 80-7:4: الباب 4 من أبواب آداب الحمام؛ الحديث 8. 


كما أنه يحرم على الناظر أيضاً النظر إلى عوره الغير(١)‏ و لو كان مجنوناً أو طفالا مميّزاً و العوره فى الرجل القبل و البيضتان و 
الدير(؟) و فى المرأه القبل و الدبر. 


ما إذا لم يكن فى الحمّام حتّى الطفل المميّز كما إذا دخل الرجل و امرأته مع طفلهما غير المميّز الحمّام فإنْ فى ارتكاز المتشرّعه 
الطفل غير المميز كالحيوان لا يشعر بالعوره. 


قد تقدّم ما يشهد على عدم جواز النظر إلى عوره المؤمن بل مقتضى وجوب الستر على الشخص عدم جواز نظر الغير إليهاء و فى 
صحيحه حريز عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا- ينظر الرجل إلى عوره أخيه) )١(‏ ولا يبعد صدق عوره المؤمن على عوره 
الصبى الممّز الذى أظهر إسلامهءبل المجنون كما تقدم فى تقرير وجوب الستر عنهما. 


فإنّه لولم يكن الظاهر من عوره الرجل و فرجه و سوأته ما ذكر فلا أقل من كون ما ذكر هو المتيقن مما دل على وجوب سترهاء 
إن ما يقتضى الطبع البشرى ستره و لو من مماثله فى جميع الأحوال ما ذكرء و قد ورد الأمر بستر العوره و الفرج و السوأه من غير 
تعرّض لتحديده؛ و ظاهر تركك التعرّض الإيكال إلى ما هو المرتكز عند كل إنسانء و يشير إلى ذلكك ما ورد فى صلاه العراه من 
وضع الرجل يده على سوأته و وضع المرأه يدها على فرجها. 


وفى مرسله أبى يحيى الواسطىء عن بعض أصحابه؛ عن أبى الحسن الماضى عليه السلام قال:«العوره عورتان:القبل و الدبر و 


الدبر مستور بالأليتين» فإذا سترت 
ص 1١1:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:144؛ الباب الأول من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 


القضيب و البيضتين فقد سترت العوره» )١(‏ . 
وفى مرسله الكلينى و فى روايه أخرى:«فَأمًا الدبر فقد سترته الأليتان» و أمّا القبل فاستره بيدكك» (”) . 
وفى مرسله الصدوق (*0 » و كذا روايه الميثمى (5) :أن الفخذ ليس من العوره. 


ولكن المحكى عن المحمّق الكركى فى حاشيه الإرشادء الأولى إلحاق العجان بذلكك فى وجوب الستر (2) » و عن القاضى أن 
العوره من السره إلى الركبه (2) . 


انا الاو فلك شرق لدوسيا. 
و أمًا الثانى فقد يقال باستفاده ذلكك من بعض الروايات: 


منها ما عن الخصال فى حديث الأربعمائه» قال:إذا تعرّى أحدكم نظر إليه الشيطان فطمع فيه فاستترواء ليس للرجل أن يكشف 
ثيابه عن فخذه و يجلس بين قوم (/1 . 


و فيه مع الغمض عن المناقشه فى سند حديث الأربعمائه أن الوارد فيها من كلا 
ص ١١:‏ 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه ":1» الباب * من أبواب آداب الحمام» الحديث ؟. 

؟- (75)) الكافى )2:20١‏ الحديث58. 

*70-9)) من لا يحضره الفقيه »1:1١9‏ الحديث 507. 

*- (6)) وسائل الشيعه ":؟: الباب 5 من أبواب آداب الحمام» الحديث الأول. 

ذ- (0)) جواهر الكلام 1:17 

ع-(2)) المهذب 1:87. 

- (/0) الخصال: ٠“ت.و‏ عنه فى الوسائل الشيعه 0:77 الباب ٠١‏ من أبواب أحكام الملابس» الحديث ”. 


الحكمين استحبابىء فإنّه يدل على كراهه التعرّى و لو فيما لا يراه أحد, و أنْ الجلوس بين قوم كاشفاً ثيابه عن فخذيه أمر مكروه. 
فإِنّ هذا يتفق فى أيام الصيف حيث يجلس الرجل فى قوم و يرفع ذيل قميصه الطويل ذيله عن ساقيه بحيث ينكشف بعض 
فخذيه؛ و لذا لو لم يكن هذا عند الجلوس بين قوم كما فى حال الاشتغال بالحصاد و نحوه فلا بأس به. 


و منها خبر بشير التئال قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن الحمّام قال:تريد الحمّام؟ قلت:نعم, فأمر بإسخان الحمّام ثم دخل فاتّزر 
بإزار و غطى ركبتيه و سرّته ثتم أمر صاحب الحمّام فطلى ما كان خارجاً من الإزار ثم قال:اخرج عنّى ثم طلى هو ما تحته بيده ثم 
قال:هكذا فافعل )١(‏ . 


و فيه مع ضعف سنده مني جهات فلا دلاله له على شىء فإنَ الفعل لا يدل على لزومه شرعاًءبل غايته الاستحباب و المطلوبيه 
خصوصاً مع روايه عبيد الله الدابقى و فيه:كان يدخل فيبدأ فيطلى عانته و ما يليها ثم يلفْ على طرف إحليله و يدعونى فأطلى 
سائر بدنه (75) الحديث. 


1 
و منها ما رواه عبد الله بن جعفر فى قرب الإسناد عن الحسن بن ظريفء عن الحسين بن علوان» عن جعفر عن أبيه عليه السلام 
أنه قال:«إذا زوّجٍ الرجل أمته فلا ينظرنٌ إلى عورتهاء و العوره ما بين السرّه و الركبه) () و يقال سند الحديث لا بأس به فإنّ 


١1: ص‎ 


))2(-١‏ الكافى ١2:20ءباب‏ الحمام» الحديث ؟7. 

؟- (5)) وسائل الشيعه 1:27 الباب 18 من أبواب آداب الحمام؛ الحديث الأول. 

+2 وم ) قرب الأيكاف د اعد يك اناد عمق واسائن الغيس 118 اله البات اهن أنوانة كات العيدبو اللآفات لخدي 
()) قرب اله لحد ب 8 لشيعه لباب 55 من أبواب نكاح العبيد و الإماءء الحدد 


./ 


الحسن بن ظريف ونّقه النجاشى (1) » و كذا الحسين بن علوان حيث ذكر:الحسين بن علوان الكلبى مولاهم كوفي عاميّ و أخوه 


وقد يقال بأنْ التوثيق يرجع إلى الحسنء و يردٌ أن المترجم هو الحسين بن علوان فالتوثيق راجع إليه. 
1 
أقول: الأمر كما ذكر لو لا قوله بعد ذلكك:رويا عن أبى عبد الله عليه السلام » و مع الإغماض عن السند فمدلولها كون العوره فى 


المرأه بالإضافه إلى الرجل فى مورد جواز النظر إليها بملكك اليمين أو كونها من المحارم ما بين السره و الركبه فلا يستفاد منها 
المراد من عوره الرجل أو عوره المرأه بالإضافه إلى مماثله» و لا بعد فى الالتزام أن بدن المرأه كله أو إِلَّا الوجه و اليدين عوره 
بالإضافه إلى الرجل الأ-جنبى: و ما بين سرّتها و ركبتها عوره بالإضافه إلى غير الأجنبىء و أمَا بالإضافه إلى مماثلها فالعوره هى 
القبل و الدبرء و الله سبحانه هو العالم. 


ثم لا بأس فى المقام للتعرّض لامرين: 

05 عاسم 08 ده 6 ٠‏ لا .مداه 3 75 عس ع 

أحدهما: أن الوارد فى تفسير الآيه المباركه: «قل لِلمّؤْمناتٍ يَعْضْضْنَ مِنْ ارو .واه أنه لا يجب على المرأه ستر وجهها 
و يديهاء و أن المراد من 


١6: ص‎ 


.١5٠ رجال النجاشى:١2» الرقم‎ ))1(-١ 
.١١8 ؟-(2)) المصدر السابق: 07 الرقم‎ 
"3١ سوره النور:الآيه‎ ))"( -* 


1 ل 
المستثنى فى قوله سبحانه: ١و‏ لا يعدِينَ زِيتئهُنَ إلا طَهَرَ مهاه )١(‏ هو الوجه و اليدين. 


و ربّما يقال:لازم عدم وجوب الستر عليها جواز النظر إلى وجهها و يديها حيث إِنْهِ فرّع فيما تقدّم على وجوب الستر عدم جواز 
النظر كما فى صحيحه أبى بصير الوارده فى تفسير الآيه المباركه كما تقدّم, و كذا فى معتبره حنان بن سدير عن أبيه (7) و غيرها 
حيث فرع وجوب الستر على حرمه النظر فيهاء و مقتضى ذلكك أن لا يحرم النظر مع عدم وجوب ستر العضو. 


و يرد بأنّ وجوب الستر و إن يلازم حرمه النظر إِلَا أنّ عدم وجوبه لا يلازم جواز النظر؛ و لذا أمر النساء فى الآآيه بغض بصرهنٌ 
عن الرجال مع أنه لا يجب على الرجال ستر غير عورتهم كما تقدّم. 


و فيه أن المنهى عنه من النظر فى الآيه المباركه-فى ناحيه أمر الرجال بغض بصرهم و كذا فى ناحيه أمر النساء بغض بصرهنٌ- 
الالتذاذى. 


بل يمكن استفاده أَنّ عدم ستر المرأه و لو مع وجوبه عليها يلازم جواز النظر إليها من مثل صحيحه عبّاد بن صهيب قال:سمعت 
أبا عبد الله عليه السلام يقول:«لا بأس بالنظر إلى رءوس أهل تهامه و الأعراب و أهل السواد و العلوج؛ لأنهم إذا نهوا لا ينتهون» 
قال:و المجنونه و المغلوبه على عقلها لا بأس بالنظر إلى شعرها 


١2: ص‎ 


))١(-١‏ سوره النور:الآبيها". 
؟- (5)) تقدمتا فى الصفحه:4. 


و جسدها ما لم يتعمّد ذلكك» )١(‏ و ظاهر عدم التعمد بقرينه المورد عدم النظر إليها التذاذاً. 


وفى مو له مسبعناه بق باد قال :تمع حعفر أ و سغل عدا تظير المرأه فخ زتها قال «الوجه و الكنيةة 297 
١‏ 0ض [] 
ورفى صحيحه الفضيل قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الذراعين من المرأه» هما من الزينه التى قال الله: ١وَ‏ لا يُبِدِينَ زِينَتَهُنَ 


إلا لَعولَِهِنَّ؛ ؟ قال:«نعم» مادون الخمار من الزينه و ما دون السوارين» (*) . 


فإِنَ ظاهرهما كظاهر غيرهما أنه لا يجب على المرأه ستر وجهها و يديهاءبل يجب ستر ما سواهما. 


1 
الثانى: ل ل 0 
0 


.لا “د 9 ين ٠.‏ 2ع 
سبحانه: وهل لِلمؤينات بطم ضن ين أَبْارِنَ و طن فُروحَهن ولا ودين زبتتهن إلا طهر بها كا وَ لَيض ربْنٌ بِحَمْرِمِنَ عَللا 
وبين ولا يدِين يهن إلا لعولَتِهِنَ أؤ الأنْهنَ؛ (ع) الآيه. 


فإِنّ ظاهر الأمر بضرب خمرهنٌ على جيوبهنٌ لزوم الستر عليهنٌّ؛ لأنّه يعم ما إذا لم يكن فيما يستره الخمار زينه. و ظاهر الزينه ما 
يكون على مواضع من البدن يوجب جاب النظر إلى مواضعها و يحسن إراءتهاء و كذلكك يظهر من الروايات أيضاً أنّ المراد 


ص :/ا١1‏ 


0027-١‏ وسائل الشيعه ل الباب ١*‏ من أبواب مقدمات النكاح و آدابه, الحديث الأول. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 70:507, الباب ٠١9‏ من أبواب مقدمات النكاح و آدابه» الحديث 5. 
*- (")) وسائل الشيعه 7:7٠١‏ الباب ٠١4‏ من أبواب مقدمات النكاح و آدابه» الحديث الأول. 


ع-(ع2)) سوره النور:الآيه .”3١‏ 


و اللازم ستر لون البشره دون الحجه١(١)‏ و إن كان الأحوط ستره أيضا و أمَا الشبح و هو ما يتراءى عند كون الساتر رقيقاً فستره 
لازم وفى الحقيقه يرجع إلى ستر اللون. 


من الآيه يعت ستر مواضعها و نفس الزينه. 
ل نل 
و فى معتبره زراره عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عز و جل «إلآ كا طَهَرَ مِنّها؛ قال:«الزينه الظاهره الكحل و الخاتم» (21 


» و الوجه فى التعبير بالمعتبره لكون القاسم بن عروه من المعاريف الذين لم يرد فيهم قدح و نحوها روايه أبى بصير (1) . 

وعلن الجملة: لبعد ظهوز الآذيه المباركة و كذا الروايات فى أنه كما يجب على المرأه سر جسدها عق الأجاى: كذلككف 
يجب عليها ستر الزينه التى على مواضعها من جسدها إلا ما ينفكك عن يدها و وجهها عاده من الخاتم و الكحل. 

و على ذلكك فيمكن الالتزام بأنّه يجب على المرأه فى بعض الثياب التى تلبسها زينه لأعضاء من جسدها سترها عن الأجانب و إن 


يحصل بها ستر جسدها كلبس بعض السراويل المتعارفه فى عصرنا الحاضر التى تلبسها المتبرجات حتى يحسن مرأى جسدها و 
نحوهاء و الكلام فى كل من الأمرين و إن يحتاج إلى البسط و التنقيح إِلَا أنه موكول إلى كتاب النكاح. 


نحوه»بل لو كان الثوب رقيقاً بحيث يقع النظر من خلاله إلى عين العوره؛ و إن لم يتميز لونها لا يتحمّق عنوان السترء بخلاف ما 
إذا لم يقع النظر إلى عين العضوءبل إلى الثوب مثلاء و لكن يرى حجم 


ص :1/8 


.* من أبواب مقدمات النكاح؛ الحديث‎ ٠١94 الباب‎ 2370:10١1 وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 
.6 ؟-(0) المصدر السابق:الحديث‎ 


[لاافرق فى الحرمه بين عوره المسلم و الكافر] 
(مسأله ؟)لا فرق فى الحرمه بين عوره المسلم و الكافر على الأقوى(١).‏ 
العين باعتبار عدم خشونه الثوب و رطوبته كما هو الغالب فى بعض الإزار أو غالبه فى الحمّام. 


و على الجمله؛ رؤيه الحجم لا ينافى كون العوره مستوره و لا صدق عدم النظر إلى العوره؛ و هذا هو الفرق بين الحجم و الشبح 
الذى يجب ستره. و تقدّم أنه يقع فيه النظر إلى نفس عين العوره من خلل الساتر و فرجه. 


وربّما يتوهم من ظاهر عباره الماتن قدس سره أن اللازم ستر لون البشره بحيث إذا وقف وراء الزجاج الملوّن و نحوه كفى؛ و 
لكنٌ الوهم لا مجال له لصدق أنه ينظر إلى عورته و أنه عريان»بل لو وضع النوره و نحوها بحيث تعد النوره عرضاً للعوره لا 
جسماً حائا عن رؤيتها يشكل الحكم بكفايته. 

:. 
و مافى بعض الروايات من كفايه النوره فى الستر كروايه عبيد اللّه الرافقى حيث ورد فيها:«النوره ستره) (1) و روايه محمد بن 


عمر» عن بعض من حدثه حيث ورد فيها قول أبى جعفر عليه السلام:«أما علمت أنْ النوره قد أطبقت العوره» (؟) » ظاهره وضع 
النوره على العوره بالنحو المتعارف من تطيين العوره؛ و مع الإغماض عن ذلكك فلضعف سنده لا يمكن الاعتماد عليه. 


لا ينبغى التأمّل فى أنه يجب على المسلم ستر عورته عن الناظر غير المسلم؛ و يشهد له وجوب حفظ الفرج بمعنى ستره عن الناظر 
المذكور فى الآيه 


١9: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه *0:؟؛ الباب 18 من أبواب آداب الحمام» الحديث الأول. 
؟-(7)) المصدر السابق:الحديث ؟. 


المباركه و لو بقرينه صحيحه أبى بصير (01)» و لو نوقش فى ذلكك بقرينه ما فى ذيلها فيكفى فى الحكم صحيحه رفاعه بن 
موسىء عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:«قال رسول الله صلى الله عليه و آله:من كان يؤمن باللّه و اليوم الآخر فلا يدخل الحمّام 
نا بمئزر» (؟) فإِنّ إطلاقها يعم ما إذا لم يكن فى الحمّام غير الكافر كما تقدّم فى وجوب الستر عن المجنون أو الصبيّ المميز 


و أمًا النظر إلى عوره الكافر فقد نسب إلى المشهور عدم جوازه؛ و فى الوسائل عقد باباً فى جواز النظر إلى عوره البهائم و من 
ليس بمسلم بغير شهوه؛ و أورد فى الصحيح عن ابن أبى عميره عن غير واحدء عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:«النظر إلى عوره 
من ليس بمسلم مثل نظركك إلى عوره الحمار» () و مرسله الصدوق عن الصادق عليه السلام أنه قال:«إِنّما كره النظر إلى عوره 
المسلم, فَأمَا النظر إلى عوره من ليس بمسلم مثل النظر إلى عوره الحمار» (5) . 


وفى تنظير النظر إلى عوره الكافر منزله النظر إلى عوره الحمار دلاله على اعتبار عدم الشهوه فى النظر» أضف إلى ذلكك أنّ ظاهر 
أدلّه المنع هو تحريم النظر إلى عوره المؤمن أو نظر المؤمن إلى عوره أخيه» و ليس فيها إطلا.ق؛ و لذا ذهب جماعه إلى عدم 
حرمه النظر إلى عوره الكافر من غير شهوه؛ و يظهر ذلكك من الصدوق قدس سره حيث 


٠١: ص‎ 


))١(--١‏ المتقدمه فى الصفحه:4. 

؟-(7)) وسائل الشيعه 80-1:8؛ الباب 4 من أبواب آداب الحمام؛ الحديث ه. 

*- ()) وسائل الشيعه8":؟-6": الباب © من أبواب آداب الحمام» الحديث الأول. 

ع- (06) من لا يحضره الفقيه »1:11١*‏ الحديث 778.و عنه فى وسائل الشيعه27:2 الباب 8 من أبواب آداب الحمام؛ الحديث ؟. 


[المراد من الناظر المحترم من عدا الطفل غير المميّز] 

(مسأله “)المراد من الناظر المحترم من عدا الطفل غير المميّز[ ١‏ ] 

والزوج والزوجه(5) 

أورد المرسله فى الفقيه مع التزامه بإيراده فيه ما يعمل به. 

لا يقال: مقتضى الأمر بغض البصر فى الآيه المباركه عدم الفرق بين النظر إلى عوره المسلم أو غيره. 
فإنه يقال: ظاهر الأمر بغض البصر هو النظر الاستمتاعى الجنسى فلا يدل على غيره. 


و الوجه فى ذلكك أنه لم يذكر فى الآيه ما يجب غض البصر عنه؛ و المتيقن منه هو النظر الاستمتاعى الجنسىء نعم يستفاد من 
وجوب حفظ الفرج حرمه نظر الغير إلى عوره المسلم؛ و هذا لا يرتبط بالمقام. 


المراد من الناظر المحترم 


قد تقدّم أن الطفل غير المميز لا يدخل ستر العوره عنه فى ما دلّ على حفظ الفرج و وجوب ستر العوره عن الغير» حيث إِنَّ ستر 
العوره عن الطفل غير المميز كسترها عن البهائم خارج عن منصرف الآيه و الروايات مع ثبوت السيره القطعيّه من المتشرعه على 
عدم ستر عورتهم عن الطفل غير المميّز كعدم سترهم عن البهائم. 


فإِنّ النظر فى كل من الزوج و الزوجه و كذا فى المملوكه بالإضافه إلى مالكهاء و المحلّله بالإضافه إلى المحلل له من اللوازم 
العاديّه للوطء الجائز» و قد ذكر عر من قائل: الَّذِينَ مُعْ لِفْرُوجِهغ لَافظونَ. إلا علي أَواجهغ ألا ملكث أَيطائهُم ١‏ 


57١: ص‎ 


.8 سوره المؤمنون:الآيتان هو‎ ))١(-١ 


و العجكر كد بالفسية إلى المالكة و البجاله بالنسيه إلى التحلل لف حون كر كا سق التوضيق إلى عويه التكرييو مكذاقن 
المملركة و نالكيا و النتدلله و المحلل لقو له يجوز تكن التالكه إلى مطلوكها أو عفار كنيا و بالعكس 1 


[لا يجوز للمالك النظر إلى عوره مملوكته إذا كانت مزوّجه] 
(مسأله علا يجوز للمالكك النظر إلى عوره مملوكته إذا كانت مزوّجه(؟) 


بل لو لم يبز وطء الأسمه لحيض المرأه أو فى مدّه استبراء الأمه لجاز النظر؛ لما دل على جواز الاستمتاع بالزوجه أو بالأمه بغير 
الغعشيان من سائر الاستمتاعات و منها النظر إلى عورتها بمجرد تمام الشراء» و فى معتبره حمرانء قال:سألت أبا جعفر عليه السلام 
عن رجل اشترى أمه. هل يصيب منها دون الغشيان و لم يستبرئها؟ قال:«نعم» إذا استوجبها و صارت من ماله و إن ماتت كانت 
من ماله) )١2‏ . 


فإنّ عدم جواز النظر إلى عوره ممل وكتها مقتضى صحيحه أبى بصير: 


ولا تنظر المرأه إلى عور أخنها 0+ كما أن نظرها إلى بدن غبدها أو غوره غبدها كنظرها إلى حسد الأجنبى و غورته من الحد 
فى دخوله فيما دل على ستر العوره و حرمه النظر إلى عوره المؤمن. 


فروع ستر العوره و حرمه النظر إليها 


أمّا إذا كانت أمه الرجل مزؤّجه فلا ينبغى التأمل فى عدم جواز النظر إلى عورتهاءبل ادّعى عليه الإجماع؛ و فى موثّقه عبيد بن 
زراره قال:سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الرجل يزوج جاريته» أ ينبغى أن ترى عورته؟ قال:«لا و أنا أتقى 


ص :77 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 11:87 الباب ؟ من أبواب نكاح العبيد و الإماء. 
-١‏ (35)) تقدمت فى الصفحه:4. 


أو نجلل اراق العدمدي كذ) إذا كانت مجم كتين مالكى ل بجرة لرابعه مهما النقلر' إلى عووعها و «العكي. 


ذلك من مملوكتى إذا زوّجتها» (1) و قد تقدّمت روايه الحسين بن علوان» عن جعفرء عن أبيه قال:«إذا زوّجٍ الرجل أمته فلا 
ينظرنٌ إلى عورتها» (1) . 


و أما إذا كانت المملوكه محلّله للغير أو معتدّه فلا يبعد إلحاقهما بالمزوّجه فى عدم جواز نظر مولاها إلى عورتهاء و لا نظرها إلى 
عوره المولى؛ و يساعده إطلاق بعض ما ورد فى الأمر بحفظ الفرج و عدم جواز النظر إلى عوره الغير» و أمًا استفاده ذلك من 


و على الجمله. مقتضى النهى عن دخول الحتّرام بغير متزر الشامل لما إذا كان فى الحمّرام مملوكته المزوّجه أو المحلله أو 
المعتدّه و كذا مقتضى ما دل على لزوم ستر العوره و حرمه النظر إلى عوره الغير ثبوت الحكم فى كل مورد لم يقم على عدم 
وجوب الستر و جواز النظر دليل كما فى المحلله و المعتده» نعم قد تقدّم ما يدل على جواز النظر إلى عوره المملوكه مدّه 
استبرائهاء و كذا لا يجوز النظر إلى مملوكته فيما إذا كان له فيها شريكك. 


و فى مونّقه مسعده بن زياد قال:قال:أبو عبد الله عليه السلام يحرم من الإماء عشر: 


لا يجمع بين الأم و البنتء و لا بين الاختين؛ و لا أمتكك و هى حامل من غيركك حتّى تضع, و لا أمتكك و لها زوج ولا أمتكك و 
هى عمّتكك من الرضاعه. و لا أمتكك و هى خالتكك من الرضاعه؛ ولا أمتكك و هى أختكك من الرضاعه. ولا أمتكك و هى ابنه 
أخيكك 


ص خرف 


.7 وسائل الشيعه /11:11, الباب 55 من أبواب نكاح العبيد و الإماء» الحديث‎ ))1(-١ 
.7 ؟-(25)) وسائل الشيعه 31:15 الباب 5 من أبواب نكاح العبيد و الإماء. الحديث‎ 


[لا يجب ستر الفخذين و لا الأليتين و لا الشعر النابت أطراف العوره] 


(مسأله ل يجن ستر الفتخذين )١(‏ و لا الألبعين .ولأ الشعر النايك أطراف العوره» نعم يستحبٌ ستر ما ب بين السدّه إلى الركبهءبل 
إلى نصف الساق. 


(مسأله #)لا فرق بين أفراد الساتر فيجوز بكل ما يستر و لو بيده[؟ 
أو يد زوجته أو مملوكته. 
(مسأله 7)لا يجب الستر فى الظلمه المانعه عن الرؤيه أو مع عدم حضور شخص شخص أو كون الحاضر أعمى أو العلم بعدم نظر 


من الرضاعه؛ و لا أمتكك و هى فى عدّه ولا أمتكك و لكك فيها شريكك )١(‏ .و من ذلكك يظهر أنْ حرمه النظر لا ينحصر بما ذكر 
فى المتن من المملوكه. 


لما تقدّم من أن المتيقن من العوره لو لم يكن ظاهرها القبل و الدبر و البيضتين للرجلء و الأولا-ن للمرأه فوجوب ستر غيرها 
مدفوع بأصاله البراءه» و ذكر الماتن قدس سره أنّه يستحبٌ ستر ما بين السرّه إلى الركبهءبل إلى نصف الساقء و ذكر أن المستند 
لذلك خبر بشير التبال و هو مع ضعف سنده-كما مر-ظاهر فى ستر السرّه و الركبه لا ما بينهما و لا ستر ما بين السرّه إلى نصف 
الساق. 


حيث إِنّ المطلوب بستر العوره فى المقام أنّ لا يقع نظر الغير إليهاءبل يقع على الحائل؛ و هذا يحصل بسترها بأى ساتر و لو كان 
دلكش ريده أو افد زوعكة أن سمل كد كما لق تكد فى العرادمى يذل علق لكف ما وود فى ماف العراه و أن يكون مقتضى ما 
ورد فى اشتراط الساتر فى الصلاه عدم إجزاء هذا الستر فى جواز الصلاه مع التمكن من الثوب وعدم إاجزاء الات عريانا 
كالطوافءبخلاف الستر اللازم 


ص :3 


))1(-١‏ وسائل الشيعه »71:٠١©‏ الباب ١4‏ من أبواب نكاح العبيد و الإماء؛ الحديث الأول. 


[لا يجوز النظر إلى عوره الغير من وراء الشيشه] 
(مسأله )لا يجوز النظر إلى عوره الغير من وراء الشيشه(١)بل‏ و لا فى المرآه أو الماء الصافى. 


فى المقام فإنّه لعدم وقوع نظر الغير إلى العوره» و هذا يحصل فيما إذا كان الشخص عارياً فى الظلمه المانعه عن الرؤيه؛ و لا 
يكون لوجوبه موضوع فيما إذا لم يكن فى البين ناظرء كعدم حضور شخص أو كون الحاضر أعمى أو للعلم بعدم نظر الحاضرء 
نحرزة يشفاة عن ميسيحه اق وخ عدي لاه عح أبية أل وضوتب البق لحرية :كل الكير بو المحفظ عفد 


فإِنْ النظر من وراء الشيشه لا يمنع من صدق أنه نظر إلى عوره المؤمنء فإنّ الرؤيه من وراء الشيشه لا يختلف عمّا إذا كان على 


وقد يقال إِنْ الالتزام بحرمه النظر إلى عوره الغير فى المرأه فى المرآه أو الماء الصافى يتوقف على ثبوت أحد أمرين: 


أحدهما: الالتزام أن الملاكك فى صدق رؤيه الشىء نفوذ شعاع العين و وقوعه على ذلكك الشىء , و حيث إِنْ الشعاع الخارج 
عن العين يقع على المرآه و ينكسر ثم يقع على ما يحاذى المرآه أو الماء الصافى فيصدق أنْه رأى العوره. 


الثانى: أنّه لو أنكر انكسار الشعاع و يلتزم بأن ما يراه فى المرآه أو الماء الصافى صوره العوره لا عينهاء فيقال:إنّه لا يفهم عرفاً بعد 
النهى عن النظر إلى عوره الغير الفرق بين وقوع النظر إلى عين عوره الغير أو إلى صورتها المنطبعه منها فى المرآه و نحوها. 


ص مرهلا 


0017-١‏ وسائل الشيعه كردق الباب . من أبوات آداب الحمامء الحديث رذ و تقدمت فى الصفحه:؟. 


[لا يجوز الوقوف فى مكان يعلم بوقوع نظره على عوره الغير] 


(مسأله 9)لا يجوز الوقوف فى مكان يعلم بوقوع نظره على عوره الغير(١)‏ بل يجب عليه التعدّى عنه أو غض النظرء و أمّرا مع 
الشكك أو الظن فى وقوع نظره فلا بأسء و لكنّ الأحوط أيضاً عدم الوقوف أو غضٌ النظر. 


أقول: لو فرض أنّ الفهم العرفى كما ذكر فيختصٌ عدم الفرق فى عدم الجواز بما إذا كانت صاحبه الصوره متميّزه عند الناظر» 
كما فى النظر إلى المرآه و الماء الصافى. حيث يكون الناظر إلى تلك الصوره كأنّه يرى ذى الصوره. و أما إذا لم يكن الأمر 
كذلكك كما فى النظر إلى التصاوير المعموله فى زماننا الحاضر حيث لا يتميّز عيناً صاحب الصوره عند الناظر فيما إذا لم يعرفه. 
فحرمه هذا النظر لا يستفاد من حرمه النظر إلى صاحبها. 

الظاهر أن المراد أن وقوع النظر إلى عوره الغير من غير اختيار و قصد لا يدخل فى متعلق النهى» كمن دخل الحمام مثلا فوقع 
نظره على عوره مكشوفه فإنّه ليس من ارتكاب الحرام, فإنَّ متعلّق النهى هو النظر القصدى كما فى سائر الأفعال المحرمه؛ و إذا 
علم أنه بوقوفه فى مكان و فتح عينيه يقع نظره إلى عوره الغير فهذا المقدار يكفى فى كون النظر قصدياً فيكون النظر المزبور 
محرّماً فاللا-زم أمّا التعدّى و ترك الوقوف أو غمض عينيه» فعدم جواز الوقوف فى الفرض ليس لكونه فى نفسه محرّماً حَتّى 


و متا ذكر يظهر الفرق بين صوره العلم بوقوع النظر و بين صوره الظن أو الشكك فإِنّ مع الظن بوقوع النظر أو الشكك لا يعلم 
بحصول الحرام بالوقوف و فتح عينيه؛ و الأصل عدم حصوله. 


وغلى ها 3 كز فشكل الأمفى الدخول فى الحثامات العموعه ف بعِضن 


ص 3 


[لى شكفافى وجوخ الناظن أو كوكه متختزما فالأحوط التستر] 


البلااد.خصوصاً فى أيام الزحام كالجمعه أو أيام الزياره ممّا يعلم عاده بوجود أشخاص لا يسترون عورتهم و يقع نظر الشخص 
على عوره بعضهم لا محاله إِلَا أن يلتزم بجواز ذلكك للسيره القطعيه من المتشرّعه حتّى فى زمان الأئمه عليهم السلام من عدم 
الامتناع عن دخول الحمّامات لذلكك. 


قد يقال إِنّه مع الشكك فى وجود الناظر فعللا أو تجدّده بعد ذلكءبل و كذا عند الشكث فى كون الناظر محترماً أو غيره لا يجب 
عليةاستز غورتة؛ للشكك فى التكليق. سترها فكون وجوه موردا الأضاله البراءه: 


أقول: لو كان الموضوع لوجوب ستر العوره حضور الناظر المحترم فيختلف الحال فى الشكك فى حرمه الناظر كما إذا شكك فى 
وأننا إذا شكاف أن الناظر روعينه أو ممل وكته أم أجنبى فاستصحاب عدم كون الحاضر زوجته أو مملوكته مقتضاه وجوب 
الستر. 

و أمّا لو كان وجوب الستر من التعبير فى الكلمات و إلا فالأمر فى الآيه معلّق بحفظ الفرج عن النظر إليه فيكفى فى وجوب الستر 
احتمال وجود الناظر أو تجدّده. فإنّه يصدق فى الفرض بتك الستر تركك حفظ الفرج لو اتّفق الناظر» كما يصدق تركك التحفّظ 
على النفس فيما إذا ارتكب فعللاً كان يحتمل معه هلااكك النفس. 

و على الجمله. صدق ترك الحفظ لا يتوققف على إحراز وقوع ما بحفظ عنهءبل يصدق مع احتمال وقوعه أيضاًء و عليه فالستر فى 


الفرض ليس باحتياط بل واجب. 


ص 086 


[لو رأى عوره مكشوفه و شكك فى أنّها عوره حيوان أو إنسان فالظاهر عدم وجوب الغض عليه] 


(مسأله ١1)لو‏ رأى عوره مكشوفه و شكك فى أنّها عوره حيوان أو إنسان فالظاهر عدم وجوب الغض عليه(1) و إن علم أنّها من 


إنسان و شكك فى أنّها من صبى غير مميّز أو من بالغ أو مميّز فالأحوط تركك النظر[؟ ] 
و إن شكك فى أنّْها من زوجته أو مملوكته أو أجنبيه فلا يجوز النظر[” ] 


و يجب الغضٌ عنها؛ لأنّ جواز النظر معلق على عنوان خاصٌ و هو الزوجيه أو المملوكيه فلا بد من إثباته(؟) و لو رأى عضواً من 
بذن إنسان لا مدرى أله عورته أو غيرها هن أعضاته جاز النظر و إن كان الأخوط التركه: 


[لا يجوز للرجل و الأنثى النظر إلى دبر الختثى] 

(مسأله ١١)لا‏ يجوز للرجل و الأنثى النظر إلى دبر الخنثى(2) 

لأصاله عدم كونها عوره إنسان و لا أقل من أصاله الحليه. 

لا بأس بالنظر؛ لأنْ مقتضى استصحاب عدم التمييز فى صاحب العوره جواز النظر إليها. 


فإنّهِ يحرم النظر إلى عوره الغير إِلَا إذا كان الغير زوجته أو مملوكته؛ فاستصحاب عدم كون صاحبها زوجه أو مملوكه يثبت حرمه 
النظر إليها فتركك النظر واجب لا أنه احتياط؛ و لذا ذكر فى المتن عدم الجواز. 


لاستصحاب عدم كون العضو عوره. 

و على الجمله؛ يجوز النظر إلى بدن المماثل إذا لم يكن العضو عوره. و بالاستصحاب المزبور يحرز موضوع الجواز. 
حكم النظر إلى عوره الخنثى 

لعلم كل من الرجل و المرأه بكون دبرها عوره على كل تقدير. 


ص :3 


و أن فيليا فمكن أن يقال تعفريزة لكل هما ؟) 


و لعل مراده ما إذا كان المكشوف من الخنثى القضيب فقط فيجوز لكل من الرجل و المرأه النظر إليه فيما إذا كان كلّ منهما من 
لحار رح اتح واد الوتدل أ الح انعو والتكميي ننه لسن احور دودر له لان إلى صيو روه من مجاهيو 
كناك التراء مجح اليا اد بكرو نه الغدر إلى غير العور :مرو تمعا ررمي ادن لكان الأ شوط على كز ديه تر كك إلخزر لعل 
كلّ منهما إجمالاً بحرمه نظره إلى عورتهاء و عورتها إما القضيب المزبور أو الفرج الآخرء وعدم انكشاف الفرج لا يقدح فى 
تنجيز العلم الإجمالى» لتمكن كل منهما من النظر إليه و لو برفعهما الساتر عنه و لو قهراً و لو عند نومها مثلاءبل يمككن أن يقال 
بعلم الرجل بحرمه نظره إلى كل من القضيب المزبور و الفرج الآخر تفصيلاً؛ لأنّ القضيب المزبور إما عوره المؤمن أو ما بين 
السره و الركبه من المحارم كما لا يخفى. 


و عليه فحرمه نظر الرجل إليه محرزء و الشكك فى حرمه نظره إلى غيره فيرجع فى غيره إلى البراءه. 


و أمرا إذا لم يكونا محرمين لها فيقال:لا يجوز نظر كل من الرجل و المرأه إلى مماثل فرجه؛ فلا يجوز للرجل الأجنبى النظر إلى 
قضيب الخنثى؛ لعلمه بحرمه نظره إليه تفصيلاء و كذلكك الأنثيين إِمَا لأنها عوره الرجل أو عضو من المرأه الأجنبيه فلا يجوز نظره 
إليها على كل تقديرء و أمّرا بالإضافه إلى سائر أعضاء بدنهاء و منه الفرج غير الممائل» فيجوز نظره إليه؛ لاحتمال كون الخنثى 
رجلا فلا يحرم النظر إلى غير عورته. 


و كذلكك المرأه لا يجوز لها النظر إلى الفرج المماثل؛ لأنّهِ إِمَا عوره المرأه أو 


ص :39 


للشكدى كرنه حوره 150 الأسوطل التركفونل الأقرض ونكوية» لأثه عورة علن كل فال 101 
[لو اضطرٌ إلى النظر إلى عوره الغير فالأحوط أن يكون فى المرآه] 


( مسأله ١)لو‏ اضطرٌ إلى النظر إلى عوره الغير كما فى مقام المعالجه فالأحوط أن يكون فى المرآه المقابله لها إن اندفع 
الأضظرار يذلكفه و إلاقلا بأمن,[8 


عضو من بدن الرجل الأجنبىء و إِمَا غيره من أعضاء بدن الخنثى و منه القضيب فيجوز نظرها إليه؛ لاحتمال كونها امرأه فيجوز 
لها النظر إلى غير عورتهاء هذا لو قيل بأنّ بدن الرجل كله عوره بالإضافه إلى المرأه الأجنبيه. و أمَا إذا أنكرنا ذلكك و قلنا بجواز 
نظر المرأه إلى بدن الأسجنبى من غير التذاذ فلا- يجوز لها النظر لا إلى قضيب الخنثى و لا فرجها الآدخر لعلمها إجمالاً بكون 
أحدهما عوره كما لا يخفى. 


هذا قيما إذا قبل بكون الختس طبيعه ثالنه فهى ذكرو الثى فيكون كل من قبليها من العوره: أو قيل بأنّ العوزه غرفاً بضصدق على 
كل منهما و إن لم تكن الخنثى إلا الرجل أو الأنثى, فإنّ الخنثى بحسب نظر العرف إِمّا رجل خلق فيه عوره الأنثى أو امرأه خلق 
فى بدنها عوره الرجل. 


والدعوى الأول #سخالفه لمادل من الستخلوق إقا الذ كز أو الأمتى , 


و القافيه:إقاتها لأ يخلو عن النأ ل .و المناقشه كمالا يخف :او عليه فما ذكز الماتق ويل الأقرع وجويه» لآثه غرزوه على كل جا 
كما ترىءبل لا يناسب مع احتمال الطبيعه الثالثه حيث إِنّ على ذلك الاحتمال أنّ تعليل كون كل منهما عوره بأنّها طبيعه ثالثه لا 
أن يذكر أنّه عوره على كل تقدير. 


النظر إلى العوره عند الاضطرار 
قد تقدّم أن المستفاد مما دل على حرمه النظر إلى عوره الغير بين وقوع 


"١: ص‎ 


النظر إلى عينها أو النظر إلى صورتها الواقعه فى المرآه و نحوهاء و أنّه لا فرق بينهما فى الحرمه و عدم رضاء الشارع, و لكن لا 
يحتمل أن يكون النظر إليها فى المرآه أو الماء الصافى و نحوهما آكد و أهم من حرمه النظر إلى عينهاء بخلاف النظر إلى عينها 
فإنهِ لو لم يكن جزم بأقوائيه حرمته و كونها أشد فلا أقل من احتمالها. 


و من المقرّر فى باب التزاحم أنّهِ إذا دار أمر المكلف بين رعايه التكليف الأهمّ أو محتمل الأهميه و بين رعايه التكليف الآخر 
الذى لا يحتمل فيه الأقوائيه و الأهميِه يتعيّن رعايه الأوّل هكذا قيل فى وجه ما ذكر فى المتن. 
و لكن لا يخفى أنْ الوجه على تقدير تمامه مقتضاه الفتوى بعدم جواز النظر إلى عينها لا أن يحتاط بتركه و اختيار النظر إليها فى 


المرآه و نحوهاء مع أنه لا يدخل المقام فى التزاحم بالإضافه إلى المعالج إِلَّا مع وجوب المعالجه عليه؛ كما إذا كان فى عورتها 


ما يوجب هلاكه أو نحوه. 


و أمَا نظير البواسير فلا يتحقق فيه التزاحمءبل الموجب لجواز النظر انصراف ما دلّ على حرمه النظر إلى عوره الغير عن مثل النظر 
فى مقام المعالجه. و هذا الانصراف بالإضافه إلى النظر فى مثل المرآه مما لا ينبغى التأمل فيه و بالإضافه إلى النظر إلى عين 
العوره كأنّه غير محرز و يجرى ذلكك بالإضافه إلى نظر الطبيب إلى المرأه الأجنبيه فى مقام المعالجه. و اللّه سبحانه هو العالم. 


ثم إِنْه قد يقرب جوز النظر إلى فرج الرجل أو المرأه عند الاضطرار فى المرآه بروايه موسى بن محمد أخى أبى الحسن الثالث 
الواردة فى صميير كوق الخد امراه أو رجلاء و فيها:«ينظر قوم عدول يأخذ كل واحد منهم مرآه و تقوم الخنثى خلفهم 


"١: ص‎ 


[يحرم فى حال التخلّى استقبال القبله و استدبارها] 
(مسأله )١‏ يحرم فى حال التخلى استقبال القبله و استدبارها(١)بمقاديم‏ بدنه. 


عريانه فينظرون فى المرايا فيرون شبحاً فيحكمون عليه» (1)» و قريب منها روايه المفيد فى الإرشاد (؟) و الروايتان لضعف 
سندهما لا يمكن الاعتماد عليهماء و لكنّهما تصلحان للتأييد بعدم حرمه مثل النظر فى المرآه فى موارد الضروره. 


حرمه استقبال القبله و استدبارها 

النشهوو حرمه اسكقال القله.وامغدبارها تحال لمعتل . 

و قال فى المختلف بعد نقل عباره المقنعه (*) :إن هذا الكلام يعطى الكراهه فى الصحارى و الإباحه فى البنيان (5) . 
و عن ابن الجنيد استحباب تركك استقبال القبله فى الصحارى (2) و لم يذكر الاستدبار و لا الحكم فى البنيان. 

و فى الحدائق ذهب جمله من المتأخرين منهم الستد صاحب المداركك إلى الكراهه مطلقاً (2) . 


و يستدل على ذلكك بروايه عيسى بن عبد الله الهاشمى» عن أبيه» عن جدّه.عن على عليه السلام قال:«قال:النبى صلى الله عليه و 
آله إذا دخلت المخرج فلا تستقبل القبله.» ولا تستدبرهاء 


ص :"77 


1(1-1)) وسائل الفيعه 2980 الات “امن أبواف هيراك الهس ...: الحديك الأول: 

7ت 0) الارشاد 016 اأوع هك وسائل الشيحه 083اعءالبات “امن أبواب مراك الشق ... الحدايك ؟: 
("7)) المقنعه: ١؟.‏ 

ع- (6)) المختلف .١:188‏ 

ه- (0) نقله عنه فى المعتبر 1:177. 

ع (ع)) الحدائق 4:؟, و انظر المداركك 1:188. 


و لكن شدّقواء أو غرّيوا» () . 


وفى الصحيح عن محمّد بن أبى عمير عن عبد الحميد بن أبى العلاء أو غيره رفعه قال:سئل الحسن بن على عليه السلام ما حدّ 
الغائط؟ قال:«لا تستقبل القبله و لا تستدبرها و لا تستقبل الريح و لا تستدبرها» (1) . 


و ما رواه الكلينى قدس سره عن محمّد بن يحيى باسناده رفعه قال:سثئل أبو الحسن عليه السلام ما حدّ الغائط؟ قال:«لا تستقبل 
القبله» و لا تستدبرهاء و لا تستقبل الريح» و لا تستدبرها» (5) . 


و ظهور هذه الروايات فى عدم جواز استقبال القبله و استدبارها عند البول و الغائط لا ينبغى التأمّل فيهاء حيث إِنْ حمل النهى عن 
استقبال الريح و استدبارها على الاستحباب أو للتحفّظ عن إصابه النجاسه للثوب و البدن» لا يوجب رفع اليد عن ظهور النهى عن 
استقبال القبله و استدبارها فى التحريم؛ لما ذكرنا غير مرّه أن السياق لا يعد من القرائن إلا فيما لا يحتمل بحسب الفهم العرفى 
الخصوصيه فى أحد الحكمين أو الأحكام المشتمل عليهما أو عليها الخطاب. 


وعلى الجبله لوقيل بأنّ ظاه ما وود فى رواب عسى بن عبة اللهزهو لكن شرقوا أو خريؤاة 101 محاذاة المشرق أو المغرف لا 
الميل إلى طرف الشرق أو طرف 


ص خرف 


.5 وسائل الشيعه 1:07 الباب ” من أحكام الخلوه» الحديث‎ ))1(-١ 

1- (1)) وسائل الشيعه 70-١1::7‏ الباب ١‏ من أبواب أحكام الخلوه. الحديث 8. 
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الغربء ويتعيّن حمل المحاذاه على الاستحباب؛ لأن منصرف النهى عن استقبال القبله عند التخلى هى القبله الاختياريه فلا يوجب 
ذلك رفع اليد عن ظهور النهى عن الاستقبال و الاستدبار فى التحريم. 


نعم» ربّما يقال بأن ما ورد فى روايه محمد بن إسماعيل قرينه على رفع اليد عن ظهور هذه الروايات بحملها على كراهه الاستقبال 
والاستديان أو اسجعات التركك قال: 


دخلت على أبى الحسن الرضا عليه السلام و فى منزله كنيف مستقبل القبله» و سمعته يقول: 
«من بال حذاء القبله» ثم ذكر فانحرف عنها إجلالاً للقبله و تعظيماً لهاء لم يقم من مقعده ذلكك حتى يغفر له (1) . 


فَإِن بيان حكم الا-نحراف باللسان المزبور ينبئع عن كون الحكم غير لزومىء و إِلَّا كان الأمنسب الأنمر بالا.نحراف عنهاء نعم 
استظهار كون التخلى مستقبللاً أو مستدبراً منها بدعوى أنه لا يحتمل أن يكون فى بيت الإمام عليه السلام كنيف فى استقبال القبله 
مع حرمه استقبالها عند التخلى لا يمكن المساعده عليه فإِنّ وجود الكنيف فى استقبال القبله لا يلازم القعود فى التخلى مستقبلا 
لها أو يرا لياعضرها إذا “كاف المراة بالكنين يق الكدت: 


و بذلكك يظهر أنّه لا موجب لحمل الروايه على كون المنزل للغير أو على شرائه و هو بهذه الحاله أو عدم وسع البناء لجعل 
الكنيف على كيفته أخرى. 


و على الجمله» عدم جواز استقبال القبله و استدبارها حال التخلّى من حيث المدركك لا يخلو عن ضعف سنداً و دلاله» و لكن لا 
يمكن مخالفه المشهور من مثل 


ص حور 


.7 وسائل الشيعه 21:0 الباب 7 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث‎ ))1( -١ 


المسأله مما يكون عدم الجواز مرتكزاً فى أذهان المتشرعه و يسبق إلى الذهن أنه الموجب لفتوى المشهور قديماً و حديثاً بعدم 
الجواز مع فعف الأخار سندا و دلاله 


نعم» يحتمل أيضاً أن الارتكاز ناشاً عن فتواهم, و فتواهم أيضاً لاعتبار بعض الأخبار عندهم كروايه عبد الحميد بن العلاء و غيره 
(1) مرفوعاً حيث إِنّ الراوى عنه ابن أبى عمير حيث إِنّه ممّن أجمعت العصابه على تصحيح ما يصمح عنهم» حيث إِنَّه من السته 
الأخيره من أصحاب أبى الحسن موسى و أبى الحسن الرضا عليهما السلام » و قد ذكر الكشَّى إجماع العصابه على تصحيح ما 
يصحٌ عنهم و انقادوا لهم بالفقه (؟) و ذكرنا أن ظاهر المحكيّ هو التسالم على أنّ الروايه الصحيحه إليهم لا تخرج عن الصححه 
بالروايه عنهم. 


هذاء و كونهم فقهاء مجمع عليه عند الصحابه فلا دلاله للكلام المزبور بالإضافه إلى الوسائط التى بينهم و بين الإمام عليه السلام 
و أن الروايه صحيحه حتّى إلى المعصوم عليه السلام » و لو ادّعى ذلكك فإمًا أن يكون المراد هو الإجماع على أن هؤلاء لا يروون 
إلَا ما صيح عن الإمام عليه السلام بنقل الثقات و العدول؛ فهذا خلاف المقطوع و الشاهد لذلكك مثل الروايه فى المقام فإن ما 
وصل إلى ابن عمير بواسطه عبد الحميد أبى العلاء مرفوعه» فكيف عيّن ابن أبى عمير كون الواسطه بين عبد الحميد و الحسن بن 
على عليه السلام من هو. 


و كذلكك فيما كان الواصل إليه مرسله مع أنا ينا أنّ هؤلاء قد يروون عن راو ضعيف عند الكل و عيّنا موارد الظفر فى الطبقات» 
و أمَا أن يكون المراد أنّهم يروون 


ص :80 


."# تقدمت فى الصفحه‎ ))١(-١ 
.٠١8٠ الرقم‎ »71:87٠ اختيار معرفه الرجال‎ ))5( -١ 


وإن أمال غورته إلى غيرهما و الأخوط تركك الاستقبال و الاستذباز بعوزته فق ط(١)‏ 


و إن لم يكن مقاديم بدنه إليهماء و لا فرق فى الحرمه بين الأبنيه و الصحارىء و القول بعدم الحرمه فى الأوّل ضعيفء و القبله 
المنسوخه كبيت المقدس لا يلحقها الحكم. 


الخبر الصحيح عن الإمام و لو كانت صححته للقرينه أو القرائن» و هذا يناسب قوله: 


و انقادوا لهم بالفقه. و لكن من الظاهر أنْ كون شىء قرينه على صححه الخبر عندهم لا يلازم كونها قرينه على صححته عندنا كما 
ذكرنا فى أخبار الفقيه» و أمّا أن يكون الإجماع على حبِّيِه الخبر الصحيح إليهم و أنّه لا يعتبر ملاحظه السند إلى الإمام عليه 
السلام نظير ما قيل من عدم ملاحظه السند فى المستحبات؛ و هذا يدخل فى الإجماع المنقول على حتَمِه قسم من الخبر و لا 
اعتبار بنقل الإجماع فى إثبات الأحكام على ما هو المقرّر فى بحث الأصولء أو لأنْ بعض الأخبار الناهيه صادره عنهم عليهم 
السلام و لو اطمئناناً؛ و لذا لا يمكن رفع اليد عن لزوم الاحتياط. 


ثم إن منصرف استقبال القبله و استدبارها هو الاستقبال و الاستدبار بمقاديم البدن, و أنّ القبله ظاهرها القبله الاختياريّه فالجلوس 
إلى ما بين المشرق و المغرب أو إلى القبله المنسوخه كبيت المقدس خارج عن مدلول الأخبار» كما أنْ النهى فيها يعم الجلوس 
إلى القبله أو إلى دبرها و إن أمال عورته إلى غيرهماء نعم المتيقّن من التسالم و الارتكاز على تقديره استقبالها و استدبارها 
بالمقاديم و العوره معاً: 


و فى مرفوعه على بن إبراهيم قال:خرج أبو حنيفه من عند أبى عبد الله عليه السلام و أبو الحسن موسى عليه السلام قائم و هو 
غلام فقال له أبو حنيفه:يا غلام أين يضع الغريب ببلدكم, قال:«اجتنب أقه النساحلة وقطوط: الأنيا نه و شافط التمار و هنال 


ص ار 


و الأقوى عدم حرمتهما فى حال الاستبراء و الاستنجاء(١)‏ و إن كان التركك أحوط. 
النزال» و لا تستقبل القبله بغائط» و لا بول» و ارفع ثوبك؛ وضع حيث شئت» (1). 


و ربّما يقال إِنَّ اللازم على تقدير تمام سندها الأخذ بكل من الطائفتين و الالتزام بعدم الجواز فى كل من الاستقبال بمقاديم 
البدن و إن أمال عورته إلى غيرهماء و الاستقبال بعورته عند التخلى و لو لم يكن مقاديم بدنه إليها؛ لعدم التنافى بين الطائفتين. 


أقول: لازم ذلكك أن الجالس إلى القبله مع كون عورته أيضا إلى القلهى تكب حرافين :و عذافى نفس يعيلةه كنا أن الاسشال 
بالغائط لا يكون إِلَا بالجلوس إلى القبله حيث إِنّ مخرج الغائط لا يكون إلى القبله» و هذا كالقرينه على أنّ الاستقبال بالبول و 
الغائط يراد منه الجلوس إلى القبله عند التخلى. 


ثم إِنْه لا فرق فى عدم جواز الاستقبال عند التخلى بين الأبنيه و الصحارى و تخصيص علم الجواز بالثانى بالأخذ بروايه محمد 
بن إسماعيل المتقدمه (1) قد ذكرنا ما فيها من عدم الدلاله على جواز الجلوس إلى القبله فى خصوص البنيان» و إن كان التعبير 
فيها يوحى بأنّ الحكم حتّى فى الصحارى بنحو الكراهه و سندها أيضاً لا بأس بها. 


الحكم حال الاستبراء و الاستنجاء 
الروايات المتقدمه شىء منها لا يعم حال الاستبراء و الاستنجاء»ءبل 
ص 6ن 


))1(-١‏ وسائل الشيعه »1:0١‏ الباب ؟ من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
؟- (5)) فى الصفحه:ع". 


الاستنجاء لا يزيد على تطهير البدن من سائر النجاسات. 


نعم» قد يقال بأنّه يستفاد ذلكك من مرسله الصدوق قال سثل الصادق عليه السلام عن الرجل إذا أراد أن يستنجى كيف يقعد؟ 
قال:«كما يقعد للغائط) )١(‏ . 


واكذانوزاه عمار عم أ عبن الل عليه الله قال قلت دنال جا اريك أن سعسيى: كف بقع قال كنا كيد للقائط و 

به عدار عن الى عد ب م 2 يستتجى. صف ١ ١‏ 
قال:إِنّما عليه أن يغسل ما ظهر منه» و ليس عليه أن يغسل باطنه (5) . هذا بالإضافه إلى الاستنجاءء و أما الاستبراء فإنّه يخرج معه 
البول قطره أو قطرتين فيكون البول إلى القبله» و لكن لا يخفى ما فى الاستدلال. فإِنّ ظاهر المرسله و روايه عمّار أن القعود فى 
الاستنجاء لا يختلف عن القعود للغائط فى الكيفيه نفسهاءبمعنى أنه لا يعتبر القعود للاستبراء أن يكون بنحو يتّسع موضع النجو 
بأن يفرج فخذيه و يسترخى كما نقل عن العامّه باستحبابه و عن بعضهم وجوبه, و لو لم يكن هذا ظاهراً و لو بقرينه ما فى ذيل 
روايه عمّار من قوله:«و إنما عليه أن يغسل ما ظهر...» () الخ» فلا أقل من احتمال ذلك. 


أضف إلى ذلكك ضعف الروايتين سنداًء و عدم عمل المشهور بهما على تقدير كون ظهورهما ما ذكر. 
و أمَا ما ذكر فى الاستبراء فمع أن خروج القطره أو القطرتين ليس أمراً دائمياًء أن 
ص :7 


))١( -١‏ من لا يحضره الفقيه 21:14 الحديث 28 و عنه فى وسائل الشيعه *20-١:889‏ الباب 7 من أبواب أحكام الخلوه 
اللفديكه الأول 

-١‏ (7)) وسائل الشيعه .1:*2٠‏ الباب / من أبواب أحكام الخلوه الحديث ؟. 

(7)) وسائل الشيعه 21:2٠‏ الباب 77 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث؟. 


ولواضظر إلى أحذ الأمري تخي ر(١)‏ و إن كان الأحوط الاستدبار 


النهى لم يتعلق بالاستقبال و الاستدبار عند ما خرج عن الإنسان البول.ءبل لعا بالنهى عن الاستقبال أو الاستدبار إذا دخل الغائط 
أو المخرج أو بال و شىء من هذه العناوين لا يصدق على خروج القطره أو القطرتين بالاستيراء. 


و على الجمله» فرق بين ترتب الحكم فى الخطاب على ما إذا بال و بين ترتّبه على خروج البول» فإن الحكم المترتّب على العنوان 
الثانى يترتّب على خروج القطره أيضاًء كبطلان الوضوء حيث استفيد مما ورد فى البلل المشتبه قبل الاستبراء بطلان الوضوء و لو 
بخروج قطره من البول بخلاف المقام كما لا يخفى. 


الاضطرار إلى الاستقبال أو الاستدبار 


قد يقال إذا اعتمدنا فى حرمه استقبال القبله أو استدبارها على الروايات الظاهره فى حرمه كل( منهما عند التخلى» تكون حرمه 
استقبال القبله و حرمه استدبارها من المتزاحمين مع اضطرار المكلمف إلى أحدهماء فيجرى فى المقام حكم التزاحم بين 
التكليفين» و بما أنّهِ لا يحتمل أن يكون الاستدبار أهمٌم من حرمه الاستقبال و أن تركك الاستقبال أكثر إجلالا للقبله يتعيّن رعايه 
محتمل الأهمته بتركك الاستقبال» و لا بد من الالتزام بأنَ الاحتياط بالاستدبار وجوبيئ» و هذا بخلاف ما إذا قلنا إِنَ المدركك 
لحرمه استقبال القبله و استدبارها عند التخلى هو التسالم و الإجماعء فإنّه لا إجماع فى الفرض على حرمه كل منهماءبل المحرّم 
إِمّا خصوص استقبال القبله أو الجامع بينهما أى أحدهما. 


فيكون المقام من دوران أمر التكليف بين كونه تعيتتاً أو تخبيريّاً. و مقتضى الأصل فى دوران الواجب أو المحرّم بين كونه تعييتيا 


أو تخييريًا هو البراءه عن 


ص تاحاو 


ولو دار أمره بين أحدهما و تركك الستر مع وجود الناظر وجب الستر(١)‏ 


التعيين فيكون الاحتياط بتركك استقبال القبله استحبابياً. 


أقول: لو كان الاضطرار إلى أحدهما بمعنى عدم التمكن عقلً من الجمع تركف الاسعفال والاتنقديان :و وهر كك التحلى فين 
الموضع المزبور؛ كما فى الإنسان المبتلى بالإسهال فالمقام يدخل فى باب التزاحم لو اعتمد فى حرمه كل منهما على الأخبار و 
لكن يكون ترك الاستقبال أظهر لا أحوط. 


و أمّا لو كان الاضطرار بمعنى أن الإمسااكك ببوله أو غائطه يخاف منه المرضء أو يقع فى الحرجء ففى مثل ذلكك يكون كل من 
حرمه الاستدبار و حرمه الاستقبال على تقدير ترك الآدخر ضرريّاً أو حرجداً و مضطر إلى تركه؛ فترتفع حرمه كلّ منهما على 
تقدير تركك الآخرء فيكون التحريم فيهما تخييريّاً و تركك الاستدبار احتياطاً استحبابياً حتّى لو اعتمد فى ذلكك على الروايات. فإِنَّ 
نسبه كل من حرمه الاستدبار» و الاستدبار فى فرض تركك الآدخر ضررى أو حرجى أو مضطر إليه» و هذا لا يدخل فى باب 
التزاحم بين التكليفين»بل فى باب تجامع الخطابين المتكلفين للتكليف مع خطاب أحد العناوين الرافعه له. 

و يختلف هذا الباب عن باب التزاحم بأنْ احتمال الأهتيه فى باب التزاحم مرح لعدم استقلال العقل برفع اليد عن إطلاق 


خطاب تكليفه» بخلا.ف باب التجامع فَإنّ احتمالها لا أثر له؛ لأنّ نسبه خطاب العنوان رافع للتكليف بالإضافه إلى التكليفين على 


حد سواء فافهم و تدبّر. 


حرمه استقبالها و استدبارها 


ص :6*0 


و لو اشتبهت القبله(1) لا يبعد العمل بالظن» و لو ترّدت بين جهتين متقابلتين اختار الأخريين و لو تردّد بين المتّصلتين فكالترديد 
بين الأربع التكليف ساقط فيتخثير بين الجهات. 


على الرؤايات» و يما أن احتمال الأهميه موحود فى تاحيه.:وجوب الستر دون العكسسن فيتعية وجوت الستره و لو اعتمدثا فى حرمه 
استقبالها و استدبارها على التسالم و الإجماع فالأمر أيضاً كذلك فإنّه فى الفرض لا إجماع و لا تسالم على حرمه الاستقبال و 
الأمقدبار فسكق رصابة البق أكنذا بإطللاق اتدل على وجوه 


أقول: الأأمر فى هذه المسأله بعينه كالمسأله السابقه من دخولها فى المتزاحمين» على تقدير الاعتماد فى حرمه الاستقبال و 
الاستدبار إلى الروايات» و كون الاضطرار بمعنى عدم التمكن عقالا من الجمع بين التكليفين فى الامتثال و لو بتركك التخلى فى 
الموضع المزبور و لا يكون من ذلكك التزاحم على تقدير كون ترك التخلى موجباً للضرر أو الحرج كما لا يخفى. 


الحكم عند اشتباه جهه القبله 


لو تمكن من تأخير التخلى إلى موضع آخر لا يشتبه فيه القبله بين الجهات الأربع من غير ضرر أو حرج عليه تعن التأخير أخذاً 
بإطلاق النهى عن استقبال القبله و استدبارها بالغائط و البول» و ما دل على أن حدّ الغائط أن لا تستقبل القبله و لا تستدبرها فإ 


مع العلم الإجمالى بحرمه الاستقبال و الاستدبار إلى إحدى الجهات الأربعه المفروضه من كلّ جانب تعن التأخير. 


نعم لا يبعد أن يقال لا يجب هذا التأخير إذا ظنّ القبله فى جهه كما هو مقتضى إطلاق صحيحه زراره قال:قال أبو جعفر عليه 
السلام:«يجزئ التحرّى أبداً إذا لم يعلم أين 


5١: ص‎ 


وجه القبله» ل١)‏ . 


و دعوى أن ظاهر التعبير بالإسجزاء هو موارد وجوب الفعل إلى القبله كوجوب الصلاه إليها أو وجوب الذبح و النحر إليها لا 
يمكن المساعده عليه؛ فإن الإجزاء لم يسند إلى الفعل بل إلى نفس التحرّى. 


و أمَا إذا لم يتمكن من التأخير إلى موضع لا يشتبه فيه القبله و لو لكون التأخير ضررياً أو حرجياً؛ و لم يمكن التحرى فإنه يتخير 
فى التخلى إلى إحدى الجهات؛ و ذلكك فإنّ المورد من موارد الاضطرار إلى بعض أطراف العلم من غير تعيين» و لا حكومه فى 
مثله لدليل رفع الاضطرار و لا لنفى الضرر و الحرجء حيث إن الحرام الواقعيّ لم يضطر إليه و ليس فى حرمته حرج أو ضررءبل 
الاضطرار فى ترك الموافقه القطعيه و الضرر أو الحرج فى تلكك الموافقه.نعم» علمنا أن الشارع إذا رخص فى الحرام الواقعيّ 
بطرو الاضطرار أو الحرج أو الضرر يرخص فى ارتكاب المحتمل ما دام الجهل. 


لا يقال: التخلّى إلى كلّ جهه مع ترك التخلى إلى سائر الجهات مضطر إليه نظير ما تقدم فى الاضطرار إلى الاستدبار أو 
الاستقبال. 


نه يقال: بما أن التخلى إلى بعض الجهات حلال واقعاً فلا يصدق الاضطرار إلى الحرام فى المقامبخلاف مسأله الاضطرار إلى 
الاستدبار أو الاستقبالء فإنٌ مع حرمه كل منهما كما هو الفرض يكون الاضطرار إلى اختيار أحدهما اضطراراً إلى الحرام. 


ص :57 


))١( -١‏ وسائل الشيعه /67*:1: الباب © من أبواب القبله» الحديث الأول. 


[الأحوط تركك إقعاد الطفل للتخلى على وجه يكون مستقبلاً أو مستدبراً] 


( مسأله 0١)الأسحوط‏ ترك إقعاد الطفل للتخلى على وجه يكون مستقبلا أو مستدبراً(1) ولا يجب منع الصبي و المجنون إذا 
استقبلا أو استديرا عند التحلى. 


و على الجمله» يكون الساقط فى المقام مع اشتباه القبله فى الجهات الأربع هو لزوم الموافقه القطعيّه لا أصل التكليف أى حرمه 
انتقال القتله و ابسدياوها عن السدل كينا توهيه غناوه الماقن قد شه 


ولو بيك قاين جودن شاقن يفن الخاريى إن عيرهساة عي [3 جارس إلى كال عنييجا صورات أنه فا تفل ان 
استقبال القبله أو إلى استدبارهاء و لو اشتبهت فى جهتين متّصلتين فمع الاضطرار إلى التخلى-كما هو الفرض-يتخير فى اختيار 
إحدى الجهتين» ثم فى الجلوس إلى تلكك الجهه المختاره أو إلى دبرها بناءً على أن الحكم فى الاستقبال أو الاستدبار مع 
الاضطرار إلى أحدهما هو التخييره و أمَّا بناءَ على تقديم الاستدبار يتعّن فى الجهه المختاره الاستدبار فما فى المتن من أن 
الحكم فى الجهتين المتّصلتين كاشتباه القبله فى الجهات الأربع مبنى على ما اختاره من أن مع الاضطرار إلى الاستقبال أو 
الاستدبار الحكم التخيير. 


عدم جواز التسبيب إلى التخلى فى استقبال القبله و استدبارها 


المستفاد من خطاب تحريم الفعل حرمه ذلك الفعل بالمباشره و بالتسبيب فإنّه إذا نهى الشارع عن أكل المتنجس أو شربه يكون 
المتفاهم عرفاً عدم الفرق بين أكله و تأكيله» و لكن هذا يختصّ بما إذا كان الغير بالغاً عاقلا و إن كان لجهله معذوراء و أمَا إذا 
لم يكن تحريم عليه كما فى المجنون و الصبى فلا يفهم من خطاب تحريم الفعل حرمه التسبيب بالإضافه إليهماء نعم إذا أحرز 
عدم رضا الشارع حتّى بصدور عمل عن المجنون و الصبئء كما يستفاد ذلك من وجوب منعهما عن العمل كشرب 


ص خرورا 


و يجب ردع البالغ العاقل العالم بالحكم و الموضوع من باب النهى عن المنك ر(١)‏ كما أنه يجب إرشاده إن كان من جهه جهله 
بالحكم, و لا يجب ردعه إن كان من جهه الجهل بالموضوع, 


و لكن لم يظهر دليل على كون استقبال القبله و استدبارها عند التخلى كذلكك؛ و لذا لا يجب منعهما عن قعودهما عند التخلى 
عن الاستقبال و الاستدبار و لو شك فى حرمه التسبيب فمقتضى الأصل غندم خرمته» و هذا بخلادف التسبيب بالاضافه إلى 
المكلفء و لو سأل الأعمى شخصاً عن موضع الخلوه فلا يجوز له إقعاده فى استقبال القبله أو استدبارها؛ لما ذكرنا من استفاده 
ذلكك من خطاب النهى عن استقبالها و استدبارها عند التخلى و لو بمعونه الفهم العرفى. 


ردع المتخلى إلى القبله أو مستدبرها 


إذا كان الاستدبار أو الاستقبال يصدر عن المكلف عصياناًبأن كان عالماً بالحكم أو الموضوع يجب ردعه عن فعله من باب 
النهى عن المنكرء فيعتبر فى وجوبه ما يعتبر فى وجوب النهى عن المنكر من احتمال التأثير» و لو نهاه الغير عن عمله فلم يرتدع و 
احتمل المكلف ارتداعه بردعه يجب عليه النهى» على ما ذكر فى باب وجوب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر. 


و أمَا إذا كان جاهللا بحرمه الاستقبال و الاستدبار يجب إعلامه بحرمتهما حتّى فى ما إذا علم أَنّهِ لا يرتدع عن عمله بإعلامه» فإن 
وجوب تبليغ الأحكام إيصالا إلى الأنام و حفظاً لانطماسها و اندراسها نفسى غير مشروط باحتمال عمل الآخر بهاء و لكن يمكن 
أن يقال إن الواجب من التبليغ إلى الأنام و من التحمّظ لأحكام الشريعه 


ص عع 


عن الاندراس و الانطماس ما هو المتعارف من تبليغها فى المجامع و التحمّظ بها بالدراسه و الضبط المألوفء و أمَا إرشاد كل 
جاهل فوجوبه مشروط بسؤال الجاهل أو كون إرشاده داخلاً فى عنوان النهى عن المنكرء كما إذا كان جاهلا بالحكم تقصيراً و 
يحتمل ارتداعه بالإرشاد, فإِنّ وجوب الإعلام فى الأوّل يستفاد من وجوب التعلم على الجاهلء و الثانى من وجوب النهى عن 


المنكر. 


و ممما ذكرنا يظهر أنه لا يجب ردعه إذا كان استقباله أو استدباره من جهه الجهل بالموضوعء كما إذا ظنّ القبله فى جهه و قعد 
عند التخلى إلى غير تلكك الجهه مستقبلا أو مستدبراء فإنّ مع ترخيص الشارع و لو ظاهراً فى ارتكابه لا دليل على أنه يجب على 
الغير الإعلا-م بخط! ظنّهء و أن الجهه التى قعد إليها قبل القبله أو دبرهاء و هكذا فى موارد الجهل بسائر الموضوعات إِلَا إذا علم 
اهتمام الشارع بعدم وقوع الفعل أصلل حتّى ما إذا كان المرتكب معذوراً فى ارتكابه لاعتقاده على خلاف الواقع؛ كمن يريد قتل 
الغير أو إيراده فى الضرر باعتقاد أنه مهدور الدم و عدم حرمه ماله و أمثال ذلكك. 


عدم وجوب الإرشاد إلى القبله 


فإنه لا دليل على وجوب الإرشاد إلى الموضوع إلا فى مورد طلب أداء الشهاده فى الدعاوىءبل مطلق حقوق الناس على ما ذكر 
فى بحث الشهادات و فى حقوق الله على وجه. و هذا إذا كان الموضوع الخارجى مثا علم أهمّيته عند الشارع» بحيث تجب 


ص (ذارا 


[يتحقق ترك الاستقبال و الاستدبار بمجرد الميل إلى أحد الطرفين] 

(مسأله 8١)يتحقق‏ ترك الاستقبال و الاستدبار بمجرد الميل إلى أحد الطرفين[ ١‏ ] 
ولا يجب التشريق أو التغريب و إن كان أحوط. 

[الأخوط فيمن بتوائر يوله أو غاتطه مراعاء تركف الاستقبال. والاستدبار] 


(مسأله 17)الأسحوط فيمن يتواتر بوله أو غائطه مراعاه تركك الاستقبال و الاستدبار بقدر الإمكان و إن كان الأقوى عدم 
الوجوب(١)‏ 

كقتل المؤمن و الجنايه عليه فيجب الإرشاد على ما تقدّمء نعم لا يجوز إيقاع السائل على خلاف الواقع كأن أجاب بنحو أوجب 
ذلكك جلوسه إلى قبل القبله أو دبرهاء فإن هذا من التسبيب إلى الحرام؛ نظير من قدَّمِ طعاماً نجساً للجاهل ليأكله. 

لأنّ المنهى عنه عند التخلى فى الروايات و كذا فى كلمات الأصحاب استقبال القبله و استدبارهاء و ظاهر القبله كما تقدم القبله 


الاختياريه» و تركك استقبالها و استدبارها يحصل بمجرد الا-نحراف عنه؛ و أمّا مواجهه المشرق أو المغرب فلم يتم دليل على 


وحونه. 


نعم» ذكر فى روايه عيسى بن عبد الله الهاشمى عن أبيه عن جده:«و لكن شرّقوا أو غرّبوا» (؛ و لكن ظاهرها مع الغمض عن 
سندها بعد النهى عن استقبال القبله أو استدبارها هو الميل إلى المشرق أو المغرب و لا أقل من احتمال ذلكك. 


قد تقدّم فى عدم حرمه استقبال القبله و استدبارها عند الاستبراء أن المنهى عنه ليس الاستقبال و الاستدبار عند خروج البول أو 
الغائط.بل المنهى عنه هو الاستقبال و الاستدبار عند التبوّل و التغوّط كما هو ظاهر ما ورد:إذا دخلتم الغائط» أو إذا دخلتم 
المخرج. و أين يضع الغريبء و ما حدّ الغائط (1) , و لو فرض الإطلاق 


ص ع 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1::07» الباب ١‏ من أبواب أحكام الخلوه. الحديث ه. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 307-1::١‏ الباب 7 من أبواب أحكام الخلوه الحديث وه و١‏ و ". 


[عند اشتباه القبله بين الأربع لا يجوز أن يدور ببوله إلى جميع الأطراف] 


(مسأله 14)عند اشتياه القبله بين الأأربع لا يجوز أن يدور ببوله إلى جميع الأطرافء نعم إذا اختار فى مرّه أحدها لا يجب عليه 
الاستمرار عليه بعدهاءبل له أن يختار فى كل مرّه جهه أخرى إلى تمام الأربع» و إن كان الأحوط ترك ما يوجب القطع بأحد 
الأمرين و لو تدريجاً خصوصاً إذا كان قاصداً ذلكك من الأوّلءبل لا يتركك فى هذه الصوره(١).‏ 


فاللا-زم من تركك الاستقبال و الاستدبار ما لا يكون فيه حرج على المكلفء و هذا هو المراد من قول الماتن قدس سره من 
المراعاه بقدر الإمكان. 
تعرّض قدس سره فى هذه المساله لامرين: 


أحدهما: أنه لو اضطر المكلف إلى التخلى و اشتبهت القبله بين الجهات الأربع فلا يجوز له المخالفه القطعيه فى التخلى مرّه بأن 
يدور ببوله إلى جميع الأطراف» فإِنّ مع الإداره يعلم بارتكاب الحرام و هو استقبال القبله و استدبارها بالبول» و الاضطرار إلى 
بعض أطراف العلم من غير تعيين لا يوجب سقوط الحرمه. و إِنْما يوجب الترخيص الظاهرى فى ارتكاب ما يدفع به اضطراره؛ و 
لذا لا يلزم الموافقه القطعته للتكليف المعلوم بالإجمالء و أمًا عدم جواز المخالفه القطعتّه فلا موجب لرفع اليد عنه. 


و ثانيهما: جواز المخالفه القطعته فى الوقائع المتعدّده بأن يختار فى التخلى فى كل مرّه جهه غير الجهه التى اختارها لدفع 
اضطراره فى المره السابقه. و أن يحصل له العلم إجمالا باستقباله القبله أو استدبارها فى تخليه فى بعض المرّات. 


و نظره قدس سره فى جواز ذلكك إلى أنّ كل واحد من أفراد التخلى إلى استقبال القبله و استدبارها محرّم بحرمه مستقله» و 
المفروض أن كل حرمه لا يجب على المكلف 


ص 6ن 


موافقتها القطعيّه.بل يكفى موافقته الاحتماليّه و إن يوجب ذلك العلم الإجمالى بالمخالفه للتكليف فى بعض الوقائع. 


و بتعبير آخرء يكون ما نحن فيه نظير ما ارتكب المكلف من المشتبهات بالشبهه البدويّه مده مع علمه إجمالا بعد الارتكاب بن 
بعضها كانت مورد التكليف واقعاء كمن يأكل الطعام من المطاعم مدّه و يحصل له العلم بأنّ بعض الطعام كان متنجساً بمثل بعره 
الفأره و نحوهاء و لو حصل هذا العلم للمكلف قبل الارتكاب ففى تنجيز هذا العلم الإجمالى كلام فكان ظاهر الماتن قدس سره 
عدم وجوب الاحتياط فى أطراف هذا العلم» و لكن ذكر أنه لو كان قاصداً التخلى إلى جميع الجهات فى المرّات من الأنوّل 
فالأحوط ترك ما يوجب القطع من الاستدبار و الاستقبال. 


أقول: كان المتعين أن يلتزم بوجوب الاحتياط فيما إذا علم باستمراره على التخلى فى ذلكك المكان المشتبه بحيث لو اختار فى 
كلّ مره جهه غير الجهه السابقه يرتكب استقبال القبله أو استدبارها عند تخليه فإِنّ قصد ما ذكر كما هو ظاهر كلامه لا يؤثّر فى 
شىء فإنّه من قصد المباح على فرضه كما لا يخفى. 

و كيف ما كان. فقد يقال بأنّ جواز الاستمرار فى الاختيار أو عدم جواز اختيار جهه فى كل مرّه غير الجهه السابقه يبتنى على 
كون العلم الإجمالى منيجزاً فى الأنطراف التدريجته كتختره التكليف فيما إذا كانت أطرافه دفعيه أم لاء و بما أن الصحيح عدم 
القرق أ تير المله الاجمالى ين الأطراقق اندر بيهو دشي على قا تقر فى يلك الأمول قاد يتجوز فى المقام الامستمزار 
فى التخيير فى الجهات. 


و لكن لا يخفى ما فى هذا الابتناء فإنّه لا يجوز البقاء على الاستمرار فى التخيير 


ص ع 


فى المقام و لو قلنا بعدم تنجيز العلم فى التدريجيات؛ و ذلكك فإِنّ الوجه المذكور لعدم تنجيز العلم فى التدريجّات عدم 
التعارض فى الأصل النافى فى الطرف الموجود فعلا؛ لأنّ سائر الأطراف غير موجوده فعلاً لتكون مجرى الأصل النافى بالفعل و 
يكون شمول خطاب الأصل لجميع الأطراف غير ممكن و لبعضها دون بعض من غير معن و هذا الوجه غير جار فى المقام؛ لأنَّ 
ما يدفع به الاضطرار فعالًا ليس مشمولا لخطاب الأصل النافىبل الأصل النافى فيه قد سقط بالمعارضه مع الأصل النافى الجارى 
فى الجلوس فى هذا التخلى إلى سائر الجهات» غايه الأمر علمنا بترخيص الشارع فى دفع الاضطرار ببعض الأطراف من فحوى 
إذنه فى ارتكاب الحرام الواقعى بطرو الاضطرار عليه؛ فإنّهِ يرخص فى ارتكاب ما يدفع به الاضطرار من أطراف العلم لا محاله و 
لكن الإسذن المستفاد بالفحوى لا يجرى فى دفع الأمطزان ]لاكاعتياز التحهه العن #أتسنارها نانقاء'لا سنائالجيات كل دوبيا 
يوجب القطع باستقبال القبله و استدبارهاء فإِنْ جواز دفع الاضطرار كذلك لا دليل على جوازه فتدبّر جيداً. 


وقد يقال بعكس ما ذكرنا و إِنّهِ ولو التزمنا بأنَّ العلم الإجمالى فى التدريجيات كالعلم الإجمالى فى الدفعيات فى تنجيز 
التكليف» يكون مقتضى القاعده فى المقام هو التخبير فى الجهات فى كل مرّهء و ذلكك فإِنّ العلم الإجمالى بالتكليف فى 
التدريجيات فى المقام مقرون بالعلم الإجمالى بالتكليف فى أطراف دفعيه» و إذا استمرٌ المكلف على الاختيار فى الجهات فى 
كل مرّهء فإنّه كما يعلم بمخالفه التكليف فى بعض هذه المرّات كذلك يعلم بموافقه التكليف فى غيرها من سائر 
التاق نخلاق ها إذا اشم ر على الجية التى اختارها أول .دنه يكن أن تكرن تركه 


ص :اع 


الجهه القبله أو دبرها فقد خالف التكليف فى تمام الوقائع المتتاليه» و لم يثبت أولويّه هذا على الأوّل لو لم نقل بأولويّه الأوّل. 


و لكن لا يخفى ما فيه لما تقرّر فى مباحث العلم الإجمالى بالتكليف من أنْ الحاكم بلزوم الموافقه القطعيه للتكليف المعلوم 
بالإجمال هو العقلء و العقل لا يحكم بلزومها فيما إذا استلزمت الموافقه القطعيّه لتكليف العلم بالمخالفه بالإضافه إلى التكليف 
الآدخر.بل تجويز المخالفه القطعيّه من المولى الحكيم ينافى التكليف الواصل منه بخلا-ف اقتصاره على الموافقه الاحتماليه 
للتكليف الواصلء فإِنّ هذا الاقتصار واقع فى موارد وصول التكليف بالعلم التفصيلى» كما فى موارد جريان قاعدتى الفراغ و 
التجاوز و غيرهما فكيف بالواصل بالعلم الإجمالى؟ 


وقد يقال بأنّه لا فرق بين التخلى مرّات و التخلى مرّه واحده. و إذا جاز فى التخلى بمرّات اختيار أىّ جهه من الجهات فى كل 
مرّه جاز أن يدور ببوله فى المرّه الواحده أيضاًء و ذلكك كما أنّ التخلى فى المرّه الثانيه استقبال القبله و استدبارها محرّم بحرمه 
استقلالاً كذلكك كل جزء من أجزاء التبّل الواحد إلى القبله أو دبرها حرمته مستقلهء وفى كلّ جزء من أجزاء التخلّى الواحد 
مضطرٌ إلى استقبال إحدى الجهات و استدبارها كما هو الحال فى التخلى بالمرّات.و إذا جاز اختيار أىّ جهه فى التخلى بمرّات 
حادق ازا الشعلن' الراحن: 


و لكن لا يخفى ما فيه فإِنّ التدريجتيات تختلف فقد يكون التدريج بين متعلق التكليف الفعلى بمعنى أن متعلق التكليف سواءً 
كان أمراً فعلياً أو أمراً بعده»فالتكليف المعلق به فعل على كل تقدير» ففى مثله لا ينبغى التأمّل فى تنجيز العلم 


6٠: ص‎ 


[إذا علم ببقاء شىء من البول فى المجرى يخرج بالاستبراء.فالاحتياط بتركك الاستقبال أو الاستدبار] 

(مسأله 19)إذا علم ببقاء شىء من البول فى المجرى يخرج بالاستبراء» فالاحتياط بتركك الاستقبال أو الاستدبار فى حاله أشدّ(١).‏ 
[يحرم التخلى فى ملكك الغير من غير إذنه] 

(مسأله )3١‏ يحرم التخلى فى ملكك الغير من غير إذنه(؟) حتّى الوقف الخاصٌءبل فى الطريق الغير النافذ بدون إذن أربابه. 


الإجمالى كمن علم بأنّهِ نذر صوم الغد أو بعد الغد, فإِنّ وجوب الوفاء بالنذر يتعلق على الناذر من حين نذرهء وقد يكون 
التدريج فى نفس التكليف بمعنى أنّه لو كان متعلّق النذر الفعل الاستقبالى فالتكليف المتعلق به يكون فعلياً فى الاستقبال و مثل 
ذلك محل الكلا-م فى تنجيز العلم الإجمالى و فى التخلى بالمرّات لا يكون التكليف فعلياً بالإضافه إلى التخلّى فى الاستقبال 
لعدم القدره عليه فعللا بخلاف أجزاء التخلّى فى المرّه الواحده فإنّ كلّ جزء منه إلى القبله أو دبرها متعلق النهى الفعلى. 


حرمه التخلى فى ملك الغير 


قد ذكر فيما تقدّم أنْ ترك الاستبراء مستقبلاً إلى القبله أو مستدبراً لها احتياط استحبابى و لم يفرض فيها العلم بخروج القطره أو 
القطرات بالاستبراء» و ذكر فى هذه المسأله العلم ببقاء شىء من البول فى المجرى بحيث يخرج بالاستبراء و أن الاحتياط استحباباً 
أشدّ فى الفرضء و قد تقدّم أن خروج قطره بول عن الإنسان أو قطرات مستقبلا القبله لا يوجب دخوله فى أخبار الباب ما لم 
يصدق عليه التبّل و التغوّط»ء على ما ذكرنا فى العناوين الوارده فى تلكك الأخبار» و لو بال إلى غير القبله و دبرهاء و لكن استبرأ 
إلى أحدهما فلا يقال إِنّه بال إلى القبله أو ديرها. 


فإِنَ التخلى فى ملكك الغير من غير إذنه من التصرّف فى مال الغير أو ملكه من غير رضاه و مقتضى احترام مال الغير و الظلم أى 
التعدّى على الغير عدم جوازه 


6١:١ ص‎ 


ولا يبعد أن يقتيد ذلكك بغير الأراضى الوسيعه مما يكون مقتضى السيره التخلى فيها و لو من غير إحراز رضا أصحابهاء و الأمر 
فى الوقف الخاص كذلك لكون العين الموقوفه ملكا للموجودين من الموقوف عليهم و لو أريد من الوقف الخاصٌ الوقف على 
العنوان الذى لا يدخل المتخلى فيه. يكون تخليه تصرّفاً فى الوقف على خلاف ما رسمه واقفه. و رضى الموقوف عليه أى من 
يدخل فى العنوان المزبورءبل إذن متولّى الوقف لا يجوّزه إلا إذا كان الإبذن له من مصلحه الوقف التى يراعيها المتولّى أو 
يحسب المتخلى تابعاً لمن يدخل فى العنوان الموقوف عليهء ككونه ضيفاً له. 


لوي قر النافة فهو حان اسفية: 

الأول ما اسكرن ملكا لأربانته الناون ىو التفازل و الشآناك هن أطرافة كنااهة المسعاوف من تملكه ماع الأرمين الوايتشه بالشرا2 
و نحوه؛ و يقتسمونها فيما بينهم و يجعلون لبناياتهم طريقاء و هذا المتروك ملكك لهم لا يجوز التصرّف فيه من غير رضاهم. 
الثانى: أن الأرض الموات تحيى ببناء الدور و المنازل و غيرها و يتركك للبنايات طريقاً و يكون لأربابها حقّ الاستطراق و المرور و 


جعل مجرى المياه و يحسب الطريق حريماً لبناياتهم» و هذا لا موجب لدخوله فى ملكهم غايه الأمر لا يجوز للغير التصرّف فيه 


بما ينافى حقوقهم. 


و لو شكك فى طريق غير نافذ أنه من القسم الأول أو الثانى يجرى عليه حكم القسم الثانى؛ لأصاله عدم كونه ملكا إِنَا أن يدّعى 
أرباب البنايات أنه ملككء فإِنّها من دعوى الملكك بلا معارض بل يشكل فى المشكوكك البناء على أنه من القسم الثانى 


6١: ص‎ 


و كذا يحرم على قبور المؤمنين إذا كان هتكاً لهم(١)‏ 

[المراد بمقاديم البدن الصدر و البطن و الركبتان] 

(مسأله ١"»المراد‏ بمقاديم البدن الصدر و البطن و الركبتان(؟). 
حيث يعد أرباب البنايات من ذى اليد على الطريق المزبور. 


مه ذكرنا نظير أن التحلى فى الطرق الناقدم خير حاف فنا كات العتلى مراحمه للماره فإن تلكف الطرق:ى إن لآ يكرن ملكا 
لأرباب: البنانانك فنجائبيها إلا أن عق المرووع الاستطراق للمازه تعلق بها 


حيث إن حرمه المؤمن متا كحرمته حياً فلا يجوز هتكه فراجع ما ورد فى الجنايه على الميت و غيرها. 


لم يذكر قدس سره فى المقام دخول الوجه فى مقاديم البدن و قد ورد النهى عن استقبال القبله و استدبارها عند التخلى فى 
أخبار الباب» و الظاهر عدم توف صدق استقبالها أو استدبارها على مواجهه القبله أو استدبارها بالوجه. و لو كان مقاديم بدنه 
إلى القبله أو دبرها يصدق أنه يبول أو يتغوّط إلى القبله أو إلى دبرهاء و دخول الوجه فى الاستقبال المعتبر فى الصلاه لدلاله 
الروايات:بل مقتضى ظاهر الآيه المباركه اقْوَلُوا وجُوهَكم شَطْرَهُ 012 . 


و أمًا الصدر و البطن فلأنّه لا يصدق استقبال القبله و استدبارها بدون مواجهه القبله بالصدر أو مواجهه دبرها به و البطن يلازم 
الففرق الاشقال و الاستدياد. 


و أما الركبتان فلا يتوقف صدق استقبال القبله بمواجهتها بالركبتين لا فى باب الصلاه و لا فى المقام لجواز الجلوس عند التشهّد 
و بين السجدتين من الركعه متربعاً 


ص 07 


.18١0 و‎ ١58 سوره البقره:الآيه‎ ))١(-١ 


[لا يجوز التخلى فى مثل المدارس التى لا يعلم كيفيه وقفها] 


(مسأله 17لا يجوز التخلّى فى مثل المدارس التى لا يعلم كيفيه وقفها من اختصاصها بالطلاب أو بخصوص الساكنين منهم فيها 
أو من هذه الجهه أعمم من الطلاب و غيرهم(1) 


مع أن الركبتين تكون نحو المشرق و المغربء و كذلك ما هو العاده فى الجلوس للتخلّى تكون الركبتان بمواجهه السماءء؛ و لو 
جلس متربّعاً تكونان نحو المشرق و المغرب. و لعل مراد الماتن قدس سره من الركبتان شىء يسير منهما مما لا يبعد إجزاء 
مماسّته الأرض فى السجودء و تمام الكلام فى بحث السجود. 


حكم التخلى فى مثل المدارس 


قد يقال إِنّهِ يستفاد من مثل قوله عليه السلام:الوقوف على حسب ما يوقفها أهلها () » عدم جواز التصرّف فى الوقف بما لا 
يدخل فيما رسمه الواقف. 


و إذا احرز بوجه معتبر أن الوقف و لو فى جهه منه عموم كبعض المدارس الموقوفه للطلا.ب» حيث إِنّ التصرّف الانتفاعى فيها 
بالسكنى و إن يختصٌ بالطلاب إِلَا أنّه يكون الانتفاع بمراحيضها يعم غيرهم بحسب وقف واقفيها. 

و إذا لم يحرز أنْ الوقف من هذه الجهه أو من غيرها عامٌ أو خاصٌ فلا يجوز لمن لا يدخل فى العنوان الخاصٌ التصرّف فيها 
بالتخلى أو بغيره؛ لأصاله عدم عموم الوقف. و أنه لم يوقفها على العنوان العامٌ و لا تعارض بأصاله عدم وقفه على العنوان 
الخاصٌ؛ لعدم الأثر لهذا الأصلء فإن من يدخل فى العنوان الخاصٌ يجوز له التصرّف على كل تقدير» و إن اريد بأصاله عدم 
وقفها على الخاص إثبات وقفها على العام يكون من الأصل المثبت. 


ص :0 


))١1( -١‏ وسائل الشيعه »17/2-١14:178‏ الباب ” من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات. 


و يكفى إذن المتولى إذا لم يعلم كونه على خلا.ف الواقع(١).و‏ الظاهر كفايه جريان العاده أيضاً بذلككء و كذا الحال فى غير 
التخلى من التصرّفات الأخر. 


و لكن فى المقام كلام و هو أنّه إذا كان الوقف تمليكاً للأشخاص و نحوه فقد تقدّم عدم جواز التصرّف بلا استيذان منهم أخذاً 
بما دل على عدم جواز التصرّف فى مال الغير أو ملكه بلا رضاه. 


اانا ]ذا كاق ارقت علق العران .و كان وفنا اكنافيا كماقى .وفك المندارس و الحيعاك و تتحرييا فالنايه نتن فول عل 
السلام:الوقوف على حسب ما يوقفها أهلها (1) ؛ عدم جواز انتفاع غير الداخل فى العنوان فيما يعد الانتفاع المزبور مزاحمه لأهل 
الوقف» و يشهد لذلكك أنْ:الوقف على حسب ما يوقفها أهلها (7 » يعم الوقف مثل المساجد و القناطر و نحوهما مع أنه يجوز 
الانتفاع بها بما لا يحسب مزاحمه للمصلين و المارّه فتديّر. 


فإِنَّ المتولى للوقف يحسب من ذى اليد عليه؛ فيعتبر إذنه إخبار بعموم الوقفء و كذلك فيما إذا جرت العاده على التخلى من 
غير الداخل فى العنوان الخاصٌ فإِنّ جريان العاده توجب كون العين الموقوفه و لو فى بعض جهاتها بيد من يدخل فى العنوان 
العام» و مع عدم العلم بوقفها على الخاصٌ تكون يدهم أماره على كون وقفها على العموم. 


ص :06 


))١(-١‏ وسائل الشيعه17/2-14:178.» الباب 7 من أبواب كتاب الوقوف و الصدقات. 
9 [0)) النصدر السايق. 


ص :0 


فصل فى الاستنجاء 

اشاره 

يجب غسل مخرج البول بالماء(١)‏ مرّتين 

فصل فى الاستنجاء 

غسل مخرج البول بالماء 

بقع الكلام فى هذا الفصل فى الاستنجاء من البول و فى الاستنجاء من الغائط. 
و الكلام فى الاستنجاء من البول فى جهات: 


الأمولى:أنّه لا يطهر مخرج البول بغير الماء من التمتّدح كمخرج الغائط و لا يعرف فى ذلكك خلاف بين أصحابناء و يدل على 
ذلكك جمله من الروايات كصحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:لا صلاه إلا بطهورء و يجزيكك من الاستنجاء ثلاثه 
أحجار بذلكك جرت السنّهء و أما البول فلا بد من غسله )١(‏ . 


و فى صحيحه العيص بن القاسم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل بال فى موضع ليس فيه ماء فمسح ذكره بحجر و قد 
عرق ذكره و فخذاه؟ قال:«يغسل ذكره و فخذيه) )١(‏ إلى غير ذلكك. 


و فى البين بعض الروايات يقال بظهورها فى كفايه المسح فى مخرج البول كما فى مخرج الغائط كصحيحه حنان بن سدير 
قال:سمعت رجلا يسأل أبا عبد الله عليه السلام 


ص :ام 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:10» الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأوّل. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 1:8٠‏ الباب "١‏ من أبواب أحكام الخلوه الحديث ؟. 


فقال:إِنَى ربّما بلت فلا أقدر على الماء» و يشتدٌ ذلك علىّ؟ فقال:إذا بلت» و تمسشّحتء فامسح ذ كر كفو فكف فان وت شنا 
فقل:هذا من ذاكك (1)» حيث قيل إن ظاهرها طهاره مخرج البول بالتمتدح؛ و خبر سماعه قال:قلت:لأبى الحسن موسى عليه 
السلام إنى أبول ثم أتمشح بالأحجارء فيجىء منّى البلل ما يفسد سراويلى؟ قال: 


«ليس به بأس» (5) و وجه ظهورها أنه إذا لم يتطهّر مخرج البول بالتمتح بالأحجار لكان البلل الخارج من المخرج مفسداً 
لسراويله حتّى ما لو لم يكن بولا. 


و روايه عبد الله بن بكيرء قال:قلت:لأبى عبد الله عليه السلام:الرجل يبول و لا يكون عنده الماء» فيمسح ذكره بالحائط؟ قال:٠كل‏ 


شىء يايبس دك لك 


و لكن لا يخفى عدم دلاله الثالثه على طهاره المخرج بالتمشح بل مدلولها أنْ الشىء اليابس لا يكون منيجساً و إِنّا كان مقنضى 
العموم فيها طهاره كل متنجس باليبس حتّى الثوب و سائر البدن و لا يلتزم أحد به حتّى من المخالفين فضللً عن الأصحاب و أما 
الروايتين الأوليين فمدلولهما أن المخرج بعد التمسح لا يكون منتجساً لما يلاقبه من الريق أو البلل لا أنه يطهر بالتمسح. 


أضف إلى ذلكك أنه لا دلاله لروايه حنان (5) على وضع الريق فى الموضع المتنتجس من المخرجء و لو فرض دلالتها على طهاره 
المخرج فلا بدّ من حملها على 


ص :6/1 


.7 من أبواب نواقض الوضوء.ء الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 21:78 الباب‎ ))١(-١ 
.6 ؟- (75)) وسائل الشيعه1:87» الباب١ من أبواب نواقض الوضوء, الحديث‎ 
.8 من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث‎ ””١ الباب‎ 1:8١ وسائل الشيعه‎ ))( -* 
ع- (6)) تقدمت فى الصفحه السابقه.‎ 


التقيه فى مقام المعارضه مع الطائفه الأولى؛ لأنّ طهاره مخرج البول بالتمشح منسوب إليهم. 


و على الجمله؛ فلا ينبغى التأمّريل فى عدم طهاره مخرج البول إلَا بالماء مع الثانيه يُحتمل المراد منها عدم البأس بالوضوء و أنه لا 


الثانيه: و هل يكفى فى طهاره المخرج صب الماء عليه مرّه واحده أو يعتبر الصبّ بمرّتين كما فى تنجس سائر المواضع من البدن 
بالبول. 


و يستدلٌ على اعتبار المرّتين بمثل حسنه الحسين بن أبى العلاء قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن البول يصيب الجسد؟ 
قال:«صبٌ عليه الماء مرّتين») )١(‏ . 


و دعوى انصرافها عن مخرج البول فإنَ الإصابه ظاهرها وصول البول إلى العضو لا تلوث العضو بخروجه منه يدفعها عدم احتمال 
الفرق بحسب الفهم العرفى؛ و بتعبير آخر إذا ورد الأسمر بغسل البدن من إصابه الدم فلا يفرق بحسب الفهم العرفى بين إصابه 
الدم من الخارج أو خروج الدم من البدنء و كذا إذا ورد الأمر بغسل البدن من إصابه البول أو المنى و الغائطءبل لا ظهور 
للفظ (الإصابه)فى نفسه فيما ذكرء كما يقال عن الرجل يصيبه الجرح أو القرح. 


نعم ربّما يكون فى البين قرينه على أن المراد ب(الإصابه) تلوث البدن من غير الخروج عن العضو كما فى صحيحه داوج بن فرقد 
عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:كان بنو إسرائيل إذا أصاب أحدهم قطره بول قرضوا لحومهم بالمقاريض. و قد وسّع الله 


ص :04 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:8 الباب 78 من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 


عليكم بأوسع ما بين السماء و الأرض و جعل لكم الماء طهوراً )١(‏ نعم لو ورد فى تلوّث المخرج طهارته بالغسل مرّه يرفع اليد 
عن إطلاق الأمر بغسل البدن عن البول بمرّتين كما رفع اليد عن الأمر بالغسل يقيناً بالإضافه إلى موضع الغائط. 


و رما يقال بدلاله بعض الروايات على كفايه الغسل بالإضافه إلى مخرج البول: 


منها:صحيحه جميل بن دراج عن أبى عبد الله عليه السلام:«قال إذا انقطعت درّه البول فصب الماء» (5) حيث إِنّ ظاهرها كفايه 
صبّ الماء فى تطهير المخرج و لو كان مرّهء و فيه أن الروايه فى مقام بيان عدم وجوب الاستبراء تكليفاً و لا شرطاً فى تطهير 
المخرج و ليس فى مقام بيان حكم تطهيره. 


0 
و منها:مونّقه يونس بن يعقوب قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:الوضوء الذى افترضه الله على العباد لمن جاء من الغائط» أو 


بال؟ قال:«يغسل ذكره و يذهب الغائط و يتوضأً مرّتين مرّتين» (12) فإنّ ظاهرها كفايه مسمّى الغسل فى تطهير المخرج.ء و لا يعتبر 
فيه تعدّد الغسل خصوصاً بملاحظه التعرّض فى الوضوء للتعدّد مع استحبابه فيه. 


وفيه أن الروايه فى مقام بيان موضع الوضوء | معتير فى الصلاه. و أنّه بعد الاستنجاء كما هو ظاهر السؤال» و ليس فى مقام بيان 
إلا تيجام حلي ... كه بإطلاقها؛ و لذا لم يتعرّض فيها لكيفته إذهاب الغائط و أنّه يعتبر فيه ثلاثه أحجار و نحوها. 


8٠: ص‎ 


2-1( )) وسائكل لني ##ازودء له البات الأول هن أبرزات الماء المطلق» الحدديت 6 
؟- (؟)) وسائل الشيعه 1:9 الباب "١‏ من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
- ()) وسائل الشيعه1:18 الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث 8. 


و منها:روايه نشيط بن صالح عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته كم يجزئ من الماء فى الاستنجاء من البول؟ فقال:«مثلا ما 
على الحشفه من البلل» )١2‏ . 


و فى مرسلته عن أبى عبد الله عليه السلام:«قال يجزئ من البول أن يغسله بمثله» (؟) ولا يبعد اعتبار الخبر الأول سنداء فإ الهيثم 
بن أبى مسروق قريب الأمر كما فى النجاشى (*) و عن حمدويه أنْ لأبى مسروق ابن يقال له الهيئم سمعت أصحابى يذكرونهما 
فاضلان 50) . 


ووجه الالبعدلال يها على كنابه النقه أنه ركها يتخلف على رأس الحعفة البلل أى القطره الضغيرة: مق البول: ولعت قظرتاة 
فق الماء على ران الحسفه ذففه رفظ قطره البو له يوضول القطره الأولى :من الماء النيءى يفول القظر» الكاتية هن الول قنقط 


القطره الأولى من الماء» فيحصل جريان الماء على رأس الحشفه المحقّق لعنوان الغسل مرهءبخلاف ما إذا صبت القطرتان على 
رأنى لحطف غدويةا و ررقو 33 القطيا]رلى نان اقيم وقط» الراك ١‏ اسقط قر البرك بوضول اققارة اناد قلات 
تلك القطرهرطلى ران الحففه من طين أن تخرى علية قاد يتحق القنسل»ى إذا وصلت :لبها القظرة الثائيه سقط القظره الأول .و 
من الننار» | لكاتطلى: ذ الى اللسس قد فلك ودم ا | لحم حقى ووه واسد مر إن اترعك القطر لا ران من الما بقظ رن لبوا 


2 


يصير المجموع مضافاً فالغسل بالمضاف لا يعد غسالا فضالً 
ص ١١م‏ 


6 وسائل القيية ا الباف *لاخ أبوات أحكام الخلوة: الحديث‎ ))١1(-١ 
:7 وسائل الشيعه 1:76 الباب78 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث‎ ))7( -١ 
.11178 رجال النجاشى:/ا67, الرقم‎ ))( -* 

- (6)) اختيار معرفه الرجال 1:21٠‏ الرقم 888. 


عمًا لا يتحقق الغسل بأن يبقى المضاف فى الموضع من غير أن يجرى عليه. 


و لكن يمكن الجواب عن الاستدلال بأنّه لم يظهر أنّ المراد من البلل القطره المتخلفه من البول على رأس الحشفه عند صب 
الماءءبل المراد الرطوبه الباقيه على رأس الحشفه التى تتّسع عاده بالقطره الخارجه فى آخر التبول لمكث تلكك القطره على رأس 


الحشفه آنا ثم تسقطء فالمراد أنه إذا صبّ على المخرج مثل تلكك القطره من الماء بحيث تسقط و يتّسع موضع رطوبه البول 
يتحقّق أدنى الغسلء و إذا صبّ عليه مثل تلكك القطره ثانياً يتحمّق غسل المخرج بمرّتين. 

ويؤرّد ذلك مرسله نشيط حيث ورد فيها يجزئ من البول أن يغسله بمثله (1) » و على ذلكك فالروايه غايتها مطلقه من حيث 
صب القطرتين دفعه أو بمرّتين فيرفع اليد عن إطلاقها بما دل على لزوم التعدّد فى غسل الجسد من نجاسه البول» و لو فرض أن 
النسبه بينه و بين هذه الروايه العموم من وجه فالمرجع الأصل العملى» و مقتضى الاستصحاب فى بقاء المخرج على نجاسته رعايه 


تعدّد الغسل» نعم من ينكر الاستصحاب فى الشبهه الحكميه يكون المرجع أصاله الطهاره و مقتضاها عدم اعتبار التعدّد. 


ولكن الإنصاف أن الروايه وارده فى تطهير خصوص مخرج البول فموضوع الحكم فيها أخص مثا ورد فى تطهير الجسد من 
نجاسه البول» و مع أخصيه الموضوع لا يلاحظ الحكم فى أخذ النسبه بين الروايتين»بل يلتزم بالإطلاق فيما ورد فى الموضوع 
الخاص كما تقرّر فى بحث الأصول. 


ضل 57 


))١(-١‏ تقدمت فى الصفحه السابقه. 


و مرا ذكرنا يظهر الحال فى مونّقه يونس بن يعقوب (1) و أَنّهِ لو تتم أمر الإطلا.ق فيها فيؤخذ به و يرفع اليد بها عتما دل على 
اعتبار التعدّد فى غسل الجسد من نجاسه البول» و كذلكك صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:لا صلاه إِلّا بطهور-إلى 
أن قال:-و أما البول فلا بدّ من غسله (7) » حيث قيل إِنّ مقتضى إطلاق الغسل فى مخرج البول مقتضاه الاكتفاء بالمرّه. 


ودعوق اثهاقى مام الشرفا ين تطبير مغر البو واالغاقطيرو آله ل يزع قن الأول التسصي يمك ,ضسهها بأ الل قد معاد 
من بيان المطهر لمخرج البول, و أن المطهّر له الغسل أى الطبيعى منهء الله إلا أن يقال إن التطهير بالماء بغسل المخرجين كان 
مفروغاً عنه فى الصحيحه و مدلولها إجزاء المسح بالأحجار, و أنَّ الأحجار مطهّره أيضاً بالتمسّح بها و لكنّها بالإضافه إلى مخرج 
الغائط دون البول» و الغسل المعتبر فى التطهير من البول و أنّه يكون بالمرّتين غير منظور إليه فى هذه الصحيحه. كما أنّ غسل 
موضع الغائط و أن المعتبر الطبيعى منه خارج عن مدلولها. 


و أمًا صحيحه ابن المغيره عن أبى الحسن عليه السلام قال:قلت له:للاستنجاء حدٌ؟ قال:«لاءينقى ما ثمّها () فلا يمكن الاستدلال 
بها على كفايه الغسل مرّه فى تطهير مخرج البول؛ لأنّ الاستنجاء المسئول فيها عن حدّه هو تطهير موضع النجو أى الغائط كما هو 
ظاهر الاستنجاءءبل فيها قرينه قطعته على إراده ذلكك حيث ورد فى 


ص 92 


.2٠:هحفصلا المتقدمه فى‎ ))١(--١ 
وسائل الشيعه 1:10 الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول.‎ ))7( -1 
وسائل الشيعه 1:77 الباب 1 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول.‎ )0( -* 


والأفقل ثلذث(1)نما سق عساو له جرع غير لماه 


ذيلها قلت:ينقى ما ثمّه و يبقى الريح؟ قال:«الريح لا ينظر إليها» )١(‏ و المتحصّلى و إن لم يكن الحكم باعتبار المرّتين و لكنّ 
الأحوط رعايتهما. 


وفى مضمره زراره قال:كان يستنجى من البول ثلاءث مرّات و من الغائط بالمدر و الخرق» (5)» و ربّما يقال إِنْ الضمير 
فى (كان) يرجع إلى أبى جعفر عليه السلام كما عن المنتقى 00 » و ربّما احتمل أن الضمير فى (قال)إلى أبى جعفر عليه السلام و 
فى (كان) إلى النبى صلى الله عليه و آله و لكن لم يظهر الوجه لشىء منهما إن الظاهر كون زراره راوياً كما هو مقتضى ذكر(عن 
زراره»» و ذكر(قال)بعده» و زراره صاحب الباقر و الصادق عليهما السلام و ليس شأن مثله إلا الروايه عن المعصوم عليه السلام » 


و لكن تعيينه فى الباقر عليه السلام من غير معتّن. 


واغلق كل قد يرال الموحع عن كون العشبل ثلاث مرات أفضل؛ لأنّ استمراره عليه السلام أو استمرار النبى صلى الله عليه و 
آله عليه مقتضاه أفضاتته؛ و أما احتمال أن الضمير فى (قال)و(كان) يرجع إلى زراره:و أله بحكى استعراره على الاستتجاء كما 
ذكر لحريز و إن كان خلاف الظاهر إِلَا أنه على تقديره أيضاً تستفاد الأفضليه لبعد استمرار زراره على ذلكك بلا سماع عن الإمام 
عليه السلام. 


0 
ثم إنّه يعتبر فى الصبّ بما يسممّى غسلا فى المتنتجسات بأن يجرى الماء على الموضع القذر من المخرج. فإنّه ذكر سلام الله عليه 


فى صحيحه زراره:«و أيا 
ص رف 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 7؟":1. الباب ١‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأوّل. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 1:6» الباب 78 من أبواب أحكام الخلوه الحديث 8. 
+-0) منتقى الجمان ,1:1١2‏ 


ولافرق بين الذكر و الأنثى و الخنثى(١)‏ كما لا فرق بين المخرج الطبيعى و غيره معتاداً أو غير معتاد. 


البول فلا بدّ من غسله) )١(‏ و فى مونّقه يونس بن يعقوب عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: «يغسل ذكره) (؟) الحديث و ذكر 
الصت فى جمله من الروايات باعنبار أنّ الصبٌ يحمّق الغسل فى مالا يقبل العصرء و ظهور الغسل و انصرافة إلى كوته بالماء.و 
ورد عدم إجزاء غير الماء فى البول مما لا ينبغى التأمّل فيه. 


عدم الفرق بين الذكر و الأنثى و الخنثى بناءً على اعتبار التعدّد فى غسل المخرج. فإنْ المخرج بناءَ عليه كسائر الجسد فى إصابه 
البول و أنّه يطهر بغسله بالمرّتين» و أمَا إذا قيل بالاكتفاء فى المخرج بالغسل مرّه فاحتمال الفرق بين الذكر و غيره موجودء حيث 
إن البول فى النساء يتعدّى إلى قرب مخرج الغائط فالتعدّى من الروايات الظاهره فى تطهير الذكر من مخرج البول إلى تطهير 
المخرج من الأنثى ليس بذلكك الوضوح. 


الله إلا أن يدّعى أن غايه ما ذكر لزوم استيعاب الغسل مرّه فى النساء تمام ما يصل إليه البول فى تبوَلهنّ» و التفرقه بغير ذلكك 
بأن يعتبر التعدّد فى غسلهن يحتاج إلى التنبيه عليه» و إِلَا يكون المقام مثل سائر ما ورد فى غير المقام.نظير قوله عن الرجل يصلى 
و يصير فى ثوبه دماً الخ 0 و عن الرجل يكون به الدماميل (5), و هكذا هذا مع أن صحيحه زراره الوارده فيها:«و أمَا البول فلا 
بِدّ من غسله) (8) 


ص م2 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:10» الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
1- (1)) وسائل الشيعه 21:18 الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ه. 
0-9 )توسائل العيون 166ل الباق © من أبوابه التحاساة» الحديك الأول: 
ع- (6)) وسائل الشيعه ع"7©:"؛ الباب 77 من أبواب النجاسات» الحديث 8. 

ه- (0)) وسائل الشيعه1:10. الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث الأول. 


و فى مخرج الغائط مختر بين الماء(١)‏ و المسح بالأحجار أو الخرق إن لم يتعدٌ عن المخرج على وجه لا يصدق عليه الاستنجاء. 


و مرا ذكرنا يظهر الحال فى التفرقه بين المخرج الطبيعى و غيره معتاداً أو غيره» فإنّه على تقدير اعتبار التعدّد فى الغسل يكون 
عدم الفرق قبي إطاقق عااورة فى عمال الت م لجاب الول جدرقيوو أن على كدي الالكشاء الوذه قالروا ناك كلها 
وارده فى المخرج الطبيعى و يرجع فى غيره إلى إطلاق ما ذكر فتكون التفرقه هو المتعيّن. 


غسل مخرج الغائط 
أما إجزاء الغسل بالماء فى مخرج الغائط فلا ينبغى التأمّل فيه. 


و يشهد له صحيحه إبراهيم بن أبى محمود, قال:سمعت الرضا عليه السلام يقول فى الاستنجاء:«يغسل ما ظهر منه على الشرج» و 
لا يدخل فيه الأنمله» )١(‏ . 


و مونّقه عتمار عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال:إِنّما عليه أن يغسل ما ظهر منها-يعنى المقعده-و ليس عليه أن يغسل 
باطنها (7) . 


و ظاهر الأولى منهما لو لا ظهورهما كفايه غسل ظاهر المقعده و لو بالمرّه الواحده المزيله منها العين كما يأتى. 
ص :29 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:1 الباب 794 من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 
؟-(7)) وسائل الشيعه/1:7 الباب 719 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 


الاستنجاء بغير الماء 

و أما إجزاء المسح بالأحجار فقد ورد فى عدّه من الروايات: 

كصحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«جرت السنه فى أثر الغائط بثلاثه 
أحجارء أن يمسح العجانء و لا يغسله؛ و يجوز أن يمسح رجليه و لا يغسلهما» (1) . 


و فى صحيحته الأخرى عن أبى جعفر عليه السلام قال الا صلاه إلا بطهور و يجزيكك من الاستنجاء ثلاثه أحجارءبذلكك جرت 
التدهق سول اللدعيق اللاعليه و العو أغا ابول كاه تتام خبله 201 


و فى روايه بريد بن معاويه عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال:«يجزئ من الغائط المسح بالأهؤار و لذ دوع هن البول إلا المان 
18 إلى غير ذلك 


و أمَا المسح بالخرق فقد ورد فى صحيحه زراره قال:كان يستنجى من البول ثلاث مرات»ء و من الغائط بالمدر و الخرق (5) . 


لا يغسل) (0) . 


ثم يقع الكلام فى أن التمسح من الغائط يختصٌ بالأحجار و الخرق أو يعت كل 
ص :لا 


.” من أبواب أحكام الخلوه» الحديث‎ ١ وسائل الشيعه8:١-2769 الباب‎ ))1(-١ 
وسائل الشيعه 1:10 الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول.‎ ))7( -" 
من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟.‎ ١ وسائل الشيعه1:8 الباب‎ )0( 

*- (6)) وسائل الشيعه01:١-288‏ الباب 8" من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 
ذ- (0)) وسائل الشيعه21:"88 الباب 8" من أبواب أحكام الخلوه. الحديث ". 


جسم قالع للنجاسه؛ و الكلام فى ذلكك يأتى عند تعرّض الماتن له. كما يقع الكلام فى أن الاستنجاء بالأحجار أو غيرها يختصّ 
بما إذا لم يتعدّ الغائط أطراف المخرج بما هو خارج عن المتعارف و إِلَا تعن الماء. 


فنقول: إذا كان تلؤث أطراف المخرج بمقدار المتعارف بحيث لو تمسّدح الدبر زال القذر من أطرافه فهذه الصوره داخله فى 
الأخبار الدالّه على جواز الاستنجاء بالأحجار و الخرق» و فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«جرت السنّه فى أثر 
الغائط بثلاثه أحجار أن يمسح العجان و لا يغسله) )١(‏ فإِنّ العجان هو الدبرء و التعبير بالصحيحه مع وقوع على بن حديد فى 
سنده لوقوع حريز فى سنده. و للشيخ إلى جميع كتبه و رواياته سند معتبر. 


و أمّا إذا تعدّى الغائط من أطراف المخرج كما إذا وصل ببعض الأليه كما قد يتّفق ذلكك فى موارد الابتلاء بالإسهال أو 
الاستنجاء قائماً فلا دليل على كون التمشح موجباً لطهاره ما وصل إليه و لو لم يكن عدم صدق الاستنجاء محرزاً على مسح ذلكك 
فلا أقل من عدم إحراز الصدق عليه. 


و على الجمله؛ تعدّى الغائط إلى الأطراف إذا لم يخرج عن المتعارف كما ذكر فهذا داخل فى الاستنجاء بالأحجار, و لا يصغى 
لما نسب الجمهور إلى على عليه السلام من أَنّه قال:«كنتم تبعرون بعراً و أنتم اليوم تثلطون ثلطاً فاتبعوا الماء الأحجار» () و 
ظاهرها 


ص :/2 


.” من أبواب أحكام الخلوه» الحديث‎ ١ وسائل الشيعه58:١-27594 الباب‎ ))١(-١ 
الحديث © و مستدركك الوسائل 1:7/8 الباب 18 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث *.و سنن‎ ,7:18١ عوالى اللآلى‎ ))7( -١ 


البزيقي 112 


و إِلَما تعيّن الماءء؛ و إذا تعدّى على وجه الانفصالء كما إذا وقع نقطه من الغائط على فخذه من غير انّصال بالمخرج يتخثير فى 
المخرج بين الأمرين؛ ويتعيّن الماء فيما وقع على الفخذ و الغسل أفضل من المسح بالأحجار(١)‏ 


أن فى السابق كان الرجيع الخارج عن المخرج كالبعر و لم يكن يتلوؤث أطراف الدبرء و أما اليوم فصار الرجيع غير يابس؛ لتناول 
الأسنواع المختلفه من الطعام؛ و لذا يغسل الدبرء فإنّ الروايات الوارده عن المعصومين عليهم السلام لبيان إجزاء التمدرح لمخرج 
الغائط فى زمانهم»ءبل لو كان التغوّط كخروج البعر فلا يحتاج لا إلى الغسل و لا إلى المسح لعدم تلوّث ظاهر المخرجء و أما 
البواطن فلا يجب الغسل و لا المسح فيها كما لا يخفى. 


كان التعدى بنحو الاتصال بما على أطراف المخرج فلا بدّ من الاستنجاء بالماء» نعم لو كان المتعدّى منفصلا عمّّا على أطراف 

المخرج, كما إذا وقعت نقطه من الغائط على فخذه يتخر فى المخرج, و لكن يتعتّن غسل تلكك النقطه بالماء و كان عدم التزامه 

بالاكتفاء بالمسح فى صوره التعدّى بنحو الاتّصال فى المخرج و غسل المقدار المتعدى هو عدم إمكان غسل الأطراف بلا غسل 

الجدرس عاد كما إذا كان التعدى مه تيم أطراق السكرسة ى لافلا تجن ازفه اليد عقا فل لا كان الحاق 
5 من «جميع 8 موب رع 0 1 

للمخرج بأطرافه» و أن يتعتّن الغسل فيما تعدى من جانب إلى ما لا يصدق على مسحه الاستنجاء أى التمسح للمخرج. 


كون الاستنجاء بالماء أفضل من الاستنجاء من الأحجار كأنّه مما لا خلاف فيه» و يمكن استفاده ذلكك من صحيحه زراره حيث 
ذكر سلام الله عليه فيها:و يجزيكك 


ص .4 


و الجمع بينهما أكمل(١)‏ و لا يعتبر فى الغسل تعدّدءبل الحدّ النقاء و إن حصل بغسله 


من الاستنجاء ثلاثه أحجار (() حيث إن الإسجزاء ظاهره الإتيان بالمرتبه الأدنى.و فى صحيحه هشام بن الحكم عم أن عبف الله 
عليه السلام قال:«قال رسول الله صلى الله عليه و آله:يا معشر الأنصار إِنْ الله قد أحسن إليكم الثناء» فما ذا تصنعون؟ قالوا:نستنجى 
بالماء» (5) . 


0 1 
5 س س 5 س ص ا و يلا 7 8 ىه 
وفى صحيحه جميل بن دراج عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله عزّ وجل إإِنَ الله يُحِيٌ النَوَابِينَ وَ يُحِبّ المُتَطهرِينَا 


قال:كان الناس يستنجون بالكرسف و الأحجار ثم أحدث الوضوء و هو خلق كريم فأمر به رسول اللّه صلى الله عليه و آله و صنعه 
فأنزل الله قن كتابه وإن الله بحب الثوابية وبحت المتطور .7 01 


و لعل المراد بالأكمل هو أفضليه الجمع بينهما حتّى عن الاقتصار بالاستنجاء بالماء و قد يذكر لذلكك مرفوعه أحمد بن محمد 
بن عيسى إلى أبى عبد الله عليه السلام قال:«جرت السنه فى الاستنجاء بثلاثه أحجار أبكار و يتبع بالماء» (5) و فيما حكى 
الجماعه عن على عليه السلام:و اتبعوا الماء الأحجار (2) , و لكن لضعف سندهما لا يمكن الاعتماد بشىء منهما و التسامح فى 
أدلّه السنن بمعنى عدم اعتبار ملاحظه السند فيها ممما لا أساس له. 


ثم إِنّ المعتبر فى غسل مخرج الغائط بالماء كغسل سائر المتنتجسات بالعين» 
ص ٠7١١‏ 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:10. الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 

"- (5)) وسائل الشيعه 1:8 الباب 6" من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 

*- (*) وسائل الشيعه 1:"80» الباب " من أبواب أحكام الخلوه. الحديث .و الآيه:777 من سوره البقره. 
*- (6)) وسائل الشيعه1:9 الباب "١‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ع. 

ه- (0)) تقدّم فى الصفحه:(6. 


و فى المسح لا بدّ من ثلاث و إن حصل النقاء بالأقل» و إن لم يحصل بالثلاث فإلى النقاء» فالواجب فى المسح أكثر الأمرين(1) 


إزاله العين كما هو ظاهر صحيحه إبراهيم بن أبى محمود قال:سمعت الرضا عليه السلام يقول فى الاستنجاء:«يغسل ما ظهر منه 
على الشرج و لا يدخل فيه الأنمله» (1) . 


و فى مونّقه عمَار: نما عليه أن يغسل ظاهرها (5)» و مقتضى إطلاقهما و عدم تقييد الغسل فيهما بالمرّتين يفيد أن المعتبر طبيعى 
الغسل. 


و فى صحيحه ابن المغيره عن أبى الحسن عليه السلام قلت:للاستنجاء حدٌ؟ قال: 
لاءينقى ما ثمّهء قلت:ينقى ما ثمّه و يبقى الريح؟ قال:الريح لا ينظر إليها (9) . 


و دعوى اختصاصها بالتمترح يدفعها عدم القرينه على الاختصاص لو لم نقل بِأنْ نفى الحدّ يوجب اختصاصها بالغسل؛ لثبوت 
التحديد فى التمسّح بكونه بثلاثه أحجار و نحوها. 


ما يعتبر فى الاستنجاء بالماء أو بغيره 


لا ينبغى التأمّرل فى أنه إذا لم تزل عين النجاسه عن المخرج و أطرافه المتعارف تعدّى الغائط إليها بالتمّح بثلاثه أحجار يتعئّن 
المسح إلى زوالهاء فإنّه لا يحتمل طهاره المحل مع بقائه على تلوثه بعين النجاسه. و إِنْما الكلام فى المقام فيما إذا حصل النقاء 
بالأقلّ من ثلاثه فهل يكتفى بالأقل أو يبقى على نجاسته إلى أن يتم التمترح بثلاثه أحجار؟ و كذلكك يقع الكلام فى أن الثلاثه 


معتبره فى التمشح 
ص :الا 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه/ا:1 الباب 74 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
1- (7)) وسائل الشيعه 21:17 الباب19؟ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث 7. 
*- (0) وسائل الشيعه 1:77 الباب 17 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 


الاجعار ا كدق الاعتبار فى الخرق و سائر ما يقلع النجاسه. 


أمَا الكلام فى المقام الأول:فقد ورد التحديد بثلاثه أحجار فى صحيحتى زراره )١(‏ و غيرها ممما تقدم ذكرهاء و ظاهر التحديد 
اعتبارها حتى فى ما إذا زالت العين قبل إكمالهاء و لكن فى البين روايات يستظهر منها أنْ المعيار فى طهاره الموضع زوال العين 
ولو حصل بالأقل لكفى منها موثقه يونس بن يعقوب حيث ذكر سلام الله عليه: 


ايغسل ذكره. و يذهب الغائط» (5) , حيث لم يقد إذهاب الغائط بشىء . 


وفيه ما مرٌ من عدم كون المونّقه فى مقام بيان كيفيه تطهير المخرجين:بل فى بيان موضع الوضوء الواجب كما هو ظاهر السؤال 
فيها بملاحظه الجوابء و مفادها عدم اعتبار الاستبراء قبل الوضوء لا تكليفاً و لا شرطاً. 


وما يقال فى الجواب عن الاستظهار من أن المراد بإذهاب الغائط إذهابه بالماء بقرينه ذكر غسل الذكرء و إِنّما عدل عن غسل 
الدبر إلى التعبير بإذهاب الغائط للاستهجان فى التعبير بالدبر لا يمكن المساعده عليه؛ فإِن التعّض لذكر غسل الذكر لا يكون 
قرينه على فرض غسل الدبرء فضالًا عن ذكر الوضوء للصلاه إلا أن يكون المراد بالوضوء معناه اللغوى الشامل للوضوء من 
الخبث» و هذا و إن كان محتملا إِلَا أن الوضوء خصوصاً مع تقيبده بما فرض الله ظاهره ما ذكر فى الكتاب المجيد. 


و دعوى أن العدول عن التعبير بغسل الدبر إلى إذهاب الغائط للاستهجان فى التعبير بالثانى كما ترىء فَإنّه وقع التعبير فى صحيحه 
زراره المتقدّمه:و يمسح العجان 


ص :"لا 


.91/ تقدمتا فى الصفحه:/ه و‎ ))0١(-١ 
.2 وسائل الشيعه 1:18. الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث‎ ))7( -7 


و منها صحيحه ابن المغيره عن أبى الحسن عليه السلام قال:قلت:له للاستنجاء حدٌ؟ قال:لاء ينقى ما ثمّهء قلت:ينقى ما ثمّه و يبقى 
الريح؟ قال:الريح لا ينظر إليها (5 » و ظاهرها نفى التحديد فى تطهير موضع الغائط من المخرج و أن المعيار نقاؤه يعنى زوال 
العين. 


و دعوى ظهورها أيضاً فى صوره غسل الموضع لا مسحه؛ لأنَّ بقاء الريح يعلم باستشمام اليد اللامسه للمحلء و هذا يكون فى 
الاستنجاء بالماء كما ترىء فإِنّ بقاء الريح و إن يعلم غالباً بمزاوله اليد المحل» و لكن مزاولتها المحل يفرض بعد الاستنجاء سواء 
كان الاستنجاء بالماء أو بالتمسح. 


كما أن دعوى اختصاصها بصوره الغسل؛ لأنّ مع التمسح تبقى الأجزاء الصغار من الغائط حول المخرج كما يعلم ذلكك بمسح 
اليد الملوثه بالوحل أو غيره بالأحجار أو الخرقء و كان على السائل أن يسأل عن بقاء تلكك الأجزاء لا على بقاء الريح كما ترى؛ 
إن الأجزاء الصغار التى يراها العرف أثراً يكنّى فى العرف عنها ببقاء الريح أيضاً. 


و الصحيح فى الجواب عن هذه بل ما قبلها على تقديم تمام الإطلاق فيها أنه يرفع اليد عن إطلاقهما بمثل صحيحه زراره الوارده 
فى التمسّح بالأحجار () . حيث إن ظاهرها أنه يتعن فى صوره التمسّح بالأحجار كونها ثلاثه» و يبقى التمسّح بغيرها 


ص ورف 


." من أبواب أحكام الخلوه الحديث‎ ٠١ الباب‎ 759-١:788 وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 
؟- (7)) وسائل الشيعه 1:77 الباب 17 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول.‎ 
من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول.‎ ٠ وسائل الشيعه 1:58 الباب‎ ))"( -* 


كالخرق و الكرسفءبل الاستنجاء بالماء فى إطلاق الروايتين و أنّه لا حدٌ فى ذلكك إِلَا النقاء. 
و مما ذكرنا يظهر الحال فى روايه بريد بن معاويه عن أبى جعفر عليه السلام أَنّه قال: 


«يجزئ من الغائط المسح بالأحجاره و لا يجزئ من البول إِلَا الماء» )١(‏ فإنّه مع التسليم بكونها مطلقه يرفع اليد عن إطلاقها بما 
دل على اعتبار كون الأحجار ثلا-ثهءبل يمكن دعوى أن اللام فيها للجنس. و ظاهر اللام الداخله على الجمع فيما إذا لم يكن 
للعهد و لم يمكن حملها على الاستغراق هو جنس الجمعء و حملها على جنس الفرد يحتاج إلى قرينه كما فى قوله سبحانه (إِنّمَا 
الصَّكَقَاتٌ لكاو الاين وان الشبيل» 1. 

و أمًا مضمره سماعه:كان يستنجى من البول ثلاث مدّات,. و من الغائط بالمدر و الخْرّق () » فغايتها أن زراره يحكى فعل الإمام 
عليه السلام بخبره عليه السلام و لعل الإمام عليه السلام كان فى خبره فى مقام الترغيب إلى الاستنجاء بغير الماء بالإضافه إلى 


مخرج الغائط أو بيان جوازه فاقتصر عليه السلام فى إخباره بأنّه يستنجى بالمدر و الخرق. 


و المتحصّل ممما ذكرنا أنه يرفع اليد عن الإطلاق فى مثل صحيحه ابن المغيره (5) فيما إذا كان الاستنجاء بالأحجار بمثل صحيحه 
زراره الداله على اعتبار التمشح 


ص :07 


.7 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه 1:68» الباب‎ ))1(-١ 
.6٠ ؟- (5؟)) سوره التوبه:الآيه‎ 

٠“‏ (0) وسائل الشيعه01:١-288‏ الباب 8" من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 
ع- (6)) وسائل الشيعه 21:98 الباب 8" من أبواب أحكام الكزرئة السديك 2 


بثلاثه أحجار (1) و لكن نوقش فى دلالتها على التحديد بالثلاثه بوجوه: 


منها :أنه إذا حصل النقاء بالمسح بحجر حيث لا يختلف الحال بالتمّرح بالحجر الثانى و الثالث فلا يحتمل دخل المسح بهما فى 
حصول الطهاره للمخرج حيث لا يترنّب على المسح بهما أى أثر فيكون اعتبار المسح بهما فى طهاره المخرج لغواً. 


وافيه أن اعفان كي وى ظهازه الشتيين ل ينوكت على ترثن الآثر الخاريض له كما اعدان الفسله الفايه فى غييل المشهين 
البؤل خفورها فيما|3| كان السكي د #السيك يننا له عضرو أطال الصيث فى اله الأول 


و منها:أنّه عبر فى الصحيحه بجريان السنّه فى الاستنجاء بثلائه أحجار (11. و السنّه يناسب الاستحباب لا الشرطيه؛ و فيه أن المراد 


بالسنّه من رسول الله فى مقابل ما فرض اللّه فى كتابه ما ثبت اعتباره بتشريع النبى صلى الله عليه و آله. 


و منها:أنٌ التقيبد بالثلاث فى الصحيحه لكونه وارداً مورد الغالب لعدم حصول النقاء غالباً قبل المسح ثلاث مرّات لا يوجب رفع 
اليد عن الإطلاق فى اعتبار النقاء. 


وفيه أنْ دعوى كون الغالل حصول النقاء بثلاثه أحجار لا بالحجرين أو أربعه لا تخلو عن الجزاف. 
و منها:أنّه كما رفع اليد عن خصوصيه الحجر كذلكك يرفع اليد عن خصوصيه العدد. 
ص :ملا 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:68 الباب ٠‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 
؟- (5)) وسائل الشيعه1:18» الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 


ويجزرى ذو الجهات الثللاث من الحجر» و بثلاثه أجزاء من الخرقه الواحده و إن كان الأحوظا ثلاثه منفصللات( ). 
وفبه أن الأوّل للدليل بخلاف الثانى. 


قد تقدّم أن الوارد فى صحيحه زراره )١(‏ و غيرها المسح بثلاثه أحجار» و الحجر الواحد من ذى الجهات لا يكون ثلاثه أحجارء 
ولكن يقال إِنّ المتفاهم العرفى من المسح بثلا-ثه أحجار المسح ثلاءث مرّات و لو بحجر واحد نظير ما إذا أمر أن يضرب 
الغير!:ثلاثه أسواط حيث يصدق الامتثال» كما هو المتفاهم العرفى بالضرب بسوط واحد ثلاث مرّاتء غايه الأمر بما أنّه لا يكفى 
تكزاو الشسع يجيه حدم يع الحعر ادس الحوه الناضيحه :لدت إرا يقير السك بيه )عرق تتع و كلا لحان اال 
أجزاء من الخرقه الواحده بناءً على اعتبار العدد فى غير الحجر من سائر القالع» و لكن لا يخفى ما فى التنظير فإنْ السوط فى 
المثال مفعول مطلق و مصدر لساط أى ضرب بالسوطءبخلاف المسح بثلاثه أحجار فإنّ الأحجار ذكرت آله للمسح فيكون 
العدد فى الأول للفعل؛ و فى الثانيه للآله» و يكشف عن ذلكك عدم دخول الباء فى العدد فى المثال بخلاف المسح بثلاثه أحجار. 


و على الجمله؛ لا دليل على إجزاء المسح بحجر واحد و إن كان له جهات فالأحوط ترك إِلَا إذا كان بحيث يصدق عليه أنه 
أحجار ثلاثه متلاصقه بعضها ببعضء إذ ليس عندنا العلم بتمام الملاككءبخلاف مثال الأمر بالضرب بالسوط. فَإنّه و إن قيل بعدم 
الفرق فى الفهم العرفى بين قوله اضربه بثلاثه أسواط أو اضربه ثلاثه أسواطء فإنه يجزى الضرب بتكرار الضرب بسوط ثلاث فإنّ 
عدم الفرق فيه للعلم بتمام الملاكك كما لا يخفى, و مع احتمال عدم تمام الملاكك مقتضى الظهور 


ص 8 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه1:"8» الباب ١‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول.. 


و يكفى كل قالع(1) و لو من الأصابع. 
الفرق بينهما كما تقدم. 


الله إِنَا أن يلتزم بكفايه حجر ذى جهات ثلاث»بدعوى عدم احتمال الخصوصيّه لانفصال الحجر بأن يكون الحجر مع كسره و 
مسح المخرج بكل من تلكك الجهات مطهراً و لا يكون المسح بها مع عدم كسره مطهّراء و يبادر إلى الذهن أن ذكر ثلاثه فى 
الصحيحه )١(‏ و غيرها لملا-حظه أن لا تتلوث اليد بالمسح بالحجر الواحد بجهاته؛ و عليه فالمسح بثلاثه أحجار دون جهات 


الحجر الواحد مجرّد احتياط. 


ولكن يمكن أن يقال:إِنّه قد تقدّم اعتبار الثلاث فى الأحجار و لو مع حصول النقاء بالواحد أو الاثنين» و ذكرنا أن ذلك لعدم 
العلم بتمام ملاك الطهاره؛ و هذا يجرى فى اتّصال أجزاء الحجر الواحد حيث يلتزم باعتبار المسح بالثلاثه» و أن الحجر من ذى 
الجهات لو انكسر يكفى فى طهاره الموضع المسح بهاءبخلاف ما لم ينكسر لعدم علمنا بالملاكك. 


نعم» يمكن الاللتزام بإجزاء ذى الجهات فى المدر و الخرق حيث قد تقدّم أن معيار الطهاره فى المسح بها حصول النقاء» و 
التحديد بالثلاثه يختصٌ بالمسح بالأحجار. 


الكلام يقع فى مقامين: 
الأؤل: هل الطهاره بالمسح تختصٌ بما كان المسح بخصوص ما ورد فى الأخبار 
ص :لالا 


))1(-١‏ وسائل الشيعه1:18» الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 


من الخرق و المدر و الكرسف و الحجرء أو أنّهِ يعم كل جسم خارجى قالع للنجاسه كأوراق الشجر؟ 

الثانى: أنه على تقدير الالتزام بالعموم فى المقام الأول فهل تحصل الطهاره بالمسح بشىء من أعضاء بدنه كمسح الموضع 
بالأصابع أو يختص حصول الطهاره بالمسح بالأجسام الخارجيه؟ 

وظاهر عباره الماتن الالتزام بالعموم فى كل من المقامين. 


و يستدلٌ على الحكم فى المقام الأوّل بدعوى الإجماع المحكيّ عن الخلاف و الغنيه »)١(‏ و بما ورد من النهى عن الاستنجاء 
بالعظم و الروث معللا بأنّهما من طعام الجنّ (5). فإنّه لو كانت الطهاره مختضّه بالمسح بما ورد فى النصوص لكان تعليل النهى 
عن الاستنجاء بهما بعدم كونها طهوراً أنسبء مع أن التعليل المزبور يوحى بما أنّهما من طعام الجن و عدم الاستهانه بطعامهم 
كان وجهاً لعدم اعتبار الطهاره فى المسح بهما؛ و لذا يقال بعدم جواز الاستنجاء بسائر المحترمات. 


و على الجمله. تعليل عدم الشىء بالمانع يصتح فيما إذا كان المقتضى له موجوداً و التعليل لعدم جواز الاستنجاء بالعظم و الروث 
من قبيل التعليل بالمانع. 
أقول: الوجهان ممما لا يمكن المساعده عليه؛ فإنٌ الإجماع على تقديره فى المقام مدركيّ ولا أقل من احتمال كونه مدركياً؛ و 


ص :// 


21:1١28 و السيد الحكيم فى المستمسكك 7:518.و انظر الخلا/ف‎ )4١:588 حكاه الشيخ الأتضارق فى كتاب الطهاره‎ ))١( -١ 
المسأله ١ه و الغنيه:2*.‎ 
؟- (5)) وسائل الشيعه 1801 الباب 8” من أبواب و أحكام الخلوه. الحديث الأول.‎ 


أما الوجه الثانى أو ما يأتى من الوجهين الآخرين و معه لو كان الإجماع محرزاً لنا بالوجدان لم يكن له اعتبار فضلل عن النقل. 


و أما الروايه فهى غير صالحه للاعتماد عليهاء فِإنْ فى سندها على بن خالد» عن أحمد بن عبدوسء عن الحسن بن على بن فضال» 
عن المفضل بن صالح؛ عن ليث المرادى؛ و المفضل بن صالح ضعيف و على بن خالد و أحمد بن عبدوس الخلنجى لم يثبت 
لهما توثيق»بل فى متن الروايه ما لا يخفىء فإِنّ الجن لا يكون لهم طعام و لو كان الجنّ بمعنى آخر فلا بأس بتنجيس ذلكك 
الطعام؛ و لعله لذلكك عبر فى الوسائل بكراهه الاستنجاء بالعظم و الروث (1): و لكنّ المعنى الآدخر للجنّ أو الكراهه مما يأباهما 
ما فى ذيلها من قوله:«و ذلك مما اشترطوا على رسول الله صلى الله عليه و آله ») (5) . 


و يستدلٌ أيضاً بكفايه القالع بمونّقه يونس بن يعقوب المتقدمه حيث قال عليه السلام فيها:«يغسل ذكره و يذهب الغائط ثم يتوضأ 
مرّتين مرّتين» 120 » فإنْ مقتضى الإطلاق فى الأمر بإذهاب الغائط و عدم تقييده بالأشياء الخاصّه هو إجزاء المسح و الإذهاب 
بكل قالع. 

وفيه أنه قد تقدّم أن الروايه لا إطلا-ق لها؛ لأنها وردت فى بيان موضع الوضوء الواجب للصلاه و أنه بعد الاستنجاء بالبول و 
الغائط» و أما ما يعتبر فى الاستنجاء منهما فليست ناظره إليه» مع أَنْ هذه الروايه حتّى على تقدير الإطلاق لا تفيد فى المقام 


ص :27 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:81» الباب 8" من أبواب أحكام الخلوه. 
؟- (؟)) وسائل الشيعه1:81: الباب 2" من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
*- ()) وسائل الشيعه 1:18» الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ه. 


و يعتبر فيه الطهاره(١)‏ 

الثانى و هو المسح بأعضاء البدن كالأصابع؛ فإنّ الوضوء الواجب لا يحتمل أن يكون موضعه بعد مسح الموضع بالأصابع. 

كما يستدل على كفايه كلّ قالع بصحيحه ابن المغيره عن أبى الحسن عليه السلام قال: 

قلت له:للاستنجاء حدٌ؟ قال:«لاء ينقى ما ثمّه) )١(‏ .و قد ذكر فى ذيلها فى الوسائل استدل به بعض العلماء على جواز الاستنجاء 
بكلّ جسم طاهر مزيل للنجاسه (5) . 

و وجه الاستدلال ظهورها فى أن الموضوع لطهاره موضع النجو نقاؤه عن عين النجاسه سواء كان بالمسح بالخرقه أو بغيرها من 
وقد اورد على هذا الاستدلال بأنٌ المراد بالنقاء فيها الثقاء بالغسل بالماءء حيث إِنْ فى غيره نبقى الأجزاء الصغار من النجو فى 
الموضعء فكان الأنسب أن يسأل السائل عن بقاء تلكك الأجزاء مع أنّه سأل عن بقاء الريح بعد النقاء» فهذا السؤال قرينه على فرض 
الغسل و لكن لا يخفى ما فيه فإنّ السؤال عن بقاء الريح كنايه عن بقاء تلكك الأجزاء أو شىء من رطوبتها كما فى صوره المسح 
بالخرقه. 

وهلي الح هذا الرت روات وتومتضء لارام بجواز المسح فى المقام الثانى أيضاً و أنّه يطهر الموضع بالمسح و لو 
بالأصابع» و الله العالم. 


إذا لم يحصل بالمسح بالحجر المتنّجس مثلا رطوبه للحجر بحيث يلاقى الموضع بتلكك الرطوبه فاعتبار الطهاره فى الجسم القالع 
مشكلء و دعوى الارتكاز بأن الفاقد للشىء لا يعطيه تعرضنا لذلكك سابقاً و ذكرنا أن الارتكاز يتم فى المائعات و ما 


6١٠:١ ص‎ 
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به رطوبه مسريه دون غيره و منه الفرض. 


و بتعبير آخر لو كان القالع متنتجساً بحيث يلاقى مع تنتجسه الموضع رطباً فلا يطهر الموضع بذلكك المسح بل يتعين غسله فإِنَّ 
الأخبار المتقدّمه كلها ناظره إلى تطهير الموضع من خروج الغائط خاصهه و أمّا إذا لم يوجب ذلكك كما فى المفروض فإخراجه 
عن إطلاقها بدعوى القرينه الارتكازيه مشكل جد و دعوى استفاده ذلك من صحيحه زراره حيث ورد فيها:«لا صلاه إِلَا 
بطهور» )١(‏ أى استعمال طهور و ذلكك بقرينه ما فى ذيلها:«و يجزئ من الاستنجاء ثلاثه أحجارء و أمّا البول فلا بد من غسله)». 


و على الجمله الطهور و لو كان ظاهراً فى الطهاره الحدثيه فى غير المقام, و لكنه فى المقام بقرينه الذيل بمعنى ما يتطهر به 
فتدخل الأحجار فى الطهور بهذا المعنى» و قد تقدّم أنَّ اعتبار للطاهر فى نفسه المطهر لغيره لا يمكن المساعده عليها؛ لما تقدّم 
سابقاً من أن اعتبار الطاهر فى نفسه فى معنى الطهور غير ثابتء و إِنّما يلتزم به فى مثل الماء مما يكون فيه الارتكاز العرفى 
الناشئ من الخطابات الشرعيه من أن الموجب للتنجس لا يكون مطهراً. 


هذا بالإضافه إلى الطهاره. و أمَا عدم اعتبار البكاره فلأن عدم الفرق بين كون الحجر أو غيره بكراً أو غير بكر مقتضى الإطلاق 
فى مثل صحيحه ابن المغيره المتقدّمه (7) »بل صحيحه زراره الداله على إجزاء المسح بثلاثه أحجار () نعم ورد فى 


ص ١١م‏ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:10» الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
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و لا يشترط البكاره فلا يجزى النجسء و يجزى المتنجس بعد غسله؛ و لو مسح بالنجس أو المتنجس لم يطهر بعد ذلكك إِلَا 
بالماء» إلا إذا لم يكن لاقى البشره بل لاقى عين النجاسه» و يجب فى الغسل بالماء إزاله العين و الأثر بمعنى الأجزاء الصغار التى 
لا ترى(١)‏ لا بمعنى اللون و الرائحه؛ و فى المسح يكفى إزاله العين و لا يضر بقاء الأثر بالمعنى الأول أيضاً. 


مرسله أحمد بن محمّد:«جرت السنّه فى الاستنجاء بثلاثه أحجار أبكار و يتبع بالماء» )١(‏ و لكنّها لإرسالها و رفعها و عدم عمل 
المشهور بها لا يمكن الاعتماد عليها. 


فرّق قدس سره بين الاستنجاء بالماء و الاستنجاء بغيره من الجسم القالع» فاعتبر فى طهاره الموضع بالغسل بالماء زوال العين و 
أثرهاء و المراد بالأثر الأجزاء الصغار التى لا ترى و لا تتميّز أعيانها بالبصرء و لكن يحسٌ بقاؤها بلمس اليد من وجدان اللزوجه 
و لكن الأ-ثر أى ما يرى بصوره اللون ممما لا يزول بالغسل العادى من غير أن تلمس العين و كذا الرائحه؛ فلا يعتبر زوالهماء و قد 
ينا أن المزيل للعين من الغسل يتحقّق و لو مع بقاء اللون و الرائحه. كما ورد فى غسل الحائض ثوبها ممما أصابه من الدم أو غيره. 
هذا بالافافه إلى الااتععداء العا » 


و أمّرا الاستنجاء بالجسم القالع فلا يعتبر فيه زوال الأثر بمعنى الأجزاء الصغار التى لا تتميّز أعيانها بالبصر و لكن يّحسٌ بقاؤها 
باللمس. فإنّ بقاء هذه الأجزاء فى المسح بالحجر أمر عادىءبل لا تزول عادةً بالمسح به إِنَا بالمسح بحيث يذهب الجلد, فما دل 
على إجزاء المسح بثلاثه أحجار أو غيرها مقتضاه الحكم بطهاره ذلك الأثر تبعاً للحكم بطهاره المحل» نظير الحكم بطهاره باطن 
الرجل بالمشى على 


ص :"م 
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[لا يجوز الاستنجاء بالمحترمات و لا بالعظم و الروث] 
(مسأله ١)لا‏ يجوز الاستنجاء بالمحترمات و لا بالعظم و الروثء و لو استنجى بها عصى و لكن يطهر المحلّ على الأقوى(١).‏ 


الأرض أو مسحها بالأجزاء المتخلفه من النجاسه على الرجل غير المميزه يحكم بطهارتها تبعاً لطهاره الرجلء و نظير ذلكك أيضاً 
ما التزم القائل بنجاسه الغساله من أنَّ الأجزاء المتخلفه من الغساله عاده على الشىء محكومه بالطهاره تبعاً لطهاره المغسول. 


الاستنجاء بالعظم و9 الروث 6 سائر المحترمات 


و لعل الحكم بطهاره المحل على تقدير الاستنجاء راجع إلى المحترمات لا إلى الروث و العظم؛ كما هو مقتضى إفراد الضمير و 
عدم كون العظم و الروث من المحترمات حتّى فى عرف المتشرعه. 


و كيف كانء فما ذكر قدس سره من حصول الطهاره على تقدير الاستنجاء بالإضافه إلى المحترمات صحيح. فمن استنجى 
بقرطاس ثم ظهر أنّه كان مكتوباً فيه اسم الجلاله أو آيه أو حديث فلا بأس بالالتزام بحصول الطهاره؛ فإنّ عدم جواز الاستنجاء 
بها لكون الاستنجاء هتكاً لحرمه القرآن أو الحديث إلى غير ذلكك, و لا منافاه بين عدم الجواز تكليفاً و حصول الوضع أخذاً بما 
دل على طهاره الموضع بالنقاء على ما هو المقرّر فى محلّه من أن النهى عن معامله تكليفاً لا يقتضى تقييد إطلاق ما دل على 
الوضع» يعنى صحتها على تقدير إيجادها كغسل المتنتجس بالماء المغصوب و نحوه. 


و أما بالإضافه إلى العظم و الروث فظاهر كلمات المشهور عدم حصول الطهاره بهما. 
نعم» فى كلمات جماعه ما يقتضى أن النهى فيهما كالنهى فى المحترمات 


ص / 


تكليفى؛ و لذا يقال إِنْه على تقدير الاعتماد على الإجماع فى مسأله المسح بالروث و العظم فلا بد من الالتزام برعايه عدم الجواز 
تكليفاً و عدم الجواز وضعاً؛ لأنّ اتفاق العلماء على أن أحد الحكمين ثابت فيهما يوجب القطع بشوت أحد الحكمين فى الشريعه 
المقدنه:و عقكاه رعابه احتمال كل منتها. 


و بتعبير آخر لا يمكن التمشكك بإطلاق موثقه يونس المتقدمه:«و يغسل ذكره و يذهب الغائط» »)١(‏ فإن الأمر بإذهاب الغائط لا 
يعم الإذهاب بهما إِمّا لحرمته أو عدم كونه مطهّرا و مع عدم الإطلاق يراعى المعلوم بالإجمال فى احتمال الحرمه و الوضع و 
لكن لا يخفى أنْ إطلاق صحيحه ابن المغيره (؟) الوارده فى أن حدّ الاستنجاء نقاء الموضع بأىٌ مزيل يعتين المعلوم بالإجمال فى 
ناحيه الحرمه تكليفاً مع أنْ ثبوت أحد الحكمين مع اختلاف المجمعين و نفى بعض الوضع بالالتزام بالتكليفء و نفى البعض 
الآخر مع الالتزام بالوضع لا يخلو عن تأمل. 


و وجهه أنه يعتبر أن يكون الاتّفاق على عدم حكم ثالث للا ستنجاء بهما بأن يلتزم كل من الطائفتين أنّه على تقدير عدم ما التزم 
به واقعاء فالواقع ما يلتزم به الآخر, و أمَا مع عدم هذا الاتفاق فلا يفيد الإجماع المزبور شيئاً. 


نعم» إذا اعتمد فى عدم جواز المسح بهما على خبر ليث المرادىٌ (2) فقد تقدّم أن النهى فيه يناسب التكليف. فإنّ النهى عن 
المعامله و إن كان ظاهره الإرشاد إلى 


ص :/ 
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[فى الاستنجاء بالمسحات إذا بقيت الرطوبه فى المحلّ يشكل الحكم بالطهاره] 
(مسأله ؟)فى الاستنجاء بالمسحات إذا بقيت الرطوبه فى اليد يشكل الحكم بالطهاره قليس حالها سال الأجواء الصغار(١),‏ 


الوضع إلا أنه فيما لم يكن فى البين قرينه على أنه للتكليف, و ما ورد فى ذيله من اشتراط الجنّ على النبى صلى الله عليه و آله 
قرينه عليه حيث إِنَّ التطهير بهما مخالفه و نقض للشرط المزبور كما لا يخفى» و لو أغمض عن ذلكك فلا أقل من كون التعليل 


فروع الاستنحاء 


المراد بقاء الرطوبه المسريه بحيث لو مسح المخرج بحجر رابع مثلا لسرت الرطوبه إلى الحجر, و فى مثل ذلك لا يحكم بطهاره 
المحلّ لعدم حصول النقاءء حيث إِنّ الرطوبه المسريه من الغائط أو من توابعه عرفاً فالاستنجاء هو إزالته عن الموضعءبل لو شكك 
فى صدق الاستنجاء بدون إزالتها لكان ما دل على أن الثوب أو البدن إذا أصابه القذر لا يصلَى فيه حتّى يغسل مقتضاه رعايه 
إزالتهاء حيث إِنّ الثابت من رفع اليد عن الإطلاق المزبور صوره الاستنجاء الموجب للنقاء. 


أضف إلى ذلك استصحاب بقاء تلكك الرطوبه على نجاستها أو مقتضى ما فى ذيل روايه قاعده الطهاره من لزوم إحراز طهاره 
الشىء بعد إحراز قذارته» و قد تقدّم أنْ الاستنجاء مع تحمّقه يوجب طهاره الموضع و ما تخلف عليه من الأجزاء الصغار التى لا 
تتميّز كما ذكرنا نظيره فى طهاره باطن الرجل الذى ذكر فى الروايات» أن الأرض تطهّرها »)١(‏ و ظاهر صحيحه زراره جريان 
السنه فى كل من مسح الموضع من الغائط بثلاثه أحجار و مسح الرجلين و عدم لزوم غسلهماء قال أبو جعفر عليه السلام:«جرت 
السيئة 


ص :6 
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[فى الاستنجاء بالمسحات يعتبر أن لا يكون فى ما يمسح به رطوبه مسريه] 


(مسأله "):فى الاستنجاء بالمسحات يعتبر أن لا يكون فى ما يمسح به رطوبه مسريه(1) فلا يجزى مثل الطين و الوصله المرطوبه 
نعم لا تضرٌ النداوه التى لا تسرى. 


فى أثر الغائط بثلا-ثه أحجار أن يمسح العجان و لا يغسله؛ و يجوز أن يمسح رجليه ولا يغسلهما؛ )١(‏ مضافا إلى ما ورد فى 
فدح الأحرى لافنالا لاظطهور وبيب كد من الاسسياء كاله أجعار بالكه كرك السنة دن رسولاللدسان اللاعليهو 
آله » و أمَا البول فإِنّه لا بدٌ من غسله» (1) فإنّ ظاهرها أيضاً حصول الطهاره التى لا تكون الصلاه بدونها بالمسح بثلاثه أحجار 


فى مخرج الغائط» و أمَا مخرج البول فلا بِدّ من غسله. 
و على الجمله. احتمال عدم كون الامتحا بالأحجان و تحوها مظيراويل يوجب العفو فى الصلاه وهم محض. 


فإنّ مع الرطوبه المسريه له يتنتججس الموضع به» و ليس فى البين ما يدل على كون الاستنجاء مطهراً من ذلكك المتنجسءبل لو قيل 
بعدم تنجس المحل بها؛ أن المتنتجس لا يتنجس ثانياًء أيضاً لاا يطهر المخرج بعد ذلكك إِلَا بالغسل فإنٌ تعدد التنجس مع 
الاختلاف فى الأ-ثر لا بأس بهء و مع الإغماض عنه فظاهر الروايات كون الاستنجاء مطهّراً للمخرج و أطرافه من التنجس بخروج 
الفاقط و للايت ما ]ن) أعاستيانقه اعرع والرظزيه |السريى ]كالم تكن مرحعيه اليه ارايو جرفي على ذلك أله لن برع 
فى الاستنجاء بالماء و قبل أن يتم الغسل المزيل للعين ندم و أراد الاستنجاء بالأحجارء فلا يجوزءبل يتعتّن الاستنجاء بالماء و لا 
يقاس بإصابه الحجر 


ص :/ 
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[إذا خرج مع الغائط نجاسه أخرى كالدم أو وصل إلى المحلّ نجاسه من خارج يتعين الماء] 
( مسأله ؟)إذا خرج مع الغائط نجاسه أخرى كالدم أو وصل إلى المحل نجاسه من خارج يتعين الماء(١)‏ و لو شكك فى ذلكك 


المتنتجس بالاستنجاء المحلّ فإن هذا أمر عادىٌ للاستنجاء يدخل فى مدلول الأخبار. 


لما تقدّم من أن مدلول الأخبار طهاره الموضع من التنتّجس الناشئ من خروج الغائط و ما هو لازم الاستنجاء بالحجر و نحوه 
عاده. و أمَّا إذا خرج مع الغائط الدم و أصاب من حواشى المخرج أو أصاب نجاسه خارجيه كقطره البول التى طفرت إلى 
المخرج فشىء من ذلك غير منظور فى أخبار الباب. 

لأد نبا فال من :أن الكنابه الحاطتلة نإضنانه الفانكل مرعففة قدا تققي أله الاسيتجا نار التجابة العاصنله هن غير العائمة 
مشكوكه فالأصل عدم حدوثهاء فيكون استصحاب النجاسه بعد الاستنجاء من الاستصحاب فى القسم الثالث من الكل فلا يعتبر. 
نعم» لو قيل بعدم تنتجس المتنتجس ثانياً يكون استصحاب النجاسه بعد الاستنجاء من القسم الثانى فيما لو احتمل إصابه نجاسه 
أخرى قبل إصابه الغائط و من القسم الأول فيما لو احتمل طروّها بعد خروج الغائط؛ و ذلكك لأنّ النجاسه الحاصله بالغائط» سواء 
قيل بتكرّر النجاسه أو بعدم تكرّرهاء لا ترتفع بغير الماء فى صوره إصابه المخرج غير الغائط أنضا فيكرق اتسيعان شمن 


تلك النجاسه فيما إذا احتمل خروج نجاسه أخرى بعد خروج الغائط, و كلَي النجاسه من القسم الثانى فيما إذا احتمل إصابته قبل 
الانظ ور تعس تركف الفحابيه | نفا ناء عل تكدرنها. 


بل الوجه فى الحكم بالتخبير جريان الأصل الموضوعى فى ناحيه ما أصاب 


ص // 


(مسأله 4)إذا رج مو يريك العلا شك فى أنه اميق أم لا بنى على عدمه(١)‏ على الأحوط و إن كان من عادته.بل و كذا 
لو دخل فى الصلاه ثم شكدء نعم لو شك فى ذلك بعد تماء الصلاه صتعت و لكن عليه الاستجاء للصلوات الآتيه لكن لا يبد 
جريان قاعده التجاوز فى صوره الاعتياد. 


المخرج. فإنّ الشارع قد حكم بطهاره المخرج بالأحجار و نحوها فيما إذا أصابه الغائط و لم تُصبه نجاسه أخرى قبله أو يعده؛ و 
إصابه الغائط المخرج محرزه بالوجدان, و الأصل عدم إصابته غير الغائط فيترتّب على ذلكك ارتفاع نجاسته على ما أوضحنا ذلكك 
فى البحث عن الاستصحاب فى أقسام الكلى و هذا معنى البناء على العدم. 


الشك فى الاستنجاء 


أخذاً باستصحاب عدم الاستنجاء فيترتّب عليه بقاء الموضع على تنيجسهء بلا فرق بين كون عادته على الاستنجاء قبل الخروج من 
يث الخلاة أ وعدم و بلاافرق بين أن بكوة شكه فى الاسسجاء قبل الدخول ف الضلاه أو كان شكه فى أتتاتهاةو ليخلم أن 
المفروض فى المقام هو الشكك فى الاستنجاء؛ و لو كانت عادته بحيث توجب الاطمينان له بأنّه قد استنجى فلا كلام؛ لاعتبار 


الرتوق :و الاطمئان فى الموضرعات أنضاء إلا فى موارة الدعاوئ :و تحوها 


و قد احتمل فى مورد الشكك فى الاستنجاء بجريان قاعده التجاوزء فيما إذا كان من عادته الاستنجاء قبل الخروج من الخلاء أو 
فيما إذا دخل فى الصلاه و لو لم يكن من عادته الاستنجاء قبل الخروج منه» بد عوى جريان قاعده التجاوز؛ لتجاوز المحل العادى 
له فى فرض العاده به قبل الخروج من الخلاء» و تجاوز محله الشرعى 


ص // 


بالدخول فى الصلاه. 


و لكن لا يخفى ما فيهاء فإنّ قاعده الفراغ و التجاوز يختصّ جريانهما بموردين» بمعنى أن الدليل على اعتبارهما لا يعم غير 
الموردين: 


الأوّل:إذا أحرز أصل العمل و شكك بعد الفراغ من أصل العمل فى صبحته و فساده. 


و الغاثي:ما إذا تجاوز المحل الشرعى للشىء بأن دخل فيما يترئب عليه بحيث لو أتى بالمشكوك بعذه بطل و عليه قلا مورد 
لقاعده الفراغ و التجاوز فى الاستنجاء؛ لعدم إحراز أصل وجوده فى الفرضء و عدم المحلّ الشرعى له فإِنّ الصلاه مشروطه 
بوقوع الاستنجاء قبلهاء و أمَا الاستنجاء فلا يعتبر فيه وقوعه قبل الصلاه فإنّه لو أتى به فى أى وقت حتّى أثناء الصلاه فالاستنجاء 
صحيحء و الصلاه تكون باطله لعدم الطهاره. 


نعم» ربّما يقال إِنّهِ إذا شكك فى الاستنجاء أثناء الصلاه» و قطع صلاته بحصول الشكك من غير الإتيان بالمبطل من الانحراف عن 
القبله و كشف العوره و استنجىء بحيث لم يعد عملا كثيراً و أتى ببقيه الصلاه صتعت صلاته: أما الأجزاء المأتى بها قبل الشكك 
لجريان قاعده الفراغ فيها حيث يحتمل وقوعها مع الاستنجاءء و أننا الأجزاء الباقيه فلإحراز الاستنجاء بالإضافه إليها بالوجدان؛ و 
أمّا الآنات المتخلّله بين الأجزاء قبل الشكك و الأجزاء بعد الاستنجاء فلا يعلم اعتبار الطهاره الخبثيه فيها لو لم نقل بأنّه يستفاد من 


صحيحه زراره الوارده فى من رأى النجاسه أثناء صلاته (1) 
ص :84 


-(1)) وسائل التنيعه امعد مم6 البات © من أبوات النجاسات» الحديث الأول. 


عدم اعتبارها. 
و فيه أنّهِ قد تقدّم عند التكلم فى صحيحه زراره أن مدلولها عدم اعتبار الطهاره 


الخبثيه فى الآنات المتخلله فيما إذا احتمل طرو تلكك النجاسه أثناء الصلاه» و فى ما نحن فيه نجاسه البدن على تقديرها حاصله 
قبل الصلاه جزماً فلا يدخل الفرض فى مدلولهاء و ذكرنا أنْ ما يدل على اشتراط الصلاه أو غيرها بشىء ظاهرها اعتبار ذلكك 
الشىء حتّى فى الآنات المتخلله بين أجزائهاءبل ربّما يقال إِنّه لو لم يعتبر الطهاره فى الآنات المتخلّله حتّى فى الفرض فالاستنجاء 
أثناء الصلاه لغو محض لا يترتب عليه صحه الصلاه؛ فإنّ المكلّف لو كان احتمال استنجائه قبل الخروج من الخلاء مصادفاً للواقع 
فصلاته صحيحه بلا حاجه إلى الاستنجاء أثناء الصلاه؛ و إن لم يكن مصادفاً للواقع فصلاته باطله لوقوع الأجزاء السابقه من 
الصلاه مع نجاسه البدن نسياناًء و لكن يكفى فى عدم لغويّه العمل ترب انقطاع الأصل الجارى لولاه مثلا إذا علم بنجاسه أحد 
طرفى الثوب و لاقى أحد طرفيه الماء القليل يحكم بطهاره ذلك الماء لقاعده الطهاره أو لاستصحاب عدم ملاقاته النجاسه. 


ف ]ذ اسمخ النوري المزيون طرف الككربى القن .يعد عله ف النرة الذي لاقن الطرف غير لتقيو أزلآ شك بسانت لكك 
الماء؛ لأنّه لاقى الموضع من الثوب الذى كان متنتجساًء و مقتضى الاستصحاب بقاء ذلكك الموضع على نجاسته فلا يبقى لأصاله 
الطهاره أو لاستصحاب عدم ملاقاته النجاسه مجالء مع أنَا نعلم أن إلقاء الطرف المغسول لا أثر له فى تنجس الماء واقعاء فإنّ 
الطرف الأوّل من الثوب لو كان نجساً فالماء متنتجس من الأول و إن كان طاهراً فالماء باق على طهارته 


4١٠: ص‎ 


[لا يجب الدلكك باليد فى مخرج البول عند الاستنجاء] 


( مسأله *)لا يجب الدلكك باليد فى مخرج البول عند الاستنجاء(١)‏ و إن شكك فى خروج مثل المذى :: عدمه لك: 
: فى مخرج إ فى خروج مثل بنى على 
الأحوط الدلك فى هذه الصوره. 


ولا يتنجس بملاقاه الطرف المغسولء و ذكرنا فى الجواب عن الشبهه العبائيه أنه يكفى فى جريان الأصل و العمل على طبقه 
ارتفاع الموضوع لأصل آخر و لو لم يكن للعمل المزبور تأثير بالإضافه إلى الحكم الواقعى و الاستنجاء أثناء الصلاه من هذا 
القبيل» حيث و إن لم يكن له تأثير فى الحكم الواقعى إِلَا أنه يوجب انقطاع استصحاب الخبث. 


و متا ذكرنا يظهر أنه لو شكك فى الاستنجاء بعد الفراغ من صلاته فالصلاه المزبوره محكومه بالصيحه لاحتمال وقوعها مع 
الاستنجاء, و لكن قاعده الفراغ فى الصلاه مفادها تماميّه تلكك الصلاه لا وقوع الاستنجاء خارجاً بعد التخلى. 


و بتعبير آخر قاعده الفراغ تصيحح الصلاه المفروغ عنها بحصول تقتّدها بالاستنجاء و لكن لا تثبت نفس الاستنجاء بعد التخلى؛ و 
لذا يكون عليه الاستنجاء للصلوات الآنيه» و يأتى مزيد بيان لذلكك فى مسأله الشكك فى التوضؤ بعد الفراغ من الصلاه و نذكر أنه 
لو كان جازماً بغفلته عن حاله حال الصلاه يشكل عند جماعه جريان القاعده فى الصلاه أيضاً. 


عدم اعتبار الدلكك فى غسل مخرج البول 


وذلك لعدم لزوجه للبول حتّى تحتاج إزالته إلى الدلكك» نعم إذا شكك فى خروج ما يمنع عن وصول الماء إلى الموضع 
المتنججس من المخرج قبل البول فلا بد من دلكه لإحراز وصول الماء إلى البشره المحقّق لغسلهاء و لا يكفى استصحاب عدم 
المانع عن وصول الماء إليها حيث إِنْ ترتب وصول الماء إليها على عدم المانع عقلى 


1١:١ ص‎ 


[إذا مسح مخرج الغائط بالأرض ثلاث مرّات كفى] 
(مسأله /)إذا مسح مخرج الغائط بالأرض ثلاث مرّات كفى(1) مع فرض زوال العين بها. 
لا شرعى. 


و دعوى أن أصاله عدم المانع مع إحراز المقتضى للشىء أصل عقلائيَ لم يردع عنه الشرع أو جريان السيره المتشرّعه باحتمال 
عدم المانع من وصول الماء فى غسل البدن و غيره ولا يحتمل انقطاعها و عدم اتصالها إلى زمان المعصومين عليهم السلام لا 
يمكن المساعده عليهاء فإنّه لم يثبت سيره من العقلاء على وجود المقتضى -بالفتح-مع احتمال المانع لامع الوثوق ديه أو 
لعدم احتماله و لو للغفله» و كذلكك لم تثبت سيره المتشرّعه فضللا عن استمرارها إِنَا مع الاطمينان أو عدم الاحتمال و لو للغفله. 


و على الجمله. مقتضى استصحاب عدم وصول الماء إلى البشره بقاء الموضع على نجاسته. 


لصدق مسح المخرج بالأرض أو غيرها من القالع كما فى قوله:مسحت يدى بالحائطء و بتعبير آخر لا يعتبر فى طهاره المخرج 


إمرار الجسم القالع على المخرج بل يكفى إمراره على الجسم القالع لصدق المسح بالقالع. 


لا يقال: ظاهر مسح الشىء بالشىء جعل الأول ممسوحاً و الثانى ماسحاًء إِلَا مع القرينه على الخلاف كما فى مسح اليد بالحائط؛ و 
لذا يعتبر فى الوضوء إمرار بلّه اليد على ظاهر الرجلء و كذا فى الرأس حيث إِنّ الباء فى قوله سبحانه: «وَ امس وا بِرُؤستكم» )١(‏ 


بمعنى جعل بعض الرأس ممسوحا لا بمعنى جعل الرأس ماسحا. 
ص :17 


1 سوره المائده :الا به‎ 0))01١7--١ 


[يجوز الاستنجاء بما يشكك فى كونه عظماً أو روثاً أو من المحترمات و يطهر المحلٌ] 


(مسأله 8) يجوز الاستنجاء بما يشكك فى كونه عظماً أو روثاً أو من المحترمات و يطهر المحل(١)‏ و أما إذا شكك فى كون مائع 
ماءَ مطلقاً أو مضافاً لم يكفٍ فى الطهارهءبل لا بد من العلم بكونه ماءً. 


فإنه يقال: لو سلم ما ذكر و لم نقل بأنْ الأسمر بالعكس فيحتاج اعتبار الثانى ماسحاً إلى القرينه» فمقتضى مناسبه الحكم و 
الموضوع فى المقام حيث إِنّها إزاله أثر الغائط من غير غسل أن يفهم الفرق المزبور.أضف إلى ذلك ما قيل بإطلاق الروايات 
حيث إِنْ الوارد فى الصحيحه الأولى لزراره:«و يجزيكك من الاستنجاء ثلاثه أحجار» (1) » و مقتضى إطلاقها كونها ماسحه أو 
ممسوحه. و كذلكك صحيحته الثانيه: «جرت السنه فى أثر الغائط بثلاثه أحجار أن يمسح العجان» (1) فإنّ مقتضاها مسح العجان 
أعمم من أن يكون الموضع ماسحاً أو ممسوحاً. 

و أمّا مافى موثّقه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:سألته عن التمسّح بالأحجار فقال:«كان الحسين بن على عليه السلام 


يمسح بثلاثه أحجار» () , فحكايه فعل و لا نظر لها إَِا على عدم اعتبار الغسل و جواز المسح المزبور لا عدم جواز غير ذلكك 


لو قلنا بأنّ العظم و الروث و سائر المحترمات من الجسم القالع يطهر الموضع بمسحه بهاء و إِنّما يحرم المسح تكليفاً ففى مورد 


ص كرد 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:10. الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
؟-(5)) وسائل الشيعه 764:١-58؛‏ الباب ٠١‏ من أبواب أحكام الخلوه الحديث ". 
*- ()) وسائل الشيعه 1:58 الباب ٠‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 


أو روثا ومن سائر المحترمات يرجع إلى أصاله الحلء و لو قيل بعدم حصول الطهاره للموضع بالمسح بهما بل بسائر المحترمات» 
فإِنّ جرى الاستصحاب فى الأعدام الأنزليه يمكن الحكم بحصول الطهاره؛ لأنّ الجسم المزبور لم يكن عظماً أو روثاً و لو قبل 
وجوده فيحتمل عدم كونه عظماً أو روثاً بعد وجوده أيضاء فيثبت النقاء بالمسح به؛ لأنّ الشارع قد حكم بالنقاء بالمسح بكل 
جسم ينفى عنه عنوان العظم و الروث. 

لا يقال: الاستصحاب فى المقام نعتى أى بمفاد السالبه بانتفاء المحمول؛ لأنّ هذا الموجود كان سابقاً غير روث كالعلف و نحوه 
فيصح أن يقال:إنَّ هذا الموجود لم يكن فى بعض زمانه روثاً. 

فإنّه يقال: قد تقدّم تعدد الوجود فى موارد الاستحاله حتّى عرفا و أن الوجود المستحال إليه وجود آخر قد تبدّل إليه الموجود 
الأوّلء و عليه فالاستصحاب بمفاد السالبه بانتفاء الموضوع. و لكنّ إحراز السالبه بانتفاء المحمول باستصحابها لا يكون من 
اتويت علن ما أوفسناء قح يخيث الأصول: 


نعم الاستصحاب النعتى يمكن فى بعض المحترمات كالورق حيث كان و لم يكن مكتوباً فيه اسم الجلاله و نحوه فيستصحب. 


و على الجمله» فمع الاستصحاب بنحو العدم الأزلى أو النعتى لا تصل النوبه إلى استصحاب نجاسه الموضع و لا لقاعده الحليه فى 
المسح بالمشكوك. 


و هذا بخلاف ما إذا شكك أن ما يغسل به ثوبه المتنجس أو بدنه أو غيره ماءً أو مضافاًء إن استصحاب عدم كونه مضافاً لا ينبت 


ص رك 


فصل فى الاستبراء 

اشاره 

و الأولى فى كيفياته أن يصبر حتى تنقطع دريره البول(١).‏ 
ثمّ يبدأ بمخرج الغائط(1) فيطهّره. 

فصل فى الاستبراء 


الصبر إلى أن تنقطع دريره البول متعتين؛ لأنَّ الاستبراء لا يتحقّق إِلَا بعد انقطاعه فإنّه بمعنى إخراج ما يحتمل تخلفه فى المجرى 
من قطره أو قطراث البول» كما هو ظاهر الاستبراء من البول عند المتشرّعه و يشير إليه ما فى معتبره عبد الملكك بن عمرو عن أبى 
عبد الله عليه السلام فى الرجل يبول ثم يستنجى ثم يجد بعد ذلكك بللا قال:إذا بال فخرط ما بين المقعده و الأنثبين... )١(‏ الخ» 
حيث إِنّ تفريع الإمام عليه السلام الخرط على البول يناسب ما فى الأذهان من كون الاستبراء بعد انقطاع دريره البول. 


و على الجمله. الصبر إلى انقطاعها لا يدخل فى الأولى فى عباره الماتنءبل الأولى راجع إلى كيفيه الاستبراء لا إلى مورده. 
كيفيّه الاستبراء 


قد ورد فى بعض الروايات تقديم استنجاء مخرج الغائط على الاستنجاء بالبول و لكن تقديمه على الاستبراء من البول لم يرد فى 


روايه. 
و القول بأنّ تقديمه عليه أيضاً لئلا تتلّث اليد أو موضع الاستبراء بنجاسه 
ص :106 
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ثم يضع إصبعه الوسطى(١)‏ 
المخرج لا يقتضى الأولويّه الشرعيّه. 


و كذا دعوى أن ما يدل على تقديم الاستنجاء من الغائط على الاستنجاء و بالبول يقتضى تقديمه على الاستبراء من البول؛ لأنّ 


لض دبالو لتم قوق الاسام مق الول كما عرف 
و على الجمله. الأولويّه الشرعيّه لم تثبت. 


أما وضع الإصبع الوسطى على مخرج الغائط فقد ورد فى النبوئٌ:«من بال فليضع إصبعه الوسطى فى أصل العجان ثم يسلها ثلاث 
(20» و الروايه موجوده فى النسخه المسمّاه فلا بالأشعثيات.و يذكر أنْ النسخه المزبوره هى بعينها كتب إسماعيل بن موسى بن 
جعفر عليه السلام التى يرويها عن أبيه موسى بن جعفر عن آبائه عليه و عليهم السلام» و وصلت تلكك الكتب إلى محتّرد بن 
الأشعث الكوفيّ قراءه عن موسى بن اسماعيل بن موسى بن جعفر عليه السلام و لكن كون النسخه المسمّاه بعينها تلك الكتب 


كاك 


نعم» روى هذه الروايه عن محمد بن محمّرد بن الأشعث السّد فضل الراوندى فى نوادره» عن عبد الواحد بن إسماعيل بن 
الرؤيائي» عن مد بن الحسن التميمى» عن سهل بق أحمد بن سهل الديباجى: راوى السخه عن محعد بن مد بن الأشعث: 


و أمَا كون الاستبراء باليد البسرى فقد ورد فى بعض الروايات التى لا يبعد 
ص :18 
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من اليد اليسرى على مخرج الغائط و يمسح إلى أصل الذكر ثلاث مرات(١).‏ 


اعسارهاانا ظاهره كراعه الامتباء بالبنية غلى مياق تقليانو تأبيدها شرهاه إلا أن كرة الاسعراء أبضا بالنس >الا يجا يها 
فلم نجد له غير مرسله الصدوق التى رواها مقطوعاًء قال:أبو جعفر عليه السلام:«إذا بال النجل قلا بض ذ كره ميته 11 . 


لا 
ويؤ:ٌ ده ما رواه العامّه عن عائشه كانت يد رسول الله اليمنى لطعامه و طهوره و يده التّسرى للاستنجاء 2750 » و كان النبى صلى 


الله عليه و آله استحبٌ أن يجعل اليُمنى لما علا من الأمور و اليسرى لما دنا 0 » و لكن إثبات استحباب وضع الإصبع الوسطى و 
من اليد اليسرى فى الاستبراء بمثل ما ذكر مبنى على التسامح فى أدله السنن. 


كلمات الأصحاب فى بيان الاستبراء مختلفه» و قد نسب (5) إلى المشهور ما ذكره الماتن قدس سره من أنّه يمسح من مخرج 


و عن جماعه (2) كفايه الست بأن يمسح من مخرج الغائط إلى أصل القضيب ثلاثاً ثم ينتر القضيب ثلاثاء و المنسوب (2) إلى 


ص :/4 
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مراتءبأن ينتر الذكر من أصله إلى طرفه ثلاثاء و لعل مرادهما من أصل القضيب هى العروق التى يقوم عليها القضيب و الحشفه 
داخله فى المغيّا فيتّحد مع ما ذكره الجماعه. 


و عن المفيد فى المقنعه:أن يمسح بإصبعه الوسطى تحت انثييه إلى أصل القضيب مرّتين أو ثلاثاً ثم يضع مسبحته تحت القضيب 
و إبهامه فوقه و يمرّهما عليه باعتماد قوىّ من أصله إلى رأس الحشفه مرّه أو مرّتين أو ثلاثاً ليخرج ما فيه من بقيّه البول ل( » و 
ظاهره أنْ اللازم فى الاستبراء مسح ما بين مخرج النجو و الأثثيين مرّه ثم مسح القضيب فيه أخرى ويك إق اللشريين الأقليز 
الأكثر غير معهود و لا أقل فى مثل المقام, إِلّا أن يحمل كلامه على الوثوق بعدم بقاء شىء من البول فى المخرج فإن حصل 
بواحد فهوء و إِلما يكرّره ثانياً أو ثالشاً ولكن مع التفريق بين مسحات ما بين مخرج الغائط إلى أصل القضيب و بين مسحات 
الققسيية 


و كيف كان فلا بد من ملاحظه الروايات حتّى يستظهر منها ما هو المعتبر فى الاستبراء و فى معتبره عبد الملكك بن عمرو عن أبى 
عبد الله عليه السلام فى الرجل يبول ثم يستنجى ثم يجد بعد ذلكك بللا قال:«إذا بال فخرط ما بين المقعده و الأنثيين ثلاث مرّات 
وغمز ما بينهما ثم استنجى فإن سال حتّى يبلغ السوق فلا يبالى؛ 0 . 


والظاهر أنْ المراد ب(ما بينهما)هو القضيب و رجوع ضمير التثنيه إلى الأنثيين و تركك التعبير بالذكر أو القضيب رعايه لعفّه 
التعبير» و المراد بغمزه مسحه بنحو العصر. 


ص :51/8 
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و مافى الجواهر )١(‏ أنْ ظاهرها عصر ما بين المقعده و أصل القضيب فلا بدّ من طرحها؛ إذ لم يقل أحد باعتبار العصر المزبور لا 
يمكن المساعده عليه 


و كيف كان فلم يذكر فى الروايه عصر الحشفه إِنَا أن يراد بما بينهما تمام القضيب من أصله إلى منتهاهء نعم لا يمكن استظهار 
الترتيب بين مسحات ما بين المقعده و أصل الذكر و مسحات أو مسح الذكرء و فى مصبمحه حفص بن البخترى عن أبى عبد الله 
عليه السلام فى الرجل يبول قال: ال ل 5 
مخرج النجو إلى أصل القضيب» َِّا أن يقال إن الضمير فى ينتره يرجع إلى البول نظير (اِعْدِلُوا و ترك الكشر فو قرو نكن لبور 
جذبه و إخراجه عن المجرىء و من الظاهر أن جذب البول الباقى فى المجرى ثلاثاً يقتضى مسح ما بين المقعده و أصل القضيب 
أيضاً فى المسحات الثلادث» و باعماز المسحات الثلاث حتى فى القضيت أى الحشفه يفيد إطلاق معتيره عبد الملكك لوقيل 
بإطلاقها و عدم ظهورها فى نتره ثلاثاً. 


سو ا وي الل ا كا 
ثلاث عصرات و ينتر طرفه فإن خرج بعد ذلكك شىء فليس من البول و لكنّه من الحبائل» 250 


ص :144 
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و لعل المراد من أصل الذكر فيها هى العروق التى يقوم القضيب عليها فيتتحد مضمونها مع معتبره عبد الملكك بن عمرو )١(‏ مع 
وناكه هذا لها اص ران الحكقه نفيك ركرك للؤنا كه خض ب المظري لكل 


و ماقيل من أنه يؤخذ بكل من الروايات و يلتزم بحصول الاستبراء بما فى كل منها لا يمكن المساعده عليه؛ لدخاله كل من 
مسح ما بين المقعده و أصل القضيب و مسح القضيب و نتر رأس الحشفه فى جذب البول الباقى فى المجرى؛ نعم لا دلاله فى 
الروايات على الترتيب الذى ذكره الماتن و لو مسح من مخرج الغائط إلى رأس الحشفه مع نترها ثلاث مرّات كفى. 

نعم» يمكن أن يقال عدم اعتبار عصر الحشفه و نترها ثلاث مرّات؛ لأنّْ ظاهر مصبححه حفص بن البخترى أن المنتور ثلاثاً هو 
البول» و نتر البول ثلاث لا يلازم جذب البول و خروجه بعصرها ثلاثأءبل يكفى فى صدته مسح ما بين المقعده إلى طرف 


القضيب ثلاثاً كما ذكرنا ذلك فى صحيحه محمد بن مسلم: يعصر أصل ذكره إلى طرفه ثلاث عصرات و ينتر طرفه (5) . 


ما ذكره قدس سره من وضع السبابه فوق الذكر و الإبهام تحته لم يرد فى روايهءبل المذكور فى بعض الكلمات كالمحكى عن 
المقنعه و المعتبر و روض الجنان و كشف 


٠٠١: ص‎ 
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و يمسح بقوّه إلى رأسه ثلاث مرّاتء ثم يعصر رأسه ثلاث مرّات و يكفى سائر الكيفيات مع مراعاه ثلاث مرّات(1١).‏ 
وفائدته الحكم بطهاره الرطوبه المشتبهه و عدم ناقضيتها(؟) 


اللثام )١(‏ عكس ما ذكر مع أن الوضع كما ذكر خلاف المتعارفء و العاده جاريه فى مسح الذكر بوضع الإبهام فوق الذكر و 


و كيف ما كانء فلا يعتبر المسح بخصوصه فى نفس القضيب بحسب الروايات فضلا عن كونه بتلكك الكيفيهءبل الوارد فيها 
عصره و غمزه؛ نعم يعتبر فى رأس الذكر النتر أى جذب البول إلى الخارج و هو لا يصدق مع مجرّد عصره. 
أخذ بما فى مصبححه حفص بن البخترى من ظاهر قوله عليه السلام:«ينتره ثلاثاً» (5) يعنى البولء و المراد بالنتر جذبه إلى 


إذا علم حصول ذلكك بشىء كفى و إن لم يكن من قبيل مسح الذكر على ما يأتى. 


فائده الاستبراء 


كان مقتضى الأصل فى البلل المشتبه بعد البول و الوضوء قبل الاستبراء طهاره البلل المزيور و بقاء الوضوء؛ لأصاله عدم كون 
البلل المزبور بولاً ولا أقل من أصاله عدم خروج البول و أصاله الطهاره فى البلل المزبورء و لكنّ الشارع قد حكم للبلل المزبور 
بالبول فيترتّب عليه بطلان الوضوء و النجاسه؛ و هذا يكون من تقديم الغلبه فى مورد على الأصل فيه حيث إن الغالب على البلل 
الخارج بعد البول و قبل 
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.1:77١ المقنعه:0*؛ المعتبر 01:1 روض الجنان 21:87 كشف اللثام‎ ))0(-١ 


الأبق الشخاف نعف قط اتقى المجرئة و كنا سعد الانساة القرق بيع الابعر اسه عن عو لوو الاسكر نايف البول: 


و هذا فيما إذا أحرز خروج البلل قبل أن يستبراً من المجرى فإنَ هذا البلل محكوم بالناقضيه و النجاسه كما هو ظاهر الروايات 
المتقدمه. و أمَا إذا رأى فى ثوبه بللا و احتمل كونه من غير المجرى فلا يحكم للبلل المزبور بكونه بولا و إن لم يستبرئ للأصل 
المشار إليه فى أوّل الكلام. 


وقد ذكرنا سابقاً أن صحيحه حنّان بن سدير ناظره إلى ذلكك حيث سأل رجل أبا عبد الله عليه السلام إِنّى ربما بلت فلا أقدر 
على الماء و يشتدٌ ذلكك على؟ فقال:«إذا بلت و تمترحت فامسح ذكركك بريقكك فإن وجدت شيئاً فقل هذا من ذاكك» )١(‏ بناءً 


على أن المراد بالتمسح إزاله رطوبه البول من رأس الحشفه كما هو ظاهرها لا الأعم منه و من الاستبراء كما احتملنا أخيراً. 


لا يقال: مقتضى صحيحه محمّد بن مسلم وجوب الوضوء بعد خروج البلل بعد البول من غير تقييد بكونه قبل الاستبراء قال أبو 
جعفر عليه السلام فيها:«من اغتسل و هو جنب قبل أن يبول ثم يجد بللا فقد اتتقض غسله و إن كان بال ثم اغتسل ثم وجد بللا 
فليس ينقض غسله و لكن عليه الوضوء؛ لأن البول لم يدع شيئاً» (7) و فى موثقه سماعه:«فإن كان بال قبل أن يغتسل فلا يعيد 
غسلةو لكن ينوضاو سحي 00 كنا أن 
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مقتضى إطلاق صحيحه عبد الله بن أبى يعفور عدم الاعتناء بالبلل المزبور حتّى ما إذا كان قبل الاستبراء» قال سألت أبا عبد الله 
عليه السلام عن رجل بال ثم توضّأ ثم قام إلى الصلاه ثم وجد بللا؟ قال:«لا يتوضّأ إِنّما ذلكك من الحبائل» )١(‏ . 


فإنّه يقال الروآبات المقدمه شاهده للجمع بينهما بحمل الأولى على صوره عدم الأبس الذتهى البولوى | كالو عن شووره الانصراء 
و حمل تلكك الروايات على طهاره البلل فقط بدعوى عدم ظهورها فى عدم الناقضيه لا يمكن المساعده عليه؛ فإنّ الحكم بأنَّ 
لبد فافض يو لكله طاهر عر ممكق لأرتكزز الأذهنان أن الناقض إذا كارولآ قير معنن لامحالةةو كذا المكس و لذا ووه 
الأمر بالوضوء فى مونّقه سماعه مع الأمر بالاستنجاء فلا بد من فرض كون البلل المزبور فيها قبل الاستبراء. 


و ممما ذكرنا من عدم إمكان التبعيض يظهر أن ما فى مكاتبه محمّد بن عيسى قال كتب إليه رجل هل يجب الوضوء ممما خرج من 
الذكر بعد الاستبراء فكتب:انعم» (5) يبحمل على صوره العلم بكونه بولا أو أنّ الوضوء بعد خروج البلل و لو بعد الاستبراء 
مستحبٌء و مع الإغماض الحمل على الاستحباب للجمع العرفى بينها و بين الأخبار المتقدمه الداله على عدم البأس بالبلل بعد 
الاستبراء» و هذا بناءً على أن المكتوب إليه هو الإمام عليه السلام كما هو ليس ببعيدء ثم إن الاستبراء المزبور ليس من شرط 
الاستنجاء و لا بواجب تكليفى. فإِنّ الروايات المشار إليها أن المترتب عليه الحكم بطهاره البلل الخارج و الناقضيهء و أما اشتراط 
الاستنجاء أو وجوبه فشىء منهما 
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و يلحق به فى الفائده المذكوره طول المدّه على وجه يقطع بعدم بقاء شىء فى المجرى(١)بأن‏ احتمل أنْ الخارج نزل من الأعلى 
ولا يكفى الظنّ بعدم البقاء و مع الاستبراء لا يضرٌ احتماله و ليس )١(‏ على المرأه استبراء. 


لا يستفاد منهاء و مقتضى صحيحه جميل بن دراج عن أبى عبد الله عليه السلام قال::إذا انقطعت دره البول فصب الماء» )١(‏ نفى 
الشرطته و الوجوبءبل الالتزام باستحباب الاستبراء نفستاً أيضاً غير مستفاد من تلكك الروايات. 


مقتضى الروايات المتقدّمه أن مع الاستبراء كما ذكر لا بأس بالبلل الخارج و إن احتمل أنّه من البول المتخلف فى المجرى و لم 
يخرج بالاستبراء و قد خرج فعلاء و أمَا فى صوره تركك الاستبراء فلا بد من كون مثل طول المدّه بحيث يقطع بأنْ البلل الخارج 
ليس من المتخلف فى المجرى يقيناًءبل لو كان بولا واقعاً قد نزل من المثانه جديداً و الروايات المتقدّمه مدلولها هو الحكم 
بالبوليه للبدلل فيما إذا احتمل أنه من المتخلف فى المجرى حيث إِنَّ مع الاستبراء يخرج ذلك المتخلّف لا أنّه لا ينزل البول من 
المثانه. 


و على الجمله. فاحتمال خروج البول بعد ذلكك يعنى بعد نقاء المجرى بالاستبراء أو بغيره باق تحت الأصل الذى ذكرناه سابقاً. 
استبراء المرأه 


قد تقدّم الأصل فى البلل الخارج بعد البول فيما إذا احتمل أنه من الرطوبه المتكوّنه فى المجرى المعبر عنها بالحبائل» و أن 
الروايات الوارده فى الاستبراء تقديم الغالب على الأصلء و لكن تلكك الروايات وارده فى استبراء الرجل المختلف 


٠١5: ص‎ 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:9 الباب "١‏ من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 


نعم الأسولى أن تصبر قليلاً و تتنحنح و تعصر فرجها عرضاًء و على أى حال الرطوبه الخارجه منها محكومه بالطهاره وعدم 
الناقضيه ما لم تعلم كونها بولاً. 


[من قطع ذكره يصنع ما ذكر فيما بقى] 
(مسأله ١)من‏ قطع ذكره يصنع(١)‏ ما ذكر فيما بقى. 


مجرى بوله عن مجرى بول المرأه؛ و الاستبراء الوارد فى بول الرجل لا يستفاد منه غير حكم البلل الخارج بعد بول الرجل فيؤخذ 
فى البلل الخارج من المرأه بمقتضى الأصلء و ما ذكر فى المتن من أنّها تصبر قليلاًو تتنحنح...الخ؛ داخل فى الاحتياط 
المستحبٌ كما هو الحال فى جميع موارد الاحتياط مع جريان الأصول النافيه فيها كما لا يخفى. 


فروع الاستبراء 
يمكن أن يذكر فى وجه الاستبراء أمران: 


الأوّل: أن المستفاد من الروايات المتقدّمه تقديم الغلبه على الأصل فى الرطوبه الخارجه بعد انقطاع دريره البول بمعنى أنه إذا لم 
يستبرئ الرجل مع احتماله أن الخارج من المجرى من البول المتخلف فيه يحكم على ذلكك الخارج بالنجاسه و الناقضيه و بما 
أنه لا يحتمل التخلف من مقطوع الذكر إِلَّا فى المقدار الباقى فى المجرى فيعتبر استبراء ذلكك المقدار. 

الثانى: الأخذ بإطلاق مصبححه حفص بن البخترى المتقدّمه حيث ذكر عليه السلام فيها:«ينتره ثلاثاً» (1) ء و ذكرنا أنّ الظاهر 
رجوع ضمير المفعول إلى البول يعنى يجذب البول ثلاثاً و مقتضى عدم تقييده بقيد اعتبار الجذب حتّى من مقطوع الذكر و لا 
أقل 


١٠١6: ص‎ 


.” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ١ وسائل الشيعه ”21:18 الباب‎ ))١(-١ 


[مع تركك الاستبراء يحكم على الرطوبه المشتبهه بالنجاسه و الناقضيّه | 
(مسأله ")مع تركك الاستبراء يحكم على الرطوبه المشتبهه بالنجاسه و الناقضيه(1) 


من عدم اعتبار القيد بمناسبه الحكم و الموضوع المشار إليه فى الوجه الأوّل» و لكن إثبات الحكم فى مقطوع تمام الذكر لا يخلو 
عن الإشكال لانصراف الصحيحه و عدم ثبوت الغالب فيه. 


قد ذكر فى الحدائق أنّ حكمهم بنجاسه البلل المشتبه فى المقام ينافى ما ذكروه فيما إذا اشتبه ماء طاهر بمائع نجسء كما إذا علم 
أن أحد المائعين ماء طاهر و الآخر بولء و لاقى الثوب أو غيره أحدهما فإنّهم بنوا على طهاره الثوب أو غيره الملاقى لأحدهماء 
مع أن المسألتين من باب واحد (1) ؛ و لذا توقف عن الحكم بنجاسه البلل الخارج قبل الاستبراء بدعوى أَنّه لا يستفاد من الأخبار 
الجقدمة إلا كوته ثاقضا للوضوم: 


وقد تعرّض الشيخ قدس سره للجواب عنه بأنّ حكمهم بنجاسه البلل قبل الاستبراء لتقديم الشارع الغلبه على الأصل (1) . حيث 
إن الغالب تخلّف البول فى المجرى و أن أمر الشارع بالوضوء بعد البلل قبل الاستبراء مفاده الحكم بكونه بولا فيترتب عليه 


الناقضيه و النجاسه. 


أقول: يمكن المناقشه فى الجواب بأنّ الحكم على البلل بكونه ناقضاً حكم ظاهرى و لو كان فى الواقع من الحبائل فالوضوء 
السابق باق واقعاً و هو طاهرء و إذا كان مفادها الحكم الظاهرى فيمكن الحكم بنحو التفكيكك بين الناقضيه و النجاسه» فمفاد 


٠١2: ص‎ 


))١(-١‏ الحدائق الناضره 2١:2١‏ و7:2937. 


؟- (9)) فرائد الأصول ١8؟:1؟.‏ 


و إن كان تركه من الاضطرار و عدم التمكن منه(١).‏ 


الأخبار على ما يدّعيه فى الحدائق )١(‏ هو الحكم بالناقضيه لا أن البلل المزبور بول ليترتّب عليه النجاسه أيضاًء و لكن مضافاً إلى 
ظهور الأخبار فى الحكم على البلل بالبول و عدم احتمال التفكيكك حتّى فى الحكم الظاهرى مما ورد فى موثقه سماعه شاهد 
للحكم بالناقضيه و النجاسه. حيث ورد فيها الأمر بالوضوء و الاستنجاء بعد البلل (5)» و لا يصح الأمر بالاستنجاء يعنى تطهير 
مخرج البول إلا مع الحكم بنجاسه البلل كما لا يخفى. 


فَإِنّ مقتضى الأخبار المتقدّمه أنه لو لم يستبرئ بعد البول فالبلل الخارج محكوم عليه بكونه ناقضاً و نجساً من غير فرق بين أن 
يكون ترك الاستبراء بالاختيار أو بالاضطرار كما إذا لم يكن له يد يستبرئ بها أو كانت مشدوده لكسر و نحوه. 

لا يقال: خطاب نفى الاضطرار () يقدّد الإطلاق بصوره غير الاضطرار كما هو الحال فى موارد سائر الأحكام من التكليف و 
الوضع. 

فإنّهِ يقال: إن أريد بخطاب نفيه ما دل على أن ما يضطر إليه ابن آدم ترتفع حرمته و يكون جائزاً فى حمّه فلا مجرى له فى المقام 
قطعاً لعدم وجوب الاستبراء ليقال بارتفاع وجوبه عند الاضطرار إلى تركه. 

و إن أريد ما ورد فى حديث الرفع (5) من عدّ الاضطرار إلى الفعل أو 


١٠١17: ص‎ 


.؟:2١ الحدائق‎ ))١( -١ 

.8 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ١ الباب‎ 2785-١:187 وسائل الشيعه‎ ))7( -١ 
.4 التسعه. الحديث‎ باب.6١7:لاصخلا‎ ))( -* 

ع- (8)) الخصال:7١6,باب‏ التسعه. الحديث 4. 


التركك من العناوين الرافعه للآثار المترتّبه على الفعل أو التركك و التكليف المتعلّق بهما فلا مجرى له أيضاً فى المقام؛ لأنّ مفاده 
على ما ذكرنا فى بحث يول أن الموارد التى يترتّب على الفعل أو التركك الإسرادى تكليف أو أثر و يكون رفعهما امتنانيا 
يكون الاضطرار إليهما كالإ-كراه عليهما رافعاً لذلكك التكليف أو الوضع. و أمَّا الأمثر المتربّبٍ على عنوان قد يحصل بالفعل 
الإنم كما اا فلل الزن أو اضطر إليه فلا دلاله فى حديث الرفع على عدم انتقاض وضوئه؛ و ذلكك فإنّ انتقاض الوضوء 
أثر لخروج البول و خروجه يكون بعضاً أو غالباً إرادياء و المقام كذلكك فإنّ الانتقاص مترتّبٍ على خروج البلل قبل الاستبراء بعد 
البول و لو لم يكن خروج البلل أو حتى البول إرادياً كما إذا بال فى النوم. 


و على الجمله؛ الأثر فى المقام لخروج البلل ولا يعمّه حديث الرفع لا للاستبراء و تركه؛ و لذا لو لم يخرج بلل فالوضوء السابق 
باق استبرأً أم لم يستبرئ. 


و أيضاً فمفاد حديث الرفع نفى الأثر الذى كان لما صدر لو لا الاضطرار و الإكراهء لا نفى عنوان التركك بإثبات عنوان الفعل و لا 
نفى عنوان الفعل بإثبات التركك.فضللا عن إثباته أن الموجود بعد التركك الاضطرارى وجد بعد الفعل فى الأول و بعد التركك فى 
اللائن» كق: عبان إلى :ترك الحق آو. أعزة عليه فلو يمكن دعو اتداقة شك فتفدى ,فلل تفن الأكراه أو الافقط ارقلا يدي 
عليه الحج فى السنه الآتيه و لو مع بقاء استطاعته و هكذا. 


١١8: ص‎ 


[لا يلزم المباشره فى الاستبراء فيكفى فى ترتّب الفائده إن باشره غيره] 
(مسأله ”)لا يلزم المباشره فى الاستبراء فيكفى فى ترتّب الفائده(1) إن باشره غيره» كزوجته أو مملوكته. 
[إذا خرجت رطوبه من شخصء و شكك شخص آخر فى كونها بولا أو غيره فالظاهر لحوق الحكم أيضاً] 


(مسأله ©)إذا خرجت رطوبه من شخصء و شكك شخص آخر فى كونها بولاً أو غيره فالظاهر(؟) لحوق الحكم أيضاً من الطهاره 
إن كان بعد استبرائه» و النجاسه إن كان قبله» و إن كان نفسه غافلًا بأن كان نائماً فلا يلزم أن يكون من خرجت منه هو الشاكك, 
و كذا إذا خرجت من الطفل و شكك ولئِه فى كونها بولاً فمع عدم استبرائه يحكم عليه بالنجاسه. 


عدم اعتبار المباشره فى الاستبراء 


فإِنَّ الروايات المتقدمه تعمٌ ما إذا وقع الاستبراء منه بالمباشره أو بالتسبيب حيث إِنّ الاستبراء كحلق الرأس و غيره ممما ينسب إلى 
الشخص و لو كان بمباشره الغير» و التمثيل بالزوجه و المملوكه لوقوع الاستبراء بنحو الحلالء و إِلَّا فيترئّب عليه الأثر المتقدم و لو 
وقع بنحو التسبيب المحرّم.بل لا يعتبر فى ترتّب الأثر التسبيب أيضاًء و لو استبرأته الزوجه أو المملوكه و لو بلا تسبيب منه ترثّب 
عليه الأثر كما هو ظاهر الماتن أيضاً حيث إِنَّ مناسبه الحكم و الموضوع مقتضاه أن الحكم بطهاره البلل و عدم ناقضيته مترثّب 
على استبراء المخرج. و الاستناد لا دخل له فى هذا الحكم. 


الشك فى الاستبراء و الرطوبه 


قد يبادر إلى الذهن بأنّ الحكم على البلل قبل الاستبراء بأنّه بول و بعده ليس ببول حكم ظاهرى, و هذا الحكم الظاهرى ثابت 
كما هو مفاد الأخبار المتقدّمه فى حيٌّ صاحب البلل حتّى يعلم خلافه و ثبوته فى حقٌّ غيره من الشاكك فيه» كما إذا أصاب ثوب 


الغير من ذلكك البلل لا يستفاد منها خصوصاً فيما إذا لم يكن من صاحبه 


١٠١9: ص‎ 


[إذا شكك فى الاستبراء يبنى على عدمه] 


(سألة:8)إذا شك فى الاسعبراء يبت على عدمة(1) و لو مضت :مده بل:والو كان من عادته» نعم ل علم أله استبرا و شك بعد 
ذلك فى أنه كان على الوجه الصحيح أم لاءبنى على الصحه. 


اسن ره نائماً أو معتقداً بالخلاف فيكون الحكم فى حقٌّ غير صاحبه الأخذ بمقتضى أصاله الطهارهءبل 


و لكنّ الظاهر خلاف ذلكء و أن ظاهر الأخبار المتقدّمه عدم دخل شكك صاحب البلل فى الحكم المزبور؛ لأنّ مفادها بمناسبه 
الحكم و الموضوع أن الشارع اعتبر غلبه تخلف شىء من البول فى المجرى أماره على البلل الخارج بعد البول و قبل الاستبراء» 
كنا مااع ادنكو امسن عون ا لسادة يعد مز ويا ل عكار أن امار لذ هع القاني نالو دو لق 2 

عنيل 1ل امصبير نادم ج لعتدده نوه ءاور : نعم بالؤاعم : ف 


على خلافها فاعتبر الجهل بحال البلل واقعاً سواء كان من صاحب البلل أو من غيره. 


و على الجمله ليس مفاد أخبار الاستبراء مجرّد تشريع أصل عملى لصاحب البلل الشاكك ليقال إنّ مفادها لا يعم غيره» و لو كان 


وتياك عير اجحاراقه ااال اطال ونع دل دراه ال دنه سكم على الكل المريور بالتعالية كما يمك لبهي 
الاستبراء بالطهاره و عدم كونه بولاء و الله سبحانه هو العالم. 


لأنّ مقتضى الاستصحاب عدم الاستبراء و لا مجال للقول بجريان قاعده التجاوز فى الاستبراء؛ لأنْ الاستبراء لا محل له شرعاًءبل 
يصح الاستبراء بعد البول يعنى مترتّب عليه ما تقدّم من الفائده و لو وقع فى زمان الشكك فيه و تجاوز المحل العادى كمن كان 
من عادته الاستبراء قبل الاستنجاء لا أثر له. و التزم الماتن قدس سره بعدم 


١٠١: ص‎ 


[إذا شكك من لم يستبرئ فى خروج الرطوبه و عدمه بنى على عدمه] 


(مسأله #)إذا شكك من لم يستبرئ فى خروج الرطوبه و عدمه بنى على عدمه(١)و‏ لو كان ظاناً بالخروج كما إذا رأى فى ثوبه 


[إذاغلم أن الشارج مت نذى لكن شك فى اله هل خرح سعه بول أء لا لأايعكم عليه بالتجاسة] 

(مسأله 7)إذا علم أن الخارج منه مذى لكن شكك فى أنه هل خرج معه بول أم لا؟ لا يحكم عليه بالنجاسه(2) إِلَّا أن يصدق عليه 
الرطوبه المشتبهه.بأن يكون 

الاعتبار بتجاوز المحل العادى فى المقام مع أنه فى مسأله الشكك فى الاستنجاء نفى البعد عن الحكم بالاستنجاء من كان من 
عادته الاستنجاء قبل الخروج عن الخلاء: نعم إذا أحرز الاستبراء و شكك بعد ذلكك فى صككته بأن احتمل أنه مسح القضيب قبل 
مسح ما بين المخرج و أصل القضيب فلا يعتنى بالشكك أخذاً بالعموم فى قوله عليه السلام فى مونّقه محمد بن مسلم عن أبى 


جعفر عليه السلام:«كلما شككت فيه مما قد مضى فأمضه كما هوا )١(‏ . 


قد تقدّم أن المستفاد من صحيحه حنّان بن سدير المتقدّمه (7) أن الرطوبه إذا احتمل كونها خارجيه لم تخرج من المجرى 
يحكم عليها بالطهاره حتّى مع الظنّ بخروجها عن المجرى» حيث إِنْ مجرد الظنّ ما لم يصل إلى الوثوق و الاطمينان داخل فى 
لاف الفرمح يكو الأعبان المحققامه الدالد على ادكه على اننال واليوقه ظاعرها ما إةا احرو خرريع البلل الحزنوو عق لحر 
لا أقل من حملها عليه بدلاله صحيحه حنّان فتدبّر. 


بأن يرى البلل فعلا أنّه مذى كما إذا كان له لزوجه و يحتمل خروج البول 
ص ١١١:‏ 


.” وسائل الشيعه /778-8:771, الباب 7 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء الحديث‎ ))1( -١ 
.٠١7 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث027 و تقدمت فى الصفحه‎ ١ وسائل الشيعه 1:18 الباب‎ ))7( -1 


التككاق أذ هذ الخصرد ها هر سياف عدي أو هر كنب مه وبق لة 
[إذا بال و لم يستبرئ ثمم خرجت منه رطوبه مشتبهه بين البول و المنى يحكم عليها بِأنّها بول] 


(مسأله 8)إذا بال و لم يستبرئ ثمم خرجت منه رطوبه مشتبهه بين البول و المنى يحكم عليها بأنّها بول فلا يجب عليه 
الغسلءبخلاسف ما إذا خرجت منه بعد الاستبراء فإنّه يجب عليه الاحتياط بالجمع بين الوضوء و الغسل عمللا بالعلم الإجمالى(1) 
هذا !ذا 15 3لكفبعف أن نضا 


معه أيضاًء و إن يبس أو استهلكك فى المذى بعد خروجه أو قبله. فإِن الشكك فى هذا الفرض يكون فى أصل خروج البول 
بخلاف ما إذا كان لمقدار من البلل الخارج لزوجه بأن يعلم أن ذلكك المقدار مذى و لم يكن البعض الآخر كذلككء و تردد فى 
ذلك البعض أنه مذى أو بول فإنّه يجرى عليه حكم البلل المشتبه حيث إِنّ الفكه ف ينه ذلك البعض بمفاد(كان)الناقصه. 


قد ذكر قدس سره أنه لو توضأ المكلف بعد البول و قبل الاستبراء ثم خرج منه بلل مردّد بين البول و المنى بأن لا يحتمل طهاره 
البدلل المزبور يحكم على البلل المزبور بأنّه بول فيتوضأ لصلاته ولا يجب عليه الجمع بين الوضوء و الغسلء و كأنّه قد أخذ فى 
الفرض بالأخبار المتقدّمه الوارده فى خروج البلل قبل الاستبراء بالخرطات. و أن مقتضاها الحكم ببوليه البلل فى الفرض. 


ولكن قد أورد على ذلكك بأنْ الفرض خارج عن مدلولها حيث إن تلكك الأخبار ناظره إلى صوره احتمال كون البلل مائعاً 
طاهراً؛ و لذا ذكر فيها أنه إذا كان بعد الاستبراء فمن الحبائل أو أَنّه لا يبالى و إن بلغ السوق أو أفسد سراويله ل » و لو كان 
مدلولها أنّه قبل الاستبراء بول و بعده يتعين المحتمل الآخرء فلازمه أن يحكم بالبلل 


١١7: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ,7387-١:787‏ الباب ١‏ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ١‏ و7 و8. 


المزبور فيما كان بعد الاستبراء بكونه متياً مع أنّهِ لم يلتزم الماتن و لا غيره بذلكك كما يأتى فى التعليقه الآنيه. 


ثم ذكر فى ذيل الإديراد اللهم إلا أن يقال إِنْ الفرض أيضاً داخحل فى الأخبار المتقدمه فإنّ مدلولها أن البلل بعد البول و قبل 
الاستبراء بالخرطات بول؛ لما تقدّم من تخلف شىء من البول فى المجرى عاده؛ و لذا حكم على البلل بأنّه بول» و أما بالإضافه 
إلى البلل الخارج بعد الاستبراء فلا تعبد فيها بالإضافه إليهءبل يرجع فيه إلى مقتضى الأصلء و ما ورد فى بعضها بأنّه من الحبائل 
أو لا يبالى به (1) ذكر لمقتضى الأصل عند تردّد البلل بين البول و الطاهرء و لكن ناقش فى هذا لاستدراك أنه خلاف ظهور 
تلكك الأخبار فى أنْ الاستبراء بالخرطات بنفسه موضوع للحكم بطهاره البلل الخارج بعده» و عليه فالفرض داخل فى موارد تنجيز 
العلم الإجمالى بالحدث الأكبر أو الأصغر لا فى مدلول الأخبار المتقدّمه. 


أقول: بعض الأخبار المتقدّمه الأمر فيها كما ذكره من كونها ناظره إلى البلل المردّد بين البول و غيره من احتمال البلل الطاهر» و 
أمّا بالإضافه إلى صحيحه محمد بن مسلم و موثّقه سماعه فالإطلاق ثابت حيث ذكر عليه السلام فى الأولى:«من اغتسل و هو 
جنب قبل أن يبول ثم يجد بللا فقد انتقض غسله و إن كان بال ثم اغتسل ثم وجد بللا فليس ينقض غسله و لكن عليه الوضوء؛ 
لأنّ البول لم يدع شيئاً» (5) . 


١١7: ص‎ 


.5 و‎ ١ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ١ وسائل الشيعه1:187.» الباب‎ ))١(-١ 
.8 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ١7 وسائل الشيعه 1:187» الباب‎ ))7( -١ 


و قال فى الثانيه:«فإن كان بال قبل أن يغتسل فلا يعيد غسله و لكن يتوضأ و يستنجى» (1), فإِنّ مقتضاهما الحكم على البلل 
الخارج بعد البول بالبوليه و إن احتمل كونه متا قد نزل من موضعه إلى المجرى بعد البولء و لا ينافى هذا الاحتمال التعليل 
الوارد فى الصحيحه الأولى. 


و على الجمله؛ البول أماره تخلّف شىء منه فى المجرى و أنّه الخارج بعد ذلككء غايه الأمر تحمل الروايتين على صوره الخروج 
قبل الاستبراء بالخرطات» حيث إِنْ المستفاد من سائر الروايات بحسب المتفاهم العرفى أنْ الاستبراء أماره تنقيه المجرى من 
المتخلف فيه من البولء و أمَا الحكم الوارد فيها بطهاره البلل الخارج بعد الاستبراء بالخرطات فلا يجرى فى الفرض؛ لأنّ الحكم 
المزبور حكم ظاهرى أو لأنٌ الاستبراء بالخرطات أماره عليه. و الحكم الظاهرى أو اعتبار الأماره لا يمكن إِلَا مع احتمال 
المصادفه» و هذا الاحتمال مفقود فى الفرض للعلم الإجمالى بكون الخارج بولا أو متياً. 


والكن يكم أذيقال |3 الأسعراء بالشرطات الس “اللسمر اد مق الدع بالنول قا نقاء المنحرف مح البتع اليعكلق قن بالبك 
كلب خضت لسرن الك ناتك شا قاب البمد ١ه‏ لبور ناير لطي بين اندها راتوا عن م ون لوقتا قن 
المجرىء و عليه فمقتضى صحيحه محمد بن مسلم و موثّقه سماعه (1) أن البلل الخارج بعد استبراء الجنب بالبول ليس بمنىٌءبل 


بول بلا فرق بين أن يستبرئ 
ص ١١5:‏ 


.68 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ١ وسائل الشيعه787:١-7385, الباب‎ ))١( -١ 
.6 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث و‎ ١7 الباب‎ 2785-١:787 وسائل الشيعه‎ ))7( -١ 


بالخرطات أم لا فيرفع اليد عن إطلاقهما فى ما إذا استبرأً بالخرطات, و احتمل الطهاره فى البلل الخارج بعده. حيث إِنَ فى 
الروايات المتقدّمه أنه بعد الاستبراء طاهر, و أمَا إذا لم يحتمل الطهاره فيه كما فى الفرض فيؤخذ بإطلاقهما. 


واققد ةا لزج لمر فييع النوليو التنض مندك ؤي عليه بولسا توق وى ابطر ادو لخر طاتك وعدن و دعر نا ت اعرل 
أنه يمكن استفاده ذلك من آيه الوضوء )١(‏ أيضاًء فإنّ مفادها أن كل مكلف إذا قام إلى الصلاه فعليه أن يتوضّأ إلا إذا كان جنباً 
إن على الجنب أن يغتسلء و هذا الاستثناء اما بقرينه أن الآيه فى مقام الطهاره المعتبره فى الصلاه و أن الطهاره من كل مكلف 
هو الوضوع إلا الحتب فان طهارعه الاغتسال: 


و إِما لما ورد من أَنّهُ لا بشرع مع غسل الجنابه وضوء لا من قبل الغسل و لا من بعده (7)» و أيضاً إن المراد من كلّ مكلف غير 
المتطهّر المعر عنه بالحدث للروايات الدالّه على أن من توضّأ يصلى ما لم يحدث (*) منه نواقضه و لم يصدر منه موجب الغسل. 
و على الجمله» فمفاد الآديه المباركه أنّ كل محدث لم يكن جنباً يتوضًأ لصلاته و يتفرّع على ذلكك فى المقام أن من خرج منه 
البلل المردّد بين البول و المنيّ غير متطهّر وجداناً و الأصل عدم كونه جنباً فيجب عليه الوضوء لصلاته» و لا يجرى 


١١0: ص‎ 


1 سوره المائده:الابه‎ 0017-١ 
وسائل الشيعه 7:758» الباب 6" من أبواب الجنابه.‎ ))7( -1 


*- 00) وسائل الشيعه 1:17/8» الباب 7 من أبواب الوضوء. 


الأصل فى عدم كون البلل المزبور بولا أى حدثاً أصغر؛ و ذلك لأنّ البول غير موضوع لوجوب الوضوء بل الموضوع له الحدث 
كان به أو بغيره و هنه البلل المشعبة. 


وقد إشاايا اناا اليزر كه المكلب الفادر ص انان الراكوياار لم دك جع عر٠‏ ولل لاوحا بعال رسيي 
لذلكءبموئقه ابن بكير قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام قوله تعالى ١‏ ذا قت قَمْتُمْ إِلَى الصّلاا ما يعنى بذلكك؟ قال:إذا قمتم من 


النوم» قلت:ينقض النوم الوضوء؟ قال:نعم إذا كان يغلب على السمع و لا يسمع الصوت )١(‏ 


و لكن لا بد من حمل ذكر النوم على المثال امَّرا لناقض الوضوء بمعناه الخاصٌ أو بمعناه العام أى الحدث و لا قرينه على أن 
المراد التمثيل بالناقض الخاصٌءبل يلزم عدم تضمن الآيه لحكم الجنب الذى لم يصدر منه ناقض الوضوءءبخلاف ما إذا حمل 
على التمثيل بالناقض بمعناه العام أى الحدث و اختياره للمثال لزعم الجماعه أنَّ النوم ليس بنفسه ناقضاً و لا حدثاً 


و الحاصل لو كان مفاد الآيه كما ذكر يختصٌ جريان أصاله عدم الجنابه بصوره إحراز ناقض الوضوء و لا يجرى فى البلل المردّد 
بين البول و المنيّ بعد الوضوء كما هو الفرضءبخلا.ف ما ذكرنا فإِنّ أصاله عدم الجنابه يعن ارتفاع الحدث بالبلل المردّد 


بالوضوء. 
ص ١1١:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 21:17 الباب ” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث 7؛ و لآيه © من سوره المائده. 


و أمّرا إذا خرجت منه قبل أن يتوضٌ] فلا يبعد جواز الاكتفاء بالوضوء؛ لأن الحدث الأصغر معلوم» و وجود موجب الغسل غير 
معلوم فمقتضى الاستصحاب وجوب الوضوء و عدم وجوب الغسل.(1) 


قد يقال إِنّ المكلف إذا لم يكن على وضوء ثم صدر منه موجب الجنابه ففيه احتمالات: 


الأولة اذكو العندث الأكن عفادا بالعيث الأصد قله بنسعاة قر الكرضي: |ذ| صدرسه نيحي الخاه سدل جدنه 


الفا > أن تكورة عدون الجنايه مرج لكرق المكلت» | حدقو الأصكرى الأكير. 
النالف؟ أن كوق صدور موحب الساءه مو كذا الوك الباق و موضا لاقسداده 


و على الأموّل يتردّد الحدث المعلوم للمكلف بعد خروج البلل بين الأصغر و الأكبر فيستصحب بقاؤه بعد الوضوءء و مقتضى 
استصحابه الاغتسال أيضاً لا لأن استصحاب بقاء الحدث يعن الحدث الأكبرءبل لانقطاع الاستصحاب فى ناحيه الكلى. 


و فيه أنّه ل تصل النوبه إلى استصحاب كلىَ الحدث فيما أحرز حصول ما جعله الشارع رافعاً له و قد ذكر أن دلاله الآآيه (0 
بضميمه الروايات (1) على أن من صدر منه من نواقض الوضوء و لم يكن جنبأ طهارته هو الوضوءء سواء أريد من نواقض 


الوقوه 
ص ١١17:‏ 


1 سوره المائده :الا به‎ 0017-١ 


- (7)) وسائل الشيعه 1:978» الباب / من أبواب الوضوء. 


معناه الخاص أو معناه العام» حيث إِنّ المكلف المفروض قد صدر منه من نواقض الوضوء بمعناه الخاصٌ يقيناً من قبل و لم يكن 
تثافويت الجنابهالأضل شكوة وضوؤه رافعاً عدم و بهذا تحرف نا علق إمكانٌ كون الفكلف على تحدفين أو اتداد الأول 
بالشانى» فلو بنى على جريان الاستصحاب فى القسم الثالث من الكلّى ينبت فى المقام ارتفاعه بالوضوء بإحراز الرافع له بضم 
الوجدان إلى الأصلء و كذا لو قيل بأنّه يمكن كون المكلف على حدثين أو اشتداد الأوّل بالثانى إِلَا أنه مع كونه على حدثين أو 
الاشتداد لا يرتفع حدثه الأصغر و الأوّل إِنَا بالاغتسال فلا موضوع فى المقام لاستصحاب حدثه الأصغر و الأول؛ لثبوت الرافع 
لهما بالوضوء على ما هو مفاد الأدلّه الشرعيه. 


لا يقال: لا مجال لأصاله عدم خروج المنيّ أو عدم كون المكلّف بعد خروج البلل المردّد بين البول و المنيّ جنباً حَتّى يترتّب أن 
الرافع للحدث فى الفرض هو الوضوءءبلا فرق بين كون المكلف قبل خروج البلل متطهّراً من الحدث كما إذا كان خروج البلل 
المزبور بعد الوضوء, أو غير متطهّر كما إذا كان الخروج قبل الوضوء و لكن كان المخرج متطهّراً عند خروج البلل حيث إِنَّ 
استصحاب عدم خروج المنيّ أو عدم كونه بالخروج جنباً معارض بأصاله عدم إصابه البول المخرج حتى يتعتين غسله بمرّتين. 


فإنّه يقال: فى ناحيه كلّ من احتمال كون البلل المزبور متياً أو بولا أصلان عرضيان و أصلان طوليان» فإنٌ أصاله عدم خروج 
المنيّ و أصاله عدم إصابه البول المخرج أصلان عرضيان متعارضان كما ذكر للزوم المخالفه القطعيه من جريانهماء و ما عدم 
جنابه صاحب البلل و المراد الجنابه الحدثيه الداخله فى الحكم الوضعى 


١18: ص‎ 


و تنجس المخرج فالأصلان طوليان غير متعارضين؛ لأن الأصل الجارى فى ناحيه عدم الجنابه ناف, و الأصل الجارى فى ناحيه 
تنجس المخرج مثبت؛ لأنّ الأصل بقاء المخرج على نجاسته بعد غسله مرّه فيجريان معاً فيترنّبِ على جريانهما ارتفاع الحدث 
بالوضوء و لزوم غسل المخرج مرّتين و لا يتوهم بأنّ الأصل عدم إصابه البول المخرج يعارض الأصل العرضى و الطولى فى 
طرف احتمال الجنابه؛ لأمنّ المعارضه كذلكك يختصٌ بما إذا لم يكن فى الطرف المعارض أصل طولىي أيضاً و لكنه مثبت 
للتكليفء و تمام الكلام فى بحث الأصول. 


١١95: ص‎ 


١٠١: ص‎ 


فصل فى مستحبّات التخلى و مكروهاته 

اشاره 

أنا الأوّل:قإن يظلب خلوة أو ببعد حك ل يرى شخص ة(1) 
فصل فى مستحبات التخلى و مكروهاته 


تاقري لراك لمات تله عن اا قنالدى مل انبا عو سسقعات المح و عله خرم رحد باخ روطتو 20 
إثبات الاستحباب الشرعى فى تمام القسم الأول و الكراهه الشرعيّه فى القسم الثانى لا يت حتّى على الالتزام بالتسامح فى أدله 
السنن بلا فرق بين الاستحباب و الكراهه. مع أن ما ذكروا وجهاً للتسامح المزبور لا دلاله لها على ثبوت الاستحباب و المطلوبيه 
لنفس الفعل فضلا عن دلالتها على استحباب تركك الفعل أو كراهتهءبل مدلولها ترنّب الثواب الموعود على الإتيان بنحو الانقياد 
و الرجاء فلا بد من ملاحظه أن أىّ فعل منها يمكن إقامه الدليل على استحبابه أو كراهته من غير انضمام قاعده التسامح. 


مستحبّات التخلى 
و ما ذكر من استحباب أن يطلب خلوه أو يبعد حتّى لا يرى شخصه فقد ورد: 


فيما رواه الفقيه بإسناده عن سليمان بن داود المنقرى» عن حماد بن عيسى» عن 55 عبد الله عليه السلام قال:«قال لقمان لابنه:و 


إذا أردت قضاء حاجتكك فابعد المذهب فى الأرض» )١(‏ و فى السند قاسم بن محمد الكاسولا و ليس بمرضى و إن لا يبعد كونه 


من 
ص ١١١:‏ 


))1(-١‏ من لا يحضره الفقيه 7:191, الحديث 1808.وسائل الشيعه 1::00» الباب * من أبواب أحكام الكلويي الحدمتك الول 


وا يطلب وكات رتفا التول اد وفيا رخر اد 1 
المعاريفء إِلَا أن المعروفيه لا تفيد مع ثبوت التضعيف. 


وفيما رواه الطبرسى عن أبى عبد الله فى مدح لقمان:أنّه لم يره أحد من الناس على بول و لا غائط و لا اغتسال لشدّه تستّره و 
تحفظه فى أمره فبذلكك أوتى الحكمه (1). 


و فيما رواه الشهيد الثانى فى شرح النفليِه عن النبى صلى الله عليه و آله أنه لم ير على بول و لا غائط (01 , و فيه أيضاً قال عليه 
السلام و من أتى الغائط فليستتر (9) . 


وما رواه فى كشف الغمّه عن جنيد بن عبد الله أو جندب بن عبد الله أنه ورد على أمير المؤمنين عليه السلام يوم النهروان 
فقال:يا أخا الأزد معكك طهورء قلت:نعم فناولته الإداوه فمضى حنّى لم أره و أقبل و قد تطهّر (5) : الحديث؛ و ليس ما ذكر مما 
يمكن الحكم بالاستحباب بالاعتماد عليه. 


و دعوى أن التباعد عن الناس أو التستر يناسب الوقار المطلوب من المؤمن كما ترى. فإنْ التحفّظ على العوره و سترها أمر لازم 
شرعاًء و أمَا غيره فلا يرتبط بالوقار و إِلّا جرى المناسبه للوقار فى مثل الأكل و لو من بعض الأشخاص. 


يمكن الاستدلال على اختيار الموضع المرتفع لبوله أو الكثير التراب له بمعتبره السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«قال 
رسول الله صلى الله عليه و آله:من فقه الرجل أن 


١١١: ص‎ 


))١( -١‏ مجمع البيان 8:.وسائل الشيعه 1:0 الباب 5 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث ؟. 
1 (7)) وسائل الشيعه 1::00» الباب 0 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث ".عن شرح النفليه. 
“'- (7)) وسائل الشيعه2 1:0 الباب ؟ من أبواب أحكام الخلوه. الحديث 6.عن شرح النفليه. 
ع- ()) كشف الغمّه(الإربلى) ١1:18؛‏ وسائل الشيعه1::02» الباب ؟ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث 2. 


و أن يقدّم رجله اليسرى(١)‏ عند الدخول فى بيت الخلاء و رجله اليمنى عند الخروج. 
يرتاد موضعاً لبوله» )١(‏ و الارتياد طلب الموضع السهل لبوله. 


و فى روايه عبد الله بن مسكان-التى لا يبعد اعتبارها سنداً لا لكون على بن إسماعيل الواقع فى السند هو غير ابن السندى و 
أحمد بن محمد بن الحسن بن الوليد من المعاريف-عن أبى عبد الله عليه السلام:«كان رسول الله صلى الله عليه و آله أشدّ 
الناس توقّياً للبول كان إذا أراد البول يعمد إلى مكان مرتفع من الأرض أو إلى مكان من الأمكنه فيه التراب الكثير كراهييه أن 
ينضح عليه البول» (5) . 


ذكر ذلكك جماعه فى المقام» و ذكر بعض عكس ذلكك فى دخول المساجد.و المحكيّ عن المدارك أن تقديم اليسرى عند 
الدخول فى بيت الخلاء و تقديم اليمنى عند الخروج منها استحبابه مشهور بين الأصحابء بل عن الغنيه الإجماع عليه (9) » و 
ذكر الهمدانى قدس سره:أنٌ هذا المقدار يكفى فى ثبوت الاستحباب بناء على التسامح فى أدلّه الستق كما هو المختار 250 . 


أقول: ذكر ذلكك فى مصباح المتهجد أيضاً (2) . 
و لكن لا يخفى أنّ مفاد أخبار من بلغ (2) -على ما ذكرنا عند التكلم فيها-أنّ 
ص ١7:‏ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه1:/8. الباب 71 من أبواب أحكام الخلوه الحديث الأول. 
؟-(7)) وسائل الشيعه1:78. الباب 7١‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 
*- ()) حكاه فى الجواهر 07:؟, و انظر المداركك 1:116» و غنيه النزوع:2". 

#- (©)) مصباح الفقيه 1:٠١‏ و قد حكى ما عن المداركك و الغنيه أيضاً. 

ذ- (0)) مصباح المتهجد:8 و ". 

ع- (2)) وسائل الشيعه »118١‏ الباب 18 من أبواب مقدمه العبادات. 


الثواب الموعود على عمل على طبق ما بلغ عن النبى صلى الله عليه و آله يؤتى للعامل حتّى لو لم يكن صدقاً فى الواقع» و هذا 
أجنبى عن الحكم باستحباب ذلك العمل بأن لا يعتبر فى ثبوت الاستحباب ما يعتبر فى ثبوت غيره من التكاليف و الإلزامات؛ أو 
يكون للبلوغ موضوعه فى استحباب الفعل و مطلوبئته شرعاً هذا أولاً. 

ونان لان سلا تكروى قويث الاسياب شترى: الجراعه بالنجوات لحكل | نا يقيدة لكر بالاتراص اي نافيا إذا ادر 
أنّه كان عندهم ما ظاهره ترتّب الثواب على العمل القلاين بو آنا [ذا أحزو أو اننا أن فتواهم باستحبابه و التزامهم بالثواب عليه؛ 
لاستظهارهم ذلكك من ملاحظه ما ورد فى أصحاب اليمين و من النهى عن الاستنجاء باليمين و الأكل باليسرىء حيث استفادوا أنَّ 
كل الأفعال الشريفه ينبغى صدورها عن المكلّف بيمناه و مقابلها يسراه فلا يفيد ذلكك فى صدق البلوغ عن النبيّ الثواب على 
العمل مع عدم تمامته الاستفاده عندناء و إِلّا لكفى فى الحكم بالاستحباب فتوى فقيه بلا حاجه إلى فتوى الجماعه كما لا يخفى. 


و على الجمله؛ مورد أخبار من بلغ ما إذا كان بلوغ الثواب لعمل بدعوى الحسٌ و لا يعم بل ولا يصدق فى دعوى الحدس. 


قد ذكرقق كلمات غير واحد من الأصحات هع النتدوبات تقطه الرأن عقد الفلى و عن المغريو الذكرص دغر الاتفاف 33 
علنةوو عن المنيد فى المقتهه أن كفظه الرأس إن كان مكقوها عزن التخلى من نندع الدرسلة :مووود قفن اسن 


ين 


1-(0)) الم 1 وو الذكرى +112 
-١‏ (5)) المقنعه:9؟ 


وان سعى عند كقفت الفوز و( )١‏ 


الروايات التقنّع و حملوا ذلكك على أن التفّع من أفضل أفراد تغطيه الرأس حيث إِنّ تغطيته تحصل بغيره أيضاً.و فى مرسله على 
بني أسباط أو رجل عنه. عن رواه عن أبى عبد الله عليه السلام أنّهِ إذا دخل الكنيف يقنع رأسه و يقول سرّاً فى نفسه:يسم الله و 
الله قل الحدية: 


1 1 
وزوق فى المجالس و الأخبار بالاسناد عن أبى ذرء عن رسول الله صلى الله عليه و آله فن وصيته لدزيا أبا قر استحى من الله 


فائى و الذى نين بيده لأظل خيى أتعت: إلى القائط منقكما نري استحاء دن الملكين الذي معى ل اللحدديية: 

و لكنٌ الحكم بالاستحباب اعتماداً على ما ذكر مبنى على التسامح فى أدلّه السنن. 

لا يقال: استحباب تغطيه الرأس و التقنّع لا يبتنى على ما ذكر فإنّ فتوى المشهور باستحبابهما جابر لضعف السند فى الروايات. 
كالديخ ال كه أن يكون فتواهم بالاستحباب اعتماداً عليها؛ لا-لتزام جلهم بالتسامح فى أدلّه السنن» و عليه فلا يبقى مجال 


لدعوى الانجبار, و الله سبحانه هو العالم. 


0 
و يستدلٌ على ذلكك بالمرسل فى الفقيه:قال أبو جعفر عليه السلام:«إذا اتكشف أحدكم لبول أو لغير ذلكك فليقل:بسم الله فإنَّ 


الشيطان يغض بصره عنه حتّى يفرغ» 0 » و بما رواه الشيخ قدس سره عن محمد بن على بن محبوب» عن محمد بن الحسين» 
ص ١1١6:‏ 


.7 وسائل الشيعه 1::05» الباب "من أبواب أحكام الخلوه» الحديث‎ ))1( -١ 
.” وسائل الشيعه::1» الباب "من أبواب أحكام الخلوه الحديث‎ ))2(-7 
اك قروم من له يحضره الفقيه لغارة 31 الحديث رفة‎ 


و أن يتكئ فى حال الجلوس على رجله اليسرى(١)‏ و يفرّج رجله اليمنى. 
عن الحسن بن على» عن أبيه» عن آبائه عليهم السلام (1) . 


وأخرجه فى الوسائل عن الشيخ باسناده عن محمد بن على بن محبوب» عن الحسن بن على» عن أبيه» عن آبائه» عن جعفر 


ولكن لم أجد فى روايات محمّرد بن الحسين بن أبى الخطاب المماثل لهذا السند و لا يبعد أن يكون المراد بالحسن بن على 
هو أبو محمد عليه السلام و حمله على الحسن بن على بن فضال لا تساعده نسخه التهذيب و لا نسخه الوسائل» و يبعده عدم مثل 
ذلك فى روايات الحسن بن على بن فضال. 


وتوسع على لك ابض بالمروسل المروي فى لفن ار و كان الصادق عليه السلام إذا دخل الخلاء يقنّع رأسه و يقول فى 
نفسه:بسم الله و بالله و لاد إله إنَا الله 0 الخء و بخبر أبى أسامه عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث أنه سكل ما السنّه فى 
دخول الخلاء؟ قال: 


0 0 
«يذكر الله و يتعوّذ بالله من الشيطان الرجيم» (5) . 


0 
وشهو إن كان ظاهرهما مطلوبيه ذكز الله سبحائه: و تكن لآ ندلآن على المظلويية عند الاتكشاتهبل عند الدخول ف الخلذه 


كما لا يخفىءبخلاف المرسله و ما بعدها فإِنْ التعليل فيها يعطى الاختصاص بما عند الكشف. 
ذكر فى الحدائق:الاعتماد على اليسرى ذكره جمله من الأصحاب رضوان 
ص +12 


.١٠١©1/ التهذيب 1:8 الحديث‎ ))0(-١ 

.6 وسائل الشيعه 1::07» الباب ه من أبواب أحكام الخلوه الحديث‎ ))7( -١ 
.8١ من لا يحضره الفقيه 1:7» الحديث‎ ))( -« 

ع- (©)) وسائل الشيعه 21:09 الباب ه من أبواب أحكام الخلوه. الحديث .٠١‏ 


و أن يستبرئ بالكيفيه التى مرّت(١)‏ 


0 
الله عليهم و لم أقف فيه على نصّء و أسنده فى الذكرى إلى روايه عن النبى صلى الله عليه و آله و قال العلامه فى النهايه؛ لأنّه 
عليه السلام علم أصحابه الاتكاء على اليسار و هما أعلم بما قالا (1) . 


أقول: و فى النبوى:عن رجل فى بنى مدلج عن أبيه قال:جاء سراقه بن مالكك جشعم من عند النبى صلى الله عليه و آله إلى أن 
قال:أمرنا أن نتوكأ على اليسرى و ننصب اليمنى (11» فبنا على عدم اعتبار السند فى المستحبات أخذاً بما ذكر فى مدلول أخبار 
من بلغ لا يفرّق بين وصول الخبر بالثواب بطريق الخاصّه أو العامّه فيما إذا لم يكن له معارض و يحتمل صدقه واقعاً كما لا 


نسب استحباب الاستبراء قبل الاستنجاء إلى المشهور (7) بل عن الجواهر دعوى عدم الخلااف فيه (6) و المحكئ عن بعض 
المتقدّمين الوجوب (2)» و لكن قد ذكرنا عند التكلم فى الاستبراء أنّه لا يستفاد من الأخبار الوارده فيه إلا كونه موجباً للحكم 
بطهاره البلل المشتبه بعد ذلكك و مع عدمه يحكم بذلكك البلل أنّه بول. 


و احتمال وجوب الاستبراء نفسياً أو شرطياً بأن يكون شرطاً فى حصول الطهاره للموضع بالاستنجاء موهوم, يدفعه مثل قوله عليه 
السلام فى صحيحه جميل بن دراج عن أبى عبد الله عليه السلام:«إذا انقطعت درّه البول فصب الماء» (2) بل لا دليل 


1١77 ص‎ 


. الحدائق 5:28 و انظر الذكرى /1:181ء و نهايه الاحكام‎ ))١(--١ 
.١:7١02)ىمئيهلل( مجمع الزوائد‎ ))02(- 

"- (0) نسبه السيد الحكيم فى المستمسككث 7:7717. 

ع (©)) الجواهر 08:؟. 


[ءك إلله) 64 التنقيح فك شرح العروه الوثقى ك8 
ع- (2)) وسائل الشيعه 1:89 الباب ١‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 


و أن يتنحنح قبل الاستبراء(١).‏ 
على استحبابه أيضاً. 


و لكن ربّما يلتزم باستحبابه لصحيحه عبد الرحمن بن الحجاج قال:سألت أبا إبراهيم عليه السلام عن رجل يبول فى الليل فيحسب 
أنْ البول أصابه فلا يستيقن فهل يجزيه أن يصبّ على ذكره إذا بال و لا يتنشف؟ قال:يغسل ما استبان أنه أصابه و ينضح ما 
يشكك فيه من جسددةه أو ثاب و يتنشف قبل أن بترضأ 483 حيث اذعى أن المراد بالوضوع هو الانشتجاءء و الاتشاف هو الاستبراء 
غايه الأ.مر بما أن الإنشاف ليس بواجب شرطاً للاستنجاء» و ليس بواجب نفسى كما هو ظاهر الصحيحه الأولى يحمل الأمر 
بالإنشاف فى هذه الصحيحه على الاستحباب. 


و المناقشه فى الدعوى بأنّه لم يظهر أنْ المراد بالوضوء هو الاستنجاء, و الإنشاف الاستبراء يدفعها ملاحظه السؤال فإنّه لو لم يكن 
المراد ذلكك بقى السؤال بلا جواب. 


ذكر فى الحدائق أنه ليس للتنحنح خبر و لا تعرض فى كلام القدماء (1) و إِنْما ذلكك فى كلام بعض المتأخَرين كالعلامه 90 و 
الشهيد 50 . 


أقول: و بما ذكرنا سابقاً يظهر أنّه لا يمكن الالتزام بالاستحباب حتّى بناءً على التسامح فى أخبار السنئن بمعنى عدم اعتبار ملاحظه 
السند فيها. 


١1: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:7١‏ الباب ١١‏ من أبواب أحكام الخلوه الحديث الأول. 
؟- (0)) الحدائق 08:؟. 

.1 نهايه الإحكام‎ ))0"( ٠# 

ع- (©) الذكرى .1:١24‏ 


و أن يقرأ الأدعيه المأ ثوره بأن يقول عند الدخول(١):«اللهمٌ‏ إِنَى أعوذ بكك من الرجس النجس الخبيث المخبث الشيطان الرجيم'» 
و يقول:«الحمد لله 


و فى مرسله الصدوق:«اللهمٌ إِنَى أعوذ بكك من الرجس النجس الخبيث المخبث الشيطان الرجيم) )١(‏ و لكن مع إضافه. 
0 
و فى صحيحه معاويه بن عمار قال:سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:«إذا دخلت المخرج فقل:بسم اللّه الله إِنَى أعوذ بكك 


من الخبيث المخبث الرجس النجس الشيطان الرجيم) 0 . 


0 
وفى روايه أبى بصير عن أحدهما عليهما السلام قال:«إذا دخلت الغائط فقن :أعوة بالله من الرجس التجس الكبيث المخيث 


الشيطان الرجيم» (2) و هذه الروايات مختلفه فى الاشتمال بلفظ اللهمّ و تقديم الرجس النجس على الخبيث المخبث و تأخيره. 


م لا 
وفى مرسله الصدوق الأمخرى:و كان عليه السلام إذا دخل الخلاء يقول:«الحمد لله الحافظ المؤدّى) (5) و قول الماتن:الجمع 


بينها أولى» كأنْه للعمل بالروايتين» و لكن في مرسله على بن أسباط عمن رواه عن أبى عبد الله عليه السلام كان إذا دخل 
الكنيف يقنع رأسه و يقول سراً فى نفسه:بسم الله و باللّه و لا إله إلا الله ربٌ أخرج منّى الأذى سرحاً بغير حساب (2) » إلخ و 


عليه فالأولى الجمع بينها للعمل بالروايات. 


١١94: ص‎ 


))١(-١‏ من لا يحضره الفقيه 1:77. الحديث /ا".وسائل الشيعه 21:07 الباب ه من أبواب أحكام التعلروة السك هه 
؟- (5)) وسائل الشيعه*1:0» الباب ه من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 

*- (0) وسائل الشيعه1:07 الباب ه من أبواب أحكام الخلوه. الحديث ؟. 

ع- (6)) من لا يحضره الفقيه 21:7 الحديث »8٠‏ وسائل الشيعه1:":08» الباب ه من أبواب أحكام الكلرى الحديك م 
ه- (0)) وسائل الشيعه1::08» الباب ه من أبواب أحكام الخلوه. الحديث ". 


الحافظ المؤدّى» و الأولى الجمع بينهماء و عند خروج الغائط[١‏ ] 


0 
«الحمد لله الذئ أطعمتيه طيباً فى غافيةة و أخرجه حنيئاً فى عافية) و عند النظر إلى الغائط(): 


0 
«اللهم ارزقنى الحلال و جتّبنى الحرام) و عند رؤيه الماء:«الحمد لله الذى جعل الماء طهوراً ولم يجعله نجساً)(*) 
و فى مرسله الصدوق و إذا انزحر قال:«الله كما أطعمتنيه طيباً فى عافيه 


فأخرجه منّى خبيثاً فى عافيه) )١(‏ و هذا يختلف مع ما ذكر فى المتن فى جهات. 


وفى مرسله الصدوق فى الفقيه:كان على عليه السلام يقول:ما من عبد إِلَا و به ملكك موكل يلوى عنقه حتى ينظر إلى حدثه ثم 
يقول له الملكث:يا ابن آدم هذا رزقكك فانظر من أين أخذته و إلى ما صاره و ينبغى للعبد عند ذلكك أن يقول«اللهمم ارزقنى 
الحلال و جتّبنى الحرام) (1) . 


الله عليه السلام بينا أمير المؤمنين عليه السلام ذات يوم جالس مع محمد بن الحنفيه إذ قال له يا محمد ائتنى بإناء من ماء أتوضاً 
للصلاه فأتاه محمّد بالماء فأكفاه فصبّه بيده اليسرى على يده اليمنى» ثم قال:بسم اللّه و بالله و الحمد لله الذى جعل الماء طهوراً 
ولم يجعله نجساً 80 , الحديثء و هذه لا دلاله لها على أنّ الدعاء عند النظر إلى الماء» كما لا يخفى. 


١١١: ص‎ 


.2 وسائل الشيعه21:07 الباب ه من أبواب أحكام الخلوه. الحديث‎ ))1(-١ 
من لا يحضره الفقيه 21:77 الحديث 8".وسائل الشيعه 1:87» الباب 18 من أبواب أحكام الخلوهة النسويك الال‎ ))7( -١ 
من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول.‎ ١8 الباب‎ »1:60١ وسائل الشيعه‎ ))"( -* 


و عند الاستنجاء «اللهم حصّن فرجى و أَعِفْهِ و إستر عورتى و حرّمنى على النار(١)‏ و وفقنى لكا يقرّبنى منكك يا ذا الجلال و 
اللإكرام» و عند الفراغ(؟):«من الاستنجاء «الحمد لله الذى عافانى من البلاء و أماط عن الأذى). 


و عند القيام عن محل الالستجاء يمسح يده اليمنى على بطنه(7) 


وهذا الدعاء أيضاً وارد فى روايه عبد الرحمن بن كثير الهاشميّ )١(‏ حيث إِنَّ فيها:ثم استنجى فقال:«اللهم حصن فرجى و أُعِفّه و 
استر عورتى و حرّمنى على النار؛ و لكن الروايه على ما فى الوسائل غير مشتمله لقوله:و وفقنى لما يقرّبنى منكك يا ذا الجلال و 
الإكرام» و لكن ذكر هذا الدعاء فى مصباح المتهتجد (5) و فيه الذيل. 


وفى روايه أبى بصير المتقدّمه:«و إذا 0000 عافانى من البلاء و أماط عنى الأذى» () و لكن فى ظهور 
الفراغ فى الفراغ من الاستنجاء دون الفراغ من التخلى تأمّل. 

ع ليك 
المروى فى الوسائل عن الفقيه فإذا خرج مسح بطنه و قال:«الحمد لله الذى أخرج عنّى أذاه و أبقى فيّ قوّته فيا لها من نعمه لا 
يقدر القادرون قدرها» (6) و لا دلاله لها على كون ذلكك يختصٌ بحال القيام عن محل الاستنجاءءبل هو دعاء الخروج كما يأتى» 
نعم ظاهر ما ذكره فى مصباح المتهتجد (2) أنه دعاء عند القيام من 


١١١: ص‎ 


))١1(-١‏ المتقدمه آنفاً. 

-١‏ (5)) مصباح المتهجد:/. 

*- ()) مستدركك الوسائل 1:588» الباب ه من أبواب أحكام الخلوه الحديث .١17‏ 

*- (6)) وسائل الشيعه1::8 الباب 0 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث #.من لا يحضره الفقيه 21:75 الحديث .8٠‏ 
ه- (0)) مصباح المتهجد:". 


و يقول:«الحمد لله الذى أماط عنّى الأذى و هنّأنى طعامى و شرابى» و عافانى من البلوى» و عند الخروج أو بعده(١):«الحمد‏ لله 


الذى عرّفنى لَذَْنَهُ و أبقى فى جسدى قوّته و أخرج عنّى أذاه يا لها نعمةٌء يا لها نعمةً يا لها نعمهً لا يقدِرٌ القادرون قدرها؛ 


و مسهضة أن يقدّم الاستنجاء من الغائط على الاستنجاء من البول(9) و أن يجعل المسحات إن استنجى بها( وتراً فلو لم بنق 


بالثلاثه و أتى برابع يستحبٌ أن يأتى بخامس؛ ليكون وتراً و إن حصل النقاء بالرابع. 


موضع التخلى» فراجع. 
١:‏ ش ١‏ 
وفى مصححه عبد الله بن ميمون. عن أبى عبد الله. عن آبائه» عن على عليه السلام أنه كان إذا خرج من الخلاء قال:«الحمد لله 


رزقنى لذَّته و أبقى قوّته فى جسدى و أخرج عنّى أذاه يا لها نعمه ثلاثا» )١(‏ و هذا مغاير لما فى المتن فى جهات و قد نقل ما فى 
المتن عن المصباح المتهجد (1) . 


وجندل علية مو تقد عق ان الساناطى حق أبن غسك الله #الويالته عن الرجل :]ذا أزاف أث سعخص :اناد ينذا بالنقحده أن الا حيل 
فقال:«بالمقعده 3 بالإحليل) 7 


0 
لخبر عيسى بن عبد الله يعنى الهاشمىء عن أبيه. عن جده؛ عن على عليه السلام قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله:«إذا 


استنجى أحدكم فليوتر بها وتراً إذا لم يكن الماء؛ (5) و الالتزام بالاستحباب يحتاج إلى ما تقدّم فى أخبار من 
ص ١7١7:‏ 


.” وسائل الشيعه1:07 الباب ه من أبواب أحكام الخلوه. الحديث‎ ))1(-١ 

-١‏ (5)) مصباح المتهجد:/. 

*- ()) وسائل الشيعه 1:77» الباب ١‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 
- (6)) وسائل الشيعه 21:12 الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث 8. 


واأث يكوث الاستعحاء و الاسهراء باليل السرف 1 
بلغ 112 من استفاده عدم ملاحظه السشتك فى الالتزام به. 


و فى معتبره السكونى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«الاستنجاء باليمين من الجفا» (1) . 

١ 1 1‏ ا 
و فى مرسله يونسء عن بعض أصحابناء عن أبى عبد الله عليه السلام:«نهى رسول الله صلى الله عليه و آله أن يستنجى الرجل 
سمه الو كان الأشب أن يذكر الاسشجاه باليمية هن المكروهات لا الأسسجاء بالسرى هن المسعحباك» فإن المعبان فين 
تعبين المستحبٌ أو كراهه الضدٌ تعلق الأأمر به أو النهى بالضدًء نعم لو تعلق الأمر به و النهى بضده و لم يكن فى البين على أن 
احيهنا للؤرقاة إلى الآخر يكوة ها سوه الآمر عضا وها تعلن النين .نه مكروهاءهذا بالاقافه إلى الابسباي 


و أما الاستبراء فقد ورد فى مرسله الصدوق عن أبى جعفر عليه السلام:«إذا بال الرجل فلا يمسّ ذكره بيمينه) (5) . 


وربّما يستظهر مما ورد عنه عليه الصلاه و السلام أنه كانت يمناه لطهوره و طعامه و يسراه لخلاه و ما كان من أذى (2) و نحوه 
على المروى عن العامهة و هذا المروئ لا يعين استحباب البسرئ؛ لأنّ كون يمتاه لطهوره لكراهه الوضوع بالبسرى. 


ص 10 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 21:80 الباب ١8‏ من أبواب مقدمه العبادات. 

؟-(7)) وسائل الشيعه١1:7.‏ الباب ١١‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 
*- (0) وسائل الشيعه 1:71 الباب ١7‏ من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
(68)) من لا يحضره الفقيه ,١1:78‏ الحديث 20. 


ه- (0)) السنن الكبرى .١1:1١‏ 


واسسحت أن يكبن شذكر( اف أناانا بتي و لشو فى مس دار خسرينة كنك عبان أذلة شليد و باسك قدوه الله ال قن 


رفع هذه الأذيّه عنه» و إراحته منها. 


وأمًا المكروهات فهى:استقبال الشمس و القمر بالبول و الغائط(1) و ترتفع بستر فرجه و لو بيده و دخوله فى بناء أو وراء حائط» 
و استقبال الريح بالبول بل بالغائط أيضاً. 


وقد عقد فى الوسائل باباً و عنونه أنه يستحبٌ لمن دخل الخلاء تذكر ما يوجب الاعتبار و التواضع و الزهد و تركك الحرام؛ و 
أخرج فيه روايات منها ما ورد فيها: 


«ما من عبد إِلَا و به ملكك موكل يلوى عنقه حتّى ينظر إلى حدثه ثم يقول له الملكك يا ابن آدم هذا رزقكك فانظر من أين أخذته 
و إلى ما صار فينبغى للعبد عند ذلكك أن يقول:اللهم ارزقنى الحلال و جنْبنى الحرام» )١(‏ . 


مكروهات التخلى 
. 
وفى روايه السكونى» عن جعفر, عن أبيه» عن آبائه عليهم السلام قال:«نهى رسول الله صلى الله عليه و آله أن يستقبل الرجل 


الشمس و القمر بفرجه و هو يبول» () . 


0 
و فى مصبححه عبد الله بن يحيى الكاهلى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«قال رسول الله صلى الله عليه و آله لا يبولن أحدكم 


و فرجه باد للقمر يستقبل به) ) . 
ص ١7١5:‏ 
))1(-١‏ وسائل الشيعه :1 الباب 18 من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 


1- (5)) وسائل الشيعه ”1:6 الباب ١0‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 
- (0) وسائل الشيعه 1:37 الباب 18 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 


باد للشمس أو القمر» )١(‏ و حيث إن ظاهر الأخيرتين عدم الحائل بين قرصى الشمس و القمر و فرجه. ذكر قدس سره ارتفاع 
الكراهه بستر فرجه و لو بيده أو دخوله فى بناء أو وراء حائط» و قد يقال بعدم ارتفاع الكراهه بذلكك. فإنَّ ما ذكر فيه من النهى 
من البول و فرجه باد للقمر أو الشمس و إن لا يقتضى النهى مع الستر المزبور» و لكن قد ورد فى بعض الروايات النهى عن 
استقبال الشمس و القمر (1) أو استقبال الهلال و استدباره () » و صدق استقبالهما و استقبال الهلال و استدباره و لو مع الستر 
ظاهر. 

و بتعبير آخر يمكن الا-لترام بكراهه كل من الأ-مرين فمع الستر و إن ترتفع إحدى الكراهتين و لكن تبقى الأخرى, نعم كراهه 
الاستدبار تختصٌ بالقمر لاختصاص النهى عن الاستدبار به» و أما الشمس فلم يرد فيها نهى عن استدبارها. 

أقول: يمكن أن يقال بالاختصاص فى الكراهه؛ لأن النهى عن استقبال الشمس و القمر فى المرسله التى أخرجها الكلينى (5) غير 


مقيد بالبول أو التخلى و فى مرسله الصدوق و إن ذكر-يعنى فى التخلى-و لكن المطمئن به التفسير من نفس الصدوق قدس سره 


و الحاصل أن النهى عن استقبال الهلال و استدباره أو النهى عن استقبال الشمس و القمر مطلقاً و لو فى غير التخلى لم يلتزموا به. 


ص :18 


1-(0) هم له بحقيره النقن 6 الحديث الأول 
؟- (75)) الكافى 2:18 الحديث”. 

*9- (7)) من لا يحضره الفقيه52:١.‏ الحديث 688. 
ع (ع6)) الكافى 2:10 الحديث ”. 


و فى مصيححه عبد اللّه بن يحيى الكاهلى )١(‏ النهى عن استقبال القمر بفرجه عند البول مع كون فرجه باد له و مقتضى التقييد 
فيها بكون فرجه باد للقمر أن يرفع اليد عن الإطلاق فى معتبره السكونى (1) بتقيبده بصوره كون الفرج بادياً للقمرء إلا أن يقال 
بعدم الموجب للتقييد لاحتمال الكراهه فى كلا الأمرين و إن كان فى صوره كونه بادياً أشدّ ثم إن ما فى المتن من كراهه 
استقبال الشمس و القمر بالغائط استفادته من الأخبار مشكل حيث الوارد فيها البول» و التمشّكك بالإطلاق فى مرسلتى الصدوق و 
الكلينى قد ذكرنا ما فيها. 

لا يقال: ظاهر النهى عن استقبال الشمس و القمر ببوله أو النهى عن البول و فرجه باد للشمس و القمر هو المنع بنحو التحريم و 


الالتزام بالكراهه خروج عن الظهور بلا قرينه على الخلاف. 


فإنّه يقال: النهى عن استقبال الشمس و القمر لو كان تحريميّاً لكان التحريم من الواضحات لكثره الابتلاء خصوصاً مع تسالم 
العاقه أيضاً على النهى عن استقبالهما بالبول كما يظهر من كلماتهمءبل النهى عندهم بنحو الكراهه و الأدب, و لو كان النهى عند 
الأئمه عليهم السلام بنحو التحريم لأشاروا إلى ذلك فى بعض الروايات كما لا يخفى. 


و مما ذكرنا يظهر الحال فى النهى عن استقبال الريح و استدبارها الوارد فى حد الغائط و دخول المخرج كما فى مرسله محمد 


بن يحيى (7) و مرفوعه عبد الحميد بن 
ص وار 
))0(-١‏ تقدّمت فى الصفحهء17. 


؟- (5)) تقدّمت فى الصفحه176١.‏ 
*- ()) وسائل الشيعه 1:01» الباب ١‏ من أبواب أحكام الخلوه. الحديث 7. 


و الجلوس فى الشوارع(1١)‏ 


أي العلاء )١(‏ مع أن الروايتين لضعف سندهما لا يمكن إثبات الحرمه بهما و الالتزام بالكراهه مبنيّ على التسامح فى أدلّه السنن 
بناء على عمومها للثواب الوارد فى العمل» سواء كان فعللا أو تركاً فتأمل. 


و روى فى البحار عن العلل لمحمّد بن على بن إبراهيم القمى قال:أوّل حدّ من حدود الصلاه هو الاستنجاء-إلى أن قال-و لا 


أحدهما:أنَ الريح تردّ البول فيصيب الثوب و ربّما لم يعلم الرجل ذلكك أو لم يجد ما يغسله. 
و العله الثانيه:أنّ مع الريح ملكا فلا يستقبل بالعوره (7) . 


مفرده الشارع و هو الطريق العام المعبر عنه بالطريق النافذ و فى صحيحه عاصم بن حميد عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:قال 
رجل لعلى بن الحسين عليه السلام أين يتوضّأ الغرباء؟ قال:تنقى شطوط الأنهار و الطرق النافذه و تحت الأشجار المثمره و مواضع 
اللعن» فقيل له:و أين مواضع اللعن؟ قال أبواب الدور 10 . 


وفى حديث المناهى المروى فى الفقيه باسناده عن شعيب بن واقد. عن الحسين بن زيد» عن الصادق عليه السلام » عن أبيه» عن 
آبائه» عن أمير المؤمنين عليه السلام: 

١ 
» )6( نهى رسول الله صلى الله عليه و آله أن يبول أحد تحت شجره مثمره أو على قارعه الطريق‎ 


1١ ص‎ 


.8 وسائل الشيعه21:07 الباب 7 من أبواب أحكام الخلوه الحديث‎ ))1(-١ 

.27 بحار الأنوار 19:/ا/ا-148.: الحديث‎ ))7( ١ 

*- ()) وسائل الشيعه 1:7» الباب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 
د (6)) من لا يحضره الفقيه ©:© الحديث الأول. 


أو المشارع(١)‏ أو منزل القافله(؟) 
الحديثء إلى غير ذلك. 


و المحكيّ عن المفيد و الصدوق ٠‏ عدم الجواز )١(‏ و لكن لا يمكن الالتزام بأزيد من الكراهه فإنٌ التخلى فى الطريق النافذ أمر 
متعارف فى بعض البلاد و من البعيد جدّاً أن يحدث ذلك بعد زمان الأئمه عليهم السلام » و لو كان هذا أمراً مبغوضاً و فعال 
حراماً لكثر النهى و التحذير عنهم عليهم السلام و لشاع خبر هذا المنع بحيث صار من المسلّمات كما لا يخفى. 


جمع مشرعه و هو الموضع للورود لأخذ الماء» و فى صحيحه عاصم بن حميد المتقدّمه (1) :و تنَقَى شطوط الأنهار. أى أطرافه و 
نظيرها مرفوعه على بن إبراهيم يرفعه قال:خرج أبو حنيفه من عند أبى عبد اللّهِ عليه السلام و أبو الحسن موسى عليه السلام قائم 
إلى أن قال:اجتين أفنيه المساجد و شطوط الأنهار (82. 

" 
و فى معتبره السكونى عن جعفر عن أبيه» عن آبائهم عليهم السلام قال:نهى رسول الله صلى الله عليه و آله أن يتغوّط على شفير 
ثرا ماء ستتعذت: متها أو ثهر يوستعذي أو تحت شجره فيها ثمرتها (18» و المراد بالاستعذات أخذ الماء متها للشرت إلى غير 
ذلك. 


و فى مرفوعه على بن إبراهيم القمى:اجتنب أفنيه المساجد و شطوط الأنهار و مساقط الثمار و منازل النزال (2) الحديث» و فى 


خبر إبراهيم بن ابى زياد 


١1 ص‎ 


))١1(-١‏ حكاه السيد الخوئى فى التنقيح فى شرح العروه 6:508.و انظر المقنعه:١©,‏ و الهدايه:*/. 
؟-(35)) تقدمت فى الصفحه السابقه. 

'- (0) وسائل الشيعه 1:7 الباب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 

*- (6)) وسائل الشيعه1:70. الباب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ”. 

ه- (0)) وسائل الشيعه*1:7 الباب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 


الكرخىء عن أبى عبد اللّه عليه السلام:ثلاث من فعلهن ملعون:المتغوّط فى ظل التزال»... (1) . 


لما تقدّم من الأمر بالاجتناب عن أفنيه المساجد فى مرفوعه على بن إبراهيم المتقدّمه. 
قد ورد فى صحيحه عاصم بن حميد الاتقاء فى التخلى عن مواضع اللعن و قيل له أين مواضع اللعن قال أبواب الدور (5) . 


و فى صحيحه عاصم بن حميد المتقدّمه:و تحت الأشجارء المثمره» ولا يخفى أن ظاهر كون الشجره مثمره كونها تثمر فى أوان 
الثمر و إن كانت خاليه عن الثمر فعللا غير محرز. 

١ 
و فى معتبره السكونى؛ عن جعفرء عن أبيه» عن آبائه عليهم السلام قال:نهى رسول الله صلى الله عليه و آله أن يتغوط على شفير‎ 
ماء يستعذب منها أو نهر يستعذب أو تحت شجره فيها ثمرتها (1) » و كذا فى خبر الحصين بن مخارق عن الصادق عليه السلام‎ 
عن آبائه:نهى النبى صلى الله عليه و آله أن يتغوط الرجل على شفير بئر يستعذب منها أو على شفير نهر يستعذب منه أو تحت‎ 
شجره فيها ثمرها (5) .و قريب منه غيره من تقييد الشجره أو النخله بِآنّها قد أثمرت أو أينعت.‎ 


ص عا 


))1(-١‏ وسائل الشيعه1:70 الباب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 
"- (5)) وسائل الشيعه 1:7 الباب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 
-٠‏ (0) وسائل الشيعه1:70 الباب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث *. 
*- (6)) وسائل الشيعه 1:58 الباب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث 8. 


و البول قائماً(١)‏ و فى الحمّمام(؟) و على الأرض الصلبه(). 
و كيف كان فالإطلاق فى النهى غير محرز. 


يحك الفيحره أو الدخله إذا كان فيا جمليا يآن البزلذتكي ب ها 13 


و يدل عليه معتبره السكونى» عن جعفر بن محمدء عن آبائه» عن على عليه السلام عن النبى صلى الله عليه و آله قال:«البول قائماً 
من غبرعلةمن الكتات و الابسكاء بالبمين .من الجتاب 11 


حذاء واحد أو شرب قائماً أو خلا فى بيت وحده و بات على غمر فأصابه شىء من الشيطان لم يدعه إلا أن يشاء الله (9) . 


و أمَا الاستدلال على ذلكك بما ورد من النهى من طمح البول فى الهواء-أى رفعه-فيه عنوان آخر غير البول قائماً؛ و لذا عنون فى 
الوسائل عنوانين للمنهى عنه و الطمح فيه فهو يتحمّق فى البول عن جلوس أيضاً كما لا يخفى. 


وقد ورد فى الخبر أن البول فى الحمّام يورث الفقر (5) . 
قد ذكر جماعه كراهه البول على الأرض الصلبه و ظاهر بعضهم أنه ليس من 
ص ١6١:‏ 


.96 علل الشرائع 778:١-718؛ الباب 188 الحديث الأول» و من لا يحضره الفقيه 01:97 الحديث‎ ))1(-١ 
." من أبواب أحكام الخلوه» الحديث‎ ١١ ؟-(7)) وسائل الشيعه 1:77 الباب‎ 

*- ()) وسائل الشيعه 1:"74» الباب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 

- () وسائل الشيعه /ا©*:18» الباب 69 من أبواب جهاد النفسء الحديث .5١‏ 


وفى ثقوب الحشرات(١)‏ 
المكروهات.بل جعل ارتياد موضع للبول من المستحبات (1)» و فى الجواهر الأولى الجمع بينهما للتسامح بكلّ منهما (1) . 


أقول: قد تقدّم المعيار فى تشخيص المستحبٌ من الفعلين أو كراهه الآدخرء و عليه فالوارد فى الروايات الترغيب إلى البول فى 
الموضع المناسب كالجلوس فى مكان مرتفع أو فى مكان فيه التراب الكثير» و أمّرا النهى عن البول على الصخره و نحوها غير 
واوفة ولك4 كن وواه غبة اللدين سيكان: أن رسول الله كان أشي موقا للبول كان إذا أراد البول يعمد إلى مكان مرتفع من 
الأرض أو إلى مكان من الأمكنه يكون فيه التراب الكثير كراهيه أن ينضح عليه البول 0 » فيمكن أن يقال إِنّه لا يستفاد منها إِنَا 
كراهيه البول على الأرض الصلبه؛ لأنْ كراهيه نضح البول عليه مقتضاه كراهيه ما يكون به النضح. و لككن فيه أن الكراهه القلبته 
ايلاد بوجي تزع الحبى اللازووي كد بويكية عادمويل يمكن بتشريع الطلب و الأمر الترغيبى بما لا يوجبه كما يفصح عن 
ذلكك صدر الروايه من قوله عليه السلام:كان رسول الله صلى الله عليه و آله أشدّ الناس توقّياً للبول» إلخ. 


لما روى عن النبى صلى الله عليه و آله من أنه نهى أن يبال فى الججحر (5) .بضم الجيم قبل الحاء ثقب الحيه و غيرها من 
الحشرات, و لما عن الباقر عليه السلام لبعض أصحابه حيث أراد 


ص ل 


.5:2١٠ كصاحب الحدائق‎ ))١(-١ 
.1:27 جواهر الكلام‎ ))0(- 
.7 وسائل الشيعه 21:8» الباب 77 من أبواب أحكام الخلوه الحديث‎ ))( -“ 


- (6)) سنن أبى داود 1:18. الحديث 59. 


وافى الماء كتسيوض ]061 اار اكد و مورضا فن اليل 
السفر من الوصيه أن لا تبول فى نفق (1) . 


وفى مرسله حكم عن رجل عن أبى عبد الله عليه السلام قال:قلت له:يبول الرجل فى الماء؟ قال:«نعم» و لكن يتخوف عليه من 
الشيطان» (5) . 


و فى صحيحه محمد بن مسلم أبى جعفر عليه السلام قال:«من تخلى على قبر أو بال قائماً أو بال فى ماء قائماً أو مشى فى حذاء 
واحد أو شرب قائماً أو خلا فى بيت وحده. و بات على غمر فأصابه شىء من الشيطان لم يدعه إِلَا أن يشاء الله 50) . 


و فى مرسله مسمع عن أبى عبد الله قال:قال أمير المؤمنين عليه السلام إِنّه نهى أن يبول الرجل فى الماء الجارى إِلَّا من ضروره» و 
قال:إن للماء أهلاً (5). و قريب منها حديث الأربع مائه () . 


وافى ضححة القغيا يعن أ عن اللدقال :زلا رامن أق مول الرسل فى الغا الخارى و كرة اذابول فى انناف الزن كد له 


وش ووابة عنسة بم قبعب قال:شالت أبا عبد اللّه عليه السلام عن الرجل يبول فى الماء الجارى؟ قال:«لا بأس به إذا كان الماء 


جارياً» 0/0 . 
ص 1١:‏ 


.٠١ مستدركك الوسائل 1:18#» الباب 719 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث‎ ))١1(-١ 
الباب 75 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟.‎ 1:6١ وسائل الشيعه‎ ))7( -١ 

*- (0) وسائل الشيعه1:79؛ الباب ١12‏ من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
ع- (©)) وسائل الشيعه 21:١‏ الباب 75 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث". 

ه- (0)) الخصال:21. 

#- (2)) وسائل الشيعه 1:15 الباب 8 من أبواب الماء المطلق» الحديث الأول. 

- (/0) وسائل الشيعه ”21:15 الباب ه من أبواب الماء المطلق» الحديث ؟. 


و التطميح بالبول أى البول فى الهواء و الأكل(١)‏ و الشرب حال التخلى»بل فى 


بناءً على أن نفى البأس فيها راجع إلى الترخيص لا لبيان الحكم الوضعى أى عدم تنجس الماء الجارىء, و كون الظهور هو 
الترخيص فى الأولى ممما لا ينبغى التأّل فيه بقرينه ذكر كراهه البول فى الراكد. 


وفى روايه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام:«لا تشرب و أنت قائم, و لا تبل فى ماء نقيع» و لا تطف بقبر» )١(‏ 
الحليت: 


وفى حديث المناهى قال:و نهى أن يبول أحد فى الماء الراكد فإنّه يكون منه ذهاب العقل (7) و لا ريب فى أن التعليل يناسب 


و كذلك مافى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا تشرب و أنت قائم ولا تطف بقبر» و لا تبل فى ماء نقيع 
فإنّه من فعل ذلكك فأصابه شىء فلا يلومن إلا نفسه) (*) الحديث. 


و مقتضى الأخذ بجميع هذه الروايات و نحوها الأخذ بإطلا.ق النهى عن البول فى الماء مطلقاًء و أن التفصيل بين الجارى و 
الراكد بالترخيص فى الأول فى بعضها؛ لشدّه الكراهه فى البول فى الراكد بالاضافه إلى البول فى الماء الجارىء و أما شدّه 
الكراهه فى البول فى الماء ليلا بالإضافه إلى البول فيه نهاراً لما حكى أن الماء فى الليل للجنّ و أنه مسكنهم فلا يبال فيه و لا 
يغتسل لثلا تصيبه آفه من قبلهم (5) . 


و فى معتبره السكونى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«نهى النبى صلى الله عليه و آله أن يطمح 
ص ١7:‏ 

-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:٠‏ الباب 75 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 

0050-7 من لا يحضره الفقيه ع الحديث الأول. 


*- ()) وسائل الشيعه ,87-1:/6١‏ الباب 7 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث 8. 
- (©)) حكاه فى الجواهر(28:؟)عن العلامه فى نهايه الإحكام 1:87. 


بت الكاف مظعا و الكسباء البعية 0 
الرجل ببوله من السطح و من الشىء المرتفع فى الهواء» )١(‏ . 


وفى الخصال فى حديث الأربعمائه:«و لا يبولنَ فى سطح فى الهواءء؛ و لا- يبولنٌ فى ماء جار فإنّ فعل ذلكك فأصابه شىء فلا 
يلومنّ إِلَا نفسه» (5) إلى غير ذلككء و المراد من التطميح بالبول صبه فى الهواء من مكان مرتفع سواء كان جالساً فيه أو قائماً كما 


تقدم. 


لما يستفاد من مرسله الصدوق عن الباقر عليه السلام قال دخل أبو جعفر الباقر عليه السلام الخلاء فوجد لقمه خبز فى القذر 
فأخذها و غسلها و دفعها إلى مملوك معه فقال:تكون معكك لآكلها إذا خرجت,. فلما خرج قال للملوكث:أين اللقمه؟ فقال: 


1 
أكلتها يا ابن رسول الله. فقال:«إِنْها ما استقرت فى جوف أحد إلا وجبت له الجنه فاذهب فأنت حرٌ فإِنّى أكره أن استخدم رجلا 


من أهل الجنه) ( فإنّ هذه و نحوها ما رواه فى عيون الأخبار (5) و إن تدل على أن إكرام الخبز فيما وجده على القذر بغسله و 
أكله أمر مستحبٌء إِلَا أن تقييده بالأكل فيما إذا خرج من بيت الخلاء فيه دلاله على مرجوحيه الأكل فيه. سواء كان حال التخلى 
لانو لكقى بين اللحكم لتبار: الماك الاوك #اقمان قف هه ييه الغرني لأ شاوه اما 

فى تعميم ب عن تعمد 0 


١) ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:8١‏ الباب ” من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 
؟- (7)) الخصال:21. 
3 فروة من له يحضره الفقيه / كل الحديث اع 


ع (6)) عيون الأخبار /ا1:5» الحديث 185. 


و باليسار(١)‏ إذا كان عليه خاتم فيه اسم اللّه(؟). 


لما فى معتبره السكونى المتقدّمه الاستنجاء باليمين من الجفاء )١(‏ و فى مرسله الصدوق قال:قال أبو جعفر عليه السلام:«إذا بال 


الرجل فلا يمسّ ذكره بيمينه) (5) . 
. 
و فى روايه الحسين بن خالد عن أبى الحسن الثانى عليه السلام قال:قلت له أنَا روينا فى الحديث أنْ رسول الله صلى الله علي و 


آله كان يستنجى و خاتمه فى إصبعه. و كذلك يفعل أمير المؤمنين عليه السلام و كان نقش خاتم رسول اللّه:محمّد رسول الله 
قال:صدقواء قلت: 


فينبغى لنا أن نفعل؟ قال:إِنّ اولئكك يتختّمون فى اليد اليمنى و إِنّكم تتختمون فى اليسرى 120 . 
31 9 5-2 5-2 لا 
و فى موثقه عتوار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال:«لا يمس الجنب درهما و لا دينارا عليه اسم الله تعالى» و لا 


يستنجى و عليه خاتم فيه اسم الله و لا يجامع و هو عليه و لا يدخل المخرج و هو عليه (8) . 


0 
و فى روايه معاويه بن عمّار عن أبى عبد الله عليه السلام قال:قلت الرجل يريد الخلاء و عليه خاتم فيه اسم اللّه تعالى؟ فقال:ما 


أحبٌ ذلكك, قال:فيكون اسم محمد صلى الله عليه و آله قال:لا بأس (8) . 
و مونّقه أبى أيَوب قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام أدخل الخلاء و فى يدى 
ص ١506:‏ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:7١‏ الباب ١7١‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 
؟-(35)) من لا يحضره الفقيه »١:758‏ الحديث 20. 

.” من أبواب أحكام الخلوه. الحديث‎ ١77 وسائل الشيعه 1:71 الباب‎ )0( -'٠ 
من أبواب أحكام الخلوه الحديث ه.‎ ١7 وسائل الشيعه 21:1 الباب‎ ))6( -* 
.8 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث‎ ١7 ه- (0)) وسائل الشيعه 1:77 الباب‎ 


و طول المكث فى بيت الخلاء(١)‏ 


0 
خاتم فيه اسم من أسماء اللّه تعالى؟ قال:«لا و لا تجامع فيه) )١(‏ . 


1 
قد يقال إِنْ بعض هذه الروايات و إن كانت مطلقه من حيث النهى عن استصحاب الخاتم الذى فيه اسم الله أو شىء من القرآن 


عند الاستنجاء ع إلا أنه تحمل على صوره كون الخاتم فى اليد التى يستنجى بها جمعاً بينها و بين روايه الحسين بن خالد الحاكيه 
فال وول الله ضطلي: لل هليه آلو على أتير المومين عليه الماك 18+ و الكل فنذا لحمل لا انب انا فى مولكه تقار 00 
حيث إن النهى عن دخول المخرج و هو عليه لا يمكن حمله على الاستنجاء بما عليه الخاتم المزبور مع أنه قد ورد فى روايه 
وهب بن وهب عن أبى عبد الله عليه السلام:«كان نقش خاتم أبى:العزه لله جميعاء و كان فى يده اليسرى يستنجى بها (5) و إن 
يمكن حملها مع تعارضها بروايه الحسين ب بن خالد على التقيه لموافقتها لما عليه العامه» هذا فيما إذا تم أمر السند فيهماء و مع عدم 
تمامهما كما لم يلتزم بالتسامح فى أخبار السنن فرفع اليد عن إطلاق موثقه عمار يكون أشكل كما لا يخفى. 


لمعتبره محمد بن مسلم قال:سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول:«قال لقمان لابنه: 


جعفر عليه السلام يقول:«طول 


١2: ص‎ 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:7٠‏ الباب 1 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
؟- (75)) المتقدّمه فى الصفحه السابقه. 

عدم المقدمه ىن الفح التاق 

*- (6)) وسائل الشيعه 1:72 الباب ١77‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث 8 

ه- (0)) وسائل الشيعه 1:“8. الباب 7٠١‏ من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 


و التخلى على قبر المؤمنين(١1)‏ إذا لم يكن هتكاً و إِلّا كان حراماً. 
1 :. 
و استصحاب الدرهم البيض(2)بل مطلقا إذا كان عليه اسم الله أو محترم آخر 


الجلوس على الخلاء يورث البواسير» )١1(‏ و نحوها روايه السكونى عن الصادق عن آبائه عن على عليهم السلام قال:«طول 
الجلوس على الخلاء يورث الباسور» (5) . 


قد ورد فى صحيحه محمّد بن مسلم المتقدّمه عن أبى جعفر:من تخلى على قبر أو بال قائماً () الحديث. 


و فى :زوايه إنراهيم بق عبة التعميدء عن أبن اللسيق سوسى غلية السام #اقلذته يدوق ننها الجنوةالتعؤظ بين القبوو» والمشى 
فى خفٌ واحدء و الرجل ينام وحده) () و لكن ليس فيها تقييد بكون القبر للمؤمنين. 


و دعوى الانصراف كما ترى.نعمء التخلى على قبر المؤمنين أو بين قبورهم فيما إذا عُذَّ هتكاً حَرْم؛ لحرمه المؤمن حا و يتآ (2) . 


و فى معتبره غياث عن جعفر عن أبيه عليه السلام:«أنّه كره أن يدخل الخلاء و معه درهم أبيض إِنَا أن يكون مصروراً» (2) و ليس 
ف الروابه التقيد بكرن تشقن انينا 


ص 1 


.* من أبواب أحكام الخلوه» الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه 1:72 الباب‎ ))1(-١ 

؟-(7)) وسائل الشيعه1:72 الباب ٠١‏ من أبواب أحكام الخلوه. الحديث ؟. 

- (00) وسائل الشيعه 1:78 الباب ١8‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث الأول و قد تقدّمت فى الصفحه .١5١‏ 
*- (6)) وسائل الشيعه 21:59 الباب ١18‏ من أبواب أحكام الخلوه. الحديث 7. 

ه- (0)) وسائل الشيعه0":20 الباب *”" من أبواب التكفين. 

#- (2)) وسائل الشيعه 1:87 الباب ١7‏ من أبواب أحكام الخلوه» الحديث 7. 


إلا أن يكون مستوراً و الكلام(؟) فى غير الضروره إِلَا بذكر الله أو آيه الكرسى أو 

ا 
باسم الله أو غيره من المحترمات. 
وقد يقال ترك التقييد لعدم الحاجه إليه لتعارف النقش المزبور فى الدراهم فى ذلكك الزمان» و عليه فالكراهيه لخصوصيه 
احترام النقش لا لدخاله بياض الدرهم فيكره استصحاب مطلق الدرهم الذى نقشه من المحترمات» إِلَّا أن يكون الدرهم المزبور 
مستوراً كما يستفاد من قوله عليه السلام:إِنّا أن يكون مصروراً و لكن فى النفس من التقييد و تفسير المصرور شىء . 
وفى مصيححه صفوان عن أبى الحسن الرضا عليه السلام أنّه قال:«نهى رسول الله صلى الله عليه و آله أن يجيب الرجل آخر و هو 
على الغائط أو يكلمه حتّى يفرغ» (1) . 


و فى روايه أبى بصير قال:«قال لى أبو عبد الله عليه السلام لا تتكلم على الخلاء فإنّه من تكلم على الخلاء لم تقض له حاجه) (5؟) 


و فى المحاسن عن أمير المؤمنين عليه السلام:«تركك الكلام فى الخلاء يزيد فى الرزق» 250 


ل 
و التعبير فى الأسخيرتين يناسب الحكم غير الإلزامى و لو كان النهى عن رسول الله إلزامياً لكان الحكم من المسلمات, و لم يكن 
الكلام من الأثمه عليهم السلام بالأسلوب الوارد فى الخبرين كما لا يخفى. 


١: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه1:04» الباب © من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
7-(2)) وسائل الشيعه 21:٠١‏ الباب 8 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ؟. 
*- (0) مستدركك الوسائل 1:787؛ الباب 8 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث " عن مشكاه الأنوار عن المحاسن. 


حكايه الأذان أو تسميت العاطس .)١(‏ 
[نكزة حيس البول أو الغاقظ] 
(مسالد أ ادكه حيين البول1؟) أن الحائطه وق يكون ترما ذا كان فيد 


ثم إن النهى منصرف عن الكلام فى مقام الضروره التى تفوت بالتأخير كمن أريق ماء استنجائه قبل تمام الاستنجاء لا لحكومه لا 
حرج و نفى الضرر؛ ليقال لا حكومه لهما فى غير الإلزاميات من المستحبات و المكروهات؛ لثبوت الترخيص فيهماء كما أن 
الروايات الوارده فى الترغيب فى الذكر و أنه حسن فى جميع الأحوال تقتضى استثناء الذكر على الخلاء كما ورد استثناء آيه 
الكرسن فلن ووابه عتمر يو زيف كما انور فيها ايد لالخف الدوت الكل 0 


و فى صحيحه محمّد بن مسلم على ما فى العلل عن أبى جعفر عليه السلام أنّه قال له: 
ا : ٌ , : 

ديا محمّد بن مسلم لا تدعنٌ ذكر الله على كل حال و لو سمعت المنادى ينادى بالأذان و أنت على الخلاء فاذكر الله عزٍّ و جل و 
قل كما يقول المؤذن» (7) إلى غير ذلك. 

ا 
و فى روايه مسعده بن صدقه عن جعفر عن أبيه عليه السلام قال:«كان أبى يقول:إذا عطس أحدكم و هو على خلاء فليحمد الله 
فى نفسه) (12) هذا بالإضافه إلى تسميت العاطس نفسه. و أمّا بالإضافه إلى تسميت الغير فيمكن أن يقال بعدم كراهته؛ لأنه داخل 
فى مطلق الذكر. 


وفى الفقه الرضوى:«إذا هاج بكك البول فبل» (5) و فى الرساله الذهبئه من 
ص ١69:‏ 


." وسائل الشيعه 21:17 الباب / من أبواب أحكام الخلوه» الحديث‎ ))1(-١ 
وسائل الشيعه1:1» الباب 8 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول.‎ ))5( -" 
.4 وسائل الشيعه 1:1 الباب / من أبواب أحكام الخلوه الحديث‎ )0( -* 

؟- (6)) فقه الرضا عليه السلام: 6٠‏ 


و قد يكون واجباً كما إذا كان متوضّأ و لم يسع الوقت للتوضّؤ بعدهما و الصلاه» و قد يكون مستحباً كما إذا توققف مستحبٌ أهمّ 
عليه. 


[يستحبٌ البول حين إراده الصلاه و عند الْنُوم و قبل الجماع و بعد خروج المنى و قبل الركوب على الدابّه] 


(مسأله ١)يستحبٌ‏ البول حين إراده الصلاه و عند الْنُوم(1) و قبل الجماع و بعد خروج المنى و قبل الركوب على الدابّه إذا كان 
النزول و الركوب صعباً عليه و قبل ركوب السفينه إذا كان الخروج صعباً. 


أراد أن لا يشتكى مثانه فلا يحبس البول و لو على ظهر دابئه. هذا بالإضافه إلى البول. 

و أمّا بالإضافه إلى الغائط فإِنٌ الحبس مضراً للإنسان بحيث يعدّ حبسه جنايه على النفس فلا يجوز بلا فرق بينه و بين حبس 
البول» و أيضاً لا يسرى فى موارد التزاحم حكم أحدهما إلى الآخر على ما تقرّر فى محله. 

يمكن الإلزام باستحباب البول»بل التخلى قبل النوم بما ورد فى الخصال: 


«و إذا نمت فاعرض نفسكك على الخلاء» (1) بناءً على التسامح فى أدلّه السنن, و كذا الالتزام باستحبابه بعد الجنابه سواء كان 
بالجماع أو غيرهبما فى من لا يحضره الفقيه:«من تركك البول على أثر الجنابه أوشك أن ناكم كه العو فى دف قور فد انداء 
الذى لا دواء له) (7) و نحوه ما فى الجعفريات عن على عليه السلام ل) . 


و أمّرا بقيه الموارد التى ذكرها فى المتن فلا نعرف لها مدركاء و لعل استحباب البول فيها للاحتياط فى أن لا يبتلى بعد ذلكك 
بحبس البول حال الصلاه أو حال ركوب الدابّه و فى السفينه. و الله العالم. 


1١68: ص‎ 


1( 8) اعمال فلاى الحديت بم 
-()) ين له مضه الققه نيار 


*- (0) مستدركك الوسائل 1:688. البا بلا" من أبواب الجنابه: الحديث الأوّل» عن الجعفريات. 


[إذا وجد لقمه خبز فى بيت الخلاء يستحبٌ أخذها و إخراجها و غسلها ثتم أكلها] 
(مسأله ")إذا وجد لقمه خبز فى بيت الخلاء(١)‏ يستحبٌ أخذها و إخراجها و غسلها ثب أكلها. 
قد تقدّم الكلام فى ذلكك فى مسأله كراهه الأكل عند التخلى»بل فى الخلاء فراجع. 


00000 


١67: ص‎ 


فصل فى موجبات الوضوء و نواقضه 
اشاره 

عن ليده 

[البول و الغائط من الموضع الأصلى] 


الأوّل و الثانى:البول و الغائط من الموضع الأصلى و لو غير معتاد» أو من غيره مع انسداده أو بدونه بشرط الاعتياد أو الخروج على 
حسب المتعارف(١)‏ ففى غير الأصلى مع عدم الاعتياد و عدم كون الخروج على حسب المتعارف إشكال و الأحوط النقض 
للق عفوض) إذا كان دون المعده. 


نواقض الوضوء:الأوَل و الثانى:البول و الغائط 


ذكر قدس سره أنّ البول أو الغائط من المخرج الأصلى ناقض للوضوءءبلا فرق بين كون خروجه منه معتاداً أو غير معتاد» كما إذا 
انسدّ المخرج الأصلى و كان يبول أو يتغوّط من غيره فاتّفق خروج بعض البول أو الغائط من المخرج الأصلى و لو بقليل فإنّه فى 
هذه الصوره يحكم بانتقاض الوضوء و إن لم يخرج من غير المخرج الأصلى شىء من البول أو الغائط. 

و يظهر ذلكك من كلمات الأصحاب حيث أطلقوا القول بأنْ البول و الغائط من مخرجيها الأصليين من نواقض الوضوء و لم 
يتعرّضوا لكون خروجهما منه معتاداً أو غير معتاد» و بتعبير آخر ما ورد فى جمله من الروايات كموثقه أديم بن الحر:«ليس ينقض 
الوضوء إِلَا ما خرج من طرفيكك الأسفلين» )١(‏ إِمَا معرف و مشير إلى البول 


ين 0 


." من أبواب أحكام الخلوه» الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 1:759» الباب‎ ))1( -١ 


و الغائط, و إمّا أَنْ للخروج منهما موضوعيه بأنّ الناقض هو البول و الغائط الخارجان منهماء و على كلا التقديرين يكون البول أو 
الغائط الخارجان منهما من النواقضء و لو كان الخروج غير معتاد بالإضافه إلى شخص لانسداد مخرجه الأصلى لعارض فلا 
حاجه فى الحكم بناقضيّته إلى دعوى الإجماع مع أنه مدركى و لا أقل من احتمال أن ما ذكر هو المدركك لبعضهم أو لجلّهم لو 
لا كليم 

و ذكر قدس سره أنّ البول أو الغائط إذا خرجا من غير مخرجهما الأصليين و كان المخرج الأصلى مسدوداً يكون ناقضاًء و أمَا 
إذا لم يكن فى المخرج الأصلى انسداد فيحكم بكون الخارج من غير المخرج الأصلى ناقضاً مع أحد أمرين: 


الأوّل:أن يكون الخروج المزبور معتاداً الشخص. 
و الثانى:أن يكون الخروج على حسب المتعارف. 


أمّرا الحكم بكون الخروج من غير المخرج الأصلي مع انسداده ناقض فهو مشهور بين الأصحابء و لم يعرف الخلاف إِلَا عن 
بعض المتأخَرين كالسبزوارى» )١(‏ و تبعه صاحب الحدائق (1) بدعوى أنّ الناقض فى الروايات هو الخارج من السبيلين كما ورد 
فى غير واحد من الروايات, و ما ورد فى بعض الروايات من ذكر أنْ البول و الغائط موجب للوضوء كما فى صحيحه زراره عن 
أبى عبد الله عليه السلام قال:لا يوجب الوضوء إِلّا من غائط أو بول أو ضرطه تسمع صوتها أو فسوه تجد ريحها 10 . 


١58: ص‎ 


4-() شخيره السعاد 1416 
؟1-(5)) الحدائق .5:4٠‏ 
*- (7)) وسائل الشيعه 1:162» الباب الأول من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ؟. 


و معتبره زكريا بن آدم قال:سألت الرضا عليه السلام عن الناسور أ ينقض الوضوء؟ قال: 


«إنْما ينقض الوضوء ثلاث:البول و الغائط و الريح) )١(‏ منصرف إلى البول و الغائط بخروجه المتعارف نوعاً و هو الخروج من 
السبيلين. 


و أجاب فى الحدائق عن الالتزام بالناقضيه فى البول و الغائط الخارجين من غير مخرجهما الأصليين اذا بظاهر قوله سبحانه: 031 
لا 


ل 

أقول: يلزم على صاحب الحدائق أنْ ناقض الوضوء بالإضافه إلى من يكون المخرج الأصلى منه البول و الغائط مسدوداً هو النوم 
خاصهه ولا ينبغى التأمّريل فى شمول الآيه المباركه لمن تخلى من غير المخرج الطبيعى لانسداده و الأخذ بظاهر الآيه لا يكون 
تخميئاً و لا تخريجاً. 


أضف إلى ذلك الإطلاق فى بعض الروايات المشار إليها و لو فرض التزام أحك باتصدرافها أر كوق الأخبار الواوكه فيها السيليت 
مقيده لإطلاقاتها فلا ينبغى التأمّل فى انصراف الأخبار المققتده أيضاً إلى الشخص السالم بحسب المخرجين الأصليين و الانصراف 
فى المطلقات أو التقييد فيها بهذا المقدار. 


أقول: الأ.ظهر انتقاض الوضوء بالبول و الغائط سواءً كان خروجهما من المخرج الأصلىّ أو من غيره مع انسداده و مع عدم 
انسداده أيضاً فيما كان خروجهما من غير 


1١606: ص‎ 


.68 الباب ” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ »1:18٠ وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 
َ ؟-000 سوره النساء:الابه إزفرة وسوره المائده:الآبه‎ 


ل وم) الحداق 5 


الأصلىئ مع الاعتياد. 


و الوجه فى ذلكك أَنْ ما ورد فى الروايات المتعدّده من ذكر ما يخرج من طرفيكك ناظر إلى الشخص السالم حيث لا يكون 
خروجهما منه إِلَا من طرفيه الأسفلين و أمَا فى غيره ممما انسدّ المخرج الأصلى منه أو لم ينسدّ و لكن الخروج من غير الأصلىّ 
كان اعتياداً له فى تخلّيه فيرجع إلى الإطلاق فى قوله سبحانه وأو كاه أعة وتكة ون التاظله لقدبل يمكن الحكم كن للد 
الغائط بخروجهما ينتقض الوضوء و لو مع عدم الاعتياد من لم ينسدّ مخرجه الأصلىّ و عدم كون الخروج من غير المخرج 
الأصلى فى مثله متعارفاًءبل كان أمراً اتفاقياً للشخص أخذاً بالإطلاق فى معتبره زكريا بن آدم قال:سألت الرضا عليه السلام عن 
الناسور ينقض الوضوء؟ قال:«إِنْما ينقض الوضوء ثلاث:البول و الغائط و الريح» (1) . 


و ربّما يقال إِنّ مثل هذه الروايه فى الإطلاق صحيحه زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا يوجب الوضوء إِلَّا من غائط أو 


بول أو ضرطه تسمع صوتها أو فسوه تجد ريحها» (*) . 


ولكن يمكن أن يناقش أن ما فيها من:«فسوه تجد ريحها» قرينه على أنْ المراد البول و الغائط من مثل زراره المفروض سلامته و 
عدم خروج البول و الغائط منه إِلَّا من مخرجهما الأصليين» كما أنّ الآيه المباركه لا تعمٌ ما إذا لم يكن التخلى إِنَا من 


١52: ص‎ 


.8 سوره النساء:الآيه ع. و سوره المائده:الآيه‎ ))١( -١ 
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المخرج الأصلى و كان خروج الغائط أو البول من غير الأصلى بلا اعتياد. 


لا يقال: لا يمكن الا-لتزام بعدم دخاله الخروج من المخرجين أصلاءبل الناقض خروج البول و الغائط و لو من غير المخرج 
الأصلى و الاعتيادىٌ بأن كان أمراً انّفاقياً الشخص. و ذلكك فإنّ الوارد فى صحيحه زراره بعد سؤاله عن الباقر و الصادق عليهما 
السلام عن ما ينقض الوضوء قولهما عليهما السلام:«ما يخرج من طرفيكك الأسفلين من الذكر و الدبر من الغائط و البول أو منىّ 
أو ريح و النوم حتّى يذهب العقل» )١(‏ و لو لم يكن للخروج من الذكر و الدبر موضوعتيهءبل لعدم خروج البول و الغائط من مثل 
زراره إِلَا منهما لكان قوله عليه السلام:«ما يخرج من طرفيكك الأسفلين» و تفسيره بالذكر و الدبر لغواً حيث ذكرا عليهما السلام 
البول و الغائط بعد ذلكك. 


و بتعبير آخرء ما ورد فيه فى جواب السؤال علا ينقض الوضوء أو ابتداءً من قولهم عليهم السلام:«ينقض الوضوء ما خرج من 
طرفيكك الأسفلين/بلا ذكر البول و الغائط بعد ذلكك يمكن دعوى أنّ الكلام المزبور مشير إلى البول و الغائط و ليس للخروج 
منها موضوعته و أمّرا فى مثل الصحيحه لا يمكن هذه الدعوى للزوم كون ما ذكر أُوّلاً لغواً محضاًء و عليه فلا بد من الالتزام 
لخصوصيه الخروج عن المخرج الأصلى و أنّ الشخص السالم إذا اتفق له الخروج من غير السبيلين فلا ينتقض وضوؤه بذلكك 
الخروج الاتفاقيّ»بل و لو كان الخروج بحسب المتعارف كمن أدخل الغير السكين فى بطنه فخرج منه الغائط. 


فإنّه يقال: الالتزام بأنّ خروج البول أو الغائط بأىٌ نحو كان ناقض للوضوء 


ص :اث ١‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:74 الباب 7 من أبواب نواقض الوضوءء, الحديث ؟. 


ولا-فرق فيهما بين القليل و الكثير حتّى(١)‏ مثل القطره؛ و مثل تلوث رأس شيثه الاحتقان بالعذره؛ نعم الرطوبات الأخر غير 
البول و الغائط الخارجه من المخرجين ليست ناقضه. و كذا الدود أو نوى التمر و نحوهما إذا لم يكن متلطخاً بالعذره. 


لا يوجب لغويه الكلا-م المزيور فى الصحيحه حيث إِنْ ذكر الخروج من السبيلين بملا-حظه الردع عمّا عليه العامّه حيث جعلوا 
القىء ناقضاًء و ربّما يتوم المتوهّم أنّ الطعام بعد هضم المعده فى حقيقته غائط قد خرج من الحلق, فاعتبارهما عليهما السلام 
الخروج من الأسفلين لبيان عدم اعتبار الناقضيه للقىء و لو بعد هضم المعده الغذاء و حتّى لو لم يكن فى الحقيقه بينه و بين 
الغائط فرق كما فى المبتلى بالإسهال؛ حيث ينحدر ما فى المعده إلى الأمعاء و بخرج من مخرج الغائط بلا تغتير و لو فى بعض 
الأحيان» و على ذلكك فيكون ذكر البول و الغائط بعده للتنبيه على عدم ناقضييه غيرهما ممما يخرج عن المخرجين من الوذى و 
المذى و الدم إلى غير ذلكك. 


و المتحصّل أنْ ناقضيه البول و الغائط على الإطلاق لو لم يكن أظهر فلا ينبغى الريب فى كونه أحوط. 


لعدم الفرق فى صدق البول و الغائط بين القليل و الكثير» و يدل على ذلكك أيضاً ما ورد فى البلل قبل الاستبراء بالخرطات» نعم 
مثل الرطوبه فى النوى الخارج من الدبر لا يدخل فى شىء من البول و الغائط» و مقتضى حصر النواقض بالبول و الغائط...الخ 
عدم ناقضيّه ما لا يدخل فى العناوين المذكوره؛ و فى مونّقه عمار بن موسى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:سئل عن الرجل 
يكون فى صلاته فيخرج منه حبٌ القرع كيف يصنع؟ قال:«إن كان خرج نظيفاً من العذره فليس عليه شىء و لم ينقض وضوءه؛ و 
إن خرج متلطخاً بالعذره فعليه أن يعيد الوضوء, و إن كان فى صلاته 


١6/: 02 


الثالث:الريح الخارج من مخرج العائظ[1) إذا كانم السرة عاشي عيرنا أو لاء دون ما خرج من القبل أو لم يكن من المعده 
كنفح الشيطان أو إذا دخل من الخارج ثم خرج. 


قطع الصلاه و أعاد الوضوء و الصلاه» )١(‏ .و قريب منها غيرها. 
الثالث:الريح 


الوارد فى الروايات أن الخارج من الطرفين و الأسفلين من الرجل ناقض للوضوءء؛ و يدخل فى ذلكك الريح الخارج من مخرج 
الغائط؛ و لذا لم يتعّض فى بعض الروايات الحاصره للنواقض غير ناقضيّه ما خرج من الطرفين و النوم» كصحيحه زراره عن 
أحدهما عليهما السلام:'لا ينقض الوضوء إِلَا ما خرج من طرفيكك أو النوم» (5) و لو لم يكن الريح داخللا فى الخارج من الطرفين 
حتّى على تقدير كونه عنواناً مشيراً لتعرّض عليه السلام لناقضيه الربح أيضاً بعطفه على النوم أو على ما خرج منهما. 


نعم قد يقال الصحيحه الثانيه لزراره قال:قلت لأبى جعفر و أبى عبد الله عليهما السلام ما ينقض الوضوء؟ فقالا:«ما يخرج من 
طرفيكك الأسفلين من الذكر و الدبر من الغائط و البول أو منى أو ريح و النوم حتّى يذهب العقل» () الظاهر فيها عدم دخول 
الريح فى ما يخرج من الطرفين حيث فتدر ما يخرج منهما فيه بالغائط و البول كما يدل عليه عطف أحدهما على الآدخر 
ب(الواو) بخلاف عطف المنى و الريح فإِنْ عطفهما ب(أو) شاهد لكون كل منهما ناقضاً كالخارج من السبيلين. 


١094: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 1:184» الباب 0 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ه. 
(؟)) وشائل الشيعه :1 النات 7 من أبواف تواقضن الوضوءة الحدنت الأول. 
(*)) وسائل الشيعه 01:79 الباب ” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ؟. 


و لكن فيه أنْ العطف على روايه الكلينى ب(أو)فى كل من الغائط و البول و المنى و الريح مع أن الاختلاف فى العطف لا يدل 
على شىء لصحه العطف بكلّ منهما و العطف ب(الواو)و العدول بعده ب(أو)فى كلام يكون المقصود منه بيان الحكم الشرعى 
خاصّه لا يدل على التفرقه. 


ثم إن هذا العنوان-أى الخارج من السبيلين-لا يعمّ إِنَا الريح الخارج من الدبر فإنَ هذه الروايات خطابات للرجل و لا يعم مثل 
الريح الخارج من قبل المرأه أي المسكون فى رحمها. 


و مع الإغماض عن ذلكك و البناء على أنّها كبعض المطلقات كالوارد فى معتبره زكريا بن آدم المتقدّمه )١(‏ من حصر الناقض 
بالبول و الغائط و الريح تشمل لذلكك الريح أيضاًء فلا بد من رفع اليد عن الإطلاق المزيور بصحيحه زراره الأخرى عن أبى عبد 
الله عليه السلام لا يوجب الوضوء إِلَا من غائط أو بول أو ضرطه تسمع صوتها أو فسوه تجد ريحهاه (1) فإِنٌ ما يخرج من قبل 


المرأه لا يستمّى ضرطه و لا فسوه. 


نعم» الملاكك فى أن قضيه تسميه الريح الخارجه ضرطه أو فسوه. و أمّا سماع من خرج من مخرجه الريح الصوت أو الرائحه ليس 
من التقييد فى الضرطه و الفسوهءبل المراد أن الضرطه فى نوعها يسمع صوتها و الفسوه يُشم ريحها كذلك. 


و الوجه فى عدم التقييد ما فى صحيحه على بن جعفر قال:سألته عن رجل يكون فى الصلاه فيعلم أن ريحاً قد خرجت فلا يجد 
ريحها ولا يسمع صوتها؟ قال: 


طن :182 


))١(--١‏ فى الصفحه:160. 
؟-(5)) وسائل الشيعه .١1:550‏ الباب الأول من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ". 


[الرابع النوم مطلقاً] 


الرابع:النوم مطلقاً(١)‏ و إن كان فى حال المشى إذا غلب على القلب و السمع و البصر فلا تنقض الخفقه إذا لم تصل إلى الحدّ 
الفلكوى: 


«يعيد الوضوء و الصلاه ولا يعتدٌ بشىء ممما صلّى إذا علم ذلكك يقيناً» (1) نعم لاافرق فى الريح الخارج من الدبر بين تكوّنه فى 
الدكنه أرق الأساديو ماعن لاض المافع قوسن وار كرشدون السعده لا تعر لدويديا بعد سراق القن فلدى التسيوة على 
المتكوّن فى الأمعاء؛ و لعل مراده أيضاً الربح المنفوخ فى الدبر من الخارج فإِنّ خروجه لا يكون ناقضاً لعدم صدق العنوانين 
عليه؛ و عليه فيمكن أن يكون ذكر سماع من يخرج من مخرج غائطه الريح صوتاً أو وجدانه رائحه لحصول العلم بالخروج و 
انتفاء الوسوسه؛ و فى صحيحه معاويه بن عمار قال:قال أبو عبد الله عليه السلام:إِنْ الشيطان ينفخ فى دبر الإنسان حتّى يختّل إليه 


أنه قد خرج منه ريح و لا ينقض الوضوء إِلَا ريح تسمعها أو تجد ريحها» (1) . 
الرابع:النوم 


المشهور بين الأصحاب قديماً و حديثاً أن النوم الغالب على السمع و البصر من نواقض الوضوءءبل لم يحكك الخلاف إِلَا عن 
الصدوق و والده. و قد عدّ فى المقنع أنْ النواقض أربعه:البول و الغائط و الريح و المنى (1» و لكن تعرّض فيه للنوم و قال:لا 
عرفا نإل نمضن آنك اليك الس فإذ اليو قد هام و الأذن سح :05 وظاهر التسليل أ النوم تخي الغالب خلى نسم« 
المراد به الخفقه لا ينقض الوضوء. 


١21: ص‎ 


.5 وسائل الشيعه 1:154» الباب الأوّل من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ))١١-١ 
.* ؟-(1)) وسائل الشبعه 172 الباب الأول من أبواب نواقضن الوضوءء الحديت‎ 


.١١:عنقملا‎ 000 
.١19:عنقملا‎ ))9( -* 


و ذكر فى الفقيه قال:سئل موسى بن جعفر عليه السلام عن الرجل يرقد و هو قاعد هل عليه الوضوء؟ قال:لا وضوء عليه قاعداً ما 
لم ينفرج (1)» و حيث إِنّه ذكر فى أوّل الفقيه أنه لا يخرج فيه إِلَّما ما كان حمّجه بينه و بين ربه (7) ينسب إليه أن النوم قاعداً من 
غير الا-نفراج لا ينقض الوضوء, و لكنٌ الظاهر أنّه حمل ما لم ينفرج على الأماريّه لنوم القاب و الغالب على السمع فيكون 
مضمونه متّحداً مع عدم ناقضيه الخفقه التى أخرج روايتها عن سماعه بن مهران عن أبى عبد الله عليه السلام قبل الروايه عن 
موسى بن جعفر عليهما السلام عن الرجل يخفق رأسه فى الصلاه قائماً أو راكعا؟ قال:«ليس عليه وضوء» () و كيف يمكن 
التزامه قدس سره بعدم ناقضييه النوم و لو مع الجلوس و قد أخرج فى أُوّل باب ما ينقض الوضوء صحيحه زراره الوارد فيها:النوم 
حتى يذهب العقل (5) . 


و الحاصل الظاهر مراده أن ما يسمى نوماً مع عدم ذهاب العقل أى غير الغالب على القلب كما يتفق غالباً فى بعض الأشخاص 
حال الجلوس غير ناقض للوضوء. 


و كيف ما كان فيظهر من عدّه روايات أن النوم من نواقض الوضوءء مثل صحيحه زراره عن أحدهما عليه السلام:«لا ينتقض 
الوضوء إِنَا ما خرج من طرفيكك أو النوم» (2) . 


و فى صحيحه إسحاق بن عبد الله الأشعرى عن أبى عبد الله عليه السلام:«لا ينقض الوضوء إِلَا حدث و النوم حدث» (2) . 
ص ١87:‏ 


.158 الحديث‎ ١:9 من لا يحضره الفقيه‎ ))١(-١ 

)و للا ممضيرة الفقية ا 

«- ()) من لا يحضره الفقيه 21:2 الحديث 158. 

ع-(6)) من لا يحضره الفقيه ١:9١‏ الحديث .١19/‏ 

8-(0) وسائل القبعه 1172 الباف ”من أبوات تواففن الوقوي 'الحدايث الأول 
#- (26)) وسائل الشيعه”1:78» الباب ” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث 6. 


و فى بعض الروايات وصف النوم الناقض يعنى قيد بما يغلب على القلب و تعطيل الحواسء و فى صحيحه زراره المتقدمه:«ما 
يخرج من طرفيكك الأسفلين من الذكر و الدبر من الغائط و البول أو مني أو ريح و النوم حتّى يذهب العقل» (1) . 


و فى صحيحه عبد اللّه بن المغيره و محمد بن عبد الله بن زراره قالا:سألنا الرضا عليه السلام عن الرجل ينام على دابّته؟ فقال:«إذا 
ذهب النوم بالعقل فليعد الوضوء) (1) . 


وفى صحيحه زراره قلت له:الرجل ينام و هو على وضوء أ توجب الخفقه و الخفقتان عليه الوضوء؟ فقال:«يا زراره قد تنام العين 
ولا ينام القاب و الأذن فإذا نامت العين و الأذن و القلب وجب الوضوء» 0 . 


و فى بعض الروايات ذكر أن من وجد طعم النوم فعليه الوضوءء ففى صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج قال:سألت أبا عبد الله 
عليه السلام عن الخفقه و الخفقتين فقال ما أدرى ما الخفقه و الخفقتين إِنّ الله تعالى يقول: «جل الْإِنَْانٌ عَلكِ نَفْسِهِ بَصَيِرَة» إن 
علياً عليه السلام كان يقول:من وجد طعم النوم قائماً أو قاعداً فققد وجب عليه الوضوء؛ (5) و نحوهاء ولا بد من رفع اليد عن 
الإطلاق فى الطائفه الأولى و تقيبدها بالطائفتين الثانيه و الثالثه. 


1١ ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه1:758» الباب ” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ؟. 

؟-(75)) وسائل الشيعه 1:787» الباب ” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ؟. 

#ت()) وسائل الكتيجدة؟:1: الات الأذل هن أبوات تواقضن الوضوئ الحديت الأول: 

ع- ()) وسائل الشيعه 1:18 الباب ” من أبواب نواقض الوضوء. الحديث 4. و الآيه ١١‏ من سوره القيامه. 


و الظاهر أن المراد من الطائفه الثانيه و الثالثه واحد, و أنه إذا استولى النوم على القلب بحدوثه يوجب انتقاض الوضوءء و عبر عن 
ذلك بوجدان طعم النوم» و أن نوم العين و الأذن أماره على نوم القلب لكون نومهما معاً يلازم نوم القلب. 

١ :‏ ل ا ا 
و فى موثقه ابن بكير قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام قوله تعالى «إذا قَمْتّمْ إلى الصَّلاه ما يعنى بذلكك قال:إذا قمتم من النوم» 
و فى روايه سعد عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:أذنان و عينان» تنام العينان و لا تنام الأذنان و ذلكك لا ينقض الوضوء و إذا 
تافيق. اليتان و الأذقاة اتنقضى الر كوه 01ل 
و المتحصّل أن المستفاد من هذه الروايات بعد تقييد إطلاقها على التقييد فى الأخرى أنّ النوم إذا كان بمجرد الخفقه و الخفقتان 
من غير أن يستولى على السمع و القلب ناقض للوضوء بلا فرق بين قليله و كثيره» و بلا فرق بين كونه قائماً أو قاعداً. 
و بلا فرق بين كونه أثناء الصلاه أو غيره» و لعل الوجه فى عدوله عليه السلام عن الجواب عن خصوص الخفقه و الخفقتين فى 
صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج و مصححه زيد الشحام إلى قوله من وجد طعم النوم...إلخ.الإشاره إلى عدم الفرق فى النوم 


المستولى على الحواس بين قليله و كثيره فيكون للنوم بما هو نوم موضوعيه فى الناقضيه كما صرّح بذلك عليه السلام فى 
ميطيده إسيكاق يق عبد الله الأشترص هن قرلد: 


الا ينقض الوضوء إِلَّا حدث و النوم حدث» () و لكن يظهر من بعض الروايات ما 


ص رف ١‏ 


)0-١‏ ساكل الس م الباب “”"' من أبواب نواقفض الوضوء. الحديث ل والآبه 2 من سوره المائده. 
؟- (7)) وسائل الشيعه/1:77» الباب الأوّل من أبواب نواقض الوضوءء الحديث 8. 
*- (3)) وسائل الشيعه 1:187» الباب ” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث 6. 


يستظهر منه عدم كون النوم بنفسه ناقضاً كما فى معتبره أبى الصباح الكنانى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الرجل 
يخفق فى صلانه؟ فقال:«إن كان لأ نط يونا منه-إن كان فعليه الوضوء و إعاده الصلاهء و إن كان يستيقن لم يحدث فليس 
عليه وضوء ولا إعاده) )١(‏ . 


حيث إِنَّ صدرها و إن كان فى نفسه قابلاً على الحمل بعدم كون مجرّد الخفقه ناقضاً و إِنّما يكون الناقض الخفقه التى لا 
إحساس له معهاء إِلَا أنّه قيل إن ذيلها يدل على أنه إذا استيقن عدم الحدث فليس عليه وضوء و لا إعاده و ظاهر الحدث النواقض 
الأخر غير النوم. 

أقول: لو كان الأمر كذلك بأن لم يكن المراد أنّه لم يحدث أنه لم ينم فلا بدّ من حمل الروايه على التقيه لكون النوم فى نفسه 
ليس بناقض»ء ظاهر المحكى عن جماعه من العامّهءبل ربما يقال إِنّ كون النوم حدثاً أى ناقضاً مدلول للكتاب المجيد لا بقرينه 
التفسير الوارد فى موثقه عبد الله بن بكير (1) .بل الآديه المباركه مع قطع النظر عنها أيضاً مقتضاها ناقضيه النوم؛ و ذلكك فإِنّ 
مفادها وجوب الوضوء عند القيام إلى الصلاهء و إطلاقها يعم ما إذا كان قد توضّأ قبل القيام إليهاء غايه الأمر المقدار المتيقّن فى 
رفع اليد عن الإطلاق المزبور ما إذا توضأ الشخص من قبل و لم يصدر عنه بعده شىء ممما يعدّ من النواقض التى منها النوم. 


١8: ص‎ 


.6 وسائل الشيعه 1:187» الباب ” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ))1( -١ 


و بتعبير آخرء إذا شكك فى ناقضيّه شىء بأن لم يقم على عدم ناقضيّته دليل خاصٌ يكون مقتضى الايه ناقضيته يعنى عدم جواز 
الدخول فى الصلاه معه. 


تغية إ15 كان الشك فى فوت التاقض بالشبهه الشارجيه يكون الاستصيحاب :فى عدم صلاور 3لكك الناقضن يعدا الوضيوع يتل 
المورد فى عنوان المقتّد للإطلا.ق» و لكن لا يخفى أنه لو قطع النظر عن الموثقه و الروايات الخاصه فى كون النوم حدثاً نفياً و 
إثباتاً لم يمكن إثبات ناقضيه النوم للوضوء لوجود مفهوم الحصر فى بعض الروايات من أنّ غير ما يخرج من الطرفين لا ينتقض 
الوضوء, و يدل فى غير ما يخرج النوم فيكون المفهوم مقتّداً للآيه المباركه فالآيه تصلح للمرجحبه لا للمرجعيّه. و الاستدلال بها 
على ناقضيه النوم مع قطع النظر عن الموثقه غير ممكن. 


و يدلّ على ناقضيه النوم المستولى على الحواس مطلقاً مقتضى الروايات المتقدّمه و غيرها نظير معتبره عبد الحميد بن عواض عن 
أبى عبد الله عليه السلام قال: 


سمعته يقول:«من نام و هو راكع أو ساجد أو ماش على أىّ الحالات فعليه الوضوء) )١(‏ فالمعارض لها لو تم يطرح لمرافقه ماذل 
على الناقضيّه مع الكتاب المجيد و لمخالفه العامّه. 


و يذكر من الطائفه المعارضه مونّقه سماعه بن مهران عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سأله عن الرجل يخفق رأسه و هو فى 
الصلاه قائماً أو راكعاً؟ فقال:«ليس عليه وضوء» (؟) و قد تقدّم أنّها قابله للتقيبد بغير النوم المستولى. 


١6: ص‎ 


." وسائل الشيعه1:787» الباب ” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ))١( -١ 
.١7 وسائل الشيعه1:108. الباب " من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ))7( -1 


و من تلكك الطائفه ما فى العلل و عيون الأخبار بسنده عن الفضل عن الرضا عليه السلام قال:إِنْما وجب الوضوء ممما خرج من 
الطرفين خاصّه و من النوم دون سائر الأشياء لأنّ الطرفين هما طريق سبيل النجاسه إلى أن قال:و أما النوم فإ النائم إذا غلب عليه 
النوم يفتح كل شىء منه و استرخى فكان أغلب الأشياء عليه فيما يخرج منه الريح فوجب عليه الوضوء لهذه العلّه (1) . 

والكن كه نترى فى مخله أن ساوود هن روايد النذا: فاظر الن يبان الحكوه كن الجدل له العلة البطاطالح يضق كرون فؤراة 
الحكم مدارهاء و لا تكون فى تلكك الروايات معارضه؛ لما دل على أن الموضوعات للأحكام ما يكون بينها و بين تلك العلل 
العموم من وجه أو مجرّد المناسبه؛ و يظهر ذلكك لمن لاحظ رواياتها التى منها هذه الروايه إن كون السبيلين مجرى النجاسه 
يقتضى إيجاب غسلهما عند الخروج لا التوضؤ منها. 


و منها روايه عمران بن حمران: أنه سمع عبداً صالحاً عليه السلام يقول:من نام و هو جالس لا يتعمد النوم فلا وضوء عليه) (7) . 


وروايه بكر بن أبى بكر الحضرمى قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام هل ينام الرجل و هو جالس؟ فقال:كان أبى يقول:«إذا نام 
الرجل و هو جالس مجتمع فليس عليه وضوء و إذا نام مضطجعاً فعليه الوضوء؛ 10 و مرسله الصدوق قال:سئل موسى بن 


ص م١1‏ 


.1175-١:1١1١ عيون الأخبار‎ 23588-١:181 علل الشرائع‎ ))1( -١ 
.١15 وسائل الشيعه 1:128» الباب ” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ))7( -1 
.١1ه وسائل الشيعه 1:12 الباب " من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ))"( -“ 


جعفر عليه السلام عن الرجل يرقد و هو قاعد هل عليه وضوء؟ قال:«لا وضوء عليه ما دام قاعداً إن لم ينفرج» )١(‏ . 


و هذه الروايات بظاهرها تدل على عدم ناقضييه النوم قاعداً و ما إذا كان النوم أمراً قهريّاً مع أن المناقشه فى سند الأولى و الثانيه و 
الأخيره تطرح فى مقام المعارضه؛ لموافقه ما دل على الناقضيه للكتاب و مخالفتها للعامّه و فى معتبره عبد الحميد بن عوّاض عن 
أبى عبد الله عليه السلام قال:سمعته يقول:«من نام و هو راكع أو ساجد أو ماش على أى حال من الحالات فعليه الوضوء» (1) . 


و أمَا صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل هل ينقض وضوءه إذا نام و هو جالس؟ قال:«إن كان يوم 
الجمعه فى المسجد فلا وضوء عليه و ذلك أنه فى حال الضروره» () . فمن الظاهر أنه لا يحتمل الفرق بين الناقضيّه و عدمها 
الزمان و المكانء و لعل تجويز الصلاه لرعايه التقيِه حيث إِنّ الخروج عن المسجد على كلّ تقدير مخالف رعايه التقته» فإنّه إن 
لم يعتذر لخروجه بنومه يكون خروجه عندهم إعراضاً عن جماعتهم؛ و إن اعتذر بنومه فهو مخالف لمذهبهم من عدم انتقاض 
الوضوء بالنُوم قاعداًءبل يمكن الالتزام بصيحه صلاته أخذاً بظاهر الروايه فيكون كالصلاه بالوضوء المشروع عندهم فى حال التقته 
كالوضوء بالمسح على الخف. و الله سبحانه هو العالم. 


١: ص‎ 


))١(-١‏ من لا يحضره الفقيه 01:2 الحديث188, 
؟- (7)) وسائل الشيعه 21:87 الباب ”من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ”. 
*- ()) وسائل الشيعه1:182» الباب ” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث 18. 


[الخامنى كل ما أزال الفقل] 
اللفامسى كلها أزال العف (ا)بقل الاغماءو السكر و الجعون دوة فل البيت» 
الخامس:كل ما أزال العقل 


دعوى الإجماع على انتقاض الوضوء بمثل الإغماء فى كلمات الأصحاب كثيره و لم ينقل الخلاف إِنَا عن بعض المتأخَرين حيث 
توقف صاحب الحدائق )١(‏ و صاحب الوسائل فى ذلككء و قد عنون فى الوسائل الباب بحكم ما أزال العقل من إغماء و جنون و 
سكر وغيرها (5), و هذا التعبير عادىٌ له فيما لم يتضح له الحكم, ثم أورد فى الباب صحيحه معمر بن خلماد قال:سألت أبا 
الحسن عليه السلام عن رجل به علّه لا يقدر على الاضطجاع و الوضوء يشتدٌ عليه و هو قاعد مستند إلى الوسائد فربّما أغفى و هو 
قاع على تلكف الحال؟ قال هرخا قلخ الرقوء شفل غليه لجال علعه فقتال:إذا خق غله الصوق وجي عليه الوقبوء و 
قال:يؤخَر الظهر و يصليها مع العصر يجمع بينهما و كذلك المغرب و العشاءء ثم ذكر استدلال الشيخ بالصحيحه على الحكم 
يعنى ناقضيه كل ما أزال العقل و قال:و ليس بصريح يعنى لا دلاله له على الحكم المذكور. 


أقول: الوجه فى المناقشه فى الدلاله ظاهرٌ فإنْ ظاهر الإغفاء هو النوم» و قد فرض السائل أن لا يتمكن على الاضطجاع و أنَّ نومه 
يكون بالجلوس فهل عليه الوضوء فى كل إغفاء جلوساً و لو كان زمان الإغفاء قليلا مع فرض اشتداد التوضّؤ عليه؟ و هذا لولم 
يكن ظاهر الروايه ولا أقل من احتماله. 


وماقيل من أن لفظه(ربّما)فرض لكثره الإغفاء و هذا لا يكون فيمن يكون 
ص ١898:‏ 


.,1١9ل-97:1١© الحدائق‎ ))١(-١ 


-١‏ (7)) وسائل الشيعه /1:101» الباب 5 من أبواب نواقض الوضوء. 


جالساً لعلّته بخلا.ف الإغماء لا يمكن المساعده عليهء أوَلاً:عدم إحراز أَنَّ(ربّما) تفيد الكثره؛ و ثانياً:أنٌ الكثره تاره تلاحظ فى 
شن القع زو أخرى االضنطظ فيه بالأفيافه إلى الق + الآخر يعتى جاله التقظلهم وى الكتره قن الترم فق قلسن رنانيب فرضن ااال 
و ما ذكر فى الجواب من أنّه:إذا سمع الصوت فليس عليه وضوء؛ لعدم حصول المستولى على الحواس و إِلَا فليتوضأ و يجمع بين 
الصلاتين. 


وقد يستدلٌ على ناقضيه ما يزيل العقل بما ورد فى صحيحه عبد الله بن المغيره و محمد بن عبد الله حيث ورد فيها:إذا ذهب 
النوم بالعقل فليعد الوضوء )١(‏ و ما ورد فى صحيحه زراره:«و النوم حتّى يذهب العقل» (7) حيث يستظهر منهما أن الناقض فى 
الحقيقه هو الذاهب للعقل سواء كان من النوم أو غيره؛ و لكن لا يخفى أن ذهاب العقل لم يذكر عله لناقضيه النومءبل هو تقييد 
فى النوم الناقض للوضوءء و مقتضى التقبيد فى المقام كمقتضاه فى سائر التفييدات يقتضى أن لا يثبت الحكم للمطلق فيما إذا 
كان التقييد بصوره الاشتراط كما فى الصحيحه الأولى أو بما فيه مفهوم كالصحيحه الثانيه. 


و المتحصّل لم يبقّ فى ناقضيّه كلّ ما أزال العقل من الإغماء و السكر هو التسالم. 
وقد يقال:إِنَ المقام من أوضح الموارد للإجماع التعبدى» و كيف كان فلا تجرى دعوى الإجماع أو الاستفاده مما تقدّم فى مثل 
البهتءبل لا يجرى ما ذكر فى صحيحه معمّر بن خلاد () من عدم سماع الصوت فى مثل السكر كما لا يخفى 


١7١:١ ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 1:187» الباب ” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ؟. 
ع إفروة من ل يحضره الفقيه 3 الحديث /303 ١‏ . 
*- ("0)) تقدمت فى الصفحه السابقه. 


[الاستحاضه القليله بل الكثيره و المتوسطه] 


السافس:الاستخاضه القليله(١)بل‏ الكقرمو التوييظة واإة ارجا العقنل أشاءرى اها الجتاءه فو عقف الرشيوي لكى اتويوت 
الغسل فقط. 


لا سيما إذا كان خناء وان لا يبعد دعوى استفاده الحكم من الروايات الوارده فى النوم حتى يذهب العقّل بالفحوى بالإضافه 
إلى الإغماء؛ و لذا يشكل إثبات أنْ الإجماع و التسالم فى المقام تعبدىٌ. 


السادس:الاستحاضه 


يأتى الكلام فى انتقاض الوضوء بالاستحاضه. و أمَا كون الجنابه ناقضه للوضوء فيدلٌ عليه صحيحه زراره المتقدّمه حيث ذكر 
عليه السلام فيها:«ما يخرج من طرفيكك الأسفلين من الذكر و الدبر من الغائط و البول أو منى أو ريح و النوم حتّى يذهب العقل'» 
(0) و دلالتها على انتقاض الوضوء بالإمناء لا كلاسم فيها و لا يحتمل الفرق بينه و بين الجنابه بغيره»بل فى العيون بإسناده عن 
الفضل بن شاذان:«و لا ينقض الوضوء إِلَا غائط أو بول أو ريح أو نوم أو جنابه» (1) . 


وقد ذكر بعض الأعلام أن على الماتن قدس سره التعرّض لسائر الأحداث الكبيره الموجبه للوضوء و الغسل كما هو أحد القولين 
() من عدم إجزاء سائر الأغسال عن الوضوءء و على القول الآخر يعنى الالتزام بالإجزاء تكون سائر الأحداث الكبيره من قبيل 
الجنابه. 


١7١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:79 الباب 7 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ؟. 
ا اضرف الهاو ا 
--(7)) و هو السيد الحكيم فى المستمسكك 39؟:!, 


وقد أورد على هذا الكلام بأنْ فى المقام يكون البحث فى نواقض الوضوء بحيث لو قيل بعدم إجزاء الغسل عن الوضوء فى غير 
غسل الجنابه يجب على من حصل منه موجب الغسل الجمع بين الغسل و الوضوء حتّى ما إذا كان قبل حصول الموجب متوضئا 
و الكلا-م فى المسأله الآدتيه من إجزاء غير الغسل من الجنابه أيضاً عن الوضوء أم لت فيما إذا كان المكلف حصل منه موجب 
الوضوء و الغسل و أنه يكتفى بالاغتسال للصلاه و نحوها ممما هو مشروط بالطهاره أو أنه يجب عليه الجمع بين الغسل و الوضوءء 
ولو قيل بعدم الإجزاء فى الغسل عن الوضوء و قلنا فى المقام بأنّ غير الجنابه و الاستحاضه القليله أو المتوسطه غير ناقض للوضوء 
يجب على المتوضّائ الذى مسّ الميت الغسل من مسٌ الميت خاصه و لا يجب عليه الوضوء, و لو قيل بعدم إجزاء الغسل عن 
الوضوء و ذلكك لعدم حصول الناقض منه للوضوءء و حيث إِنّه لا دليل على كون موجبات الغسل غير الجنابه و الاستحاضه ناقضاً 
للوضوءءبل مقتضى ما دل على حصر النواقض عدم كونها ناقضه له فلعله لذلكك تركك الماتن ذكرها فى المقام. 


أقول: لا يحتمل أن يكون عدم تعرض الماتن لذلكك و قد ذكر فى مسائل غسل مس الميت فى مسأله(؟١)مسٌ‏ الميت ينقض 
الزضؤه زو فك :5 5 ابض فى ابنذ( )من “ساف «القاس تعب الشاين كقبل الجمات لالدلا كن عن الو ضوف بيعب قبله 
أو بعده كسائر الأغسال.و مقتضى إطلاقه عدم الفرق بين كون النفاس فى لحظه مممن كانت متوضّئه و بين غيرها. 


و كنت كا سيك اذ سكير بن عنعيعة رسيا يرن عدد الله الاتمريك أن كا و رفت السو و تحن القيل علق 
الحكلق تقض الرفوىة بيت دغر 


١7/7: ص‎ 


[إذا شكك فى طرو أحد النواقض بنى على العدم] 


(مسأله ١)إذا‏ شكك فى طروٌ أحد النواقض بنى على العدم(١)‏ و كذا إذا شكك فى أن الخارج بول أو مذى مثلا إِنَا أن يكون قبل 


الاستبراء فيحكم بأنّه بول فإن كان متوضّتاً انتقض وضوؤه كما مرّ. 
[إذا خرج ماء الاحتقان و لم يكن معه شىء من الغائط لم ينتقض] 
(مسأله ؟)إذا خرج ماء الاحتقان و لم يكن معه شىء من الغائط لم ينتقض 


أبو عبد الله عليه السلام فيها:«لا ينتقض الوضوء إِلَا حدث و النوم حدث» )١(‏ و ظاهر الحدث فى قوله عليه السلام مقابل موجب 
الطهاره؛ و لا ينافيه الحصر فى سائر الروايات المتقدّمه حيث إِنْ الخطاب فيها للرجل كما لا يضرٌ عدم ذكر المسّ و الحيض و 
النفاس فى مثل معتبره زكريا بن آدم قال:سألت الرضا عليه السلام عن الناسور أ ينقض الوضوء؟ قال:إِنُما ينقض الوضوء 
ثلاث:البول و الغائط و الريح) (7) حيث إن مقتضى الجمع بينهما حمل ما ورد فى المعتبره على جمله من مصاديق الحدث 
الخارج من السبيلين. 


الشئ فى الناقض 


فإِنّ المستفاد من الروايات الوارده فى النواقض أن الوضوء إذا وجد يعتبر بقاؤه ما لم يوجد شىء من النواقض المتقدّمه. و 
مقتضى الاستصحاب كما هو المستفاد من صحيحه زراره بقاء الوضوء عند الشكك فى حصول ناقضه بالشبهه الموضوعيه. 


و بتعبير آخرء مقتضى الاستصحاب عدم حصول الناقض سواء كان الناقض المحتمل ونا ار شود 


ور ا 


١ذ-(١))‏ وسائل الشيعه”787:١»,‏ الباب " من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ؟. 


الوضوء(١)‏ و كذا لو شكك فى خروج شىء من الغائط معه. 
[القيح الخارج من مخرج البول أو الغائط ليس بناقض] 


(مسأله *)القيح الخارج من مخرج البول أو الغائط ليس بناقض(2)» و كذا الدم الخارج متنيفا إلا إذا علم أن بوله أو غائطه صار 


م 


دما. 
ماء الاحتقان 


فإنّه و إن ورد فى غير واحد من الروايات أنْ الناقض ما خرج من طرفيكك إِلَا أنه قد فسّدر فيها بالبول و الغائط و الريح أو المن 
أيضاً كما فى صحيحه زراره (1) و عليه فخروج ماء الاحتقان فيما إذا لم يكن معه شىء من الغائط لا يكون ناقضاًء و مع الشكك 
فى خروج شىء من الغائط يكون مقتضى الاستصحاب عدم خروجه كما لا يخفى. 


خروج القيح 


لما تقدّم من تفسير ما يخرج من الطرفين الناقض للوضوءء و فى صحيحه زراره بالبول و الغائط و الريح و المنىّ و شىء منها لا 


لعي إذا | درق خلظل والبول: و القائط يكون النكن يونا لاجالقيم. 


و ممما ذكر يظهر الحال فى خروج الدم من مخرج البول أو الغائط و أنّه لا يوجب نقض الوضوءء و قد ذكر قدس سره أنه إذا 
أحرز أن البول أو غائطه صار دماً يكون ناقضاء وقد أشكل عليه بأنّه فيما إذا كان صدق الدم أو الغائط على مجموع ما خرج 
مسامحياً كما هو المتعارف فى الاستعمالات العرفيه» فبمجرد خلط الدم بالغائط أو بالبول يقال إِنّه تغط دماً أو بال دما فلا 
إشكال فى الحكم. و أمَا إذا كان المجموع دماً حقيقهٌ غايه 


ص :ع١‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:79 الباب 7 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ؟. 


الأ.مر علم استحاله البول أو الغائط إليه قبل خروجه عن المخرج ففى انتقاض الوضوء به تأمّلءبل مقتضى ما دل على حصر 
النواقض عدم كونه ناقضاً لعدم صدق البول أو الغائط عليهءبل كان بولا أو غائطاً قبل الخروج» نظير ما استحال الغائط قبل خروجه 
إلى الخارج بالدود فإنّه قد تقدّم عدم انتقاض الوضوء بهء و لعل هذا مجرّد فرض و الواقع هى الصوره الأولى و إن كان الدم 
لكتركه غاناً غلى لوث البول و الغاقط: 


حكم المذى و الوذى و الودى 


التشهون ين أصحابنا اث المذى له فض الوضوفبيل هرق الخلات إلافى المحكع عن ايخ السيد #13 ححيت ذهيه إلى أله 
متى كان من شهوه أوجب الوضوء. و ربّما ينسب إلى الشيخ أنه إذا كان عن شهوه و خرج عن المعتاد لكثرته (7) ينقض 
الوضوءء و لكن ذكر قدس سره فى التهذيب فى مقام الجمع و على تقدير صحه خبر النقض. 


و كيف كان فالأخبار الوارده فى المقام على طوائف: 


منها ما تدل على عدم كون المذى ناقضا من غير فرق بين كثرته و قلته و من غير فرق بين كونه عن شهوه أم لا كصحيحه زراره 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«إن سال من ذكركك شىء من مذى أو ودى و أنت فى الصلاه فلا تغسله و لا تقطع له الصلاه و 
لا تنقض له الوضوء و إن بلغ عقبيكك فإنّما ذلكك بمنزله النخاعه» () فإنْ مقتضى 


1١6: ص‎ 


.١:15 حكاه الشهيد الأول فى البيان:*؛ و السبزوارى فى ذخيره المعاد‎ ))١(-١ 
1())السبه السنزوارين .قن ذخيرة المعاة 21716و انظر النيذيب 1:38 اذيل الحديت 6ع‎ 
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التعليل عدم اختصاص الحكم المزبور بالخروج حال الصلاه» و فى مصححه محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن 
المذى يسيل حتّى يصيب الفخذ؟ قال: 


«لا- يقطع صلاته و لا يغسله من فخذه إِنّْهِ لم يخرج من مخرج المنىّ إِنّما هو بمنزله النخامه) )١(‏ .و فى معتبره زيد الشححام 
قال:قلت لأ-بى عبد الله عليه السلام المذى ينقض الوضوء؟ قال:«لاء و لا يغسل منه الثوب و لا الجسد إِنْما هو بمنزله البزاق و 
المخاط» (١؟)‏ إلى غير ذلكك. 


ناا مدل على أن المسذى نع لقني دلق فرق ام كك وستدسة اديوه و سام كفويميعه شرن وق لظي قالوبا ليع اا 
الحسن عليه السلام عن الرجل يمذى و هو فى الصلاه من شهوه أو من .غير شهوه؟ قال:«المذى منه الوضوء) (8 . 


و منها ما يدل على عدم كون المذى عن شهوه ناقضاًء و فى الصحيح عن ابن أبى عمير» عن غير واحد من أصحابناء عن أبى عبد 
الله عليه السلام قال:«ليس فى المذى من الشهوه ولا من الإنعاظ و لا من القبله و لا من مسّ الفرج و لا من المضاجعه وضوءء و 
لا يغسل منه الثوب و الجسد» (5) .و فى موثقه إسحاق بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن المذى قال:«إنّ علا 
عليه السلام كان رجلا مذّاء فاستحيى أن يسأل 


١7/2: ص‎ 
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رسول الله صلى الله عليه و آله لمكان فاطمه عليها السلام فأمر المقداد أن يسأله و هو جالس فسأله» فقال له النبى صلى الله عليه و 
آله ليبس بشىء » (1) .حيث فرض استحياء على عليه السلام عن المباشره فى السؤال قرينه على كون المسئول به المذى عن 


شهوه. 


و منها صحيحه عمر بن يزيد قال:اغتسلت يوم الجمعه بالمدينه و لبست أثوابى و تطئبت فمرّت بى وصيفه ففحّذت لها فأمذيت 
أنا و أمنت هى فدخلنى من ذلكك ضيق فسألت أبا عبد الله عليه السلام عن ذلكك؟ فقال:«ليس عليكك وضوء و لا عليها غسل) (؟) 


فدلالتها على ناقضيه المذى للوضوء ظاهره. و أمَا عدم الغسل للجاريه فيأتى فى محلّهء وجهه. 


و منها ما دلّ على أن المذى عن شهوه ناقض للوضوء كصحيحه الكاهلى قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن المذى؟ فقال:«ما 
كان منه لشهوه فتوضأ منه» () و صحيحه محمّد بن اسماعيل بن بزيع قال:سألت الرضا عليه السلام عن المذى فأمرنى بالوضوء 
م قلأ خودت ظليه:اقى افيه | ترط الأ مر بالوضوء منه. و قال:إنّ علتاً عليه السلام أمن المقداد بن الأسوة. أن سأل التبع لك الله 
عليه و آله و استحيى أن يسأله فقال:فيه الوضوء (6) . 

لدي النأم فى أن كل عن الطاشيى الكولين و الطائتق» الأعترقن سار قيهاة بز العارفن ينها”البانة عمف | مقا 
الطائفه الأولى نفى النافضنيه عن 


ص اا 


.,/ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه1:778» الباب‎ ))١( -١ 
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المذئ مطلقاء و مفاد الثانيه إثباتها مطلقاء و مفاد الثالئه نفى الناقضته عن المذى بشهوه: و مفاد الرابعه إثباتهاء و لكن قيما رواه 
التخ يسجد عن الحدين بن سعيد» عن محمد بن إسماعيل» عن أبى الحسن عليه السلام قال :سألته عن المذى فأمرنى بالوضوء 
منه ثم أعدت عليه سنه أخرى فأمرنى بالوضوء منه و قال:إِنْ علتاً أمر المقداد أن يسأل رسول الله صلى الله عليه و آله و استحيى 
أن يسأله فقال فيه الوضوء قلت:و إن لم أتوضأء قال:بأس »)١(‏ فإنَ هذا الذيل قرينه على عدم الناقضيه و أن الأمر بالوضوء لو 
كان بداعى بيان الحكم الواقعى كان استحبابيَاً فيرفع بهذا الترخيص عن ظهور الطائفه الرابعه بحملها على استحباب الوضوءء و 
يكون عدم الناقضيّه فى المذى عن غير شهوه بالفحوىء و أن استحباب الوضوء فيه أخفء و لكن مع ذلك فى الإملزام 
بالاستهحاب لا وخلى ضع :لجنا جد اء حك | كد البية اله عع الملاق و ككرارومم كف واحد شع يعد سق ىسقا 
الروايات من الطائفه الأول و الثالئه يوحى أن الأمر بالوقيوؤء كان لرعاءة'التقيه: و أن المنذى #البزاق.و النخامه لآ يجب الوضوه 
واللا إعادقة مك استحانا. 


وقد يقال إن الطائفه الأولى كما أنها تعارضها الطائفه الثانيه كذلكك تعارضها الطائفه الرابعه حيث إِنَّ الطائفه الرابعه مع قطع 
النظر عن تعارضها بالثالثه لا تصلح أن تكون مقدّده للطائفه الأولى بأن يختص مدلول الطائفه الأولى الداله على عدم ناقضيه 
المذى مختصه بصوره عدم الشهوه فى المذىء و تكون أخصّ من الثانيه و يقتِد مدلولها بما إذا كان فى المذى شهوه. حيث إِنَّ 
الطائفه الأولى بعد الاختصاص بعدم 


ص :اا 
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الغهوه فى المذى تكون أخضن :من الطائفه الفائيه الداله على انتقاض الوَقوء بالمذى مظلقا. 


9 ببب--1_1ً1زٍ]ٍ1_زٍزٍ12021ز3ز0000020391 00 
أبى عبد الله عليه السلام:«يخرج عن الإحليل المنيّ و الوذى و المذى و الودىّء فَأمًا المن فهو الذى يسترخى له العظام و يفتر منه 
العبمك رلته لاون انا اندي كاري بدو تووم لا انون فقاو سد | الطافقه اللي العلا حم شرن ووه حمل لينا عن 
الفرد النادر. 


فالحاصل التعارض بين الطوائف حاصلء و لكنّ الترجيح مع الطائفه الأولى و الثالثه الدالّه على عدم ناقضييه المذى حتّى عدم 


ناقضيه المذى عن شهوه. و الترجيح لوجوه: 


الأوّل:أنَ الطائفه الداله على عدم النقض موافقه للكتاب العزيز أى إطلاقه إن مقتضى إطلاق الآيه المباركه حصول شرط الصلاه 
يعنى الوضوء فيما إذا توضّأ المكلف و اغتسل عند القيام إليها و خرج منه المذى بعد وضوئه أو بعد اغتساله من الجنابه. 


و لكن لا يخفى أنه يمكن العكس فيقال مقتضى إطلاق الآيه أنه إذا توضأ أو اغتسل لصلاه ثم أراد بعد ذلكك صلاه أخرى و لم 
بقع قبل الصلاه غير خروج المذى مطلقاً أو من شهوه؛ فمقتضى إطلاق الآيه المباركه الوضوء لتلكك الصلاهء و كما يلحق هذا 
بالفرض الاول لعدم احتمال الفرق بينهما كذلك يمكن العكس بإلحاق الفرض 


١/94: ص‎ 


.68 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ١7 وسائل الشيعه1:778» الباب‎ ))١( -١ 


الاول بهذا الفرض لعدم احتمال الفرق. 


و مع ذلكك يمكن دعوى أن مقتضى الآيه المباركه عدم ناقضيه المذى بوجه آخرء و هو أن الكتاب العزيز قد قبد التيمم للصلاه 
فى فرض فقد الماء بصورتين» أحدهما:ما إذا وقع عن المكلف الفخل دز الأخرى: الجناره شتفي الآيه إذا لم يقع عن المكلف 
شىء من الأمرين فيجوز له الصلاه بلا تيمم؛ و هذا معنى عدم ناقضيّه غيرهماء غايه الأمر يرفع اليد عن مقتضى إطلاقها فى ما ثبت 
كونه ناقضاً كالنوم و الريح و يؤخذ به فى غيره و منه المذى. 

الوجه الثانى:كون الطائفه الداله على عدم الانتقاض مخالفه للعامّه. و هذا الوجه و إن كان صحيحاً إِلَا أنه قد تقدّم أن صحيحه 
محمّد بن إسماعيل التى رواها الشيخ قدس سره عن الحسين بن سعيد عن محمّد بن إسماعيل )١(‏ بذيلها يرفع التعارض حيث 
بعد فرض أمر الإمام عليه السلام بالوضوء الظاهر فى الناقضيه يسأل عن حكم تركك الوضوء لخروجه فنفيه عليه السلام البأس 
صريح فى عدم الناقضه و أن الأمر بالوضوء استحبابى أو لرعايه التقيتهه إن هذه الصحيحه كالتفسير للروايات الظاهره فى الناقضيه 
لا أنها تدخل فى أطراف الطوائف المتعارضه كما لا يخفى. 


الوجه الثالث :أن الأخبار الوارده فى عدم ناقضييه المذى موافقه للأخبار الحاصره للنواقضء حيث إِنّ مدلول تلكك الأخبار عدم 
انتقاض الوضوء بعد جمع مطلقاتها بمقتداتها عدم ناقضيه غير البول و الغائط و المنى و الريح و النوم و تلكك الأخبار متواتره و لو 
إجمالاً» فتكون الأخبار الداله على عدم انتقاض الوضوء بالمذى 


18٠١: ص‎ 
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موافقه للسنه. و بتعبير آخر الأخبار الوارده فى عدم ناقضيه المذى موافقه لكل واحد من الأخبار الوارده فى حصر النواقض 
المعلوم صدور بعضها عن المعصوم و أنّه قوله عليه السلام. 


وفيه أَنْ كون موافقه السنّه من المرجحات غير ثابت» نعم إذا قيل بالتساقط فى المتعارضين لفقد موافقه الكتاب و مخالفه العامّه 
كن اعد المتظا رقمو كز الحر عم عو المقهر فى الأنشباو الحاميره اللو اقرز برو لاز جوع باللتهريد قن أ روف الختوره مزع حقرضة 
الروابه فيشكل سلب الشهره عن الأخبار الظاهره فى كوخ المذى تاقضاً و إثباثها للطائفه الداله على عدم الانشا فين إه اراد 
الادوزذ فق التعوى ينض إغراكي الأمتحات ع ادل على التقافى الوه بالشدى قبي هرهة البق لالش عرد الخضسه له 
ترجيح موافق المشهور عليه كما لا يخفى. 


لين أن كوة لعراة بحاس عرو قي شتهرة فن:الزوا راك اطلام كو ها مسا الوح نيا لأ رفك ف كبر وتجادياك البرك بل 
فصلء كما يظهر من مصحححه زراره. 


و كبق كان فمتتشئ الأخباز الحاصره للنواقفض عدم كون انو هنيما تاقشاء و قال إن المذى ما يخرج بعد الملاعبه» و 
الثانى:ما يخرج بعد خروج المنىء و الثالث ما يخرج بعد البول» و فى مصححه زراره:«و إن سال من ذكركك شىء من مذى أو 
ودى و أنت فى الصلاه فلا تغسله» )١(‏ الخ و فى صحيحه عبد الله بن سنان:ثلاث 


١8١:١ ص‎ 
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يخرجن من الإحليل وهن:المنى و فيه الغسلء و الودى فمنه الوضوء؛ لأنّه يخرج من دريره البول. قال:و المذى ليس فيه وضوء 
إِنْما هو بمنزله ما يخرج من الأنف (1)» و قد حمل الشيخ هذه الصحيحه على من لم يستبرئ (1) . 


ولكن هذا الحمل لأ سمكن المساعده عليه حيث إن الأخبان الوارةه فى البلل قبل الاسراء ما إذا احتمل أنه يول أو غيره مخ 
الودى أو المذى مثلا لا ما إذا علم أَنّهِ غير بول و أنّهِ ودى كما هو المفروض فى الروايه؛ و لذا تتعارض الصحيحه مع الحسنه و 
الترجيح مع الحسنه لما تقدم و لا أقل من الرجوع إلى الحاصره للنواقضء ثم إن الودى هو الذى يخرج بعد البول يراد به و لو بعد 
البول بالتراخى كما هو ظاهر الحسنه؛ و قد ذكر فى الحسنه و الصحيحه و فى مرسله ابن رباط قال:يخرج من الإحليل المنى و 
الوذى و الودى إلى أن قال:و أمَا الودى فهو يخرج بعد البولء و أما الوذى فهو الذى يخرج من الأدواء و لا شىء فيه 0 , و أما 
ما فى المتن فهو الذى يخرج بعد المنى فلم أجد لذلكك مستنداً» نعم ذكره جماعه و لعل ما فى صحيحه عبد اللّه بن سنان (8) و 
حسنه زراره (©) من ذكر الودى مطلق ما يخرج من الإحليل من غير المنى و المذى؛ و لذا حصر فى الصحيحه الخارج من 
الإحليل بالثلاثه المنى و المذى و الودى. 


187١: ص‎ 


.١15 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ١7 الباب‎ »1:18٠١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
النيثيب لذبل الحديك فر‎ 4 

"- (")) وسائل الشيعه 21:77 الباب ١7‏ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث 8. 
ع- (6)) وسائل الشيعه 21:18 الباب ١7‏ من أبواب نواقض الوضوء . الحديث .١15‏ 
ه- (0)) وسائل الشيعه1:772» الباب ١7‏ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ؟. 


[ذكر سناعه من العلماء اكات الوقيوم عقب المدي] 


القىء و الرعاف و التقبيل بشهوه. 


الأمور التى قيل باستحباب الوضوء عقيبها 


قد تقدّم ما يمكن أن يقال فى وجه الالتزام باستحباب الوضوء عقيب خروج المذى و بِيّنا وجه التأمل فى استحبابه» و أمَا الودى 
فالالتزام باستحباب الوضوء بعده للجمع بين حسنه زراره فى كلامهم المعبر عنها بالصحيحه فيما تقدم؛ و بين صحيحه عبد اللّه بن 
سنان المتقدّمه الدالّه على أن الودى منه الوضوء؛ لأنّه يخرج من دريره البول حيث إِنَّ صريح الحسنه عدم ناقضيه الودى فتحمل 
عاحيحة كين اللددون كاة على الابضحات: 


و فيه لو قيل بأنّ الحمل على الاستحباب فى الأوامر الظاهره فى الإرشاد إلى الحكم الوضعى جمع عرفى أيضاً فلا يمكن هذا 
الحمل فى الصحيحه حيث فرق عليه السلام فيها بين الودى و المذىء و أثبت الوضوء فى الأول و نفاه فى الثانى مع أنّه لا فرق 
بينهما فى استحباب الوضوء و عدم فالمتعين حمل الصحيحه على التقيه؛ لأن تاقضيه الودى كالمذى هذهب جل العامة لو لا 
كي 

و فى مونّقه سماعه قال:سألته عن نشيد الشعر هل ينقض الوضوء أو ظلم الرجل صاحبه أو الكذب؟ فقال:«نعم إِلَا أن يكون شعراً 
يصدق فيه أو يكون يسيراً من الشعر الأبيات الثلاثه و الأربعه فأمَا أن يكثر من الشعر الباطل فهو ينقض الوضوء» (1) و قد ذكر 
شيخ قدس سره بعد نقلها فى التهذيب:فأوّل ما فيه أنْ سماعه قال:سألته 


1١ ص‎ 


.* وسائل الشيعه1:189» الباب , من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ))١(-١ 


ولم يذكر المسئول بعينه» و يحتمل أن يكون قد سأل غير الإمام فأجابه ذلكك, و إذا احتمل ما قلناه لم يكن فيه حيّجه عليناء ثم لو 
سلّم أنه سأل الإمام لحملناه على الاستحباب و الندب بقرينه روايه أديم بن الحر أنّه سمع أبا عبد الله عليه السلام يقول:ليس 
ينقض الوضوء إِلَّا ما خرج من طرفيكك الأسفلين و روايه معاويه بن ميسره قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن إنشاد الشعر هل 
ينقض الوضوء؟ قال:لا )١(‏ . 


أقول: و موثقته الأخرى:سألته عن رجل كذب فى شهر رمضان؟ قال:«قد أفطر و عليه قضاؤه و هو صائم» يقضى صومه و وضوءه 
إذا تعمد» (5) و فى مونّقه أبى بصير قال:سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:الكذبه تنقض الوضوء و تفطر الصائمء قال قلت: 


0 
هلكنا قال:ليس حيث تذهب إِنّما ذلكك الكذب على الله و رسوله و على الأثمه عليهم السلام 0 . 


0 
أقول: انتقاض الوضوء بالظلم على صاحبه أو الكذب و لو على الله و رسوله و الأثمه عليهم السلام و كذا إنشاد الشعر الباطل ممما 


لم يعهد من أحد من أصحابنا و لا بأس بالالتزام بأنّ المراد فى هذه الأخبار استحباب تجديد الوضوء بحصول أحد هذه الأمور 
المحرّمه الهم إلا أن يقال:إنٌ ظاهر هذه الأخبار بيان الحكم الوضعى يعنى الناقضيه لا مطلوبيه الفعل ليقال بأنّه يؤخذ بأصل 
مطلوبيه الفعل و يرفع اليد عن إطلاقه للعلم بثبوت الترخيص فى التركث. 


ص 18 


.80 تهذيب الأحكام 1:12 ذيل الحديث 8"؛ و الحديث ع”او‎ ))1(-١ 
.* من أبواب ما يمسكث عنه الصائم؛ الحديث‎ ١ الباب‎ 1٠١:7 وسائل الشيعه‎ ))1( -١ 
الباب ” من أبواب ما يمسكك عنه الصائم» الحديث ؟.‎ 3١:7 وسائل الشيعه‎ ))( -* 


وأا القن عافقد وود فى مر ثقه:سماعه قال:سألته عننا يقن الوضوع؟ قال: 


الحدث تسمع صوته أو تجد ريح و القرقره فى البطن إِلَا شيئاً تصبر عليه و الضحكك فى الصلاه و القىء (41 و فى مونّقه أبى 
عبيده الحذّاء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «الرعاف و القىء و التخليل يسيل الدم إذا استكرهت شيئاً ينقض الوضوء و إن لم 
تستكرهه لم ينقض الوضوء» (1) و ربّما يستظهر منهما ناقضيّه القىء و لكنهما مع معارضتها بالروايات المعتبره الداله على عدم 
ناقضيه القىء و كذا خروج الدم رعافاً أو غيره المؤيّده بالأخبار الحاصره للنواقض تحملان على التقيه؛ لأنَّ الانتقاض بالقىء و 


و أمًا التقبيل بشهوه ففى الروايات عدم ناقضيتها و فى صحيحه محمد بن أبى عمير عن غير واحد من أصحابنا عن أبى عبد الله 
عليه السلام:«ليس فى المذى من شهوه و لا من الإنعاظ و لا من القبله و لا من مس الفرج و لا من المضاجعه وضوء و لا يغسل 
منه الثوب و الجسد» () و فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام:«ليس فى القبله و لا المباشره و لا مسٌ الفرج وضوءا 
لكك 


واف سمحي اللحلى قال الع آنا عه االدعلله: السلام عن القبله تنقض الوضوء؟ قال:«لا بأس» (2) إلى غير ذلكك المؤيده 
بالأخار الحاصيره للنواقضء و لكن فى مونّقه 


ص :186 


.١١ وسائل الشيعه ”21:18 الباب © من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ))١(-١ 
.١1؟ وسائل الشيعه 1:12 الباب © من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ))7( -1 
الباب 4 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ؟.‎ »1:77١ وسائل الشيعه‎ ))*( -* 
." الباب 4 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ».1:77١ وسائل الشيعه‎ ))( - 
.8 ه- (0)) وسائل الشيعه 21:71 الباب 4 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ 


أبى بصيرء عن أبى عبد الله عليه السلام::إذا قبل الرجل المرأه من شهوه أو مسٌ فرجها أعاد الوضوء» )١(‏ . 


لا يقال: الوارد فى الروايات النافيه عدم كون القبله ناقضه و مقتضى إطلاقها عدم الفرق بين كونها عن شهوه أو بدونهاء و الموثّقه 
دالّه على ناقضيه ما إذا كانت بشهوه فلا بد من رفع اليد عن الإطلاق بهذه المونّقه» و موارد الجمع العرفى خارجه عن الترجيح 
بمخالفه العامّه و موافقتها. 


فإنّه يقال: لم يلتزم من أصححابنا غير ابن الجنيد المعروف أقواله فى المسائل بناقضيّه القبله و لو كانت عن شهوه (5) و هذا هو 
الموجب لحمل الموثقه على التقتّه فى جهه القبله و مس الفرج أيضاًء أضف إلى ذلكك أنّ الأخبار الحاصره للنواقض ناظره إلى 
نفى ناقضيه ما يراه العامّه من سائر الأمور كالقىء و التقبيل و اللمس سواء كان لمسّ المرأه أو الفرج إلى غير ذلكك. 


نعم» ما ذكر من أنّ حمل المطلقات على القبله من غير شهوه غير ممكن لكون القبله كذلكك أمر نادر لا يمكن المساعده عليه 


كما هو واضح. 


و ممما ذكر أيضاً يضعة راحتمال كون إعاده الوضوء فى مثل هذه الموارد استحبابياء نعم فى الموارد التى لم يلتزم العامّه أيضا 
بناقضئتها كالكذب على الله ورسوله والأئمه أو نشيد الشعر و الظلم لا بأس بالالتزام بالاستحباب. 


ص :18 


1-(1)) وساكل الفيعه 9/9 البات قامق أبزاك ترافض الررشيون الحلثيق ‏ 
؟-(5)) المختلف .١:504‏ 


و مس الكل ب١١)‏ و مس الفرج و لو فرج نفسه(2). 


و فى مونّقه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام:«من مسٌ كلباً فليتوضّأ» )١(‏ و قد ذكر الشيخ قدس سره أن المراد بالتوضّؤ 
غسل اليد (1) الماسّه بقرينه صحيحه محتّرد بن مسلم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الكلب فقال:«إذا مسسته فاغسل 


وفى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«ليس فى القبله و لا المباشره و لا مسٌ الفرج وضوء» (5) و ظاهرها نفى 
الناقضيه بل المشروعيه» و فى صحيحه معاويه بن عمار قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يعبث بذكره فى الصلاه 
المكتوبه؟ فقال:«لا بأس به) (2) و فى مونّقه سماعه قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يمس ذكره أو فرجه أو أسفل 


من ذلك و هو قائم يصلى يعيد وضوءه؟ قال: 


«لا بأس بذلك إِنّما هو من جسده» (2) و ظاهرها أيضاً نفى الناقضيه و لم أجد ما يدل على الوضوء من مسّ فرجه نعم تقدم فى 
موثقه أبى بصير الوضوء من مسّ فرج المرأه كما تقدّم ما يدل على نفى الوضوء من مس الفرج؛ كما فى صحيحه محمّد بن أبى 
عمير و حاصل الكلام فى مسّ فرج المرأه كالكلام فى قبلتها. 


ص اا 


.8 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه 21:77 الباب‎ ))١(-١ 

؟-(72)) التهذيب *1:7. ذيل الحديث 60. 

0 وسائل الكييه ع/الباسولاا البات 1 اعن آبوات تواققن الوضيوي البحديت الأول: 
ع- (6)) وسائل الشيعه »1:77١‏ الباب ١١‏ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ". 

ه- (0)) وسائل الشيعه »1:77١‏ الباب ١١‏ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث /. 

- (6)) وسائل الشيعه 1:717» الباب 4 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث 8. 


و مسٌ باطن الدبر و الإحليل(١)‏ و نسيان الاستنجاء قبل الوضوء و الضحكك فى الصلاه و التخليل إذا أدمى. 


و فى مونّقه عترار بن موسى عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سئل عن الرجل يمس باطن دبره؟ قال:«نقض وضوءه و إن مس 
باطن إحليله فعليه أن يعيد الوضوءء و إن كان فى الصلاه قطع الصلاه و يتوضاأً و يعيد الصلاه؛ و إن فتح إحليله أعاد الوضوء و 
أعاد الصلاه» )١(‏ . 


و عن ظاهر الصدوق (7) الالتزام بالناقضيه و لكن مقتضى التعليل فى مونّقه سماعه () عدم ناقضيه ذلكك فيكون حملها على 
استحباب إعاده الوضوء و الصلاه كما فى سائر ما علم من العامّه القول بناقضيتها. 


و أمًا استحباب الوضوء من نسيان الاستنجاء قبل الوضوء فيستظهر من صحيحه سليمان بن خالد عن أبى جعفر عليه السلام فى 
الرجل يتوضأ فينسى غسل ذكره قال:٠يغسل‏ ذكره ثم يعيد الوضوء» (5) . 
وفى موثقه أبى بصير قال:قال أبو عبد الله عليه السلام:«إن أفرقك المادو سيك افيا تك ر كدض نايت فتليكة إغاده 


و فى مونّقه سماعه قال:قال أبو عبد الله عليه السلام:«و إذا دخلت الغائط فقضي” 


ص :مما 


.٠١ وسائل الشيعه 1:77/7» الباب 4 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ))١(-١ 
.١158 ذيل الحديث‎ 2١:80 ؟-(5)) من لا يحضره الفقيه‎ 

(*)) وسائل الشيعه 1:777» الباب 4 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث 8. 
- (6)) وسائل الشيعه 21:19 الباب ١8‏ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث 4. 
ه- (0)) وسائل الشيعه 21:14 الباب 18 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث 8. 


الحاجه فلم تهرق الماء ثم توضّأت و نسيت أن تستنجى فذكرت بعد ما صليت فعليكك الإعاده» و إن كنت أهرقت الماء فنسيت 
أن تغسل ذكركك حتى صليت فعليكك إعاده الوضوء و الضلاه و غسل ذكركك لأنّ البول مثل البرازة (1) . 


وفى مقابل ذلك صحيحه على بن يقطين عن أبى الحسن عليه السلام فى الرجل يبول فينسى غسل ذكره ثمُ يتوضّأ وضوء 
الصلاه قال:٠يغسل‏ ذكره و لا يعيد الوضوء» (؟) و صحيحه عمرو بن أبى نصر قال:قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام:أبول و أتوضأ و 
سي استنجائى ثم أذكر بعد ما صليت؟ قال:«اغسل ذكرك و أعد صلاتكك ولا تعد وضوءكك» (*) و قد جمع بين الطائفتين 
تحمل الاعاده فى الأولكن علن الاستحاب» و لكن من المحممل بخدا أن ركوة الأمن بإعادة الوضوم بعبنل الذكر لمش الذكر عبد 
العشل الموج علد الغاته التقافى الوشوه: 


و بتعبير آخرء الأمر بالوضوء عقيب الغسل و الاستنجاء نظير الأخبار الدالّه على الوضوء عقيب خروج المذى أو الودىء و الفرق 
بينهما أن الوارد فى المذى و الودى فى بعض الروايات كونهما ناقضين و إن كان فى البعض الآخر الأمر بالوضوء عقيب المذى 
بخلاف المقام, فإنّه ذكر فى الأخبار المزبوره المتقدّمه الأمر بالوضوء من دون أن يذكر أنّ الاستنجاء ناقضء مع أن ظاهر مونّقه 
سماعه عدم كفايه صبّ الماء على الذكر فى الاستنجاء من البولءبل لا بدّ من دلك المخرج كما فى غسله مما له جرمته 


ص :184 


.8 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه 21:19 الباب‎ ))١(-١ 
؟- (7)) وسائل الشيعه 21:58 الباب 18 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث الأول.‎ 
." وسائل الشيعه 21:19 الباب 18 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ))"( 


وقد تقدّم فى الأخبار أن البول مثل الماء )١(‏ فيكفى فى تطهير المخرج أو سائر الجسد صب الماء. 
وا أغا انتجعات الووفو و عقن اللبحكة قكن مكلو د مو الماع قال: 


سألته عتما ينقض الوضوء؟ قال:الحدث تسمع صوته أو تجد ريحهه و القرقره فى البطن إِلَا شيئاً تصبر عليه و الضحكك فى الصلاه 
والقىء ٠‏ (1) و لكن مدلولها الضحكك أثناء الصلاه لا مطلقاء و لكن فى مضمره محمد بن أبى عمير عن رهط:«أن التبسم فى 
الصلاه لا ينقض الصلاه و لا ينقض الوضوء إِنّما يقطع الضحكك الذى فيه القهقهه) () و فى مقابل ذلكك صحيحه زراره عن أبى 
عبد الله عليه السلام:«قال القهقهه لا تنقض الوضوء و تنقض الصلاه) (5) بل ربّما يقال قوله فى المضمره:إِنّما يقطع الضحكك 
الذى فيه القهقهه. راجع إلى الصلاه لعدم معهوديه التعبير بالقطع إلا فى الصلاه. 


و على الجمله» مقتضى الجمع بين الطائفتين الالتزام بايات الوقوع فى هنذا الفرض. أرشا 31 القيقيه غير تاقفن الوشوع عند 
أصحابنا لما تقدّم» و للروايات الحاصره و ما يدلّ على الانتقاض موافق لما حكى عن العامّه إن انتقاض الوضوء بها أثناء الصلاه 
مذهب جماعه منهم.ثُمٌ الالتزام بالاستحباب فيما إذا كان الانتقاض مذهب العاّه أو جماعه منهم مشكلء و لكن لا بأس بالالتزام 
به فيما إذا لم يكن الانتقاض من مذهبهم كنشيد الشعر الباطل و الكذب على الله و رسوله و الأثمه عليهم السلام. 


١95١0: ص‎ 


. وسائل الشيعه 1:7 و 2788 الباب 78 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث ”و‎ ))1(-١ 
.١١ وسائل الشيعه 21:18 الباب © من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ))7( -1 

“- (")) وسائل الشيعه 21:78 الباب © من أبواب نواقض الوضوءء الحديث .٠١‏ 

- (6)) وسائل الشيعه »1:12١‏ الباب © من أبواب نواقض الوضوءء الحديث 6. 


لكن الاستحباب فى هذه الموارد غير معلوم و الأولى أن يتوضّأ برجاء المطلوبيه. 
ولو كم يعف هذ رفوع كر نه تدكا باغود النواققي المسلويية كني 0ن جحي عليه تاقااكها النا افونا شان سبال 


حدوث الحدث ثم تبتين كونه محدثاً كفى و لا يجب ثانياً. 


و الوجه فى الإشكال أنه ولو قيل بحمل الأخبار الظاهره فى الانتقاض على استحباب الوضوء من الجمع العرفى بين الأخبار النافيه 
للانتقاض و الظاهره فيه. حيث إن صراحه الثانيه هى المشروعته و لا تنافيها الطائفه الأولى: إنَا أنه لا سبيل فى المقام إلىي هذا 
الجمع العرفى للعلم بصدور بعض الأخبار الظاهره فى الانتقاض لرعايه التقيّه كالتى ورد فيها الانتقاض حكايه عن رسول الله فى 
قضبّه على عليه السلام فى المذى و يكون المورد من الموارد التى تكون محفوفه بالقرينه على رعايه التقتّه. 


و نظير ذلكك ما ذكر فى استحباب الوضوء عقيب التخليل إذا أدمى» و فى صحيحه أبى عبيده الحذّاء عن أبى عبد اللّه عليه السلام 
قال:«الرعاف و القىء و التخليل يسيل الدم إذا استكرهت شيئاً ينقض الوضوءء و إن لم تستكرهه لم ينقض الوضوء» )١(‏ و قد 
حملها الشيخ قدس سره على التقيّه و جوّز حملها على الاستحباب (1) . 


الاكتفاء بالوضوء الاستحبابن 


لا يخفى أنّ احتمال ناقضييّه الأمور المذكوره فى المسأله منفى بما تقدّم من الأخبار الحاصره للنواقض و غيرها من الأخبار الوارده 
فى عدم نقض الوضوء بها و التسالم على عدم النقض عند أصحابنا و الآتى بالوضوء مع أحدها يتوضأ برجاء 


ص 115 


.١7 وسائل الشيعه 21:18 الباب © من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ))١(-١ 
.387 الاستبصار *87:١-5ل ذيل الحديث‎ ))2(-١ 


المطلوقة ينيك ألد يفيك ادن إن يك على طير فلكم إلا أت الوقبوة اى #حديدة لحله مظلوى واقعا عليه فالا المريور له 
يقصد شيئاً من الغايات المذكوره للوضوء التى سيأتى التعرض لهاء و عليه فإن قلنا الوضوء لم يحرز كونه بنفسه مستحباً نفسياً فى 
حقّ المحدثءبل المستحب هو الوضوء المقصود به إحدى الغايات الآتيه و أن الوضوء مع إحدى تلكك الغايات رافع للحدث» 
فالوضوء المفروض فى المقام لا يكون رافعاً للحدث مع مصادفته للحدث الواقعى حيث لم يحصل بإحدى تلكك الغايات. 


و بتعبير آخرء التوضّؤ لاحتمال الأمر به مع طهاره الشخص يصمحح قصد التقرّب المعتبر فى وقوع العمل بنحو العباده و لا يصيحح 
الغايه المعتبره فى رفعه الحدث. 


و من هنا يظهر الفرق بين الوضوء لاحتمال الحدث فصادف الحدث و بين المقام» حيث يكون التوضًؤ مع احتمال الحدث لغايه 
الطهاره على تقدير الحدث بخلاف المقام. 


نعم, لو قيل أن الوضوء بنفسه مستحبٌ عن المحدث و لا يحتاج فى رفعه الحدث إلى قصد غايه يحكم بالمقام أيضاً بالكفايه 


فتديّر جيدا. 


اشتراط الصلاه بالوضوء سواء كانت الصلاه واجبه اوعتدويه د الس لماكم يقل له تضوف الكثيره المتواتره اكمالا ةوق 
صحيحه زراره؛ عن أبى جعفر عليه السلام:«لا صلاه إلا بطهور) .)١(‏ 


١97: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:10» الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 


وفى صحيحه أبى بصيرء عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن رجل توضّأ و نسى أن يمسح رأسه حتّى قام فى صلاته؟ 
قال:«ينصرف و يمسح رأسه و يعيد» (1) . 


وفى صحيحه زراره؛ عن أبى جعفر عليه السلام:«لا تعاد الصلاه إِلّا من خمسه:الطهور و الوقت و القبله و الركوع و السجود) (؟) 
:وفكلها ما ورد فى قشباء اليلاةه الى صبلاها غير وضوهة ويدل على الاقتراطالاضافة إلى القبلوات القر ريصيل غيرها أيضا 

لا و - _ لا - 5 5 اس 3 
قوله سبحانه «إذا قمم إلى الصّلاه) 020 اليه حيث إنه لا موجب للالتزام باختصاصه بالصلوات الواجبه وقد تقدم أن ظاهر الآأمر 
بالشىء -عند الإتيان بالفعل الآخر- الاشتراط. 


و أما بالإضافه إلى الطواف فالطهاره من الحدث شرط فى الطواف فيما إذا كان جزءاً من حجّ أو عمره و لو كانا مندوبين» و يدل 
عليه مثل صحيحه معاويه بن عمار» عن أبى عبد الله عليه السلام:«لا بأس أن يقضى المناسكك كلها على غير وضوء إلا الطواف 
فإِنَ فيه صلاه و الوضوء أفضل» (6) . 

نعم, لا يعتبر الوضوء للطواف المستحبٌ فى نفسه أى ما لا يكون جزءاً من حجٌ أو عمره» وفى صحيحه عبيد بن زراره» عن أبى 
عبد الله عليه السلام:دلا بأس أن يطوف 


١: ص‎ 


4-:()) وسائل الشيعة +37 الباب #مق أبواب الرقري الحديت الأول 
1- (7)) وسائل الشيعه /7-١:1/١‏ الباب ” من أبواب الوضوءء الحديث 8 
*- (”)) سوره المائده:الآيه 8. 

ع- (6)) وسائل الشيعه 1:97/5» الباب ه من أبواب الوضوء. 


الرجل النافله على غير وضوء ثم يتوضأ و يصلى» )١(‏ . 


وفى صحيحه محمّد بن مسلم قال:سألت أحدهما عليه السلام عن رجل طاف طواف الفريضه و هو على غير طهر؟ قال:«يتوضأً و 
بعد ةطرافهو إن كان تطوعا قونا وعلى ركس 1 


وقد تقدّم أنّ الطواف تطوّعاً و نافله ظاهر ما يؤتى منفرداً حيث إن الجزء من الح أو العمره يجب بالشروع فيهما. 
ص 1١95:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 17:7/5, الباب 8" من أبواب الطواف, الحديث ؟. 
-١‏ (73)) وسائل الشيعه 17:7/5, الباب 8 من أبواب الطوافء الحديث ". 


فصل فى غايات الوضوءات الواجبه و غير الواجبه 

اشاره 

فإِنْ الوضوء إمّا شرط فى صبحه فعل كالصلاه و الطوافء و إمّا شرط فى كماله كقراءه القرآن(١).‏ 

فصل فى غايات الوضوءات الواجبه و غير الواجبه 

شرطيه الوضوء فى الصحه و الكمال 

معت أن الظهارة وفوا كان أو كسلا لبس ارط فى صضكفهاو إلحاقد وكوة ترما فى كباله كالتودو لقزاعه القران. 


و يستدلٌ على ذلك بروايه محمّد بن الفضيل عن أبى الحسن عليه السلام قال:سألته أقرأ المصحف ثم يأخذنى البول فأقوم فأبول 


وماتوواة الفيدوق ف ديت الأريعماتة باسناده عن على عليه السلام قال:لا يقرأ العبد القرآن إذا كان على غير طهور حتّى 
يتطهّر) (5) . 
ومارواه أحمد بن فهد فى عدّه الداعى مقطوعاً قال:قال عليه السلام:لقارئ الفرآن بكلّ حرف يقرأه فى الصلاه قائماً مائه حسنه» 


واقاعدا سوق تحيله و متطهراً فى غير صلاة عمس وعشروة حرلهة و غير متطهر عدر حستات) 0ه 
ص ١916:‏ 


-03) وسائل الشبعه عاتم البات هق أبوات قراءه القرآثه الحذيت الأول: 
؟- (5)) الخصال:2717. 
*- (*)) وسائل الشيعه 2:1948-/219417 الباب ١‏ من أبواب قراءه القرآن» الحديث". 


و أمَا شرط فى جوازه كمسٌ كتابه القرآن(١)‏ أو رافع لكراهته كالأكل(؟) 
لا يقال: ظاهر الأولتين كراهه القراءه بلا طهاره لا استحبابها معها كما هو ظاهر الأخيره. 


فإنّه يقال: قراءه القرآن فى نفسها من العبادات المستحبّه. فلا بد من أن يحمل النهى عن قراءته بلا طهاره كالنهى عن الصلاه فى 
الحمام بقله الثواب غير المنافيه لاستحبابها كما لا يخفى. 


نعم الروايات من حيث السند غير تامّه و القول باشتراط الطهاره فى كمال القراءه مبنى على التسامح فى أدلّه السك 
شرطيه الوضوء فى جواز فعل 
سيأتى التعرض لذلكك. 


و لعل المراد أكل الجنب حيث إِنْ الوضوء و إن لم يكن رافعاً للحدث من الجنابه إلَا أنه يرفع كراهه الأكل جنباء و فى صحيحه 
عبد الرحمق بق أبى .غبذ الله قال: 


قلت لأبى عبد الله عليه السلام:أ يأكل الجنب قبل أن يتوضّأ؟ قال:إِنّا لتكسل و لكن ليغسل يده فالوضوء أفضل» (1) . 


الروايات أن المراد بالوضوء فيها غسل اليدين قبل الطعام و بعده كما ذكر الأمر بغسلهما قبل الطعام و بعده فى جمله من تلكك 


صن 11 


.7 من أبواب الجنابه. الحديث‎ 7٠١ وسائل الشيعه ١7:77؛ الباب‎ ))١(-١ 
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أو رطاف فق ار كال ضيوع للكرية طلى الطواو11) أو لسن لم غابها كالر شيو لز انحن اند ور ان الوقيوء الستعدى كلها 
إن قلنا به كما لا يبعد. 

وقد عنون صاحب الوسائل الباب من أبواب المائده باستحباب غسل اليدين قبل الطعام و بعده.بل فى خبر هشام بن سالم و زاد 
الموسوى فى حديثه قال هشام: 

قال لى الصادق عليه السلام:«الوضوء هاهنا غسل اليدين» )١(‏ و يؤيده ما ورد فى بدء صاحب المنزل بالغسل قبل الطعام و آخر 
من يغسل يده بعده (1) . 

و الحاصل لم يظهر من تلكك الروايات الله بالرقسه» معناه المعروف عند المتشرعه؛ و مع الإغماض عن ذلكك ظاهرها 
الاستحباب و الكمال فى الأكل لا رفع كراهه الأكل بخلاف أكل الجنبء و فى صحيحه عبيد الله بن على الحلبى عن أبى عبد 
الله عليه السلام عن أبيه:«إذا كان الرجل جنباً لم يأكل و لم يشرب حتّى يتوضأ» 90 . 


شرطيه الوضوء فى تحقق أمر 


ظاهر كلامه أن الكون على الطهاره أمر مترنّب على الوضوء من المحدث بغير موجب الغسلء و سيأتى الكلام فى ان الكون على 
الطهاره غايه أو أن الطهاره عنوان لنفس الوضوء أو الغسل أو التيمم. 


الوضوء الذى لا غايه له 


النذر لا يوجب مشروعيه الوضوء ليجب بالنذرءبل يعتبر فى انعقاد النذر تعلقه بعمل مشروع لو لا النذر, و إذا لم نقل باستحباب 
الوضوء نفساً لا يتعلق به 


1١: ص‎ 


.١18 وسائل الشيعه 27:78 الباب 594 من أبواب آداب المائده؛ الحديث‎ ))١(-١ 
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0000 وسائل الشيعه رةه الباب 7 من أبواب الجنابه. الحديث ع 


التذودى الما علق «الوضوء المتسرد نه القليفو لى كانت تلكف القايه الكرى عل الطياوى 

و الحاصل صكعه تعلق النذر بنفس الوضوء يبتنى على القول باستحباب نفس الوضوء من المحدث بالأصغر و لو لم يقصد أى 
غايه أو لا أقل من الالتزام بأنّ نفس الوضوء و لو لم يقصد أىٌ غايه يوجب حصول الطهاره به على ما يأتى. 

فى كون الوضوء مستحبًا نفسيًا 


و أمّرا الاستحباب النفسى لنفس الوضوء فقد أنكره جماعه و التزموا بأنّ المستحبٌ كون المكلف على طهاره و كون المكلف 
على طهاره أمر يترئّب على الوضوء المؤتى به بنحو التقرّب, و عليه فإِنٌ قصد المحدث بالأصغر بوضوئه كونه على طهاره أو 
إحدى الغايات يحصل التقرّب به فيكون على طهاره. 

وأمرا إذا لم يقصد شىء من تلكك الغايات و أتى بذات الوضوء فلا يمكن التقرّب به؛ لعدم الأمر به نفساً فلا يوجب صيروره 
المكلف على طهاره؛ و قد ذكر الماتن الكون على الطهاره امجح رو ]اام اك الاجر مر رمي داور 
الصحيح؛ للروايات الداله على مطلوبيه طهر الشخص: و قبلها الآيه :إن الله بْحِتٌ اناي وَ يْحِتُ الْمعطَهُرِينَ» (0) فلا يسرى طلبه 
إلى نفس الوضوء و الالتزام بالاستحباب النفسى الآخر و أنّهِ قد تعلق بذات الوضوء بأن يكون التوضّؤ بقصد كونه على الطهاره 


من الإتيان بعملين مستحبين كما ترى. 


١: ص‎ 
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للديلمى قال:قال النبى:«يقول الله تعالى من أحدث و لم يتوضّأ فقد جفانى» و من أحدث و توضّأ و لم يصلّ ركعتين فقد جفانى) 
لع 


و بمرسله الفقيه:«الوضوء على الوضوء نور على نور) (5) . 
و بروايه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:قال أمير المؤمنين عليه السلام: 


«الوضوء بعد الطهور عشر حسنات» (*) فيه ما لا يخفى فَإنٌ ظاهر الأخيره الوضوء لا بنفسه بل بقصد التطهّر و الأولتين لضعفهما 
غير صالح للاعتماد عليهماءبل منصرف الأولى الوضوء لارتفاع حدثه. 


وقد يلتزم بأنّ كون المكلف على طهاره مسبب عن الوضوء القربى» و لكنّ التقرّب بالمقدّمه لا يتوققف على قصد التوصّل بها 
فيما إذا كانت المقدّمه من قبيل السبب:بأن يكون المطلوب النفسى من الأفعال التوليديّه حيث يمكن التقرب بالإتيان بالسبب و 
لو مع الغفله عن مسببه بِأنْ قصد الإتيان بالسبب رعايه لمطلوب الشارع؛ و على ذلكك فتنتفى ثمره الخلاف فى أن الوضوء بنفسه 
مطلوب نفسيّ أو أنّ المطلوب النفسي ما يترئّب على الوضوء القربى و هو الكون على الطهاره. 


و لكن لا يخفى أنَّ مع إحراز أنّ المطلوب النفسى هو كون المكلف على طهاره 
ص 1١19:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 21:87 الباب ١١‏ من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 
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و أن الوضوء بالنحو القربى محصّل له فلا يمكن القصد إلى الوضوء بما هو مطلوب نفسى إِلَّا تشريعاً فلا بْدٌ فى تحقيق التوضٌؤ 
قربياً من قصد الغايه تفصيلا أو إجمالاً. 


و الصحيح أنَّ الطهاره للحديث بالأصكر لبس أمرا ترليذنا مع الزعنوهة] الطيايه او كوث المكلث سن لور حتراة فسن لوقيو 
القررى طقوله سيخ اله :إن االقبيزة تيوت السام ر 1113 سو كدت الددو عق بالوقتوك القريي: 


و بتعبير آخر الطهر ينطبق على خصوص الوضوء القربى يعنى على نفس غسل الوجه و اليدين و مسح الرأس و الرجلين فيما كان 
مع قصد التقرّب» فمعنى تطهّر المحدث بالأصغر هو وضوؤه بقصد التقرّب كما أن تطهّره فيما كان محدثاً بالأكبر هو اغتساله 
بقصد التقرّب و مع فقده الما اطهره عبار ا خزرى صن عدي خفيك اللترب. 

و يشهد لذلكك ما تقدم فى أخبار النواقض من أنه لا ينقض الوضوء إِلَا ما خرج من طرفيكك الأسفلين من بول أو غائط أو ريح أو 
منى و النوم 150 » و:«لا ينقض الوضوء إِلَا حدث و النوم حدث» 10 فإنّ اعتبار النواقض حدثاً و أنّها تنقض الوضوء يقتضى اعتبار 
الاستمرار فى نفس الوضوء و أن ذلكك الاستمرار يقطع بتلكك النواقض و لو كانت الطهاره أمرا مسا ار الاسسير افيه ليا كان 
الرغيوه اسهزا ل كان آمر ا عاذ 0 دهي بانعياك أفعالها و كان اللسثسراز فى تلك الأمر المي: 


و يشهد له أيضاً تطبيق الطهاره على نفس الوضوء و التيمم و الاغتسال» و فى 
ص ٠٠١:‏ 


.777 سوره البقره:الآيه‎ ))١(-١ 
؟-(75)) وسائل الشيعه 1:758» الباب ” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث ؟.‎ 
.6 وسائل الشيعه *1:187» الباب ” من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ ))*( -* 


صحيحه زراره قال:قلت لأبى جعفر عليه السلام:إن أصاب الماء و قد دخل فى الصلاه. قال: 
فلينصرف فليتوضأ ما لم يركع فإن كان قد ركع فليمض فى صلاته فإِنّ التيمّم أحد الطهورين» )١1(‏ أى إحدى الطهارتين. 


وفى صحيحه محمّد بن مسلم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن رجل أجنب فتيمّم بالصعيد و صَلَى ثم وجد الماء؟ قال:دلا 
يعيد إِنّ ربٌ الماء ربٌ الصعيد فقد فعل أحد الطهورين» (؟) يعنى إحدى الطهارتين كما فى قوله عليه السلام:«لا صلاه إلا 
بطهور» (5 , و الا تعاد الصلاه إِلّا من خحمس:الطهور و الوقت و القبله و الركوع و السجود» (5) و «إذا دخل الوقت وجب الصلاه 
والطهور) (2) . 


ويؤدّد ذلك ما ورد فى إجزاء مثل غسل الجمعه عن الوضوء و أنّه:«أى وضوء أطهر من الغسل» (6) .حيث أطلق الطهر على 
نفس الغسل و لو لم يقصد به أىّ غايه كما فى غالب الأغسال المسنونه. 


و قد تحصّل ممما ذكرنا أنّ قصد الكون على الطهاره بمعنى أن يوجد بالوضوء أمراً آخر و هو الكون على الطهاره غير صحيح فى 
نفسه. و إِنّما يصح التوضّؤ بأن يقصد غايه من الغايات المتقدّمه أو يأتى به لكون المكلف على وضوء محبوب لله 


٠١١: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 0:8١‏ الباب 7١‏ من أبواب التيمم» الحديث الأول. 

1- (1)) وسائل الشيعه 3:7٠‏ الباب 1 من أبواب التيمم» الحديث .١18‏ 

*- ("0) وسائل الشيعه 1:118, الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
ع- (8)) وسائل الشيعه 2/7-1١:9/١‏ الباب ” من أبواب الوضوءء الحديث 8 

ه- (0)) وسائل الشيعه 189/7» الباب 5 من أبواب الوضوءء الحديث الأول. 
ع-(2)) وسائل الشيعه 27:75 الباب 7" من أبواب الجنابه» الحديث ١‏ و 68. 


ا الغايات للوضوع الوائي(١)‏ قحب للضاية الواجية آداء و ققياء عن النفس "أو عق القروبو لأجرائها التسيةنبل وسبجدتق 
السهو على الأحوطء و يجب أيضاً للطواف الواجب و هو ما كان جزءاً للحج أو العمره و إن كانا مندوبين. 


فالطواف المستحبٌ ما لم يكن جزءاً من أحدهما لا يجب الوضوء له نعم هو شرط فى صيحه صلاته. 
سبحانه» و عنوان الطهور و الطهاره ينطبق على نفس الوضوء القربى» و المراد بالغايه الداعى إلى التوضؤ. 
فلا مورد للقول بأَنْ سائر الغايات فى طول الكون على الطهاره كما لا يخفى. 

غايات الوضوء الواجب 


لا يخفى أنّ المراد بوجوب الوضوء للصلاه الواجبه أداءً أو قضاءً عن النفس أو عن الغير اشتراط الصلاه به و أمّا الوأجوب 
ا ل ل ل ل ل 
ذكرنا فى بحث الأ-صولء و التمتدكك فى ذلكك بقوله سبحانه: «إذا فَمْتُمْ إِلَى الصّلا...؛ )١(‏ إلخ أو بمثل قوله عليه السلام:دإذا 
دخل الوقت وجب الطهون و الضللاة (9. 


لا يمكن المساعده عليه فَإِنٌ ظاهر قوله سبحانه هو الارشاد إلى الشرطيه كما هو ظاهر الأأمر بفعل عند الاتيان بالواجب» و 


اسرد لبر سس ترك كد 
ص ”7 
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من أبواب الجنابه» الحديث ؟.‎ ١6 وسائل الشيعه 1:70 الباب‎ ))1( -١ 


هو معناه اللغوىء و الثبوت أعم من الوضع كما فى الشرط أو التكليف. 


والمتحضل النابة فى الوفيوءه بالاضناقة إلى الضلاه الواجيه الاشتراط وله فرق كى الاشتراط ببق الفبلذه الواتضيه أو المتددويه كما 
هوظاهر الرواباك قن آندادلة غيللاء إلا بظيوي كله أى طيارة: كما أثه لأفرق بين أضل الصسلاه الواهه أو العلا الانضاطته 
المتمّمه لها على تقدير النقص فى الصلاه الواجبه كما فى الصلاه الاحتياطيه المشروعه عند الشكك فى الركعات؛ كل ذلكك أخذا 
بإطلاق قولهم عليهم السلام:«لا صلاه إِنَا بطهور» (؟) بل يجرى الا-شتراط فى قضاء بعض الأجزاء المنسيّه من قضاء السجده و 
التشدهد علك القول بوجوب القضاء فى القاتى أيكباء فإن ظاهر ما ذل على القضاء أله نفس الفعل الراتجب نفسا أو عيمنا غاية الأهر 
قد تغير محل الإتيان به فما يعتبر فى الإتيان بسجود الصلاه بعد ركوعها أو فى تشهّدها بعد سجودها يعتبر فى قضاء السجده 
الكبيه او الشقين الس .: 


نعم» تخلل منافيات الصلاه و قواطعها بين أصل الصلاه و قضاء سجدتها أو تشهّدها موجب لبطلان أصل الصلاه و عدم تداركك 
ما فات منها من سجده أو تشهّد أم لاء مبنى على الاستفاده مما ورد فى قضائهما من أن الموضع المقرّر للقضاء بعد الصلاه قبل 
وقوع المنافيات كما هو الحال فى الصلاه الاحتياطيه فى شكوكهاء أو أن الموضع بعد الصلاه سواء حصلت إحدى منافياتها و 
قواطعها بعدها أم لاء كما هو ظاهر بعض الروايات الوارده فى قضاء السجده فالكلام فى ذلكك موكول إلى محله. 
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))1١( -١‏ وسائل الشيعه 1:10» الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 
"- (7)) وسائل الشيعه 1:10 الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه. الحديث الأول. 


وأماسجدض الشيوقلة تدحلان فن الصلذه ولا فى أجزانياةو لذا لاتطل الصلاه بتركهما والوعمدا. 


و على الجمله» فالسجدتان للسهو واجب نفسى يجب بحصول موجبهماء نعم يجب الإتيان بهما فوراً فإن أخَر لا تسقطان بل 
كجان. 


و دعوى انصراف الأمر بهما بعد الصلاه قبل التكلّم إلى اعتبار ما يعتبر فى سجود الصلاه فيهما لا يمكن المساعده عليها؛ فإنَّ 
الأمر بهما قبل الكلام لوجوب المبادره؛ و فى رواياتهما ما يدل على أنّهما ليسا من الصلاه فراجع. 


و على الجمله؛ فرعايه الاحتياط فيهما ظاهرء و أمّا اشتراط الطهاره فى الطواف الواجب فمتسالم عليه بين الأصحاب قديماً و حديثاً 


من غير خلاف معروف أو منقولء و يشهد له جمله من الروايات: 


كصحيحه معاويه بن عمّار قال:قال أبو عبد الله عليه السلام:«لا بأس أن تقضى المناسكك كلها على غير وضوء إلا الطواف فَإنّ فيه 
صلاه و الوضوء أفضل» )١(‏ . 


و فى صحيحه جميل عن أبى عبد الله عليه السلام أنه سئل أ ينسكك المناسكك و هو على غير وضوء؟ فقال:نعم إِلّا الطواف» (5) 
إلى غير ذلككء و المراد بالطواف الواجب ما كان جزءاً من حي أو عمره و لو كانا مندوبين كما هو مقتضى الإطلاق فى 
الصحيحتين و نحوهماء فإِنْ الحج أو السو تشب بالدخرك كه أو قها بالا خلاف يدرظ .بو يقكنيه قله "سبعالة:نو اها الك 3 
العْمْرَهَ ِلهِ» 470 حيث ظاهر الآيه وجوب إتمامهما و إن كانا 


5١5: ص‎ 


1-(1)) وسائل الشيعه #وء: 1# البان امن أبواب السعى »+ الحديث الأول, 
؟- (5)) الكافى ,©:9٠١‏ الحديث ”. 


(")) سوره البقره:الآيه 198. 


و يجب أيضاً بالنذر(١١)‏ و العهد و اليمين» و يجب أيضاً لمسٌ كتابه القرآن إن 
مندوبين و ليست الآآيه فى مقام الإرشاد إلى شرطيه التقرّب فيهماء فإنّ التقرّب يعتبر فى الدخول فيهما أيضاً. 
و على الجمله؛ ظاهرها التكليف بالإتمام. 


نعم» الطواف بمجرّده مستحبٌ نفسىء و قد ورد فى الروايات أفضلته من الصلاه فى بعض المجاورين بمكه. و ظاهر ما ورد فى 
عدم اعتبار الطهاره فى الطواف نافله أو تطوعا و إنما يعتبر فى صلاته هو هذا الطواف» كصحيحه محمّد بن مسلم قال: 


سألت أحدهما عليه السلام عن رجل طاف طواف الفريضه و هو على غير طهور؟ قال:يتوضّأ و يعيد و إن كان تطوّعاً توضّأ و 
صلى ركعتين» )١(‏ و فى مونّقه عبيد بن زراره عن أبى عبد الله عليه السلام قال:قلت له:رجل طاف على غير وضوءء فقال:«إن 
كان تطوّعاً فليتوضّأ و ليصل» (1) إلى غير ذلكك فما عن الحلبى (') و المنتهى (5) من اعتبارها فيه أيضاً لا يمكن المساعده عليه. 


إذا قيل أن الوضوء مستحبٌ نفسى لكون الطهر المرغوب إليه هو الوضوء يحكم بوجوب الوضوء بالنذرء و أما إذا قيل بأنَ الطهر 
هو لآم الشر تي على الوضوه هبك العاند قلق ملفى' القاف السوو حى تعلق النذو بال فوع لعايده فكرق الراتحي الشبي بالندر 
هو الوضوء لغايه من الكون على الطهاره أو غيره من الغايات المتقدّمه. و قد ذكرنا أنْ الوضوء و الغسل و التيمم بأنفسها 
طهارات,. و عليه فلا تأمّل فى انعقاد 


ص مرحنا 


." وسائل الشيعه 17:9/5» الباب 78 من أبواب الطوافء الحديث‎ ))١(-١ 
.,8 وسائل الشيعه 137:"7/8» الباب 78 من أبواب الطوافء الحديث‎ ))7( -١ 
الكافى فى الفقه:190.‎ ))"( ٠“ 

عل (©) المنتهى +86ن؟, 


وجب بالنذر» أو لوقوعه فى موضع يجب إخراجه منه.) أو لتطهيره إذا يات نتيا 1 

النذر فيما إذا نذر الوضوء عند الحدث. 

ظاهر العباره وجوب الوضوء غيرراً فيما إذا وجب مس كتابه القرآن» كما إذا نذر تقبيله أو وقع فى مكان يجب إخراجه منه أى 
الإبخراج الموجب للمس أو وجب تطهيره الموجب لمسّ كتابته» و لكن قيل ١(‏ إِنّ الوجوب الغيرى لا يتعلق بالوضوء بوجوب 
مسئن كنابه القرآن؛ لأنْ الوضوء أى كوت الشخص على الظهر لسن مقدّمه لمش كتابه القرا نعبل عقدّمه لجوازه و جواز الم 


حكم الشارع لا فعل المكلفء و الوجوب الغيرى يتعلق بما هى مقدّمه لفعل المكلف الذى تعلق به الوجوب النفسىء و على 
ذلك فإن قيل إن قصد التقرّب فى الوضوء يحصل بقصد غايه من غاياته فلا يمكن جعل مس الكتابه غايه له. 


و على الجمله؛ الحاكم بلزوم الوضوء ثم المسّ هو العقل للزوم الجمع بين غرضى الشارعء لا أن للوضوء وجوب غيرى كما فى 
سائر الغايات. 


أقول: لا بد من تعلق النذر بالمسٌ الجائز كما أن الشارع يجعل الوجوب لما تعلق به النذر» و عليه فإن قيل بأنّ نفس الوضوء 
طهاره يتعلق الوجوب الغيرى به كتعلقه به عند وجوب الصلاه و الطواف كذاء و إن قيل بن الطهاره أمر مسبب عنه يكون قصد 
الم بالوضوء كقصد الصلاه به فى كونه غايه من غاياته. 


نعمء إذا لم يتعلق الوجوب النفسى بالمسّءبل لوجوب إخراج المصحف أو تطهيره» فإن كان الواجب متّحداً مع مس الكتابه 
وجوداً كما فى صوره تطهيره من عين 


٠١82: ص‎ 


.7:71/* ككسمتسملا))١(-١‎ 


النجاسه فالأمر فيه كما تقدّم فى صوره نذر المسٌ؛ لأنّ متعلّق الوجوب أى التطهير يتقتّد بالوضوء لا محاله كما هو المقرّر فى 
بحث اجتماع الأممر و النهى» فيكون نفس الوضوء من غاياته مس كتابه القرآن, نعم إذا لم يتحد ما تعلق به الأسمر مع المسّ 
وجوداًءبل كان التركيب بينهما انضمامياً فالمسٌ لا يتعلق به الوجوب حتّى يتقيّد متعلقه بالوضوء و فى هذا الفرض لا يكون المسّ 


غايه للوضوء. 


ويخ كرما يظهر الحال فى ماكر فى الحوات مد اله افق علق الرجوب الغرض باللومةابيع كرتيا فده لداع 
الواجب أو للواجب بما هو واجب كما فى الشرائط الشرعيه؛ و وجه الظهور أنْ الشرائط الشرعييه شرط لذات الواجبء و شرط 
الوجوب لا يسرى إليه الوجوب الغيرى؛ و لذا لو كانت الصلاه تطوّعاً فلا بدّ من الإتيان بشرطها. 


و المتعين فى الجواب أن يذكر الشرط الذى يثبت للصلاه و نحوها من الا-لتزام بامتناع اجتماع الأممر و النهى كإباحه مكان 
المغتلى مظلقا أو فى صوص محرو كا شين 


ثغ إِنَّ المشهور على ما حكى عنهم عدم جواز مسٌ كتابه القرآن محدثاًءبل عن المختلف )١(‏ , و ظاهر البيان (5) و التبيان 0 
الإجماع عليه» و ينسب إلى جماعه كالشيخ فى المبسوط و ابن ادريس و الأردبيلى (5) و غيرهم الخلاف فيه. 
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.١:8:0" المختلف‎ ))21(-١ 

-١‏ (7)) مجمع البيان //ا:4) ذيل الآيه 14 من سوره الواقعه. 

“9 (0) التبيان )4:2٠١‏ ذيل الآيه 4/ا من سوره الواقعه. 

*- (©)) نسبه فى مفتاح الكرامه 1:97 و انظر المبسوط 1:77 و السرائر 21:81 و مجمع الفائده و البرهان 21:22 و زبده البيان فى 
أحكام القرآن:19. 


و يستدل على الحرمه بقوله سبحانه: 1 يَمْسةُ 3 الْمُطهّرُونَ )١(‏ بدعوى أنّ الجمله الإخباريه فى مقام الإنشاء و النهى عن المسٌّ 
بلا طهاره مع عدم ورود الترخيص فيه مقتضاه التحريم؛ و لكن يشكل بأنّه لم يعلم أنْ الإخبار المزبور فى مقام الإنشاءءبل ظاهره 
الإخبار عن وصف خارجى للكتاب المجيد. و أن مده كنايه عن إدراكك المرادات الواقعيه من الكتاب المجيدء و المراد 
بالمطهرين الذين طهّرهم الله سبحانه من أهل البيت و العصمه. و يؤيّد ذلكك عدم الظفر فى مورد من الآآيات و الروايات إطلاق 
المطهر بالفتح على من كان على وضوءء و لكن قد يرد الاستدلال بروايه إبراهيم بن عبد 0 عن أن الحسن عليه السلام 
قال:المصحف لا تمه على غير طهر و لا جنباً و لا تمس خظّه و لا تعلقه إِنّ اللّه يقول: «لا- يَمَسَهُ إلا الْمَطَهَرُونَ؛ (1) و لكنّ 
الروايه فى سندها ضعف و دلالتها لا بأس بهاء و النهى عن التعلّق مع عدم الطهاره لو لم يمكن الأخذ بظاهره لا يوجب رفع اليد 
عن ظهور عن غيره. 


وفى مرسله حريز عمّن أخبره عن أبى عبد الله عليه السلام قال:كان إسماعيل بن أبى عبد اللّه عنده قال:يا بنى اقرأ المصحفء 
فقال:إنى لست على وضوء. فقال: 


لايق الكتابه و مش الورق افر أء كيو هده أبقا لأرساتينا لآ ينكى الاشتدلال بها 
و العمده معتبره أبى بصير قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عمّن قرأ فى المصحف 
ص 7١08:‏ 


./4 سوره الواقعه:الآيه‎ ))١(-١ 
." من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١7 وسائل الشيعه 21:8 الباب‎ ))7( -1 
من أبواب الوضوءء الحديث ؟.‎ ١١ وسائل الشيعه 87:١-85"؛ الباب‎ ))0 -* 


و توقف الإخراج أو التطهير على مس كتابته» و لم يكن التأخير بمقدار الوضوء موجباً لهدكث حرمته و إِلَا وجبت المبادره من 


دون الوضوء(١).‏ 
وهو على غير وضوء؟ قال؛دلا بأس ولا بعش الكتاب+ 13 


و الوجه فى ذلك أن حرمه المسّ بلا وضوء مع وجوب رفع الهتكك عن الكتاب من المتزاحمين فى الفرض حيث إِنّ المكلف لا 
يتمكن من الجمع بين التكليفين فى الامتثال» و بما أن رفع الهتكك عن الكتاب أهمٌ فلا بدّ من تقديمه فى الامتثال. 

وقد يقال إِنّهِ لو تمكن المكلف فى الفرض من التيمم لتعين التيمم؛ لأنّه أحد الطهورين تصل النوبه إليه مع عدم الطهاره المائيه. 
و فيه أن الموضوع لتعتّن التيمم عدم التمكن من الوضوء, و المكلف فى الفرض متمكن من الوضوء و من مس الكتاب بالوضوء 
كما هو المفروض فى باب التزاحم من تمكن المكلف على موافقه كل من التكليفين و إِنّما لا يتمكن من الجمع بينهما فى 
الامتثال و من المقرر فى محله أنّ الأمر بالشىء لا يقتضى النهى عن ضدّهء يعنى الأمر برفع الهتكك لا يوجب حرمه الوضوء و لا 
تحريم المسّ مع الوضوء, و الموضوع للتيممم يعنى عدم التمكن من الطهاره المائيه يكون بعدم القدره عليه وجداناً أو تحريمه 
شرعاً. 

و على الجمله. فما نحن فيه نظير ما إذا وقع الحريق فى المسجد و توقف إنقاذ من فيه على الدخول فيه و كان المكلف جتباً فإنّه 
لا دليل فى الفرض و مثله على بدليه التيمم عن الغسلء نعم لو ثبت أن الموضوع لبدليّه التيمم عدم القدره الشرعيه 


5١94: ص‎ 


1-(0)) وسائل العيفه #د1 الباب 19 من أبواب الرضو الخدارت الأول. 


وحلكو نه أستماة اللدي فاته الخاصه(١)‏ دون أسماء الأنبياء و الأ-ئمه عليهم السلام وإن كان أحوط.و وجوب الوضوء فى 
المذكورات ما عدا النذر و أخويه إِنّما هو على تقدير كونه محدثأء و إِلّا فلا يجب و أمّا فى النذر و أخويه فتابع للنذرء فإن نذر 
كرنه هن الطيان لآ مجه إلا إذا كان معداتاء وان نذر الوضوء التجديدى وجب و إن كان على وضوء. 

بمعنى عدم اشتغال ذمّه المكلف بفعل لا يجتمع مع الوضوء أو الغسل تعيّن التيمم لكونه طهاره. و ارتفاع التزاحم بين التكليفين. 
و أمّا مسأله التيمّم للصلاه لضيق وقتها أو التيمّم بدلا عن غسل الجنابه لضيق وقت الصوم و قرب طلوع الفجر فهى للعلم بعدم 
سقوط الطهاره عن الشرطيّه؛ و دعوى العلم بعدم سقوط التكليف بالصلاه أو الصوم فى الفرض بخلاف المقام, فإنّ عدم سقوط 
حرمه المسّ مع الحدث موقوف على ثبوت التيمّم» و بدليْه التِيمّم موقوف على عدم سقوط حرمه المسٌ مع الحدث كما لا 


ذكر ذلكك جماعه من الأصحاب و استظهروا ذلكك من فحوى ما دل على المنع من مسٌ كتابه القرآن بدعوى أنَّ المهانه فى مس 
الحدث لفظ الجلاله و صفاته الخاصّه كالمهانه فى مسٌ كتابه القرآن مع الحدث لو لم يكن أقوىء و لكن لا يخفى ما فيه فإنّ 
مسٌّ كتابه نواد ع الكواوة و ردي أعظيدا لكريم إِلَا أن مسّه مع الحدث لا يجب مهانه و الآيه المباركه: إن لَقَوآنٌ 
كَرِيم. فى لتاب مَكنُون. لا يمه إل الْمطَهرُونَه )١(‏ لا دلاله لها على تفريع النهى عن المس إِلَا مع الطهاره على كرامه 


5١٠١: ص‎ 


))١( -١‏ سوره الواقعه:الآيه لالا-ة/. 


[إذا نذر أن يتوضّأ لكل صلاه وضوءاً رافعاً للحدث و كان متوصّئاً يجب عليه نقضه ثم الوضوء] 


(مسأله ١)إذا‏ نذر أن يتوضّأ لكل صلاه وضوءاً رافعاً للحدث و كان متوضّتاً يجب عليه نقضه ثم الوضوءء لكن فى صيحه مثل هذا 
النذر على إطلاقه تأمّل(1١).‏ 


الكتابه ليتعدى إلى أسماء الأنبياء و الأئمه عليهم السلام »بل إلى مسٌ أبدانهم بأن لا يجوز تقبيل يد الإمام عليه السلام بلا طهاره 
وذ قرو جنا فت كراسه كرها 


ل 
و على الجمله؛ فما تقدّم مدلوله المنع عن مسٌّ كتابه القرآن مع الحدث و التعدّى إلى غيره مبنىٌ على الاحتياط» و الله سبحانه هو 


العالم. 
نذر الوضوء 


لا ينبغى التأمّل فى صيحه نذر الوضوء الرافع لليحديث العلا قنيا كان عداقها للأخبثين» و إِنْما الكلام فى صبحه النذر المزبور فيما 
إذا كان مطلقاً بحيث يعم نذره حال عدم مدافعتهماء و ليس الكلام فى صعحه النذر فيما إذا تعلق بالتوضّؤ الرافم للحدث على 
تقدير حدثه عند وقت الصلاه أو مطلقاًء و إِنّما الكلام فيما إذا اقتضى الوفاء بالنذر نقض وضوئه. 


و لتوضيح الحكم فى المقام ينبغى ذكر أمر و هو أن اعتبار الرجحان شرعاً فى متعلق النذر مما لا ينبغى التأمل فيه فإنّ مقتضى 
صيغه النذر كون ما يلتزم به الناذر لله مطلوباً له نظير ما يقال:لزيد علي كذا من الفعل» يتبادر منه أنّ الفعل المزبور مطلوب و 


مرغوب لزيد. 


أضقه إن ذلك ماورد فى وحوب#الوفاء بالنذوو أله بسر أن بكرن فى كعلقه رجحانه لى لكالمتن وعلن ذلك إن كان 
المنذور فى نفسه راجحاً و لكن كان الإتيان به مستلزماً لترك الأرجح فلا ينبغى التأمّل فى انعقاد نذر ذلك الراجح؛ لأنّه يمكن 
للمكلف أن يترك كلا الفعلين» فالالتزام بالإتيان بأحدهما-و لو كان الآخر بالإضافه 


57١١: ص‎ 


إليه أرجح-داخل فى عموم ما دلّ على وجوب الوفاء بالنذر. 


وافن مقابل :ذلك امآ إذا كان متعلق التذرغتوانا أو أخد قبدا أو.وضفا يقتفت العتوان الدزيؤر أو التقيبد أو التوصيق فعل 
المرجوح خارجاً ليحصل ما تعلق به نذره. 


و بتعبير آخرء يكون الفعل المرجوح مقدّمه وجوديه لمتعلق النذرء كما إذا تعلق نذره بالتوبه أو بالصلاه فى مواضع التهمه أو 
بالوضوء الرافع للحدثء ففى هذه الصوره يقتضى تحمّق عنوان التوبه المعصيه و الصلاه فى تلكك المواضع الدخول و المكث 
فيهاء و الصلاه بالوضوء الرافع نقض الوضوء السابق» فإن كان الفعل المرجوح المزبور المنع فيه إلزامياً فلا ينبغى التأمّل فى بطلان 
النذر. كما فى مثال نذر التوبه بنحو الواجب المطلق» حيث لا يجتمع النهى عن المعصيه مع الأمر بالتوبه بنحو الواجب المطلق 
حتى بالإضافه إلى العصيان. 


و أمَا إذا كان المنع فى الفعل المزبور أى المقدّمه لمتعلق النذر ترخيصاًء فقد يقال بانعقاد النذر حيث إِنّ ما تعلق به التذر و هى 
الصلاه فى تلكك المواضع أو الوضوء الرافع للحدث للصلاه فى نفسه راجح. و المرجوحيه فى المقدّمه لمتعلق النذر أى فى 
الكون فى تلك المواضع أو نقض الوضوء السابق» و على ذلكك فإن كان قبل الصلاه على وضوء يجب عليه نقضه من باب 
الوجوب الغيرى أو اللزوم العقلى ليأتى بما تعلق به نذره. 


و لكن الأ-ظهر بطلان النذر حتّى فيما إذا كان المنع عن المقدّمه لما تعلق به النذر ترخيصياًء فنّ نفس الوضوء الرافع للحدث 
للصلاه فيما كان المكلف على وضوء لم 


ص :517 


يتعلق به الأمر الاستحبابى و لا يكون من المكلف الذى على وضوء قبداً لصلاته فلا رجحان فيه شرعاً ولا عقلاءبل الأمر فى نذر 
الصلاه فى موضع التهمه أظهر. حيث إِنَّ السجود فيه كون فى ذلك المكان فلا يمكن تعلق الترخيص فى التطبيق و لا الأمر به 
كما أوضحنا ذلكك فى بحث اجتماع الأمر و النهى و لو كان النهى كراهه. 


نعم» إذا كان نذر التوبه أو الوضوء الرافع للحدث بنحو الواجب المشروط بالإضافه إلى العصيان و الحدث كان مطلوباً للشارع و 


و ممما ذكرنا يظهر الفرق بين استلزام المنذور تركك الأرجح و بين كون المنذور موقوفاً على العقل المرجوح و كان التوقف لأخذ 
التقتيد بالمرجوح فى متعلق النذر. حيث إِنّ الأمر بالمقتِد بما هو مقيّد مطلقاً مع النهى و لو بنحو الكراهه عن القيد غير ممكن. 


بقى فى المقام ما إذا كان متعلق النذر مقيداً بقيد لا منع فى ذات القيد لا إلزامياً و لا ترخيصياًءبل المرجوحبه فى نفس التقيبد 
المأخوذ فى متعلق النذر كنذر الصلاه فى الحمام, فإنّ الكون فى الحمّام لا كراهه فيه. 


ولكن تقييد الصلاه به فيه مرجوحيه؛ و المرجوحيّه فيها بمعنى نقص الثواب لعدم قبول العباده للنهى الكراهتى المصطلح. 


فقد يقال:إِنْ غرض الناذر فى نذره الصلاه فى الحمّرام يكون تمامه فى التقييد كنذر الصلاه اليوميه فيه فإنّه لو لم يقع النذر 
المزيور يأتى بصلاته فى مكان ماء و لكن يكون غرضه من نذره أن يأتى بها فى الحمّام ففى هذه الصوره يحكم يبطلان نذره؛ 
لأنّه من نذر المرجوح. و قد لا يكون غرضه مجرّد إيقاعها فى الحمّام؛بل كما أن 


ص رح 


إيقاعها فيه منذور كذلك ذات الصلاه مقصوده كما فى نذر صلاه فى الحمّام. 


و بتعبير آخرء يكون الإيقاع فى الحمّام بعض المقصودء و فى هذه الصوره لو كان نذرة اتجلالا أن نذر ذات الصلاه المزبيوره و 


نذر أيضاً إيقاعها فى الحمام بطل النذر الثانى و صح النذر الأوّلء و لو لم يكن نذره انحلالياً بأن تكون الذات و التقييد غرضاً 
واتحدا ف كتره الواحم يط الدر المرروو: 


نعمء إذا لم يكن التقييد له غرضاًءبل أخذ فى متعلق نذره للإشاره إلى نفس الذات و أن تقع فى الحمّام صح النذر مع فرض كون 
الذات مطلوبه فى ذلكك الموضع و لو فى الجمله أى بمرتبه ناقصه. و المفروض أن الذات المزبوره لا يلزم منها ارتكاب فعل 
مرجوح نظير نقض الوضوء بالحدث أو الكون فى موضع التهمه. 


0 
أقول: أمَا الصوره الأولى: فهى ما إذا كان متعلق نذره إيقاع ما عليه من الصلاه فى الحمام أو إن صلى صلاه الليل مثلا فلله عليه أن 


يصليها فى الحمّام فلا ينبغى التأمّل فى عدم انعقاد نذره لعدم الرجحان فى متعلق نذرهءبل نظيره نذر إيقاع الصلاه فى مكان لا 
يحصل معه كمال فى الصلاه بوجه و إن كان الإيقاع فيه غير مرجوح بخلاف نذر إيقاعها فى مكان فيه فضل للصلاه كالصلاه 
فى المسجد أو فى المشهد الشريفء فيقول الناذر فى الفرض :لله علي إن صليت صلاه الليل فأصليها فى الحمّام أو فى البيت. 


و أمَا الصوره الثانيه :بأن تعلق نذره بصلاه فى الحمّام فلا بدّ فى الحكم بصححه النذر بالإضافه إلى الذات و البطلان بالإضافه إلى 
الشبية: أذ فين الناذر الند كيك كوق التنان دتو لكان المنذور فقط متعدّد.فإنّه فرق واضح بين قول الناذر:للّه 


ص :51 


ل 
على صوم شهر و بين قوله:لله على فى كل يوم من أيام الشهر صوم ذلك اليوم» فوحده النذر و تعدّده لا يدور مدار وحده 
الغرض من المنذر أو تعدّده. فإنّ الناذر غرضه من صوم الأيام دركث ثواب كل يوم من أيام الشهر على كل تقدير. 
:. 
و الحاصل لو نذر الصلاه فى الحمّام بنحو يقتضى الذهاب إلى الحمّام و الدخول فيه لا بنحو الواجب المشروط بأن يقول:لله علي 


لاعن الحو اسان ركعتين ا صلاه الليل؛ فالظاهر بطلا-ن نذره؛ لأننّه التزم بفعل أى بتقييد الصلاه و فيه 
مرجوحيهبخلاف ما إذا كان بنحو الواجب المشروط فإنّه قد التزم فيه بنفس الطبيعى» نظير ما إذا نذر صلاه ركعتين تطوّعاً بعد 
طلوع الشمس: فإنّ المنذور فيه ليس إِلَا فعل الصلاه كما لا يخفى و إن كان هذا الفعل بالإضافه إلى الفعل الآخر أو الفرد الآخر 
أقل ثواباً. 


و ممما ذكرنا يظهر الحال فى: 


الصوره الثالثه :فإنّه إن استلزم النذر لزوم الدخول فى الحمّام و تقييد الصلاه به فلا ينعقد, و إن لم يستلزم ذلك بأن كان المنذور 
طبيعى الصلاه مطلقاً أو فيما إذا دخل الحمّام فلا بأس بالنذر المزبور, و ظاهر كلام القائل المزبور هو صوره استلزام النذر لزوم 
الدخول و التقييد كما لا يخفى. 


و لكن مع ذلكك يمكن أن يقال:إذا كان نذر الصلاه فى الحمّام لثلا يتركك الطبيعى بالامتثال فى ذلكك الفرد حيث رخحص الشارع 
فى التطبيق عليه فلا بأس بالالتزام بانعقاد النذرء و يجب على المكلف امتثال الطبيعى بذلكك الفرد؛ لكون امتثال الأمر بالطبيعى به 
أولى من ترك الطبيعى رأساًء و هذا المقدار من رجحان المتعلّق كاف 


ص :5168 


[وجوب الوضوء لسبب النذر أقسام] 
(مسأله 7)وجوب الوضوء لسبب النذر أقسام: 
أحدها :أن ينذر أن يأتى بعمل يشترط فى صبحته الوضوء كالصلاه(١).‏ 


الثانى:أن ينذر أن يتوضّأ إذا أتى بالعمل الفلانى الغير مشروط بالوضوء(؟) مثل أن ينذر أن لا يقرأ القرآن إِلَا مع الوضوء فحينئذ 
لبحب عليه القراءه لكن لو أراد أن شرا تجن عليه أن يخوضاً 


ولادليل على أزيد من ذلكك عن اعتبار الرجحان. 


و تبر لخر تظير اليذه فى البيك كما سكن أن سان نيه النذر بها ديك إن اليس الأثياة يداف ذلك الفردش عقابل تكد 
راجح كذلك الحال فى الصلاه فى الحمّام. 


0 
نعم» يبطل النذر فيما إذا لم يتعلق النذر بذات الطبيعىءبل تعلق على تقدير الإراده الإتيان بتقييده بقيد غير راجح. و الله سبحانه 


هو العالم. 


أقسام وجوب الوضوء بالنذر 


فى هذا الفرض لم يتعلق النذر بنفس الوضوء و إِنّما تعلق بالصلاه المقتده به فيتعّق بالوضوء الوجوب الغيرى بناءً على الملازمه 
بين إيجاب ذى المقدّمه و لو بعنوان الوفاء بالنذر و بين وجوب مقدّمته. 


قراءه القرآن لا تتوقف مشروعيّتها و استحبابها على الوضوء؛ و لكن يوجب الفضيله فى القراءه؛ و لذا يصحح نذره لها و إذا تعلق 
التذر بالوضوء عند قراءه القرآن قلا يحب على التاذر قراءتة» و لكن إذا أراذ القراءه عليه أن بتوضاأً و إن قرأ بللا توضؤ يجوز له 
تلكم الث لدم سيف لأ تكرق الث اوحض تدرو نما امكرق سعديير كه الرحيود 


ص :1" 


الثالث:أن يأتى بالعمل الكذائى مع الوضوءء كأن ينذر أن يقرأ القرآن مع الوضوء فحينئذ يجب الوضوء و القراءه(١).‏ 
فى تلكك القراءه. 


و بتعبير آخرء ما ذكر فى ظاهر عبارته مثل أن ينذر أن لا يقرأ القرآن إِلَا مع الوضوء لا يكون مثالاً لما ذكره و هو تعلق النذر 
بالوضوء للفعل الفلا-نى؛ و فى المثال المزبور تعلق النذر بتركك القراءه إِلَّا مع الوضوءء و نذره تركها إِلّا مع الوضوء باطل؛ لأَنَّ 
قراءته بلا وضوء أيضاً راجح., و قد نذر ترك الراجح فإن أريد تعلق النذر بالراجح فعليه أن ينذر الوضوء لقراءته كما ذكر أوَلاًء 
و معه لا تكون القراءه بلا وضوء محرّماًء و إِنّما يكون الحنث بتركك الوضوء لتلكك القراءه فعدم القراءه إِنَا بالوضوء لا متعلق للنذر 
ولا القراءه يدوه مساق للدهر؛ 


و على الجمله؛ إذا نذر الوضوء لقراءته يكون حنثه عند قراءه القرآن حيث لو لم يتوضّأ للقراءء يحصل الحنث عند تلكك القراءه 
و فرض انعقاد النذر حرمت نفس القراءه بلا-.وضوء لكونه حنثاًء و لو لم يتمكن من الوضوء سقط وجوبه على الأوّل؛ لاشتراط 


وجوب الوجوب عن الوضوء بالتعذر.» و جازت القراءه بدونه» بخالاف فرض تركك القراءه بالا وضوء. 


فإنّه فى الفرض الوضوء قيد لما تعلق به نذره و هى القراءه» فتجب القراءه بالوضوء بنحو الواجب المطلقء و لو قرأ فى الفرض 
أيضاً بلا وضوء صححت قراءته حيث حصل الحنث بتركك ما وجب عليه و هى القراءه بالوضوء لا بالقراءه بلا وضوء كما تقدّم؛ و 
لو توضّأ و لم يقرأ حصل الحنث أيضاً بتركك القراءه 


ص 6 


الرابع:أن ينذر الكون على الطهاره(١).‏ 


الخامس :أن ينذر أن يتوضأ من غير نظر إلى الكون على الطهاره» و جميع هذه الأقسام صحيح. لكن ربما يستشكل فى الخامس 
مخ عي إن كته مرقرفه على كوت الانبيحات الننسى الوضوء :وهو محل إشكال لك الأقر ذلك 


[لافرق فى حرمه مس كتابه القرآن على المحدث بين أن يكون باليد أو بسائر أجزاء البدن] 


(مسأله ”)لا-فرق فى حرمه مسّ كتابه القرآن على المحدث بين أن يكون باليد أو بسائر أجزاء البدن و لو بالباطن(1) كمشها 
باللسان أو بالأسنان, و الأحوط تركك المسّ بالشعر أيضاً و إن كان لا يبعد عدم حرمته. 


لا بالوضوء كما هو ظاهر. 


هذا مبنى على ما هو المشهور عندهم من أن الكون على الطهاره أمر مسب عن التوضؤ بالنحو القربى يعنى الوضوء بقصد الغايه» 
و أمّا بناءَ على أن الوضوء بنفسه طهاره فيعتبر البقاء فيه ما لم يقع الحدث يكون نذر الكون على الطهاره هو نذر الكون على 
الوضوءء و قد تقدّم سابقاً أن مع الا-لتزام بكون الوضوء محصّ للا للطهاره يشكل إثبات الاستحباب النفسى للوضوءءبل يكون 
الاستحباب النفسى للكون على الطهاره؛ و ما ذكر فى المتن من أنّ الأ.قوى الاستحباب النفسى لنفس الوضوء أيضاً لا يمكن 
المساعده عليه و لعله للاعتماد على بعض ما تقدّم من الروايه التى كانت ضعيفه سنداً و لعلّه قدس سره يرى التسامح فى أدلّه 


الش 


للاطلاق فى مثل موثقه أبى بصير المتقدّمه الوارده فيمن قرأ فى المصحف بلا وضوء قال:«لا بأس و لا يمس الكتاب» )١(‏ حيث 


إِنْ ظاهره عدم جواز مسّ كتابه القرآن بشىء من الجسد من غير وضوءء فلا وجه لاختصاص عدم جواز المسّ بباطن 
ص :718 


4010-1 وشائل العييه #خنداء النات لاهن أبوات الوضوي العديك الأول» 


[لافرق بين المسٌ ابتداءً او استدامةً | 


( مسأله 6)لا فرق بين المسٌ ابتداءً او استدامة؛ فلو كان يده على الخط فأحدث يجب عليه رفعها فوراًء و كذا لو مس غفلةً ثم 


[المسٌ الماحى للخط أيضاً حرام] 

(مسأله ه)المسٌ الماحى للخط أيضاً حرام(؟) فلا يجوز له أن يمحوه باللسان أو باليد الرطبه. 
[لا فرق بين أنواع الخطوط حتّى المهجور منها] 

(مسأله ©)لا فرق بين أنواع الخطوط حتّى المهجور منها() كالكوفى, و كذا 


الكفّ على ما قيل (1» و لا ما عن جماعه من اختصاص الحكم بما تحل فيه الحياه فلا بأس بالمسٌ بالظفر و الأسنان 10 » أو 
التردّد فيه كما عن الشيخ الأنصارى قدس سره 0( .بل يشكل جواز المسٌ بالشعر أيضاً فيما إذا كان خفيفاً يعد من توابع العضو 
كالشعر النابت على اليد و الذراعين؛ و لذا يعدٌ غسله من غسل العضوء نعم الشعر الطويل الخارج عن تبعتّه الوضوء كالظلف فلا 
يعد المس به إِلّا كالمسٌ بمثل ثوبه. 


مس القرآن مع الحدث 


فإنّه لاا فرق فى الارتكاز و الفهم العرفى بين أن يكون الفعل فى حدوثه داخلاً فى العنوان المنهى عنه أو يدخل فيه فى بقائه فلو 
حاضت المرأه أثناء الوطى وجب الإخراج و الحدث فى المسٌ بقاءً مثله. 


حيث يصدق مسٌ كتابه القرآن مع الحدث و إن ترتب على المسٌ محو الكتابه. 
فإله يضدق على العس المربور فش المتحدث كنابه القرآن عتى قيما إذا 
ص 5١9:‏ 


0017-١‏ منتهى المطلب اللكاضرة 
))5(-١‏ كما فى روض الجنان 20:١6‏ والروضه البهيه .١:"8٠‏ 
#- (م)) كتاب الطهاره .1:61١‏ 


لا فرق بين أنحاء الكتابه من الكتب بالقلم أو الطبع أو القصّ بالكاغذ أو الحفر أو العكس. 
[لافرق فى القرآن بين الآيه و الكلمه] 


(مسأله ")لا فرق فى القرآن بين الآيه و الكلمه(١)بل‏ و الحرفء و إن كان يكتب ولا يقرأ كالألف فى قالوا و آمنواءبل الحرف 
الذى يقرأ و لا يكتب إذا كتبء كما فى الواو الثانى من داود إذا كتب بواوين» و كالألف فى رحمن و لقمان إذا كتب كرحمان 
ولقمان. 

كان الخط المزور ميجورا أو حت سا إذا كان الخط غيوغرى كالكتانه بالاتكلرى أن يكب سافن القراة من الألفاظ يفط 


غير العربى, لا أن يترجم ألفاظه بغير العربى. 


وعلى الجملهء لا-فرق بين الكتابه الظاهره و الكتابه التى لا تظهر إِنَا بعمل كعرض القرطاس على النارء كما إذا كتب القرآن فى 
القرطاس بماء البصل. 


نعم استشكل الشيخ الأنصارى قدس سره )١(‏ فى الكتابه بالحفر حيث إِنْ الشخص لا يمس معه الكتابه» حيث إِنّ الكتابه قائمه 
بالهواء و مثله ما فى الشبائكك المخرّمه حيث إِنّهِ إذا وقع نور الشمس عليها يرى صوره نقوش الكلمات على الأرض أو الجدار, و 
لكن الظاهر بقرينه الارتكاز و الفهم العرفى عدم الفرق فى كل ذلكك و أنه يعد المسّ فى ذلك كله مس القرآن بلا وضوء. 
الموضوع لحرمه المسّ كتابه القرآن و كما يصدق كتابته على مجموع الآ-يه كذلك على الكلمه من الآيهءبل من الحرف من 
كلمه الآديه حَتّى ما إذا كان الحرف ممالا يقرأ و لكن يكتب كما فى الألف بعد واو الجمع فى مثل (قالوا)و(آمنوا)» أو كان لا 
يكتب و لكن يقرأ فإنّه إذا كتب كما فى الألف فى(رحمن)و(لقمن»» فيما إذا كتب 


77١: ص‎ 


.؟:6٠١ كتاب الطهاره‎ )0١(-١ 


[لا فرق بين ما كان فى القرآن أو فى كتاب] 

(مسأله 8)لا- فرق بين ما كان فى القرآن أو فى كتاب(١)بل‏ لو وجدت كلمه من القرآن فى كاغذءبل أو نصف الكلمه. كما إذا 
قصّ من ورق القرآن أو الكتاب يحرم مسّها أيضاً. 

بصوره الرحمن و لقمانء و لكن هذا فيما إذا لم يعدّ كتابته زائداً و غلطاًء و لا يبعد أن تكون الواو الثانيه من داود من هذا القبيل. 
وأعا إذا هبد ق عليه كناه القرافى إن جح غلط فى كتانه كلماته كبا إذا كني الآراث «الحروق المقطنه قلا جر مس وه 


منهما كصدق كتابه القرآن على كتابه الحروف كما لا يخفى. 


رما يتوهّم أنْ الموضوع لحرمه المسّ و إن تكن كتابه القرآن و لو بحرف منه إِلّا أنّ الكتابه فيما كانت فى ضمن الهيئه 
الاجتماعيّه أى فى ضمن مجموع القرآن» وقد تقدّم فى مونّقه أبى بصير قال:سألت أبا عبد الأمه عليه السلام من قرأ فى 
المصحف و هو على غير وضوء؟ قال:«لا بأس و لا يمس الكتاب» )١(‏ و مثلها لا تعمّ الآآبه المكتوبه فى كتاب فقه أو غيره فضا 
عا كان فى مكتوب شخص إلى آخرء و لكن لا يخفى أنْ المتفاهم العرفى أنْ النهى عن مس الكتابه من المصحف لحرمه 
تنكف الكفايه ابه كانت الحمسؤين أو كلمة فتها أن بعرقا فى الكلمهة و هته الحرمه ثاغه للكيددو كلواتهو ححروفيا ست نما إذا 
كتبت الآيه فى لوح أو كتاب فقه. 


ويمكن أن يستظهر هذا التحريم من صحيحه داود بن فرقد قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن التعويذ يعلّق على الحائض؟ 
قال:نعم, لا بأس» و قال:تقرأه 


ص 51 


3ت( 0) وطائل السبيه 34# النات امن أبوات الوضوي اللعدديك الأول 


0 
و تكتبه و لكن لا تصيبه يدها» )١(‏ حيث إِنْ التعويذ لا يخلو عن شىء من كتاب الله عاده. 


و فى صحيحه منصور بن حازم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن التعويذ يعلق على الحائض؟ فقال:«نعم» إذا كان فى 
جلد أو فضه أو قصبه حديد» (5) و لكن عن الشهيد قدس سره التصريح بجواز مسّ الدراهم البيض المكتوب عليها شىء من 


م لا 
فقال:إنى لأوتى بالدرهم فآخذه و إنى لجنب وما سمعت أحداً يكره من ذلكك شيئاً إِلَا عبد الله بن محتّرد كان يعيبهم عيبا 


شديداً يقول:جعلوا سوره من القرآن فى الدرهم فيعطى الزانيه و فى الخمر و يوضع على لحم الخنزير 40 » فقوله:و ما سمعت 
أحداً يكره من ذلكك الخ يحتمل أن يكون من تتمّه كلام الإمام عليه السلام أو من قول محتّد بن مسلم, و ظاهرها كونه من 
كلاسم الإمام عليه السلام حيث لم يكرر لفظ(قال)بل لو كان من كلام محترد بن مسلم أيضاً لدل على جواز مس كتابه القرآن 
على الدرهم محدثاء ولا يحتمل الفرق بين كتابته على الدرهم أو كتابته على اللوح أو غيره و أضاف فى المعتبر فى الاستدلال 
على الجواز بلزوم الحرج. 


و لكن لا يخفى أنّه لا يمكن الاعتماد على الروايه فإنّهِ لم يعهد روايه البزنطى عن محمد بن مسلم مع اختلاف طبقتهما ففى البين 
واسطه لم يظهر لنا من هو. 


771١: ص‎ 


011 وسائل القبيه 10089 ء البات امن أبوات السيفنء الحديتث الأول 
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[لا فرق بين ما كان فى القرآن أو فى كتاب] 
(مسأله 9)فى الكلمات المشتركه بين القرآن و غيره المناط قصد الكاتب(١).‏ 


أضف إلى ذلك أن سند المحمّق إلى كتاب أحمد بن محمد بن البزنطى غير مذكور مع أن غايه مدلولهما جواز أخذ الدرهم 
المكتوب عليه شيئاً من القرآن جنباً لا جواز مس كتابته» و يقرب كون المراد مجرّد أخذه جنباً أن المسح إذا لم يكن محرّماً فلا 
شعن التأترل فى كراهته كما يشهد لذلكك النهى الوارد فى مس الحائض التعويذ فكيف يمكن الالتزام بعدم اعتناء الإمام عليه 
السلام بالكراهه أصلا. 
0 ' 1 

و أمَا مسأله لزوم الحرج فلم يثبت كون غالب الدراهم كان عليها شيئا من كتابه القرآنء نعم كان عليها كما قيل اسم الله و مس 
المحدث بالأصغر اسم الله أو مسشئه مع الحدث الأ-كبر غير المهم فى المقام و هو عدم جواز مسّ شىء من كتابه القرآن مع 
الحدث سواء كان فى المصحف أو غيره. 


لاض أن “صلق مض شد من كنايه القرا ن على سق الكلمات التش ركه يتوقق على قد الكاتب كدابدا هافن القران هد 
الآيه أو بعضها حتّى الكلمه منهاء كما يقال فى التمثيل للألف و اللام للاستغراق كقوله سبحانه (إنَّ الْإنْْظَانَ لَفَى خُسْرِ) (1) و أما 
وا كب #لمنتزيمة تق القرآنا السايواة التسطها قح اخزرق كناك كفاش كناك كرسى وعسور ربنق 
امتعمل ها امل قندقن القران كباش فال و ذهن»: 

و فى كلام الماتن إشاره إلى أنه لا يعتبر قصد الكاتب فى الكلمه المختضّه كما فى الحروف المقطعه فى أوائل السور» و لكن 
مجرّد كتابه ما يوجد فى الكتاب المجيد 


ص 8 


))١(-١‏ سوره العصر:الآيه ؟. 


[لاافرق فيما كتب عليه القرآن بين الكاغذ و اللوح و الأرض و الجدار و الثوبءبل و بدن الإنسان] 


(مسأله ١٠لا‏ فرق فيما كتب عليه القرآن بين الكاغذ و اللوح و الأرض و الجدار و الثوب.بل و بدن الإنسان(1) فإذا كتب على 


له لآ يعور شه عيك الوعوددرل يتنك نجوه أؤلآ له الوغنوة. 
خاصّه إذا لم يقصد كاتبه كتابه ما فى القرآنءبل لم يعلم بوجوده فى القرآن لا تصدق على مسّه مس كتابه القرآن. 


و بتعبير آخر كتابه القرآن كقراءته و كما أن القراءه تتوقف على قصد القارئ أن يحكى القرآن كذلكك كتابته تتوقف على قصد 
القارئ أن يكتبه» فالتلفظ بلفظ اتّفق عدم وجوده إِلَا فى القرآن أو كتابته لا يصدق عليه قراءه القرآن أو كتابته» و إن صدق عليه 


أنه تلظ أو كتب ما فى القرآن خاصّهء فالموضوع للحكم هو الأول دون الثانى. 


والظاهر أن التشديد والمدّ والهمزه كالإ-عراب لا تدخل فى كتابه القرآن»بل حالها حال علامات الوقف و الوصل»بخلاف 
النقاط على الحروف فيمكن أن يقال بأنها من أجزاء الحرف و إن لا يكتب بعضاًء و لكن فى صدق الكتابه أيضاً على الحروف 
تأمل ظاهر فإنه لا يقال إِنّه كتب نقطه و يقال إِنّه كتب حرفاً. 


فروع مس المحدث كتابه القرآن 


قد تقدّم عدم الفرق فيما كتب عليه القرآن و أوجد فيه نقوشه و إذا كتب شيئاً من القرآن على يده مثلا لا يجوز مسّه حتّى عند 
الوضونوسل يحب عليه فخ تلك الكتارترصك الماء أوايغيره اولك الوضوت قف الى نكن وضولالناء إلى الناترة بصت الماء 
يمكن أن ينوى الوضوء بالصب المزبور من غير أن تمسٌ يده ذلكك الموضعء و كذلك التوضؤ فى ارتماس العضو فى الماء. 

و قد يقال يجب محو الكتابه عند الحدث و إن لم يتوضأء و يلزم على المصنف أن يلتزم بوجوب المحو مع الحدث لما يذكر فى 


المسأله الرابعه عشرةو أنا الكتايه 


ص 7 


[إذا كتب على الكاغذ بلا مداد فالظاهر عدم المنع من مسّه] 


( مسأله ١)إذا‏ كتب على الكاغذ بلا مداد فالظاهر عدم المنع من مسّه؛ لأنّه ليس خطاء نعم لو كتب بما يظهر أثره بعد ذلكك 


فالظاهر حرمته كماء البصل فإنّه لا أثر له إِنّا إذا أحمى على النار(١).‏ 
(مسأله 7١لا‏ يحرم المسّ من وراء الشيشه و إن كان الخط مرئياً[؟] 
و كذا إذا وضع عليه كاغذ رقيق يرى الخط تحته و كذا المنطبع فى المرآه نعم لو 


على بدن المحدث و إن كان الكاتب على وضوء فالظاهر حرمته؛ فإِنْ مقتضى ذلكك أنْ الكتابه على بدن المحدث يحسب من 
مس المحدث الكتابه» و بما أنْ إيجاد المسٌ بالمباشره و إيجاده بالتسبيب سيان فى الحرمه فلا يجوز للكاتب الكتابه. 


نعم» نذكر فى تلكك المسأله ظهور المسّ فى تعدّد الماسّ و الممسوس حيث إِنّ مسّ الشىء بالشىء يقتضى تعدّد العضو الماسٌّ 
مع ما عليه من كتابه القرآن, و عليه فالمسٌ الحرام يتحمّق فى الفرع بمسٌ الكتابه عند التوضؤ. 


نه لو لم يظهر أثره بعد الكتابه حتّى بالعلاج فعدم حرمه المسّ لعدم كتابه القرآن بخلاف ما يظهر أثره بعد ذلكك. فإنّ الكتابه 
موجوده حال المسّ حيث إِنْ مثل عرض الورق على النار موجب لبروز الكتابه لا لتكؤنها. 

ظاهر موثقه أبى بصير (1) بل و غيرها النهى عن مسّ كتابه القرآن بأن يمسّ عضو المحدث السطح الظاهر من مثل الورق الذى 
عليه كتابه القرآن بحيث يكون مس السطح المزبور مسّاً للكتابه مع الحدث, و إذا حال بين ذلكك السطح الشيشه أو كاغذ رقيق و 
إن يرى الخط فلا يكون مس الشيشه أو الورق المزبور مسّاً لكتابه القرآنء و هكذا الأمر فى المنطبع فى المرآه مع أن مس المرآه 
المنطبع فى المرآه يوجب زوال 


ص :7710 


.509-1١8:هحفصلا تقدم نضّها فى‎ ))١1(-١ 


نفل العاذاد فى الكاغن عق ظير الخطتو الارق الاي لؤ'مترو ممه خصضوها إذا كنب بالعكين فظهر دن الارق الآخر اردا. 
[الأحوط تركك مس المسافه الخاليه التى يحيط بها الحرف] 

(مسأله ١)فى‏ مس المسافه الخاليه التى يحيط بها الحرف كالحاء أو العين مثلا إشكال(١)‏ أحوطه التركك. 

[فى جواز كتابه المحدث آيه من القرآن بإصبعه على الأرض] 


(مسأله 1)فى جواز كتابه المحدث آيه من القرآن بإصبعه على الأرض أو غيرها إشكال(1) و لا يبعد عدم الحرمه؛ فإنّ الخط 
يوجد بعد المسٌء و أما الكتب على بدن المحدث و إن كان الكاتب على وضوء فالظاهر حرمته[" ] 


خصوصاً إذا - صوره الكتابه» نعم إذا نفذ المداد من الكاغذ بحيث ظهر الخط من الجانب الآخر حرم مسّه؛ لأنّ مس الخط لا 


يجوز سواء كان كتابه القرآن فيه مقلوباً أو غير مقلوب. 
لم يظهر وجه الإشكال فإِنْ المسافه الخاليه لا يصدق عليها كتابه القرآن حتّى يحرم مسها بلا وضوء. 


علل قدس سره نفى البعد عن عدم حرمه كتابه القرآن بإصبعه على الأرض أو غيره مع الحدث بن كتابته أى الخط يحدث بعد 
المسّ فلا يقع الم على ما عليه الخطء و لكن لا يخفى أن حصول الخط يحصل زمان المسّ و إن كانت رتبه المسّ متقدّمه 
على الخطء فالقول بعدم الحرمه مبنيّ على دعوى أن ظاهر مونّقه أبى بصير (1) بل و غيرها المنع عن مسّ الخط الذى كان 
موجوداً قبل المسء و لا يعم ما إذا حصل بالمسٌ و دعوى عدم الفرق فى الحكم بحسب الفهم العرفى لا تخلو عن تأمّل. 


قد تقدم أن الحكم بالتحريم مبنئ على أن الكتابه على بدن المحدّث إيجاد للمس من المحدث بالتسبيب» نظير ما إذا أخذ يد 
المحدث و أمرّها على كتابه 


ص 6 


.1١09-7١8:هحفصلا المتقدمه فى‎ ))١(-١ 


كان بما يبقى أثره. 

[لا يجب منع الأطفال و المجانين من المسّ إلا إذا كان ممما يعد هتكاً] 

(مسأله 0١)لا‏ يجب منع الأطفال و المجانين من المسّ إِلَّا إذا كان مما يعدّ هتكاء نعم الأحوط عدم التسبيب لمشهم(1). 
القرآن. 


و أمرا إذا قبل بأنْ الكتابه على بدن المحدث لا يكون تسبيباً للمسّ حيث إن المسّ يقتضى تعدّد الجزء الماس مع الجزء 


فإِنّ المسّ من الطفل أو المجنون لا يكون محرّماً على الماسّ حنتّى يلزم منعه عنه» نعم إذا كان المسٌ بنحو كد هتكاً كما إذا 
كان الطفل يلعب بورق القرآن يجب على المكلّف رفع الهتكك أو دفعه كما تقدّم فى مسأله إخراج القرآن عن موضع يكون 
و أمًا التسبيب بمسٌ الطفل ورق القرآن بدفع القرآن إليه مع العلم بمسّ الكتابه مع الحدث أو وضع إصبع الطفل على خطه ليقرأه 
فلا.وجه لتحريمه. فإِنّ تحريم الفعل على المكلف و إن يتبادر منه أنّ صدور الفعل عنه حرام كذلكك إصداره عن الغير أيضاً 
محرّمء إلا أن الفهم العرفى فيما إذا كان الفعل المزبور محرّماً على ذلكك الغير أيضاً و إن كان جهله عذراً أو إكراهه و إجباره 


موجباً لارتفاع الحرمه عنه» و لا يكون هذا فى تسبيب الطفل أو المجنون. 


نعم» إذا ورد دليل على منع الطفل عن فعل قبيح كشرب الخمر و السرقه و القتل و نحوها يفهم منه عرفاً عدم جواز التسبيب إلى 
صدور ذلكك القبيح عنه بالفحوىء و من الظاهر أن مس الطفل إذا لم يكن هتكاً للقرآن لم يجب المنع حتّى يحرم التسبيب. 


ص :7717 


وال توعاأً الصبى المخر فلة إشكال. قن مسد يناء على الأقرى مت ضخه وفروفه(1) وسائر عباداته: 

[لا يحرم على المحدث مس غير الخط من القرآن] 

(مسأله 18لا يحرم على المحدث مس غير الخط من ورق القرآن حتّى ما بين السطور و الجلد و الغلاف[؟ ] 
نعم يكره ذلكك كما أنه يكره تعليقه و حمله. 

[ترجمه القرآن ليست منه] 

(مسأله /1١)ترجمه‏ القرآن ليست منه(#)بأىٌ لغه كانت» فلا بأس بمشها 


بناءَ على مشروعيه عبادات الصبى أى استحبابها شرعاً أو وجوبها كذلك مع عدم ترّبٍ الجراء بالعقاب على المخالفه فيكون 
الوضوء الصادر عنه كالوضوء الصادر عن البالغين طهاره. فلا يكون مسّه الكتابه بلا طهاره حَتّى يناقش فى تمكينه من المصحف 
أو تسبيبه إلى مسّه الكتاب. 


قد تقدّم أن الموضوع لحرمه المسّ كتابه المصحفء و لا يكون ما بين السطور و الجلد و الغلاف داخللا فى ذلكك الموضوع, 
كوا ورا اقيم برو ييه الحمررا عن اي السيو عليه البلام 017: لسوت ١‏ تشواعال فى طون و لاجد و لاكيو عه 
ولا تعلّقه إِنَّ اللّه تعالى يقول: الا يَمَسَهُ إلا الْمُطَهَرُونَ؛ (1) فإنّه لا بد من حمل النهى عن التعليق و مسّ الجلد و الورق على 
الكراهه جما ينها وبين مرسله حررز عمق أخبره قال كان إشيافيل نين أنى عبد الله عنده فقال#زابتى :قرا البصحى كثال: إلى 
لست على وضوءء فقال:«لا تمسٌ الكتابه و مس الورق و اقرأه» (5) هذا بناءَ على التسامح فى أدلّه السئن و إِلَا فلا يمكن الاعتماد 
على شىء منهما. 


الموضوع لحرمه المسّ كتابه القرآن و الألفاظ التى تكون ترجمه القرآن بها 


ص :7 


02-1 وسائل القيعة 138 البات ؟1امن أبواب الوضوع الحد يك انو الآبه ةلمن سورة الواقعة. 


1- (7)) وسائل الشيعه 987: "85-١‏ الباب ١7‏ من أبواب الوضوءء الحديث5. 


على المحدثء نعم لا فرق فى اسم اللّه بين اللغات(١).‏ 
[لا جوز وضع الشىء النجس على القرآن و إن كان يابساً] 


(مسأله 018لا يجوز وضع الشىء النجس على القرآن و إن كان يابساً؛ لأنه هتكك. و أما المتنجس فالظاهر عدم البأس به مع عدم 
الزطويه فنحوز للمتوضئء أن:تيمس القرآ نيد التتتتسهء و إن كان الأول تركه(). 


[إذا كتبت آيه من القرآن على لقمه خبز لا يجوز للمحدث أكله] 
(مسأله 19)إذا كتبت آيه من القرآن على لقمه خبز لا يجوز للمحدث أكله[”] 
و أمَا للمتطهر فلا بأس خصوصاً إذا كان بقه الشفاء أو التبركق. 


من أىّ لغه ليست كتابتها كتابه الألفاظ و الكلمات المنزله على النبَ صلى الله عليه و آله بل بتلكك الألفاظ تبين المعانى التى 
تحملها الألفاظ المنزله. 

لآن اسم الله سبحانه يعت ما كان حاكيا عن ذات الحق جل و علا من أىٌّ لغهِ كانت. 

لا يمكن أن يقال إن وضع الشىء النجس على القرآن هتكك دائماً كما إذا بسط الجلد المدبوغ من الميته على المصحف للتحفّظ 
من الغبار» و قد يكون وضع الطاهر عليه من الهتكك كما إذا وضع الروث على المصحف. 


نجس و مع عدمه فلا بأس» و منه وضع الطاهر من الحدث يده المتنجسه اليابسه على المصحف أو صفحاته. 


فيما إذا علم أنّ الخط قبل زواله بالمضغ يمس بباطن الفم حيث لا فرق فى حرمه مسّ الكتابه بين العضو الباطنى و الظاهرى و إِلَا 


ص :57 


77١: ص‎ 


فصل فى الوضوءات المستحبه 
اشاره 
[الأقوى كون الوضوء مستحباً فى نفسه] 


( مسأله ١)الأ.قوى-كما‏ أشير إليه سابقاً-كون الوضوء مستحباً فى نفسه(١)‏ و إن لم يقصد غايه من الغايات حتّى الكون على 


الطهاره» و إن كان الأحوط قصد إحداها. 

[أقسام الوضوء المستحب] 

(مسأله ؟)الوضوء المستحب أقسام: 

أحدها:ما يستحبٌ فى حال الحدث الأصغر فيفيد الطهاره منه. 
الثانى:ما يستحبٌ فى حال الطهاره منه كالوضوء التجديدى. 


الثالث:ما هو مستحبٌ فى حال الحدث الأكبر و هو لا يفيد طهاره؛ و إِنّما هو لرفع الكراهه أو لحدوث كمال فى الفعل الذى يأتى 
بهه كوضوء الجنب للنوم؛ و وضوء الحائض للذّكر فى مصلاها. 


فصل فى الوضوءات المستحبه 


قد تقدّم الكلاسم فى الاستحباب النفسى للوضوء و ذكرنا أنه لو قبل بِأنْ الوضوء محصّل للطهاره فلا يمكن إثبات الاستحباب 
النفسى لنفس الوضوءءبل المستحبٌ هو الكون على الطهاره؛ و أما بناكٌ على أن الكون على الطهاره يساوى الكون على الوضوء 
شكوة نفس الوقوم متعلقا للأير اللفمي كباسك الأقاة بدالسائز الغايانت :مق الفسلذه:والطواف» و أنا الأقات به لصيل بد 
الطهاره فد ذكرنا أنّ كون الطهاره غير الوضوء غير ثابت» و عليه فيشكل الإتيان به ليحصل الكون على الطهاره. 


77١: ص‎ 


ما القسم الأول فلأمور: 
الأول :الصلاة المندوبه: و هو شرط فى صيضها(١)‏ أيضاً. 


الثانى:الطواف المندوب(2) و هو ما لا يكون جزءاً من حج أو عمره و لو مندوبين» و ليس شرطاً فى صحته. نعم هو شرط فى 


صححه صلاته. 
استحباب الوضوء للصلاه المندوبه 


قد تقدّم أل الوقتوة مد المصدظ بالأعد رك فى سععه الصلاة معديو و كاك والح أن مسععة عق اله الأامياته إن 
بطهور) )١(‏ يعنى بطهاره. ثم لا يخفى أنّ نورك الامفحانه الفرى للرقتند عن على القول :«الماك ررمت وذ كرتا فى محله أل لا 
معنى معقول للتكليف المولوى الغيرى وجوباً أو استحباباً. 


استحباب الوضوء للطواف 


ظاهر كلامه قدس سره أنه يستحب الوضوء للطواف المستحبٌ يعنى الطواف الذى لا يكون جزءاً من حب أو عمره و إن كانا 
مندوبين ولا يكون شرطاً فى صحه الطواف المندوب و لكن يشترط صلاته به. و أما اشتراط صلاته به لما تقدّم من اشتراط كل 
صلاه من المحدث بالأصغر للوضوءء و أمَا عدم اشتراط الطواف المستحبٌ به فقد تقدّم سابقاً و أمَا استحبابه للطواف كاستحبابه 
لقراءه القرآن فقد يستدل عليه بالنبوى المشتهر فى الألسنه «الطواف بالبيت صلاه؛ (1) و لكنّه مع الغض عن سنده غير قابل 
للتمسكك به فى المقام؛ فإنْ الغرض من التنزيل إن كان اعتبار ما 


ص خرؤرة 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:218. الباب 4 من أبواب أحكام الخلوه؛ الحديث الأول. 
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فى الصلاه فى الطواف فقد دل ما تقدّم على عدم اشتراط الوضوء فى الطواف المندوبء و إن كان المقصود من التنزيل مطلوبيه 
الطواق بنفسه كمطلويية الصلاهء قهذا لآ يرتبط باستحاب الوضوء فى الطواف. 


و الاستدلال على الاستحباب بخبر على بن الفضل الواسطى عن أبى الحسن عليه السلام:«إذا طاف الرجل بالبيت و هو على غير 
وضوء فلا يعتد بذلكك الطواف و هو كمن لم يطف» )١(‏ و مع الغمض عن السند يقد بما إذا كان الطواف جزء الحج أو العمره 
بقرينه ما ورد فى عدم اشتراط الطواف تطوّعاً بالطهاره و أنّه لا إعاده للطواف (1) . 


و العمده فى الاستدلال دعوى ما ورد فى نفى اشتراط الطواف تطوعاً بالوضوء ظاهره المفروغيه عن أصل مطلوبيِه الوضوء لذلكك 
الطواف» كمعتبره عبيد بن زراره عن أبى عبد اللّه عليه السلام:«لا بأس أن يطوف الرجل النافله على غير وضوء ثم يتوضّأ و يصلَى 
فإن طاف متعر دا على غير وضوء فليتوضأ و ليصل الحديث 0( .ثم بناء على ما ذكرنا يكون استحباب الوضوء فى مثل هذه 
الموارد نفسيّاء و الإتيان بالطواف أو قراءه القرآن يكون من قبيل الظرف للوضوء المستحبٌ أو أن الوضوء شرط مستحبى للعمل 
كالجزء المستحتى بناءً على أن الملاكك فى الأوّل ترب مصلحه ذلكك الظرفء و فى الثانى ملاكه حصول الكمال به فى العمل 


الآخر من الواجب أو 
ص :7177 
))١( -١‏ وسائل الشيعه /17:/1, الباب 8 من أبواب الطوافء الحديث .١١‏ 


؟-(75)) وسائل الشيعه /7:٠اوع/”‏ الباب 78 من أبواب الطوافء الحديث ”, #, /ا-4. 
*- ()) وسائل الشيعه 17:"1/5» الباب 78 من أبواب الطوافء الحديث ؟. 


الثالث:التهؤ للصلاه فى أوّل وقتها أو أوّل زمان إمكانها(١)‏ إذا لم يمكن إتيانها فى أوّل الوقث» و يعبر أن يكون قريباً من الوقت 
أو زمان الإمكان بحيث يصدق عليه التهئؤ. 


عليه فى المستيحت نفساً. 
الوضوء التهيئى 


كما هو المحكيّ عن جماعه و عن الشهيد فى الذكرى لقولهم عليهم السلام:ما وقر الصلاه من أخر الطهاره لها حتّى يدخل 
وقنها» (1) و لعل ذلكك هو المراد بما فى النهايه للخبر. (؟) 


و يستدل على ذلكك أيضاً بما ورد فى الترغيب إلى الصلاه أَوّل وقتها و التعجيل إليها بدعوى أن مقتضى ذلكك الوضوء قبل 
الوقت أو قبل إمكان الصلاه ليؤتى بها عند دخول الوقت أو حين الإمكان» و يضاف إلى ذلكك الأمر بالمسارعه إلى فعل الخير؛ و 
لكن لا يخفى أنْ مقتضى الخبر الاستحباب النفسى للوضوء من المحدث قبل دخول الوقتء و مقتضى الترغيب إلى الصلاه أَوَل 
وقتهاء أوَّل زمان إمكانها ثبوت الاستحباب الغيرى للوضوء من المحدث قبل الوقت أو حصول زمان الإمكان. 


و كذا الآمر بالساوعه إلى فعل الخيره وعلى ذلك فيرد أن الخبز المريور لإرساله فاصراعن قوت الأسسماب النفسى .به إلايناة 
على التسامح فى أدله السنن» و مع الإغماض عن ذلكك فمدلوله ثبوت الاستحباب النفسى التهيّثى للطهاره لا لنفس الوضوءءبناءً 
على المعروف من أنْ الطهاره أمر يحصل بالوضوء القربى و تبقى ما لم 


ص لخر 


))١1(-١‏ الذكرى *#":؟. 
؟- (75)) نهايه الأحكام 1 


يقع موجب الحدثء فاستحباب الطهاره عند دخول وقت الصلاه لا يسرى إلى نفس الوضوء. فيتعيّن التوضؤ قبل وقت الصلاه 
للكون على الطهاره المطلوبه نفسياً عند دخول وقت الصلاه»بل و غيره أيضاً و إن كان مطلويبته فى الأوّل أشد. 


نعم» لو قيل بما ذكرنا سابقاً من أن الوضوء القربى من المحدث بنفسه طهاره فيكون التوضّؤ للتهيؤ للصلاه مطلوباً نفسياً تهيثيا 
فيكوة العسةه معت الخر بيتدا. 


وأمًا دعوى الاستحباب الغيرى للوضوء قبل دخول الوقت أو قبل زمان إمكان الصلاه فيناقش فيها بأنّ الاستحباب النفسى للصلاه 
فى أوّل وقتها يكون بدخول الوقتء. فإِنّ دخول الوقت كما أنه شرط لوجوب طبيعى الصلاه كذلكك شرط فى فعليه استحباب 
التعجيل إليهاء و كيف يثبت الاستحباب الغيرى للطهاره أو للوضوء بنفسه قبل الوقت؟ 


فإنّهِ يقال: فعليِه وجوب الصلاه بدخول الوقت أو استحباب المبادره إليها به لا ينافى كون إحراز الفعلتيه فيما بعد داعياً إلى الإتيان 
نع بمتنامانها كلهي" الدوى أو البقة اد الوفوعكه] تبن محعنه مقرو مول الزقف قبا مدهو لق عيك إن الأمد داه 


الواقعتِه لا يكون داعياًء بل إحرازها يدعو إلى الإتيان. 


وعلى الجمله. كما ذكرنا فى بحث المقدّمه أن العلم بالتكليف أو الترغيب إلى ذى المقدمه كافٍ فى الدعوه إلى الإتيان 


بمقدّمته بلا حاجه إلى الأمر الغيرى وجوباً أو ندباً بالمقدّمه. 


لا يقال: على ذلكك لو لم يتمكن المكلف من تطهير ثوبه أو الوضوء لصلاته إلا قبل دخول الوقت تعن عليه التطهير و الوضوء 
قبل الوقت مع أنّهم لا يلترمون بذلك. 


ص حارف 


فإنّه يقال: إن الفدره على متعلق التكليف بعد دخول الوقت شرط فى ذلكك التكليق فلا يجب عليه تحصيل القدره غليه بالوضوء 
أو التطهير قبل دخول الوقت. و إِنّما يكون التكليف بالصلاه و لو فيما بعد داعياً إلى الوضوء أو تطهير الثوب و لو قبل الوقت فيما 
إذاشك يناو لو دول الرفك. 


وهذافيما إذا احتمل دخاله القدره على المتعلق فى ملاكه؛ و أما إذا أحرز أن القدره على المتعلق شرط فى استيفاء الملاكك 
بحيث يفوت عن العاجز لزم تحصيل المقدمه قبل فعليّه الوجوب أو لاستحباب تامسر ارد ذلك من أمر الشارع بتلكك 
المقدّمه كما فى الاغتسال ليلاً لصوم الغد أو علم ذلكك من الخارجء كما فى توقّف الصلاه أوّل وقتها على الوضوء قبل مجىء 
الوقت» حيث بعد إحراز أن الوضوء القربى و لو قبل الوقت طهاره أو يحصل به الطهاره و بالصلاه فى أوّل وقتها تحصل المبادره 
إليها أوّل وقتهاء فيعلم أنّ الوضوء أو الطهاره قرب دخول وقت الصلاه مرغوب إليه شرعاً أو أنّه يستوفى به الملاكك المرغوب 
فتأمّل. 


واعه ا ذكرنا بظون الخال نفل الاشعدلال»عن استفيات الورضوء للفيتر بالأدر بالمسارعة إل لخر قانة عفيافا إلى عد ظطيون لد 
بالمسارعه إلى الخير فى المولويّه؛ لظهوره فى أن المسارعه لإدراكك ذلكك الخير لا لأنْ فيها ملاكك زائد على إدراكه. أن الأمر 
بالمسارعه بالإضافه إلى فريضه الوقت يكون فعلياً بدخول الوقت فتعلّق الاستحباب الغيرى للطهاره قبله فضلا عن تعلّقه بالوضوء 


فيه ما تقدّم. 


و على الجمله؛ فإن استظهر من الأدله كون الوضوء من المحدث بنفسه طهاره فيما إذا وقع بنحو قربى فيكفى فى حصول التقرّب 
بالوضوء الإتيان به للإتيان 


ص ار 


بالمشروط و لو بعد فعلليّه وجوب ذلكك المشروط أو استحبابه؛ لما تقدم من أن الإتيان بالمقدّمه و لو قبل فعلليّه وجوب ذيها أو 
استحبابه يوجب التقرّب بها فيما إذا لم تكن صححتها موقوفه على ما اشترط ذيها به من دخول الوقت و نحوه؛ و هذا التقرب لا 
يتوقّف على الا-لتزام بالوجوب الغيرى أو الاستحباب الغيرى للمقدّمه. و يجرى ذلكك فيما إذا قيل بأنّ المأخوذ شرطاً للصلاه و 
نحوها الطهاره التى يكون الوضوء بالإضافه إليها محضّللا بمعنى أن الوضوء القربى يترتّب عليه الطهاره من المحدث. 


نعم» إذا قيل أن ترئّب الطهاره على الوضوء كترتّب الملكيه و الزوجته و نحوهما على انشاءاتها فى التوقف على قصد الطهاره به 
و أن الشرط فى الصلاه و نحوها الطهاره لا الوضوء الذى لا بقاء له فلا بد فى الإتيان بالوضوء من قصد الكون على الطهاره و لو 
بنحو الإجمال كما لا يخفى. 


و متا ذكرنا يظهر أنّ ما فى المتن من اعتبار كون الوضوء قريباً من الوقت أو زمان الإمكان بحيث يصدق عليه التهتؤ لا يمكن 
المساعده عليه»بل فى كل زمان توضّأ المكلف و لو باحتمال بقاء وضوئه أو طهارته لوقت الصلاه يقع ذلكك الوضوء بنحو قربى 
فيجوز الإتيان بالصلاه فيما بعد مع فرض عدم انتقاضه. 


5 لاد - _ لا ه 3 ّ عا 
و أمَا الاستدلال على الوضوء للتهتّؤ للصلاه بالإطلاق فى قوله سبحانه «إذا قَمْتُمْ إلى الصَّلاهِ فَاعْبتلوا وجَومَكم) )١(‏ بدعوى أنّ 
الآآيه تعتم القيام إلى الصلاه فى أوّل آن من دخول الوقتء فيكون الوضوء لها فى زمان قريب من دخول الوقتء ففيه ما لا 
يخفى.فإنٌ الآيه فى مقام شرطيه الوضوء للصلاه بلا فرق بين الصلاه فى أوّل الوقت 


ص 6ر8 
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الرابع:دخول المساجد(١).‏ 
أو آخر الوقت أو وسطه. 


و أمّرا تعلق الاستحباب الآدخر بالوضوء فيما كان قرب الوقت للتهيؤ للصلاه نفسياً أو غيرياً كما هو المدّعى فلا دلاله لها على 
ذلكء و مشروعيه الوضوء من المحدث قرب الوقت للصلاه بعد دخوله لا يلا-زم الاستحباب النفسى التهئى أو الغيرىء فإنَ 
استحباب الوضوء من المحدث مطلقاً كافٍ فى الأمر فى آن دخول الوقت بالمبادره إلى الصلاه من غير حاجه إلى أمر آخر 
بالوضوء قرب دخول وقتهاء و فرق بين التوضؤ بداعويه امتثال الأمر بالتهيّؤ للصلاه فى أُوّل وقتها و بين التوضّؤ بداعويه الأمر 
بالصلاه التى يحصل الأمر بها بعد دخول وقتها. 


وقد تقدّم أن الإتيان بالنحو الثانى مقرّب لما دل على عدم اشتراط الوضوء بدخول الوقت سواء كان قرب الوقت أو كان قبل 
الوقت بكثير لما دل من أن الصلاه لا تكون إِنَا بطهاره. ولا ينقض الطهاره إِلّا الحدثء و أنّ الطهاره مرغوب إليها بمطلق صدور 
الحدث. 


استحباب الوضوء لدخول المساجد 


و يشهد له ما رواه الصدوق قدس سره فى المجالس عن أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانى؛ عن على بن إبراهيم؛ عن أيه» عن 
ابن أبى عمرء عن مرازم بن حكيم عن الصادق جعفر بن محمد عليه السلام أن قال:عليكم بإتيان المساجد فَإنّها بيوت الله عزو 
جل و من أتاها متطهّرا طهر الله من ذنوبه و كتب من زوّاره 21 و أحمد بن زياد بن جعفر من مشايخ الصدوق قدس سره و 
فد ذكر أنه كان فاضلا ثقه دثناء رضى الله عنه» و يؤئده ما ورد 


ص كرف 


1-(0) الآمال :+8 المكلين لاله الحديك 1 


الكامس وجول السا حك المشرقه 1 
السادس:مناسكك الحيّ(1؟) ممما عدا الصلاه و الطواف. 
السابع :صلاه الأموات(©). 
فى الدخول فى المساجد من استحباب صلاه التحيّه )١(‏ المتوقفه على الطهاره. 
2 ل 
الوجه فى استحباب الوضوء لدخول المشاهد المشرّفه إلحاقها بالمساجد فى غير المقام» و كأنّها أيضا من بيوت الله على ما ورد 
فى فضل الصلاه فيها. 


استحباب الوضوء لمناسك الحج 


و فى صحيحه معاويه بن عمار قال:قال أبو عبد الله عليه السلام «لا بأس أن يقضى المناسكك كلها على غير وضوء إلا الطواف 
بالبيت إن فيه صلاه و الوضوء أفضل». (7) 


و فى روايه يحيى الأزرق قال:قلت لأبى الحسن عليه السلام رجل سعى بين الصفا و المروه فسعى ثلاثه أشواط أو أربعه ثم بال 


استحباب الوضوء تصلاه الجنازه 
موتيو لا يسنان الرشور قاض النانه مسنهة العلين الم 


ص حارفا 


))1(-١‏ وسائل الشيعه /0:7*1) الباب ”5 من أبواب أحكام المساجد. 

25-()) وسائل الشعه 376 لباب همق أبوات الوضيوية الهدريف الأول 
*- ()) وسائل الشيعه ,898-١1:89*‏ الباب ١8‏ من أبواب السعى» الحديث 68. 
(0) وسائل الشيعه17:8948, الباب ١8‏ من أبواب السعى» الحديث 8. 


الثامن:زياره أهل القبور(١).‏ 
التاسع :قراءه القرآن أو كتبه أو لمس حواشيه أو حمله(5). 


أبو عبد الله عليه السلام عن الرجل تدركه الجنازه و هو على غير وضوء فإن ذهب يتوضأ فأتته الصلاه عليها قال:«يتيتمم و يصلى' 
)١1(‏ فإنّه إذا كان التيمّم مشروع مع خوف فوت الصلاه فلازم ذلكك مشروعيبه الوضوء لها مع عدم الخوف من فوتها. 


و فى روايه عبد الحميد بن سعد قلت لأبى الحسن عليه السلام:الجنازه يخرج بها و لست على وضوء فإن ذهبت أتوضًأ فأتتنى 
الصلاه أ يجزى لى أن أصلى عليها و أنا على غير وضوء؟ قال:«تكون على طهر أحبٌ إلىّ) (1) . 


استحباب الوضوء لزياره القبور 


ليس عندى ما يدل على الأأمر بالوضوء لزياره أهل القبور و لو من المؤمنين» و الأسحوط الإتيان به لزيارتهم رجاءً و يجوز به 
الدخول فى الصلاه على ما قدّمنا من استحباب الوضوء من المحدثء غايه الأمر يعتبر فى كونه طهاره من قصد التقرّبء و يكفى 
فيه الإتيان به و لو بعنوان الرجاء. 


استحباب الوضوء لقراءه القرآن 


لروايه محمّرد بن الفضيل عن أبى الحسن عليه السلام قال:سألته أقرأ فى المصحف ثم يأخذنى البول فأقوم فأبول و أستنجى و 
أغسل يدى و أعود إلى المصحف فأقرأ فيه؟ قال:«لا حتّى تتوضّأ للصلاه» (*) و فى حديث الأربعمائه قال:«لا يقرأ العبد القرآن 


ص :760 


.8 من أبواب صلاه الجنازه» الحديث‎ 7١ الباب‎ 2":1١١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
.” من أبواب صلاه الجنازه» الحديث‎ 7١ الباب‎ 2":1١١ وسائل الشيعه‎ ))7( -١ 
من أبواب قراءه القرآن؛ الحديث الأول.‎ ١١ وسائل الشيعه 6:198: الباب‎ ))*( -# 


العاف الدغاء و طلب الجاجهاين اللدععاك 01 

الحادى عشر:زياره الأئمه عليهم السلام (؟) و لو من بعيد. 

إذا كان على غير طهر حتّى يتطهرا )١1(‏ . 

و أمَا استحبابه لكتابه القرآن أو لمس حواشيه أو حمله فقد تقدّم أنْ ذلك مقتضى روايه إبراهيم بن عبد الحميد (؟) المتقدّمه. 


ركما أن فى سكد الرواناك اضمكودا «دلئلة روانة من بن القضيل أرشا لا تكو ع البدافةه يحرف فى 3لكه ها ذكرنا قن 
الوضوء لزياره أهل القبور. 


استحباب الوضوء للدعاء و طلب الحاجه 


و فى معتبره صحيحه عبد اللّه بن سنان؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سمعته يقول:«من طلب حاجه و هو على غير وضوء فلم 
تقض فلا يلومنّ إِنَا نفسه» () . و ظاهرها السعى فى حاجه بلا وضوءء ولا تعت الدعاء على غير وضوءءبل ربّما يستشكل فى 
ظهورها فى استحباب الوضوء للسعى فى حاجه فإِنّ مفادها أن لا يطلب الحاجه بلا وضوءء لا أن يتوضأ لطلب الحاجه؛ و لكن لا 
بخفى ما فيه؛ إن الترغيب إلى فعل شرعاً بمثل العباره واقع فى غير المورد و الترغيب إلى الوضوء فى طلب الحاجه عباره أخرى 
عن استحبابه عنده. 


استحباب الوضوء لزياره الأثمه عليهم السلام 


فإنّهِ قد ورد فى زيارتهم عليهم السلام من آدابها الاغتسال ولا يحتمل أن لا يكون مطلوباً فى زيارتهم أقل الطهر يعنى الوضوء 
من المحدث بالأصغرء أضف إلى ذلك ما 


75١:١ ص‎ 


))١(-١‏ الخصال /17؟5:27؟. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 21:8 الباب ١7‏ من أبواب الوضوءء الحديث ". 
#دز)) وسائا القع عبخااءالبات هن أنواب الرقبرء الحديث الأول 


الثانى عشر:سجده الشك ر(١)‏ أو التلاوه(؟). 


قيل من الترغيب إلى الطهر فى زيارتهم؛ و لكنّ الإطلاق فى الأمر بالاغتسال لا يخلو عن التأمّل» و يأتى التعرّض له فى الأغسال 
المسنونه و عليه فيتوضأ لزيارتهم بالنحو المتقدّم من قصد الرجاء أو لكون الوضوء من المحدث طهر و مطلوب على ما تقدّم. 


استحباب الوضوء لسجده الشكر أو التلاوه 


و يشهد لاستحباب الوضوء لسجده الشكر صحيحه عبد الرحمن بن الحجاجء عن أبى عبد اللّه عليه السلام أنه قال:٠من‏ سجد 
سجده الشكر لنعمه و هو متوضّئ كتب اللّه له بها عشر صلوات و محا عنه عشر خطايا عظام» )١(‏ . 


و أمّا بالإضافه إلى سجده التلاوه فيستظهر من روايه أبى بصير عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:«إذا قرئ شىء من العزائم الأربع 
و متتكنيا ف اسجد و إن كده عالل :غير وضونيو إن كصنضا أو كانت البر ا لا فبلى وساتز القراق انس هه الخار اسه 
سجدت و إن شئت لم تسجد» (7) بدعوى أن مثلها ناظره إلى نفى شرطيه الطهاره بالإضافه إلى سجود التلاوه مع الفراغ عن 
مطلوفعه لمرو كلها ماترواء انق اديس فق خخ السرائر قلا فد كنات الوتطى عو عي الله وخ الفكيرة غن عبد اللهرق سنتاةة 
عن الوليد بن صبيح» عن أبى عبد الله عليه السلام قال:من قرأ السجده و عنده رجل على غير وضوء قال:«يسجد» () فتأمّل» و 
وجهه أنّه لا يستفاد منهما مع الغض عن أمر السند تعلق الأمر بالوضوء عند السجود للتلاوه؛ و لكن لا يبعد عدم 


ص ةف 


0072-١‏ وسائل الشيعه 36 الباب الأول من أبواب سجد نى الشكر» الحديث الأول. 
1- (7)) وسائل الشيعه 27:5١‏ الباب 6" من أبواب الحيضء الحديث ؟. 


#ب (")) السرائر 001:". 


الثالث عشر:الأذان و الإقامه و الأظهر شرطبته فى الإقامه(١).‏ 

الرابع عشر:دخول الزوج على الزوجه ليله الزفاف بالنسبه إلى كلّ منهما(؟). 

الفرق بين السجود للشكر و التلاوه. 

استحباب الوضوء للأذان و الإقامه 

و فى صحيحه على بن جعفر فى كتابه» عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: 


سألته عن الرجل يؤدْن أو يقيم و هو على غير وضوء أ يجزيه ذلكك؟ قال:أمًا الأذان فلا بأسء و أمّا الإقامه فلا يقم إلا على طهرء 
قلت:فإن أقام و هو على غير وضوءء أ يصلّى بإقامته؟ قال:لا (1) .بدعوى أنَّ ظاهر مثلها المفروغته عن مطلوبه الطهر للأذان» و 
بوم لقو نكن وميه أن لاوح أعك اناوه لاسر 1ل 


استحباب الوضوء لدخول الزوج على الزوجه ليله الزفاف 


و يستدل على ذلكك بصحيحه أبى بصير قال:سمعت رجلا و هو يقول لأبى جعفر عليه السلام:إِنّى رجل قد أسننت و قد تزوّجت 


امرأه بكراً صغيره و لم أدخل بها و أنا أخاف إذا دخلت على فرأتنى أن تكرهنى لخضابى و كبرىء فقال أبو جعفر عليه السلام: 

. نط‎ ١ 
إذا دخلت فمرهم قبل أن تصلى إليكك أن تكون متوضئه ثم أنت لا تصل إليها حتى توضأ و صل ركعتين ثم ميجد الله و صل على‎ 
محترد و آل محتدد ثم ادع الله و مر من معها أن يؤمّنوا على دعائكك و قل:اللهمّ ارزقنى إلفها و ودّها و رضاها و ارضنى بها و‎ 
اجمع بيننا بأحسن اجتماع و آنس ائتلاف فإنّكك تحبّ الحلال و تكره الحرام و اعلم‎ 


ص روف 


8 وسائل الشيعه 8:4 الباب 4 من أبواب الأذان و الإقامه. الحديث‎ ))١(-١ 
ا )2 تلخيص الحبير (لابن حجر) 02:19 فتح العزيز لك رةه المجموع اموه‎ 


لا لا 
أن الإلملف من الله و الفرك من الشيطان ليكره ما أحل الله (» و لا يخفى دلالتها و لو بقرينه ما فى ذيلها:و قل الله ارزقنى 


ودّها ورضاها و ارضنى بها إلخ. عدم اختصاص استحباب الزفاف على طهر بالمفروض فى الروايه من كون الزوج شاباً و الزوجه 


شابه صغيره. 


نعم» قد يناقش بِأَنَ مدلولها كما ذكرنا استحباب الزفاف على طهر لا استحباب الوضوء للزفاف ليؤتى بالوضوء لغايه الزفاف نظير 
ما تقدّم فى قولهم باستحباب الوضوء فى طلب الحاجه؟ 


و لكن المناقشه ضعيفه فَإنّه لا فرق بين التوضؤ قبل الدخول بالمرأه و بين صلاه ركعتين» و كما أنه لا يستفاد من الأمر بصلاه 
كتين استسات: الزقاق بعدهمانيل اشتحكات لاه ركسية عتل الرفاق كذلكه فى الأمر بالوضوع لآ ستفاد فته إلا ابشحبات 
الوضوء عند الزفافء و ذكرنا ذلكك فى ما ورد فيمن طلب الحاجه بلا وضوء. و أن مفاده استحباب الوضوء عند طلب الحاجه و 


السعى إليها. 
لا يقال: الآمر بالوهفوم فى الرواية لصلاه كمه يك النضمول قلة قد ل على ابحاب الوضوء لنفس الدخول عليها. 
فإنّه يقال: قد أمر بالتوضؤ على المرأه مع عدم ذكر صلاتها فيكون ظاهرها استحباب الوضوء لنفس الدخول عليها فى الزفاف. 


ص حضف 


))0(-١‏ وسائل الشيعه 70:1١‏ الباب 40 من أبواب مقدمات النكاح, الحديث الأول. 


الخامس عشر:ورود المسافر على أهله فيستحتٌ قبله(١).‏ 
استحباب الوضوء لورود المسافر على أهله 


لما حكى عن الصدوق قدس سره فى المقنع قال:و روى عن الصادق عليه السلام من قدم من سفر فدخل على أهله و هو على 
غير وضوء و رأى ما يكره فلا يلومنّ إِلّا نفسه (1) . 

ووتما قبل أنضا بأن عد لولها استعحات:وووه الشافر على أعله و هو على وفوف لأ اسععان الوضوء للوزوة غلى الأهل مق 
السفره و فيه ما تقدّم, و لكنّ المرسله غير كافيه فى الحكم بالاستحباب, مع أنه لم أجدها فى المقنع المطبوع فيما راجعته من 
المواضع المناسبه لها. 


استحباب الوضوء للنوم 


و يستدل على ذلكك بروايه محمد بن كردوس عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«من تطهّر ثم آوى إلى فراشه بات و فراشه 
كمسجده) الحديث (5) . 

و فى مرسله الصدوق و مرسله الشيخ و ما رفعه فى المحاسن عن حفص بن غباث؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«من آوى 
إلى فراشه فذكر أنّه على غير طهر و تيمم من دثار ثيابه كان فى الصلاه ما ذكر الله (*) 


ص :750 
))1(-١‏ حكاه عنه البحرانى فى الحدائق ٠1:15.لم‏ نعثر عليه فى المقنع. 


؟- (9)) وسائل الشيعه 1:9/8: الباب 4 من أبواب الوضوء؛ الحديث الأول. 
#- (*) المحاسن 1:97 الحديث 9# و من لا يحضره الفقيه 1:6288: الحديث :18٠‏ و التهذيب :7:1١28‏ الحديث ع5#, 


الثامن عشر:جلوس القاضى فى مجلس القضاء(7). 
التاسع عشر:الكون على الطهاره(). 


و الحكم بالاستحباب عند النوم مبني على التسامح فى أدلّه السنن و يجرى على ذلك ما ذكرنا فى موارد عدم تمام الدليل على 
الاستحباب» أضف إلى ذلكك أن مدلولها كراهه الجماع مع الحدث, و هذا لا يوجب تشريع الوضوء يعنى استحبابه للجماع و لو 


فرض الالتزام بعدم تشريع الوضوء إِلَّا للصلاه؛ فمن لا وضوء له من صلاه أو سائر الغايات يكره له الجماع. 
استحباب الوضوء لمقاربه الحامل 


وفيما رواه الصدوق قدس سره بإسناده عن أبى سعيد الخدرى فى وصيه النبى صلى الله عليه و آله لعلى عليه السلام:«يا على إذا 
حملت امرأتكك فلا تجامعها إِلَا و أنت على وضوء فإنّهِ إن قضى بينكما ولد يكون أعمى القلب» )١(‏ و يجرى على ذلك ما تقدّم 


فى الأحر السايق. 
ذكر ذلكك بعض الأصحابء و لم نقف على روايه تدلّ على ذلك مع الغمض عن سندها. 


قد تقدّم أن الكون على الطهاره يساوى الكون على الوضوء؛ و لذا لا يحتاج فى كون المحدث على الطهاره من قصد الكون 
عليها. 


ص ع3 


.5894 من لا يحضره الفقيه 087:" الحديث‎ ))١(-١ 


العشرين:مسٌ كتابه القرآن فى صوره عدم وجوبه(1) و هو شرط فى جوازه كما مرّء وقد عرفت أن الألقوى استحبابه نفسياً 
كاذ 
استحباب الوضوء لمس كتابه القرآن 


لا يخفى أن تحريم مسّ كتابه القرآن بلا طهاره لا يوجب تشريع الوضوء لمسٌ كتابه القرآن فلا تكشف حرمه المسّ مع الحدث 
عن تشريع الوضوء له. نعم مع تشريع الوضوء للمحدث بالأصغر مطلقاً كما ذكرنا ذلكك فى استحباب الوضوء فى نفسه» فيمكن 
أن يأتى المحدث بالوضوء لأجل أن لا يبتلى بالمحرّم, و بما أن هذا يُعدٌ من قصد التقرّب فيصيٌ الوضوء به فيكون طهاره. 


و على الجمله» الوضوء لهذه الغايه يصح لا أنّه يتعلق بالوضوء الأمر الاستحبابى نفسياً أو غيريّاً عند إراده المسّ. 
قد تقدّم أن العمده فى إثبات الاستحباب النفسى للوضوء من المحدث بالأصغر كون الوضوء بنفسه طهاره. 
وبأقا ةغلك أن الطهارة شفة عن الرضوء فالسعلق تلأس الانشحابن نه الطيارة لآ الوقيوء: 


و غليه فتعين عند التوضو كوت المكلف قاصدا بالاثياة به أن 'تحصل الطهاره المطلويه للشارع المعتر عنه الوضوء بقصد الكون 
غلى الظهارة أو أن يقصند الأمر الغيرئ المتعلق به فى موارة اسعحات الطهارة أو وحوبها. 

نعم» لو قيل بأنّ ترتّب الطهاره على الوضوء كترتب الزوجيه و الملكيّه على إنشاءاتها قصدى يتعين قصد الطهاره بالوضوء حتّى 
مع قصد التقرّب 


ص 08 


و أمًا القسم الثانى:فهو الوضوء للتجديد و الظاهر جوازه ثالثاً و رابعاً:فصاعداً أيضاًء و أمَا الغسل فلا يستحبٌ فيه التجديدءبل و لا 
الوضوء بعد غسل الجنابه و إن طالت المدّه(١).‏ 


بسائر الغايات» فالاحظ. 
الوضوء التجديدى 


لا ينبغى التأمّل فى استحباب تجديد الوضوء لصلاه المغرب ممّن كان على وضوء من صلاه الظهرين» و كذلكك فى استحباب 
تجديد الوضوء لصلاه الصبح متمن كان على وضوء من قبل. 


ويشهد لذلك مونّقه سماعه بن مهران قال:كنت عند أبى الحسن عليه السلام فصلَى الظهر و العصر بين يدى و جلست عنده 
حتّى حضرت المغرب فدعا بوضوء فتوضأ للصلاه ثم قال لى:توض»ء فقلت:جعلت فداكك أنا على وضوء. فقال:و إن كنت على 
وضوء إِنَّ من توضّأ للمغرب كان وضوؤه ذلكك كقاره لما مضى من ذنوبه فى يومه إلا الكبائر. و من توضأ للصبح كان وضوؤه 
ذلكك كفاره لما مضى من ذنوبه فى ليلته إِنَا الكبائر )١(‏ » فإِنّ الروايه كذلكك مرويه فى الكافى. (؟) 

و فيما رواه الصدوق فى ثواب الأعمال» و ما فى سند الصدوق جرّاح الحذّاء () لعله من اشتباه النسخه و الصحيح صباح الحذّاء 


كما فى نقل الكافى و روايه عمرو بن عثمان الخرّاز عنه فى غير مورد» و عدم وجود جرّاح الحدّاء فى الرجال» و تجديد 
ص :751/8 
))١( -١‏ وسائل الشيعه 2107# الباب 8 من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


؟- (5)) الكافى 7:77 الحديث 4. 
دازم )اكرات الأعمال/اا. 


الؤفقوم للمغرب وازى فى مو لله سماغة بق راق الآ خرص الى «روابهنا فى الككاق اتكلاو الميمانيم :7ه و لعليا حيبق السو ثقه 
الأولى حصل فيها تبعيض فى النقل. 

وعلى الجمله؛ استفاده تجديد الوضوء لصلاتى المغرب و الصبح ممّن يكون على وضوء لا كلام فيه و أمَا استحباب الوضوء 
لفرهما دن الطرلؤه الفزيقيه أو الاقلك | يفا قاذ تاها ندمعها. 


وعوكما مسقلل على لكقو ل عل انسحاب تكديد الرقو مظلفا بروانا: 


منها خبر محمّرد بن مسلم الذى رواه أحمد بن محمد بن خالد البرقى فى المحاسن» عن القاسم بن يحيى» عن جدّه الحسن بن 
راشدء عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«إِنَ أمير المؤمنين عليه السلام قال:الوضوء بعد الطهور عشر حسنات فتطهّروا» (12) فقوله: 
«فتطهّروا» قرينه على أن المراد بالطهور فى قوله:«بعد الطهور) هو الوضوءء و فى سنده القاسم بن يحيى و الحسن بن راشد و لم 
يثبت لهما توثيق. 

واقى مرسلةالضذدوق قال و كان التبين ضاق الله غلية .و آله بجده الوضوء لكل اضلاه و فر بض 281 

ومرسلت الأعرئ ,الرفى عل الوضيوة تور علق نوو 181 

و روايه المفضّل بن عمرء عن أبى عبد اللّه عليه السلام:«من جدّد وضوءه لغير حدث 


ص حرف 


.4 الكافى 71:", الحديث‎ ))١(-١ 

.77 (5؟)) المحاسن 21:17 الحديث‎ -١ 

+( الميدانيه /8 ا السونك ا 

*-(68)) من لا يحضره الفقيه 2١:59‏ الحديث .,6١‏ 


ه- (0)) من لا يحضره الفقيه »1:5١‏ الحديث 87. 


جدة الله #ركه مق غير اعفان 1خ 


لا لا 
و فى روايه ابى قتاده عن الرضا عليه السلام قال:«تجديد الوضوء لصاؤه العشاء يمح لأ و اللدعنو يل بو الله كلذو د يبعك دخوى 


الاطمينان و الوثوق و لو بصدور بعض هذه الروايات» و لعل ذلكك يكفى فى الحكم باستحباب تجديد الوضوء. و الله سبحانه هو 
العالم. 
لا يقال: هذه الروايات معارضه بموّقه عبد الله بن بكيرء عن أبيه قال:قال لى أبو عبد اللّه عليه السلام:«إذا استيقنت أنّكك قد 


أحدثت فتوضّأ و إياك أن تحدث وضوءاً أبداً حتّى تستيقن أنّكك قد أحدثت» 80 . 


نه يقال: ظاهر الموتّقه الإرشاد إلى عدم كون احتمال الحدث فوحضا لرفع اليد عن الوضوء السابق بأن يعتقد مع احتمال الحدث 
بعد التوضّؤ بعدم جواز الصلاه بدون التوضّؤ ثانياًء و لو لم يكن هذا ظاهرها فلا بد من حملها عليه جمعاً لما دل على حسن 
الاحتياط و منه الوضوء مع احتمال الحدثء و ما دل على مطلوبه الوضوء و تجديده حتّى مع اليقين بالطهر. و هذا بالإضافه إلى 


تجديد الوضوء. 


و أمَا بالإضافه إلى تجديد الغسل فلم يرد الأمر بإعادته فى روايه؛ نعم قد يدّعى أن مرسله سعدان عن بعض أصحابه عن أبى عبد 
الله عليه السلام:«الطهر على الطهر عشر 


ص :35600 


.7 وسائل الشيعه 2119/9 الباب 8 من أبواب الوضوءء الحديث‎ ))1( -١ 
.8 وسائل الشيعه /1:7/7, الباب 8 من أبواب الوضوء, الحديث‎ ))7( -١ 
.7 وسائل الشيعه 1:71 الباب الأول من أبواب نواقض الوضوءء الحديث‎ )0"( - 


الأول لذكر الحائن قن .مصلاها مدان الضله()): 


حسنات» )١(‏ بإطلاقها تع إعاده الغسلء و كذا ما فى روايه محتّرد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام من الأمر بالتطهّر بعد 
الطهور (09 + الشامل للوضوء و الغسل؛.و لكن قد عرفت انضراف الثانى إلى إغاده الوضوءء و الاوّلى لإرسالها لا يمكن الاعتماد 
غلهاة ومن المقتو قن مخلة ا لدف موارد الاطيناة هياور كن من ديلة الأعرار شصي بأعفيها مظعو ا فل 


بقى الكلا-م فى الوضوء بعد غسل الجنابه فإنّ ظاهر الروايات أن الوضوء بعد الغسل كالوضوء قبله غير مشروع. و أنه ليس فى 
غسل الجنابه وضوء لا قبله و لا بعده و لا يمكن حمل ذلكك على نفى الوجوبء حيث إن ما ورد فى أن كل غسل وضوء إِنَا 
غسل الجنابه () و سيأتى أن ثبوت الوضوء فى سائر الأغسال استحبابيئ لا وجوبى» فيكون نفى الوضوء فى غسل الجنابه بمعنى 
نفى التشريع» نعم يمكن دعوى انصراف مثل ذلكك عمّا إذا توضأ قبل الاغتسال أو بعده قبل أن يأتى بالصلاه, و لا يعمّ ما إذا 
صلَى صلاه بغسل الجنابه كالظهرين و توضّأ للمغرب مع عدم الحدث. 


استحباب الوضوء لذكر الحائض فى مصلاها 


و يشهد لذلكك صحيحه زراره» عن أبى جعفر عليه السلام قال:إذا كانت المرأه طامثاً فلا تحلّ لها الصلاه و عليها أن تتوضّ أ 
وضوء الصلاه عند وقت كل صلاه ثم تقعد فى موضع طاهر فتذكر الله عزّ و جل و تسبحه و تهلله و تحمده كمقدار 


50١: ص‎ 


." وسائل الشيعه 179/2 الباب 8 من أبواب الوضوءء الحديث‎ ))١(-١ 
.٠١ ؟- (7)) وسائل الشيعه /1/ا:١-2"17/8 الباب 8 من أبواب الوضوءء الحديث‎ 


()) وسائل الشيعه 7:74 الباب 8" من أبواب الجنابه» الحديث ؟. 


صلاتها ثم تفرغ لحاجتهاء. )١(‏ 
:. 
و فى صحيحه عبيد الله بن على الحلبى؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«و كن نساء النبى صلى الله عليه و آله لا يقضين الصلاه 


إذا حضن و لكن يتحشّين حتّى يدخل وقت الصلاه و يتوضين ثم يجلسن قريباً من المسجد فيذكرن الله عزِّ و جل». (5) 


و صحييجه زيد الشيحام قال:سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:ينبغى للحائض أن تتوضًأ عند وقت كل صلاه ثم تستقبل القبله و 
تذك الله مقداو ها كانت عمل 10 إلى غير ذلك 


استحباب الوضوء لنوم الجنب و أكله و... 


1 
يشهد لذلك صحيحه عبيد الله بن على الحلبى قال:سئل أبو عبد الله عليه السلام عن الرجل أ ينبغى له أن ينام و هو جنب؟ 
فقال:ايكره ذلك حتّى يتوضأ (©) . 


و فى مضمره سماعه قال:سألته عن الجنب يجنب ثم يريد النوم؟ قال:«إن أحبٌ أن يتوضًأ فليفعل و الغسل أحبٌ إلى و أفضل من 
ذلكك فإن هو نام و لم يتوضّأ و لم يغتسل فليس عليه شىء إن شاء اللّه (2) . 


و أمًا ما رواه الصدوق قدس سره مرسلاً وفى حديث آخر:أنا أنام على ذلكك حتّى أصبح 


ص :15107 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:"52. الباب 5٠‏ من أبواب الحيضء الحديث ؟. 
اك (9)) وسائل الشيعه 08 لناب مق أبوات الحيفن» الحديث الأول. 
“- (")) وسائل الشيعه 27:2 الباب 5٠‏ من أبواب الحيضء الحديث ". 
عن (8))وسائل الح 317 لل الباني امن أبوات الوضو» الحديتك الأول 
ه- (0)) وسائل الشيعه 7:778, الباب 18 من أبواب الجنابه» الحديث 8. 


و أكله و شربه(١)‏ و جماعه(2). 


وذلكك أنّى أريد أن أعود» )١(‏ و مع الغمض عن سنده لا ينافى ما تقدم فإنّ النوم على الجنابه لا يلازم تركك التوضؤ. 

ا ْ , 
وفى صحيحه عبيد الله الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام عن أبيه قال:«إذا كان الرجل جنبا لم يأكل و لم يشرب حتّى 
يتوضأ». (؟) 


وفى صحيحه عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:أ يأكل الجنب قبل أن يتوضّأ قال:«إنا لتكسل و 
لكن ليغسل يده فالوضوء أفضل» () و دلالتها على أن المراد بالوضوء معناه المعروف غير خفىء نعم أقلّ مرتبه الاستحباب غسل 
البده و الأولى مه عسل اليد و الوعه و السمضمض: 


وفى مصحححه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«الجنب إذا أراد أن يأكل و يشرب غسل يده و تمضمض و غسل وجهه و 
أكل و شرب 83 أو عمل اليد و اللمفييقن كمافى مره السكرى له 


وايسغدل على ذلك رما وواد فى كشت الغمة عق عيد اللهبق جعقر الحميرض فن كبات الدلائل عن الحبين بن على الرشاء 


و 


قال:قال:فلان بخ محرز بلغنا أن أبا عبد الله عليه السلام كان إذا أراد أن يعاود أهله للجماع توضّأ للصلاه» فأحب أن تسأل 


ص كرد 


.18٠١ من لا يحضره الفقيه 21:87 الحديث‎ ))١(-١ 

-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:114 الباب ٠١‏ من أبواب الجنابه» الحديث ع. 
“9 ()) وسائل الشيعه ١77:؟,‏ الباب ٠١‏ من أبوات الجتانة» الحديغ لو 
- (6)) وسائل الشيعه 21:119 الباب ٠١‏ من أبواب الجنابه. الحديث الأول. 
ه- (0)) وسائل الشيعه 19١1:؟2‏ الباب 7٠١‏ من أبواب الجنابه» الحديث ؟. 


و تغسيله الميت(١).‏ 

الثالث:لجماع من مس الميّت و لم يغتسل بعد. 

الرابع:لتكفين الميتّت(؟) 

أبا الحسن الثانى عليه السلام عن ذلكك قال الوشّاء فدخلت عليه فابتدأنى من غير أن أسأله فقال:كان أبو عبد اللّه عليه السلام إذا 
جامع و أراد أن يعاود توضّأ وضوء الصلاه و إذا أراد أيضاً توضأ للصلاه (1) . و دلاله هذه على التوضّؤ فيما كان جنباً بالدخول و 
إن كانت تامه إلا أن طريق على بن عيسى الاربلى صاحب كشف الغمه إلى الحميرى غير معلوم لناء و قريب منها المرسله عن 
أبى عبد الله عليه السلام (7) . 

استحباب الوضوء لتكفين الميّت أو قدفينه 

و يدل عليه حسنه شهاب بن عبد ربه قال:سألت أبا عبد الله عن الجنب يغْسّل الميّت أو من غسّل منت له أن يأتى أهله ثم يغتسل؟ 
فقال:«سواءء لا بأس بذلككء إذا كان جنباً غسل يده و توضّأ و غسّل الميّت و هو جنب و إن غسّل ميا توضّأ ثم أتى أهله و 
يجزيه غسل واحد لهما» 0 . 


نقل استحباب الوضوء على من يكفن المت بعد أن غدّدلمه و لم يغتسل من مسّه عن بعض الأصحاب (5) و لم ينقلوا بذلكك ما 
اعتمدوا عليه من الخبر» فلو قيل بكفايه هذا المقدار فى الحكم باستحباب الفعل و استناد ذلكك من الأخبار المعروفه 


ص شر 


8:4 كشف الغمّه‎ ))١(-١ 

1- (7)) وسائل الشيعه 2730:1817 الباب 180 من أبواب مقدمات النكاح. 
(0) وسائل الشيعه 7:787, الباب "© من أبواب الجنابه» الحديث ". 

- (©)) قواعد الأحكام 1:7717, جامع المقاصد 1:89.|يضاح الفوائد .1:2١‏ 


أو تدفينه بالنسبه إلى من غسّله و لم يغتسل غسل المسّ(١).‏ 


بأخبار من بلغ فهو و إلا فلا وجه للالتزام بالاستحباب. 


0 
يستدل على ذلك بروايه عبيد الله بن الحلبى و محمّد بن مسلمء عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«أمرنى أبى أن أجعل ارتفاع 
قبره أربع أصابع مفرجاتء و ذكر أنْ الرش بالماء حسن و قال:توضأ إذا أدخلت الميّت القبر» (1) . 


فيقع الكلام فى سندها تاره» و أخرى فى دلالتها مع الغرض عن أمر سندها أو على تقدير تمامه سندها. 


فنقول قد يورد على سندها بأن الشيخ (؟) رواها بسنده؛ عن على بن الحسن بن فضالء عن محمد بن عبد اللّه بن زراره» عن 


و سند الشيخ إلى على بن الحسن ضعيفء حيث يروى عن على بن الحسن بواسطه أحمد بن عبدون المعروف بابن عبد الواحد 


وابن الحاشر عن على بن محمد بن الزبير القرشى عنه؛ و على بن محمد بن الزبير لم يثبت له توثيق. 


وما قبل فى وجهه فى قول النجاشى فيه و كان علواً فى الوقت (12) لا دلاله فيه على مدح فضللا عن توثيق» أضف إلى ذلكك أن 


محمد بن عبد الله بن زراره أيضاً لم يثبت له توثيق. 


والكخ الأظير لمجال الساففه فى السك أصلةة فاك كل نو فلل يوتسي الزمر و ممه قعة الله ين زازه من 
المعاريف. و لم يرد فى حمّهما قدح و مع 


ص :00؟ 
))١1(-١‏ وسائل الشيعه 197:: الباب ١‏ من أبواب الدفن» الحديث 7. 


7-(6) التهذيب 3391 الحديك عق 
*- ()) رجال النجاشى:/الل الرقم ١١؟.‏ 


الغضٌ عن ذلكك فسند الشيخ إلى على بن الحسن بن فضّالء يمكن تصحيحه بأنْ كل من الشيخ قدس سره و النجاشى رويا كتب 
على كن التعنق بن فال عن أحبيد لق عدون عن على رن محم و الرتر عه و لآ يبجعم اناما روا احمد بن عدون عن 
على بن محمد بن الزبير» عن على بن الحسن للنجاشى غير ما رواه للشيخ الطوسى قدس سره. 


ثم إن للنجاشى إلى تلكك الكتب طريقا آخر يرويها عن محمد بن جعفر فى آخرين عن أحمد بن محمد بن سعيد؛ عن على بن 
الحسن بكتبه» و حيث إن ظاهر هذا الكلام أن ما وصل إليه بالطريق المشتركك مع الشيخ قدس سره قد وصل إليه بهذا الطريق 
أيضاً فلا يبقى مجال للمناقشه فيما يروى الشيخ قدس سره عن تلكك الكتب. 


و أمّرا دلالتها فيمكن المناقشه فيها بأنْه لم يفرض فيها الدفن ممّن غسّل الميت و لم يغتسل منه» مع أنّه يحتمل أن يكون التوض و 
بعد الدفن لو لم نقل بأنْ ظاهرها ذلك مع أنْ فى صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام فى حديث قلت:له من 
أدخل المبّت القبر عليه وضوء؟ قال:«لا إِنَّا أن يتوضأ من تراب القبر إن شاء). 


نعم» ربّما تحمل هذه على نفى الوجوب و الأوّل على الاستحبابء أو تحمل هذه على عدم لزوم غسل اليد من مس المت حين 
الدفن و إن يشاء يغسلها من أثر و مع تراب القبر. 
:. 


ص ١1د‏ 


[لا يختصٌ القسم الأول من المستحبٌ بالغايه التى توضّأ لأجلها] 
(مسأله ")لا يختصٌ القسم الأول من المستحبٌ بالغايه التى توضّأ لأجلهاء بل يباح به جميع الغايات المشروطه به(١).‏ 
فى أن الوضوء لغايه يباح به سائر الغايات 


فإِنٌ الشرط فى جميع الغايات فى القسم الأول الطهاره أو كون المكلف على وضوء و بناءً على أن الوضوء من المحدث بالأصغر 
مع وقوعه بوجه قربى بنفسه طهاره يحصل به ما يشترط فى صبحه الغايه أو كماله أو جوازه أو ارتفاع كراهته. فإنّهِ على هذا القول 
مالم يحصل منه ناقض فهو على وضوء و على طهاره و كونه على وضوء عين كونه على طهاره» و كذا بناءَ على أن الطهاره أمر 
بحصل بالوضوء و أن الوضوء ليس بنفسه له بقاءء فإنّه عباره عن الأفعال التدريجيه التى تنتهى بحصول جزئه الأخير و الباقى هى 
الطهاره؛ و ذلك فإِنٌ ما دلّ على اعتبار الطهاره عند الإتيان أو كون المكلّف على الوضوء المتفاهم العرفى منه أمر واحد و هو 
كونه على الطهاره من الحدث الأصغر. 


و على الجمله؛ كما أن الوضوء لموجب البول لا يختلف عن الوضوء لسائر موجباته كذلكك الوضوء لغايه لا يكون مغايراً للوضوء 
لغيرهاء حيث إِنّ الوضوء فى كلّ مورد حدّ واحد و هو غسل الوجه و اليدين و مسح الرأس و الرجلين على ما يأتى» و كون هذه 
الأضال وهو وإ كاة غتواة الصدرا و كر ةدود الشوب اللتعتير قنه أهرا واقدا على شين الوقنووو الاكتقام فى الصحة بقصيك 
اقيق الأفعال لكرة العتراق القصدى مقصردا و لو عمال و كذ لكف لوقيل أن الظيايه افر سني يحض بالوضوه لشو 
فإنّه على كلا القولين تكون الطهاره من المحدث بالأصغر بالوضوء القربى» و إن قصد غايه من تلكك الغايه لحصول التقرّب فى 
التوضِوٌ. 


ص :701 


بخلاف الثانى(١)‏ 


و على هذا فالوضوء لغايه ما لم يقع ناقض و حدث يكفى لسائر الغايات حتّى على القول بأنّ المعتبر فى الغايات الطهاره» و ترتّب 
الطهاره على الوضوء كترتّب الزوجه على إنشائها يكون بالقصد حيث إن قصد المحدث بالأصغر غايته قصد إجمالى للطهاره» و 
ليس الوضوء بالإضافه إلى موجباته و نواقضه أو حتّى غاياته كالغسل من الجنابه بالإضافه إلى الغسل من مس الميت» أو غسل 
التوبه» و هكذا فإِنٌ المشهور بين الأصحاب أن الأغسال طبائع مختلفه. و أن اختلافها لكون كل منها من العناوين القصديه؛ غايه 
الأمر الترموا بجواز الاكتفاء بالاغتسال الواحد فيما إذا قصد جميعها أو بلا قصدها أيضاء و استفادوا ذلكك من مثل صحيحه زراره 
قال:إذا اجتمع عليكك حقوق أجزأها عنكك غسل واحد (1). فإِنّ التعبير عن الأغسال بالحقوق ظاهره تعدّدها و أن يكتفى فى 
مقام الامتثال بالتداخل. 


و بتعبير آخره لو لم يكن يذكر فى ذيل الصحيحه الإجزاء بالواحد و لا فى الأخبار الأخر, كان الاكتفاء بغسل واحد على خلاف 
القاعده. و كان اللازم الإتيان بالكل فى مورد اجتماعهاء و هذا بخلاف الوضوء من المحدث بالأصغر بأى موجب أو أىّ غايه. 
حيث إِنَّ ظاهر ما ورد فيه كونه أمراً واحداً بأ موجب أو لأى غايه. 

وما الثاتى فالمراد أنه إذا جَدّه وضوءه لصلاه المغرب مثلا فلا يكفى ذلك عن تجديد وضوئة لله العفاء أيضاً و هكذاءو 
ذلكك ظاهر حيث إِنَّ متعلق الأمر هو التوضّؤ لصلاه العشاء و لو كان المكلف على طهاره و وضوءءبل و حتّى ما لو كان له وضوء 
تجديدى للصلاه التى قبلها و هكذا. 


ص رون 


10-1 وسائل القبد 8 اداع لباب “ين أبوات الجدانةه السدرية الأول. 


و الثالث(١)‏ فإنّهما إن وقعا على نحو ما قصدا لم يؤثّر إِلَا فيما قصدا لأجله. 


وقد يقال يجرى فى الثالث ما تقدم فى القسم الأول من أنه إذا توضّأ لغايه يكفى ذلك الوضوء لغايه أخرى ما لم يحدث ناقض 
ذلككا لشو فعاف ذا توف] التحدت لذكلة ركف ذلكه فى كترية أنضا و لنومة أبقاء و كنذا إذا توك لأكله ركف ذلك ف 
الجماع لامرأته الحامله و هكذا. 


والوجه فى لكك أن ظاهر الروانات الوارده فى اسعحان الوضوء للحت لأكله أو شريه أو تومه إلى غير ذلكق هو الجيه الذئن 


لاوضوء له ما لعدم 0 أضلة أو لحدرك ناقفض أو خلا بعده. 


كما أنّه قد يقال لا يجرى ما ذكر فى القسم الأول من هذا القسم؛ لأنّ الوضوء فى هذا القسم لا يوجب طهاره ولا يكون بنفسه 
طهاره ليقال ببقائه ما لم ينقض بأحد النواقضء فتكون نفس الأفعال يعنى غسل الوجه و اليدين و مسح الرأس و الرجلين من 
الجنب مثلاً عند كلّ واحد من الأفعال المزبوره كالأكل و النوم مطلوباً. 


و فيه أن الوضوء من الجنب مثلاً و إن لا يكون طهاره إلا أنّ منصرف الروايات الوارده فى الوضوء لأكل الجنب أو نومه أنه 
كالوضوء فى القسم الأوّل من عدم انتقاضه ما لم يبحصل شىء من نواقضه. و أنّ الأمر بالوضوء لتلكك الغايات يتوه إلى الجنب 
الذى لم يتوضأ أو توضأ و حصل منه ناقضه. 


و دعوى أن الوضوء من الجنب مثلاً لا يكون وضوءاً إلا بالإطلاق المجازى نظير إطلاق الصلاه على صلاه الميّت؛ و المصيخح 
الأطلاق هو تغابه ما فيدر عق الحنت لأكله مدلا لما ضدز عن التحدت بالأصغر لعتلاته فى الضووه :وماافن صورة الوموهء 
قل تعلق به الأوامر المتعدّده فى موارد مخلفه قلا يكون الاتنان بة'فى مورد 


ص :50 


نعم» لو انتكشف الخطأ بأن كان محدثاً بالأصغر فلم يكن وضوؤه تجديدياً و لا مجامعاً للأكبر رجعا إلى الأوّل؛ و قوى القول 
بالصححه و إباحه جميع الغايات به إذا كان قاصداً لامتثال الأمر الواقعى المتوججه إليه فى ذلكك الحال بالوضوءء و إن اعتقد أَنّه 
الأمر بالتجديدى منه(١)‏ مثلاً فيكون من باب الخطأ فى التطبيق و تكون تلكك الغايه مقصوده له على نحو الداعى لا التقيبد.بحيث 
لو كان الأمر الواقعى على خلاف ما اعتقده لم يتوضأء أمَا لو كان على نحو التقييد كذلكك ففى صححته حينئذٍ إشكال. 


معز يااغة الأعر دافن ورد اخ لمك السافة ليا قاو اهن التركك عبن أذهان الحفوغة ابفيا أن الرحيو من 
المحدث بالأ-كبر لا يكون طهاره. و أمَا عدم كونه وضوءاً ولا يعتبر فيه بقاء إلى أن يحدث من نواقضه شىء فلا ارتكاز على 
خلافه وقد تقدّم أنْ منصرف الروايات فى القسم الثالث إلى ذلك. 


قد تقدّم أنّ الوضوء فى نفسه و إن كان أمراً قصدياً بمعنى كونه من العناوين القصديه إِلَا أن كونه طهوراً أو وضوءاً تجديدياً مثلا 
لا يكون من العناوين القصديه؛ و لو تختّلى المكلف أنه على وضوء و قصد تجديده للصلاه التى دخخل وقتها لامتثال الأنمر 
الاستحبابى بالإعاده ثم ظهر أنه كان على حدث ينطبق على وضوثه عنوان الطهور» حيث إن الطهور هو الوضوء بعد الحدث أو 
أنه يترتب على الوضوء القربى بعد الحدثء و هذا يكون من قبيل الاشتباه فى التطبيق» حيث إِنَّ المكلف قد طبق على وضوئه 
عنوان كونه تجديدياً مع أن المنطبق عليه هو الوضوء بعد الحدث المعتر عنه بالطهور. و هذا الاشتباه لا يضرٌ بعد حصول ما هو 


و بتعبير آخرء الخطأ فى التطبيق يجرى فى كل مورد لا يكون انطباق العنوان فيه 


ص ::72 


غلى الماتى بودائراً مدار قصد ذلك العنوان» ففى هذه الموارد لو كان قصد التقرّب و الامتثال حاصللا بأن كان العمل المزبور 
منسوباً إلى الله سبحانه بوجه يحكم بصيحه ما وقع فيكون تخدّلل انطباق العنوان على المأتى به و قصد امتثال الأمر المتعلق به 
بذلكك العنوان من التخلف فى الداعى. 


لاديقال: الثايت:واقما للوقيوم فى حقه لبن الآمر الاحان بإعاده من المتظطهرة يا الآمر دالو فود من المخدك قما ذعاه إلن 
التوضّؤ لم يكن ثابتاً فى حقّه و ما كان ثابتاً لم يدعوه إلى التوضّؤ فكيف يحصل منه قصد الامتثال؟ 


فإنه يقال: لأدركوق الأنمن الواقى بوجودة الواقين ذاغيا إلى العسل أيداءبل الداعى له صورته الاعتقاديه أو الاحتماليه: ولا 
اختلاف فى نظر العقل الحاكم فى مقام الامتثال و التقرّب بالعمل إلى الله بين كون الصوره الاعتقاديه أو المحتمله مصادفه للواقع 
أو مخالفه له كما فى موارد القضور:و هذا لا خفاء فيه فى الموارد التى لو كان المكلف غالماً بأنّ الغنوان المنطيق على المأتى به 
غير ما اعتقده لقصد امتثال الأمر المتعلق به بذلكك العنوان. 


الفرق بين الإتيان بمتعلق التكليف من باب الاشتباه فى التطبيق و موارد التقييد 


و مرا ذكر يظهر أنّ الاشتباه فى التطبيق لا- يجرى فى موارد العناوين القصديه. و لو صلى المكلف صلاه الظهر باعتقاد أنّه لم 
يُصلهاء و بعد الفراغ التفت إلى أنّه كان صِنَاها قبل ذلك لما يحكم بصكهه المأتى بها عصراًء فإنّ صلاه العصر من العناوين 
القصديه فلم تحصل من المكلف. 


وعلى ذلكك فلو قيل بن الطهاره من المحدث بالأصغر يحصل بالوضوء 


"2١: ص‎ 


كحصول الزوجيّه و الملكيّه من إنشائهماء و كما أنه لا بد فى إنشائهما من قصدهما كذلك لا بد فى حصول الطهاره بالوضوء 
من قصد الطهاره به فيحكم ببطلان الوضوء فيما لو اعتقد أنه تجديدى فلم يقصد الطهاره به» ثم ظهر كونه محدثاً بالأصغر. 


وقد التزم الماتتن قدس سره بأنْ الطهاره و إن كانت أمراً تحصل بالوضوء بنحو التسبيب إِلَا أن ترتبها على الوضوء يعنى الأفعال 
الخاصّه فيما إذا وقعت الأفعال بنحو قربى؛ و عليه فلا إشكال فى صبحه الوضوء فى الفرض فيما تقدّم؛ من كون الغايه مقصوده له 
على نحو الداعى» و فشره أنه بحيث لو كان الأمر الواقعى على خلاف ما قصده توضأ أيضاً. 

و استشكل فى صبحته فيما إذا كانت الغايه مقصوده له بنحو التقييد» و فشّره أنه بحيث لو كان الأمر الواقعى على خلاف ما اعتقده 
و يلزم عليه أن يستشكل فى صيحه وضوء من اعتقد بأنّ امرأته حامله و توضأ من حدثه الأصغر لجماعها فلم يحصل الجماع و 
ظهر أيضاً أن امرأته غير حامله لمجىء حيضها قبل الدخول بهاء فلا يجوز له الصلاه بذلكك الوضوء فيما لو كان عالماً بعدم حمل 
امرأته لم يتوضأ من حدثه الأصغر فى ذلكك الحين. 

و كذلك فيما لو اعتقد ضيق وقت الصلاه فتوضّ أ لأجلها ثم بان سعه الوقت بحيث لو كان عالماً سعتها لم يتوضّأ فى ذلكك 
الزمان» ولا أظنّ أن يناقش أحد فى صبحه الوضوء فى مثل ذلك. 

و السرّ فى ذلك كله ما تقدّم من أن طبيعى الوضوء لا يختلف أنواعاً لا من حيث موجباته و نواقضه و لا من حيث غاياته» و إِنّما 


يكون قصد غايهً داعياً له إلى الإتيان 


ص ره 


بالوضوء يعنى بذلك الطبيعى» و هذا المقدار يكفى فى قصد التقرّب المعتبر فى صححه الوضوء حتّى لو كان عالماً بعدم تلكك 
الغايه خارجاً أو عدم إمكان فعلها لم يكن يتوضّأ أى لم يوجد ذلكك الفرد يعنى الطبيعى فى ذلكك الزمان لغايه أخرى. 


الفرق بين الداعى و التقييد 


هذا كله | افعد #العياقث و النسحاف الدفوه لكايه هيت اتلس الو قوع غتران قنتعيو أن إذ علق قفد الوفيو: 
بالغسلات و المسحات على حصول الغايه المقصوده خارجاً مع احتمال عدم حصولها فيحكم ببطلا-ن الوضوء مطلقاً أو على 


و لكن الكلام فى المقام فيما إذا اعتقد المكلف أنّ الواقع على ما اعتقده و لا يحتمل خلافه؛ فإنّه فى هذه الصوره يقصد الامتثال 
بلا تعليق فى نفس الامتثال» و لا تعليق فى قصده الوضوء بالغسلات و المسحات. 

وقد ظهر مما تقدّم أن موارد التقييد فى مقام الامتثال تفترق عن موارد التخلف فى الداعى بأنّه إذا لم يحصل مع اعتقاد الخلاف 
متعلّق التكليف الواقعى» كما فى مسأله الإتيان لصلاه العصر بتخيل أنه صلى الظهر قبل ذلكك أو حصل المتعلق» و لكن لم يتم 
قصد التقرّب و الامتال فيه؛ كما إذا علق قصده الامتثال على تقدير كون التكليف ما قصده مع احتمال كون التكليف الواقعى 
على خلافه و ظهر كون التكليف الواقعى على خلاف ما قصده. فهذا من تقييد الامتثال و لا يجزى العمل عما هو متعلّق التكليف 
اه 


و أمَا إذا حصل مع اعتقاده خلاف الواقع ما هو متعلّق التكليف الواقعى و تم 


ص م8 


قصد التقرّب فى الاتيان به يحكم بصيحه العمل و يحسب اعتقاده المخالف للواقع من التخلف فى الداعى. 


وما يقال:من أنه إذا قصد الوضوء بعد الجنابه لغايه ثم ظهر عدم جنابته و فرض أن قصده الوضوء بعد الجنابه ليس من قبيل تعدّد 
المطلوبءبل تعلق القصد به على نحو وحده المطلوب فلا يكون الموجود خارجاً من الوضوء مقصوداًءبل حصل فى الخارج بلا 
قصد, و ما هو المقصود لم يحصل. 


و على الجمله؛ الفرق بين كون الشىء تقييداً لمتعلّق القصد و الإراده و كونه داعياً لقصد الشىء هو أنّ الغايه المترتبه على الشىء 
إذا كان لحاظها موجباً لإراده الفعل تكون تلكك الغايه بلحاظها داعياً إلى الفعل» و لكن الغايه للشىء نفس تلكك الغايه بوجودها؛ 
و لذا تتأخَر عن الفعل و الداعى بالتقدّم على الفعل و تكون عله لقصد الفعل. 

و أمّرا إذا كانت الغايه داخله فى موضوع القصد و متعلّقه بأنّ قصد الوضوء الرافع لكراهه الأكل حال الجنابه بأن كان النهى 
الك رحس عي الك لمشو اك وهو دوعا اموه لكك الرنقويو هن كان كفيكده الوضوء السوصفه امور نتخى رده 
المطلوب يكون تخلف الوصف كما ظهر كونه كان غير جنب موجباً للحكم ببطلادن ذلكك الوضوء؛ لأنّ الموجود خارجاً و هو 
الوضوء غير المنطبق عليه الوصف لم يقصدء و ما قصد لم يحصل فى الخارج. 


نعم؛ إذا كان ذلكك يعنى قصد الوضوء الموصوف بنحو تعدّد المطلوب يحكم بصيحه الوضوء المزبور؛ لأنّ نفس الوضوء أيضاً 
كان مقصوداًء فالميزان الكليٌ بين كون 


ص رفن 


الشىء داعياً هو كون لحاظه علّه لقصد الفعل و إرادته» و الميزان فى كون شىء قيداً للمراد و موضوع الإراده و القصد كونه 
داخلا فى متعلّق الإراده و وصفاً للفعل المراد أو لمتعلق ذلكك الفعل و لو كان هذا بنحو وحده المطلوب» يحكم ببطلان العمل؛ 
لعدم حصول ما قصده و ما حصل غير مقصود. 


و إن كان بنحو تعدّد المطلوب يحكم بصحه الموجود و لو مع تخلف الوصف؛ لكونه مقصوداً على الفرض و بذلكك يظهر أن 
الداعى لما لم يكن بوجوده الخارجى داعياًءبل كان بوجوده العلمى داعياً لا يكون تخلّفه منافياً لحصول المرادءبخلاف القيد فَإنّه 
إذا كان المقتيد متعلق الإراده و القصد بنحو وحده المطلوب يكون تخلف القيد و الوصف منافياً لحصول المراد. و كان الحاصل 
فى الخارج غير مقصود فيحكم ببطلانه لصدوره بلا قصد. 

مثلا إذا زعم أنّ زيداً قد بلع فى عمره خمسين سنه و كان هذا الزعم موجباً لإرادته إكرامه فأكرمه, و ظهر أنه لم يبلغ فى عمره 
خمسين فالا-كرام الواقع فى الخارج صدر عن قصدء حيث إِنّه قصد إكرامه و يحسب الزعم المزبور من التخلسف فى 
الداعىبخلاف ما إذا أراد إكرام زيد فى الخمسين من عمره بداع بأن تعلق قصده بالإكرام الخاصٌ فأكرمه بزعمه أنّ إكرامه فى 
الزمان المزبور كذلكك. فظهر أنّه غير بالغ خمسين فإنٌ الموجود خارجاً غير مقصود. 


و على ذلك فأكثر الموارد التى يتخلف فيها الوصف لا يكون من التخلف فى الداعىءبل الحكم فيها لأجل أن الموصوف مراد 
بنحو تعدد المطلوب؛ و لذا يكون بناء المحمّقين على ثبوت الخيار فى موارد تخلّف الوصف. فإنّ البناء منهم للارتكاز 


ص :33 


العرفى على كون قصده بنحو تعدّد المطلوب و لو كان القصد بنحو وحده المطلوب؛ لكان المتعيّن هو الحكم بالبطلان» لا يمكن 
المساعده عليه أصللا فنّه قد تقدّم أن التقييد إنّما يتصور فيما إذا كان فى البين عناوين قصديّه كالأغسالء و أمّا إذا لم يكن فى 
البين نا عنوان قصدىٌ واحد قد تعلق الأمر به فى موارد مختلفه متعدّده كالوضوء, حيث إن حدّه غسل الوجه و اليدين و مسح 
الرأس و الرجلين فلا يمكن فيه إلا التعليق فى قصده. أو قصد الامتثال المعتبر فيه و مع عدم التعليق فيهما و لو باعتقاد لم يكن 
على وفقه الواقع فلا موجب للحكم ببطلانه لحصول ما هو متعلق التكليف واقعاً و حصول قصد التقرّب فيه. 


و أمّا مسأله مثل البيع و ثبوت الخيار فيه فهو غير منوط بتعدّد المطلوب أو وحدته و لو اشترى بنحو الكلىّ على الذمّه الكتاب 
الفلا-نى المطبوع فى لبنان و دفع البائع إلى المشترى المطبوع فى غيره» لا يثبت له الخيار و إن كان ذكره الطبع فى لبنان بنحو 
تعدّد المطلوب. 


ولو اشترى الكتاب الخارجى الموجود توصيفاً بأنّهِ الطبع الفلانى و صرّح بأنّهِ لا يريد نفس الكتاب؛ لأنّه عنده»بل قصده الوحيد 
هذا الكتاب الموصوف بالطبع المزبور ثم ظهر خلافه يثبت فى حقّه خيار الفسخ و لا يبطل البيع» حيث إِنَّ العين الخارجيه لا تقبل 
التقييد و التعليق فى شرائه و إن كان ممكناً إَِا أنّه موجب لبطلان البيع فثبوت الخيار لكون مرجع اشتراط الوصف إلى اشتراط 
شيا 


ص 01 


[لا يجب فى الوضوء قصد موجبه] 


( مسأله )لا يجب فى الوضوء قصد موجبه بأن يقصد الوضوء لأجل خروج البول أو لأجل النوم؛بل لو قصد أحد الموجبات و 
تبن أن الواقع غيره صي إلا أن يكون على وجه التقييد(١).‏ 


عدم تعدّد الوضوء من جهه موجباته و لا من جهه غاياته 


قد تقدّم أنْ حدّ الوضوء هو غسل الوجه و اليدين و مسح الرأس و الرجلين» و أنّه لا يتعدّد لا من ناحيه موجباته»بل و لا من جهه 
غاياته»بأن يكون كالأغسال من الأنواع المتعدّده؛ و عليه فإن قصد المكلف الوضوء بنحو قربى يحصل ما هو الشرط فى جميع 
الغايات الواجبه و المستحبه المشروط صححتهاء أو كمالها من الوضوء أو الطهاره الحاصله به فقصد موجب و عدم قصده غير 
داخل فى قصد الوضوء و لا فى حصول التقرّب به؛ و لذا لو اعتقد أنْ حدثه من البول أو النوم و كان فى الواقع حدثه من غيرهما 


من نواقض الوضوء صحح وضوؤه و يترتّب عليه تلكك الغايات المشار إليها. 


و ما فى المتن من أنّه لو قصد أحد الموجبات و تبن أنّ الواقع غيره صح إِلَّا أن يكون على وجه التقييد لا يمكن المساعده عليه 
فى جهه الاستثناء» إن مراده من التقيبد بقرينه ما تقدّم أنّه لو كان عالماً بأنّ موجب حدثه الأمر الفلانى لم يتوضّأ كمن كان من 
عادته التوضؤ بعد القيام من نومه و لو فى غير وقت الصلاه بخلاف غيره من النواقضء و لو اعتقد نومه و توضّأ ثم ظهر أنّه بال و 
لم ينم فلا يحكم بصيحه الوضوء عند الماتن جزماً أو إشكالاً مع أنه قد ظهر ممما ذكرنا أنه لا خلل لا فى قصده الوضوء و لا فى 


قصده التقدّب به. 


ص 006 


[يكفى الوضوء الواحد للأحداث المتعدّده] 


(مسأله ه)يكفى الوضوء الواحد للأحداث المتعدّده إذا قصد رفع طبيعه الحدث(١)بل‏ لو قصد رفع أحدها صح و ارتفع الجميع 
إِلَا إذا قصد رفع البعض دون البعض فإنّه يبطل؛ لأنّه يرجع إلى قصد عدم الرفع. 


[إذا كان للوضوء الواجب غايات متعدّده فقصد الجميع حصل امتثال الجميع ] 


(مسأله *)إذا كان للوضوء الواجب غايات متعدّده فقصد الجميع حصل امتثال الجكرار اتبياغلبها لياه و إوالعند لمعن 
حصل الامتثال بالنسبه إليه و يثاب عليه» لكن يصي بالنسبه إلى الجميع و يكون أداءً بالنسبه إلى ما لم يقصد, و كذا إذا كان 
للوضوء المستحبٌ غايات عديده و إذا اجتمعت الغايات الواجبه أو المستحته أيضاً يجوز قصد الكل و يثاب عليها و قصد البعض 
دون البعض و لو كان ما قصده هو الغايه المندوبه؛ و يصيح معه إتيان جميع الغايات و لا يضرٌ فى ذلكك كون الوضوء عمللا واحداً 
لا يتتصف بالوجوب و الاستحباب معاً و مع وجود الغايه الواجبه لا يكون إِلَا واجباً؛ لأنّه على فرض صكحته لا ينافى جواز قصد 


الأمر الندبى و إن كان متّصفاً بالوجوب فالوجوب الوصفى لا ينافى الندب الغائى؛ لكنّ التحقيق 


قد تقدّم أنه لا يعتبر فى صحه الوضوء و لافى كونه طهاره إِلَّا كونه محدثاً بالأصغر و توضّأ بقصد قربى, و لو توضأً لكونه طهاره 
من حدثه الأصغر أو تحصل الطهاره به من حدثه الأصغر صح» و يترتّب عليه جميع ما يشترط الطهاره فى صبحته أو كماله» فقصد 
الطهاره أو رفع الحدث من أنحاء قصد التقرّب بالوضوء و إِلَّا توضّأ المحدث بالأصغر لقراءته القرآن يكون وضوؤه طهاره و رافعاً 
للحدث. 


و عليه فإنٌ قصد المكلف بوضوثئه رفع الحدث من البول دون النوم فإن كان ذلك لاشتباهه و تختله مثلا أن على المكلف فى 
التُوضو قضد ما عدر مته مق الموحب ولا فلا كلام فى الصيحه لحصول الوضوء بنحو قربى» و إن كان ذلكك بنحو التعهّد و 
التشريع فالحكم ببطلان وضوئه لعدم قصد التقرب فى العمل المشرّع به. 


ص يرل 


اده اماف 143 بالرحوره و اللساي الى عي 1 
الوضوء للغايات المتعدّده 


ذكر قدس سره ما حاصله أَنّه إذا كان فى البين غايات متعدّده واجبه فللمكلف الإتيان بالوضوء بقصد امتثال جميع الأوامر 
المتعلقه بالوضوء غيريّاً قاصداً به الإتيان بجميع تلكك الغايات؛ كما أن له قصد امتثال بعض تلكك الأوامر بالقصد إلى الإتيان 
بغايات فيهاء و يعد الإتيان به امتثالاً بالإضافه إلى تلكك الغايات المقصوده بيصي له الإتيان بسائر الغايات» حيث إِنّها مشروطه 
بالوضوء القربى فى صححتها أو كمالها أو جوازهاء و إذا اجتمعت غايات مندوبه فإن قصد امتثال الأوامر الغيريّه الاستحبابته 
بجميعها يكون الوضوء امتثالاً لجميعها و إن قصد البعض يكون امتثالاً لذلكك البعض و يصِح الإتيان بالباقى أيضاًء و أمّا إذا 
اجتمعت غايات مندوبه و واجبه فإن قصد امتثال الجميع يكون مثاباً عليهاء و إن قصد البعض يكون امتثالاً لذلكك البعض و 
صحيحاً بالنسبه إلى باقى الغايات. 


وقد يقال فى الفرض إِنْ الأمر كذلك فيما إذا قصد امتثال الوجوب الغيرى بالإضافه إلى الغايه الواجبه» و أمَا إذا قصد امتثال 
الأمر الأسعحاي للوضوء فلا يمكن الحكم بصبحته؛ لأنَّ مع وجود القانه الرائسه له يكون الوضوء فتعلتا للأمر الندين حت بض 
المكلف امتثاله» و أجاب الماتن قدس سره بجوابين: 


الأوّل-أَنّهِ يمكن للمكلف الوضوء و بقصد الإتيان بالغايه المندوبه بأن يكون الداعى له إلى التوضّؤ الإتيان بالغايه المندوبه كنافله 
الفجر بعد طلوعه. فإِنّ وضوءه هذا و إن كان متّصفاً بالواجب الغيرى إِلَا أنه لا ينافى وصف الوجوب الغيرى بكون الداعى إلى 
الوضوء الغايه المتدوبه. 


ص 32 


الثانى-أنّهِ يمكن أن يكون الأممر الندبى بالوضوء داعياً له إلى التوضّؤ مع كون الوضوء متعلقاً للأمر الوجوبى أيضاً حيث يمكن 
اجتماع الوجوب و الندب فى الوضوء من جهتين:فمن جهه كونه مقدّمه لغايه واجبه تجبء و من جهه كونه مقدّمه لغايه مندوبه 
كن تعلق النلن: 


أقول: قد تقرّر فى محلّه أن عنوان المقدّمه ليس من العناوين التقيبديه حتّى يمكن اجتماع الحكمين المختلفين باختلاف عنوان 
المقدّمه مع أنّ المعتبر فى اجتماع الأمر و النهى أو غيره من كون التركيب فى المجمع انضمامياً لا اتحادياً كما فى المقام. 


اللهمّ إِنَا أن يقال الموجب للامتناع فى باب الاجتماع مع كون التركيب اتحادياً حتّى مع تعدّد العنوان التقييدى عدم إمكان كون 
فعل راجحاً بالإضافه إلى تركه و مرجوحاً بالإضافه إليه. 


و أمّا إذا كان الحكمان المتعلقان بفعل لملاكين فيه يقتضى كل منهما أن يكون فعله راجحاً بالإضافه إلى تركه أو بالعكس فلا 
وجه للامتناع؛ كما فى كون الشىء مقدّمه لكل من الواجبين كالوضوء بالإضافه إلى صلاتى الظهر و العصرء و تطهير الثوب و 
البدن من الخبث لهماء غايه الأممر إذا كان أحد الحكمين إلزامياً و الآخر غير الزامى لا يثبت فيه ترخيص فى التركك» حيث إِنَّ 
الترخيص فى التركك فى متعلّق الأسمر الندبى تمام المقتضى للالزام فيه. و إذا ثبت فيه ملاكك ملزم آخر مع ملاكك غير ملزم و إن 
يتعلّق به الطلب غير الإلزامى أيضاً و لكن لا ينبت فيه الترخيص فى الترككء هذا بناءً على اندكاكك الطلبين و تأكد الطلب الإلزامى 


بغيره. 


717١: ص‎ 


و أمًا بناءَ على عدم الاندكاكك بل يتعلّق به الطلبان أحدهما إلزامى و الآخر غير الالزامى يثبت فى الفعل الترخيص فى التركك من 
جهه الطلب غير الإ-لزامى؛ و لا يثبت فيه من الجهه الطلب الإ-لزامى» و على كل فيمكن أن يكون ذات الطلب الندبى المتعلق به 
داعياً إلى المكلف إلى الإتيان به. 


77١١ ص‎ 


ص :777 


فصل فى بعض مستحبات الوضوء 
اشاره 

[الأوَل أن يكون بمدٌ] 

الأول :أن يكون يمد :)١(‏ 

فصل فى بعض مستحبّات الوضوء 


الأوّل:الوضوء بمدّ من الماء 


ل 
قد نسب استحباب الوضوء بمدٌّ إلى علمائنا و يستدل على ذلكك بصحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«كان رسول الله 


صلى الله عليه و آله يتوضأ بمدّ و يغتسل بصاعء و المدّ رطل و نصف و الصاع سته أرطال» )١(‏ . 


لا 
وفى صحيحه أبى بصير و محمّد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام أنهما سمعاه يقول:«كان رسول الله صلى الله عليه و آله 


يغتسل بصاع من ماء و يتوضأ بمدّ من ماء» (5) . 


0 
وفى روايه أبى بصير قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الوضوء فقال:«كان رسول الله صلى الله عليه و آله يتوضأً بمدّ من ماء 


و يغتسل بصاع؛ () فإن ظاهر حكايه استمراره صلوات الله عليه و آله على التوضّيو بمدّ من الماء و اغتساله بصاع هو فضل 
الوضوء بالمدٌّ من الماء؛ و الغسل بصاعء و فى مرسله الصدوق قدس سره قال رسول الله صلى الله عليه و آله:«الوضوء مدّ و الغسل 
صاعء و سيأتى أقوام بعدى يستقلون ذلك فأولئكك على خلاف سنّتى و الثابت على سنتى معى فى حظيره القدس» (5) و مثل 


هذه 
ص كر 


1-(1)) وسائل الشيعه 181 البات +ه مق أبواب الوضوءء الحديث الأول. 
؟-(73)) الوسائل الشيعه »1:88١‏ الباب 20 من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 
“- (")) الوسائل الشيعه 1:587» الباب 20 من أبواب الوضوءء الحديث 2. 
ع- (©)) الوسائل الشيعه 21:8 الباب 2١‏ من أبواب الوضوءء الحديث 6. 


و هو ربع الصاع(١)‏ و هو ستمائه و أربعه عشر مثقالا-و ربع مثقال» فالمدّ مائه و خمسون مثقالا و ثلاثه مثاقيل و نصف مثقال و 


حمصه و نصف. 
المرسله تصلح لتأييد ما تقدّم. 
الثانى:مقدار الصاع 


على المشهور حيث إِنّهم ذكروا أن الصاع بسته أرطال مدنى و تسعه أرطال عراقى» فيكون المدّ رطلا و تصق بالرطل المدتيء 
كما يشهد لذلكك صحيحه زراره و فيما رواه على بن بلال قال:كتبت إلى الرجل عليه السلام أسأله عن الفطره و كم تدفع؟ قال 
فكتب عليه السلام:١سته‏ أرطال من تمر بالمدنى و ذلكك تسعه أرطال بالبغدادى)» )١(‏ . 


فى عتمت الكل الواوده فى ١‏ كاء الفطره عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«و الصاع أزسه أمداه) 191 


نعم» فى بعض الروايات أنْ الصاع ساوى خمسه أنداده وفى موئقه سماعه قال:سالته عن الذئ يجرى من الماء للقس[ا ؟ 
فقال:«اغتسل رسول الله صلى الله عليه و آله بصاع و توضّأ بمدّء و كان الصاع على عهده خمسه أمداد» و كان المدّ قدر رطل و 
ثلاثه أواق» () . 


ماء و صاع النبى صلى الله عليه و آله خمسه أمدادء و المدّ وزن مائتين و ثمانين درهماً» (ع) و مع ضعف الثانيه سنداً و معارضتها 
لما 


ص ا" 


.” المصدر السابق ١ع":4) الباب من أبواب زكاه الفطره. الحديث‎ ))١(-١ 

7 (1)) وسائل الشبعه 4:19/8: الباب الأول هق أبواب زكاه الغلاث: الحديتث 1 
"- (")) وسائل الشيعه 1:687» الباب 26٠‏ من أبواب الوضوءء الحديث 6. 

ع- (6)) الوسائل الشيعه »1:588١‏ الباب 20 من أبواب الوضوءء الحديث ”. 


تقدّم و عدم معهوديه العمل بهما من الأصحاب لا يمكن الاعتماد عليهما. 


ثم إن المعروف أن الرطل المدنى يساوى مائه و خمسه و تسعون درهماًء و أن الرطل العراقى يساوى مائه و ثلاثين درهماً فيكون 
الصاع أى سته أرطال المدنى مساوياً ألفاً و مائه و سبعين درهماًء و بما أنّ كل عشره دراهم يساوى سبعه مثاقيل شرعيه فيصير 
سته أرطال مساوياً لثمانمائه و تسعه عشر مثقالء و حيث إِنّ المثقال الصيرفى ينقص عن المثقال الشرعى بربع» فيكون الصاع يعنى 
سته أرطال بالمدنى مساوياً لستمائه و أربعه عشر مثقالاً و ربع مثقال» و ربع الصاعء أى المدّ الواحد يصير مائه و خمسين مثقالاً و 
ثلاثه مثاقيل و نصف مثاقيل و حمّصه و نصف كما فى المتن و إليكك صورته: 


الرطل المدنى بالدراهم 198 * 117018 الصاع يساوى هذا المقدار من الدراهم 
47 191107 الصاع يساوى هذا المقدار من المثقال الشرعى 
٠١8 ١١١ 89‏ تفاوت المثقال الشرعى عن الصيرفى 


ولراعم ع.؟ إعرعوع اع اموز بارل ١ 13١1+‏ مثقال مثقال حمصه و ذلك فإِنْ ربع مثقال واحد يساوى سنّه حبات» و ربع 


سنّه حبات يساوى حبه و نصفئء. و المثقالان الباقيان يكون ربعهما نصف مثقال. 


ص :7/0 


[الثانى الاستياكك] 

الثانى:الاستياكك(١)‏ بأ شىء كان و لو بالاصبع و الأفضل عود الأراكك(2). 
[الثالث وضع الإناء الذى يُغترف منه على اليمين] 

الثالث:وضع الإناء الذى يُغترف منه على اليمين(». 

الثانى:الاستياى 


نسب فى الحدائق عدم الخلاف فى ذلك إلى أصحابنا (1) بمعنى أن السواكك فى نفسه مستحبٌ نفسى و خصوصاً للوضوء و 
الصلاه» و يستدلٌ على ذلكك بصحيحه معاويه بن عمار قال:سمعت أبا عبد اللّه عليه السلام يقول:كان فى وصيه النبى صلى الله 
عليه و آله لعلى عليه السلام أن قال-:يا على أوصيك فى نفسكك بخصال فاحفظها عنّىء ثم قال:اللهم أعنه-إلى أن قال-:و 
عليكك بالسواكك عند كل وضوء» () . 

و فى معتبره السكونى عن جعفر عن أبيه عن آبائه عليهم السلام أنْ رسول الله صلى الله عليه و آله قال: 

«التسوكك بالإبهام و المسبّئحه عند الوضوء سواككث» 020 . 


أفضل ما يستاك به عود الأراك و هو شجر معروف و متعارف فى السواكك بأغصانه لم يثبت بما يمكن الاعتماد عليه نعم ففى 
النبوىٌ المروىّ فى مكارم الأخلاق أنه كان صلى الله عليه و آله يستاكك بالأراكك و أمره بذلكك جبرئيل (©) . 


و عن الرساله الذهبيه:و اعلم يا أمير المؤمنين أن أجود ما استكت به ليف الأراكك فإنّه يجلو الأسنان و يطيب النكهه و يشدّ اللثه. 
الحديث. 


الثالث:وضع إناء الوضوء على اليمين 
ذكر فى الحدائق أن الأصحاب ذكروا ذلكك و لم نقف له على مستند فى 


ص 6 


.5:١10ع الحدائق‎ ))0١--١ 

0-9 ) وسائل الشييه 813 البات امن آبرات السواكةوالنديت الأول 
(")) وسائل الشيعه 7:75 الباب 4 من أبواب السواكك. الحديث 6. 
ع- (©)) مكارم الاخلاق:94". 


[غسل اليدين قبل الاغتراف مرّه فى حدث النوم و البول و مرّتين فى الغائط] 
الرابع:غسل اليدين قبل الاغتراف مرّه فى حدث النوم و البول و مرّتين فى الغائط(١).‏ 


أخبارنا كما اعترف بذلكك جمع من أصحابنا (!) »بل فى بعض الروايات الوارده فى حكايه وضوء النبى صلى الله عليه و آله 
كصحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام:أ لا أحكى لكم وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله ؟ فقلنا:بلى» فدعا بقعب فيه 


شىء من ماء فوضعه بين يديه (5) . 


و ظاهر القعب هو القدح من الإناء المصنوع من الخشبء و فى ظاهر عباره الماتن أن الحكم بالاستحباب يختصٌ بما يغترف منه 


الرابع:غسل اليدين قبل الوضوء 

لا 
المحكى عن المعتبر الإجماع على ذلكك 0( » و يستدلٌ على ذلكك بصحيحه عبيد الله بن على الحلبى قال:سألته عن الوضوء كم 
يفرغ الرجل على يده اليمنى قبل أن يدخلها فى الإناء؟ قال:«واحده من حدث البولء و اثنتان من حدث الغائط و ثلاث من 
الجنابه) (©) . 


وفى صحيحه حريز عن أبى جعفر عليه السلام قال:«يغسل الرجل يده من النوم مرّه و من الغائط و البول مرّتين) (8) » و ظاهر 
الأولى و إن كان الأمر بغسل اليد اليمنى إِلَا أنه 


ص :/71/1 


.7:1©1/ الحدائق‎ ))١(-١ 

.7 من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه 21817 الباب‎ ))7( ١ 
.١:188 المعتبر‎ )( # 

(2)) وسائل القبعه 8907م الباف 217 مق أبوات الوضوء» الحديك الأول. 


ه- (0)) وسائل الشيعه 1:877» الباب 71 من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


[الخامس المضمضه و الاستنشاق ثلاث مرّات] 
والقاسى: اليعسفيو الاسشقاق كل عنييا كلذك مات( 


لا يمنع عن الأخحذ بظاهر الثانيه فى مطلوبيه غسل يديه قبل اغترافهما فى الإناء؛ لأنّ ذكر اليد اليمنى كان فى كلام السائل مع 
اختصاص السؤال به لفرض عدم اغتراف الماء باليسرى كما يأتى فى كيفيه الوضوء, و ذكر المرّتين للبول فى الثانيه لعله لفرض 
اجتماعه مع الغائط, و مع ذلكك فظاهر الثانيه أنْ استحباب الغسل لا يكون من مستحبات الوضوءءبل غسلهما مستحبٌ فى نفسه 
بعد النوم و بعد البول و الغائط سواء توضأ بعد ذلكك بالاغتراف من الإناء أو توضأ من غير اغتراف. 


الله إلا أن يدّعى أن نظر الروايات إلى فرض الوضوء بالاغتراف و الالتزام بالاستحباب؛ لما دلّ على أنْ حدّ الوضوء غسل الوجه 
و اليدين و مسح الرأس و الرجلين؛ و لما دل على عدم البأس باغتراف الماء من الإناء قبل غسل اليد إذا لم يكن أصاب يده شىء 


الخامس:المضمضه و الاستنشاق 


و فى مونّقه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام:«هما من الوضوء فإن نسيتهما فلا تعد (5) و يحمل كونهما من الوضوء على 
الاستحباب بقرينه الروايات المحدّده للوضوء, و مقتضاها عدم الفرق فى الاستحباب بين تقديمهما على الوضوء أو فعلهما أثناءه» 
وما ورد فى الروايات من نفى كونهما من الوضوء ظاهرها عدم كونهما من الأجزاء الواجبه لا عدم الإتيان بهما أثناء الوضوء؛ و 
لكنّ إثبات استحباب التثليث لا يخلو عن الإشكال. 


ص ا 


.؟و١ وسائل الشيعه 1:679» الباب 78 من أبواب الوضوءء الحديث‎ ))١(-١ 
.6 الباب 74 من أبواب الوضوءء الحديث‎ 21:7١ وسائل الشيعه‎ ))7( ١ 


ثلاث أكث:و يكفى الكىٌ الواحده أيضا لكل من الناذث(1) 


نعم» ورد التثليث فى عهد أمير المؤمنين عليه السلام إلى محمّد بن أبى بكر (1) » و روايه المعلى بن خنيس قال:سألت أبا عبد 
اللّه عليه السلام عن السواكك بعد الوضوء؟ فقال: 


الاستياكك قبل أن يتوضّأء قلت:أ رأيت إن نسى حتّى يتوضّأ؟ قال يستاكك ثم يتمضمض ثلاث مرات (27: و على كل الحكم 
بالاستحباب ثلاثاً مبنق على التسامح فى أدلّه السدن. 


فَإنّ التمضمض ثلاثاً و الاستتفاق ثلاثاً يصدق فيما إذا كان كل من ثلانث مرّات بالكفٌ الواحد من الماءءبل إذا أمكن 
الستشسضى :و الامسفاق كلذ كت وانحده كف فى حدق ما أمرديه كلذنا: 


وغلى: العملهة ا تاسعسك' كون كرمع التفسيف و الاسعفاق كيدي | عدن الماءاغين وازد قن نزوانات الابيو الماهق 
مذكور فى كلمات جماعه من الأصحاب و لعل هذا المقدار فى استحباب الفعل عند الماتن لما ادّعى من شمول أخبار التسامح 
لفتوى جماعه و أَنّهم أيضاً ذكروا تقديم المضمضه على الاستنشاق» و هذا أيضاً غير وارد إِلَا فى روايه عبد الرحمن بن كثير 
الهاشمى عن أبى عبد الله عليه السلام حيث ورد فيها::ثم استنشق» (* و لكن لا يمكن إثبات استحباب التقديم حتّى بناءٌ على 
التسامح فى أدله السئن؛ لأنّه من المحتمل أن يكون تقديم المضمضه على الاستنشاق لجريان العاده فيهما على فعلها مترنّبه فيقع 
الحدهما قلأتو الأخر كانياء 


ص :71/94 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:91.» الباب ١8‏ من أبواب الوضوءء الحديث .١15‏ 


60-7 )وشائل القيت 814 الباته؟ فح أبوات التواكك: التعديت الأول 
0-9 )وشائل الكية 178039 الباتب #لامن أنوات الوفيوي العدديك الأول. 


[السادس:التسميه عند وضع اليد فى الماء أو صنبه غلى اليد] 


0 0 
السادس:التسميه عند وضع اليد فى الماء(١)‏ أو صبه على اليد و أقلّها بسم اللو الأفضل بسم الله الرحمن الرحيم(2). 


فالروايه مع الغمض عن سندها لا يمكن الاستدلال بها على استحباب تقديم المضمضه على الاستنشاقء نعم لو قيل بعموم 
التسامح لصوره فتوى الجماعه فلا بأس بالحكم بالاستحباب. 


السادس:التسميه عند وضع اليد فى الماء 


لا لا 
و فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:«إذا وضعت يدكك فى الماء فقل بسم الله و بالله الله اجعلنى من التوابين و 
اجعلنى من المتطهّرين» )١(‏ . 
ا 

و فى صحيحه زراره قال:قال أبو جعفر عليه السلام إلى أن قال:ثمم غرف ملأها ماءً فوضعها على جبهته ثم قال بسم الله) (8) . 

: : 1 7[ 
وفى حديث الأربعمائه قال:«لا يتوضأ الرجل حتّى يسمّمى يقول:قبل أن يمس الماء بسم الله و بالله الله اجعلنى من التوابيين و 
اجعلنى من المتطهّرين» 02 . 

: ' ' 
فإنّه مقتضى الأمر بالتسميه كما فى مصحححه الفضيل و غيرها و كون الأفضل بسم الله الرحمن الرحيم فإنّه الفرد الأكمل من 
التسميه و لما ورد فى مصيححه محمّد بن قيس:«فاعلم أنّكك إذا ضربت يدكك فى الماء و قلت:بسم الله الرحمن الرحيم تنائرت 
الذنوب التى اكتسبتها يداكك) (6) . 


758١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:877, الباب 72 من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 
؟- (1)) وسائل الشيعه 0186817 الباب 10 من أبواب الوضوء؛ الحدديث ؟. 
(0)) الخصال 1:258. 

#- (6)) وسائل الشيعه 1:91 الباب ١8‏ من أبواب الوضوء, الحديث ؟1. 


و أفضل منهما(١)بسم‏ الله و باللّه الله اجعلنى من التوابين و اجعلنى من المتطهّرين. 
[السابع الاغتراف باليمنى] 
السابع :الاغتراف باليمنى(1) و لو لليمنى بأن يصبه فى اليسرى ثم يغسل اليمنى. 


لعل نظره كونه أفضل منهما اشتماله للدعاء؛ و فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام:إذا وضعت يدكك فى الماء فقل:بسم 
اللّه و بالله اللهت اجعلنى من التوابين و اجعلنى من المتطهرين» )١(‏ . 


السابع:الاغتراف باليمنى 
لا 
ورد فى غير واحل من الروايات اغتراف رسول الله صلى الله عليه و آله الماء بيده اليمنى و صبه على وجهه و فى صحيحه عمر بن 


أذنيه أن رسول الّه صلى الله عليه و آله قال لما أسوى بى إلى السماء إلى أن قال:فدنا رسول اللّه صلى الله عليه و آله من صاد و 
قو ماد سيل عق اق العرش الأرمع قتلقى سول الله هناك اليه و الهالماء يده الى قدد أجل ذلككة ضار الركيره بالبعيق 
0 


و لعلّ المراد بها الاغتراف باليمنى حنّى لغسل اليمنى بأن يغترف الماء باليمنى ثم يصب فى اليسرى لغسل اليمنى. 
لا 
وفى صحيحه محمّد بن مسلم» عن أبى جعفر عليه السلام:قال ألا أحكى لكم وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله ؟ قلت:بلى 


قال:فأدخل يده ف الإناء و لم يغسل يده فأخذ 5 من 


58١١ ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:77 الباب 18 من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 
0007 وسائل الشيعه ,7”90-١:89‏ الباب ١6‏ من أبواب الوضوءء الحديث ه. 


[الثامن قراءه الأدعيه المأثوره] 
النافق كراد الأدعيه العأقوره(١)‏ عند كل مخ النشيشيه والاتعاف وغل الرجهو البدية مرّتين و مسح الرأس و الرجلين. 


ماء فصبه على وجهه. ثمم مسح جانبيه حتّى مسحه كله ثم أخذ كفاً آخر بيمينه فصبه على يساره ثمم غسل به ذراعه الأيمن» (1) . 
0 # ل 
وفى موثقه بكير و زراره معا أنهما سألا أبا جعفر عليه السلام عن وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله: 


«فدعا بطست أو بتور فيه ماء فغسل كفيه...ثم غمس كفه اليمنى فى الماء فاغترف بها من الماء فغسل يده اليمنى من المرفق». (؟) 
و لكن فى الروايات المتعدّده أنه عمش يده البسوى لغسل يذه اليملى (8» ولا بأس بأن يكون فعل ذلكك فى بعض الموارد 
لبيان كون الا-غتراف باليد اليمنى لغسلها غير إلزامى» و بأنَ رسول الله صلى الله عليه و آله كان يتركك الاغتراف باليمنى بعضا 
كتركه صلى الله عليه و آله غسل يديه بعضاً قبل الادخال فى الإناء لاغتراف الماء. 


الثامن:قراءه الأدعيه 


فدوودت الأدعيه المقان إلبها قفن ووايه عبد الرتحسخ بن كثير الياشست :060و قزاءتها بتواة مطلق الدغاء لا تأقل ف امتفخابهاء و 
أمَا بعنوان الورود الخاصٌ فليكن بعنوان الرجاء إِلَا بناءَ على التسامح فى أدله السنن. 


ص 0 


1-(1)) وسائل الشعه 3931 االبان:18 من أبوات الوقيوءة الحدايث 3 
؟- (7)) وسائل الشيعه 1:97 الباب ١8‏ من أبواب الوضوءء الحديث .١١‏ 
*- (00) وسائل الشيعه /410: ١-88"؛‏ الباب ١8‏ من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


عد (6))لوسائل العدنه :+6 البات #اهق أبوات الوضو الحديك الأول 


[التاسع غسل كل من الوجه و اليدين مرّتين] 
التاسع :نغسل كل من الوجه و اليدين مرّتين(1). 
الناسع:التثنيه فى الغسل 


لا ينبغى التأمّل فى أنه إذا تم غسل الحدّ الواجب غسله من الوجه و اليدين يكون غسل الوجه و اليدين مع مسح الرأس و الرجلين 
وضوءاء و هذا هو المقدار الواجب من الوضوء عند الكل و الكلام فى أنْ تكرار الغسل ثانياً على الوجه قبل غسل اليدين» و كذا 
تكرار غسل اليد اليمنى قبل غسل اليسرىء و كذلكك تكرار الغسل على اليسرى قبل مسح الرأس مشروع؛ و يحسب ذلكك الغسل 
أيضاً من الوضوء بحيث يحوز المسح بنداوته أو أنّه لم يثبت مشروعته تكرار الغسل؟ و المشهور قديماً و حديثاً على مشروعيه 
التكرار» و المحكى عن بعض القدماء و جمع من المتأخَرين نفى المشروعيه أو الاستشكال فيهاء و العمده فى ذلكك اختلاف 
الأخبار و اختلاف النظر فى الجمع بينها. 


فإِنّ الوارد فى بعض الروايات أن الوضوء مثنى مثنى و فى صحيحه معاويه بن وهب قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن 


الوضوء فقال:«مثنى مثنى» )١(‏ . 


و فى صحيحه صفوان عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«الوضوء مثنى مثنى» (7) . 


0 
وفى مونّقه يونس بن يعقوب قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام عن الوضوء الذى افترضه الله على عباده لمن جاء من الغائط أو 


بال؟ قال:«يغسل ذكره و يذهب الغائط ثم يتوضأ مرّتين مرّتين» () إلى غير ذلكك. 
ص :7/7 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 21:6١‏ الباب "١‏ من أبواب الوضوءء الحديث 58. 


؟-(7)) وسائل الشيعه 21:87 الباب "١‏ من أبواب الوضوءء الحديث 19. 
ل )2 وسائل ال امل الباب 4 من أبوات أحكام الخلوه. الحديث 1 


و فى مقابل ذلك الأخبار الوارده فى بيان وضوء النبى صلى الله عليه و آله حيث إِنّه لم يرد فى شىء منها غسل الوجه مرّتين أو 


غسل اليدين مرّتين؛ و صحيحه عبد الكريم بن عمرو قال: 


سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الوضوء؟ فقال:«ما كان وضوء على عليه السلام إلا مره مرّم؛ (1) . 


0 
وقد يجاب عن الأخبار الوارده فى وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله أنّها فى مقام بيان ما يعتبر غسله و مسحه و أنّه صلى الله 


عليه و آله غسل و مسح على النحو المتعارف عند الشيعه, و أن ما عليه العامّه أجنبيَ عن وضوئه صلى الله عليه و آله ء و أما 
كونها ناظره إلى بيان الكم فى الغسل و أنه صلى الله عليه و آله كم مرّه غسل الوجه؟ فليست ناظره إلى هذه الجهه. 


و بتعبير آخرء أنّها بيده بيان كيفتيه الغسل و المسح الواجب فى الوضوء. و أمنا بيان المستحئات من الوضوء فلم يحرز أنّها بصدد 
حكايتها عن رسول الله؛ و لذا لم يتعرّض فيها لجمله من المستحبات المتقدّمه من غسل اليد و المضمضه و الاستنشاق و غير 
ذلك. 


كما أنه يجاب عن صحيحه عبد الكريم بن عمرو أنه يمكن الالتزام باستحباب الغسل مرّتين فى حقٌّ غير على عليه السلام حيث 
نه عليه السلام يختصٌ بهذا الحكم كما اختصٌ_بجواز دخوله عليه السلام المسجد جنباء و يؤيّد ذلكك ما فى روايه داود الرقى» 
عن أبى عبد الله عليه السلام من أنّه:«ما أوجبه الله فواحده و أضاف إليها رسول الله صلى الله عليه و آله واحده لضعف الناس» 
(1) يعنى لعدم مراعاتهم نوعا بأن لا يبقى من أعضاء الوضوء شىء من غير غسلء فشرّع تعدّد الغسل؛ لثلا يبقى شىء من مواضع 
الغسل 


ص 0 


.7 من أبواب الوضوءء الحديث‎ "١ وسائل الشيعه /ا1:6#, الباب‎ ))١(-١ 
وسائل الشيعه ”21:65 الباب 7” من أبواب الوضوءء الحديث ؟.‎ ))7( -١ 


و أمَا ما رواه ابن إدريس فى آخر السرائر عن نوادر أحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطى عن عبد الكريم يعنى ابن عمرو عن 
ابن أبى يعفور عن أبى عبد الله عليه السلام فى الوضوء:و اعلم أن الفضل فى واحده و من زاد على ثنتين لم يؤجرء )١(‏ فظاهرها 
واإق كان قن نسحاب السل الداق تحيك إن النقل فى واتعده إلا ريق ابن ادرسن الى تادر البوداظى عر سجر دناه 
فلا يمكن رفع اليد بها عن الأخبار الظاهره فى استحباب الغسل ثانياً. 


أقول: لو يتم طريق ابن ادريس إلى نوادر البزنطى فلا ينبغى التأمّل فى ظهور صحيحه عبد الكريم بن عمرو فى نفى استحباب 
الزائد على المرّه و أنه لا يمكن كون الوضوء مرّه من مختصٌّ ات على عليه السلام حيث ذكر سلام الله عليه ذلكك فى جواب 
السؤال عن طبيعيّ الوضوء, و تعيين ما هو وظيفه السائل لزوماً أو استحباباً فذكر عليه السلام فى الجواب ما كان وضوء على عليه 
السلام إلا مرّه واحده يعطى نفى الفضل عن الزائد على المرّه؛ و يؤرّرد ذلكك مرسله ابن أبى عمير عن أبى عبد الله عليه 
السلام:«الوضوء واحده فرض و اثنتان لا يؤجر و الثالثه بدعه» (1 فإِنٌَ الاثنتان لو كان أمراً مرغوباً فيه فلا وجه لعدم الأجر عليه. 


ص :516 


)١( -١‏ السرائر *08:م. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 1:78 الباب "١‏ من أبواب الوضوءء الحديث *. 


ما تقدّم من أن الوضوء مثنى مثنىء و توضّأ مرّتين مرّتين (1)» هو الالتزام بأنّ الغسل الثانى و إن كان أمراً استحبابياً فى الوضوء 
إلا أنه نظير الصوم فى يوم عاشوراءء» و كسائر النوافل المبت دأه فى بعض الأوقات ذات مصلحه يترتب على تركه عنوان أصلح 
بحيث يكون الفضل فى الاقتصار على الغسل بمرّه واحده لا يمكن المساعده عليهاء فإِنْ ذلكك لا يقنضى أن لا يؤجر الإنسان 
بالغسل ثانيةً» مع أن ما رواه ابن ادريس فى آخر السرائر عن ابن أبى يعفور نفى الأجر على الزائد على الاثنين لا نفيه على الاثنين 


كما هو ظاهر مرسله ابن أبى عمير. 


أضف إلى ذلك أنّه لا داعى إلى هذا التكلف بعد ضعف ما دل على إثبات الفضل و نفيه. و ما تقدّم من أن الوضوء مثنى» مثنى 
و توضأ مرّتين يحتمل كون المراد منهما أنّ حقيقه الوضوء المشروع مثنى مثنى لغير غسلتين و مسحتينء لا كما يقوله العامّه من 
أنه فيه مسح واحد و هو مسح الرأسء و أَنْ فيه مرّتين من الغسل و مرّتين من المسح يعنى مسح الرأس و الرجلين» فإنّه لا ينبغى 
التأمقل فى أن ما فرض الله على العباد من الوضوء هذا المقدار و يدل على ذلكك ما فى معتبره زراره عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال:«الوضوء مثنى مثنى من زاد لم يؤجر عليه» و حكى لنا وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله فغسل وجهه مرّه واحده و ذراعيه 


مرّه واحده و مسح رأسه بفضل وضوثه و رجليه) (1) . 
فإِنّ ذكر أن الوضوء مثنى مثنى فى الصدر و أن من زاد عليه لم يؤجرء ثم حكايه 


ص 1 


.101-1١0١ مد تخريجهما فى الصفحه‎ ))١(-١ 
.2 من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 1:78 الباب‎ ))7( -١ 


1 1 
وضوء رسول الله بالغسل مرّه فى مقام الاستشهاد, و أنْ معيار الزياده على الوضوء وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله يعطى ما 
ذكر نظير قوله عليه السلام فى صحيحه داود بن فرقد قال: 


سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:إنّ أبى كان يقول:إن للوضوء حدّاً من تعدّاه لم يؤجر و كان يقول:إِنّما يتلدّد» فقال له 
رجل:و ما حدّه؟ قال:تغسل وجهك و يديكك و تمسح رأسكك و رجليكك (1)» فإن ظاهرها كون الحد للوضوء طبيعى الغسل 
لكل من الوجه و اليدين الحاصل بصرف وجوده. و يؤرّرد ما ذكرنا أنّه لو كان المراد بالمثنى مثنى التعدّد فى غسل كل عضو 
جرى ذلكك فى المسح أيضاً. 


نعم» يبقى فى البين استحباب الإسباغ فى الوضوءء و هو أنّه إذا لم يتم بوضع الماء على العضو و إجرائه عليه غسل تمام الحدّ أو 
شكك فى ذلكك يجوز إكماله و استيعاب الغسل و لو بإعاده الغسل» و يشهد لذلك مثل صحيحه على بن جعفر و غيرها. 


روى فى ثواب الأعمال عن أبيه عن محمّرد بن يحيى عن العمركى عن على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام عن 
أبيه جعفر بن محمد عليه السلام قال:قال رسول الله من أسبغ وضوءه و أحسن صلاته (11. الحديث و بؤيده روايه داود بن الرقى 
قال: دخلت على أبى عبد الله عليه السلام فقلت لهنجعلت فداك كم عدّه الطهاره؟ فقال:ما أوجبه اللّه فواحده و أضاف إليها 
سول الله سان اللعلية و الها واحداه لفبيف الناس وبمق وكا قلذنا فلذنا فل لاه 0140 ورداة على أن المراف مق شعت النامن 


من إحراز غسل تمام 
ص :/7/1 
17-1 وسائل الكيي /800داء البات 18 من أبوات الرضوى الريك الأول 


؟-(7)) ثواب الأعمال:12. 
(")) وسائل الشيعه ”1:68 الباب 77 من أبواب الوضوءء الحديث 7. 


[العاشر أن يبدأ الرجل بظاهر ذراعيه فى الغسله الأولى و فى الثانيه بباطنهما و المرأه بالعكس] 
العاشر:أن يبدأ الرجل بظاهر ذراعيه فى الغسله الأولى١١)‏ و فى الثانيه بباطنهما و المرأه بالعكس. 
الحدّ فى الأولى. 


ضعف الناس حكمه لتشريعه. 


العاشر:بدء الرجل بظاهر الذراعين و المرأه بباطنهما 

يقع الكلام فى مقامين: 

الأوّل:استحباب بدء الرجل فى غسل يديه بظاهرهما و بدء المرأه فى غسلهما بباطتهما. 

الثانى:أنّه على تقدير ثبوت الاستحباب فى تكرار الغسل على العضو و منه اليدين يستحبٌ بدء الرجل فى الثانيه بباطنهما و المرأه 
بظاهرهماء أمّا المقام الأوّل فالمشهور على ما فى المتن من التفصيل فى بدء الغسل بين الرجل و المرأه.و يستدلٌ على ذلك بما 
رواه على بن إبراهيم؛ عن أخيه إسحاق بن إبراهيم» عن محمد بن إسماعيل بن يزيع» عن أبى الحسن الرضا عليه السلام 
قال:«فرض الله على النساء فى الوضوء للصلاه أن يبدأن بباطن أذرعتهنٌ و فى الرجال بظاهر الذراع» )١(‏ . 


لا 
وروى هذه الروايه الصدوق قدس سره فى الفقيه مقطوعاً قال:قال الرضا عليه السلام:«فرض الله عزّ و جل على الناس فى الوضوء 


أن تبدأ المرأه بباطن ذراعها و الرجل بظاهر الذراع» (1) . 
ص :758/8 


603-1) وسائل الشيعة 687 اءاالنات: امن أبوات الوضوئ الحديتك الأول. 


.٠٠١ الحديث‎ ١:69 من لا يحضره الفقيه‎ ))5( -١ 


[الحادى عشر أن يصسٌ الماء على أعلى كلّ عضو] 
الحادى عشر:أن يصبّ الماء على أعلى كل عضو(١)‏ و أمَا الغسل من الأعلى فواجب. 


و ظاهرها تعين بدء كل من المرأه و الرجلء فالمرأه بباطن ذراعيها و الرجل بظاهرهما إِلَا أنه بناءٌ على التسامح فى أدلّه السئن فلا 
بأس بالحكم بالاستحباب لبلوغ القواب على كل من بده المرأه و الرتجل: أضف إلى ذلك الاتّفاق على عدم وجوب البدء و لو 
كأ النده المزيوو لأزماً لكان من الواضحات فضا عن كوه على خلاف الأتفاق. 


و على الجمله. إسحاق بن إبراهيم لم يذكر له توثيق و هو قليل الروايه جداً فالبدء المزيور يكون بقصد الرجاء. 


و أما المقام الثانى-كما ذكره الماتن-مذكور فى كلام جمله من الأصحاب و اعترف جماعه على عدم الوقوف على مستند له» و 
الأمر فيه سهل بعد عدم ثبوت الاستحباب فى الغسله الثانيه فضالًا عن كيفتيتها. 


الحادى عشر:صتٌ الماء على أعلى كل عضو و غسله من الأعلى 
رقا سهدل على ذلك بما ورد فى صحيحه زراره قال:قال أبو جعفر عليه السلام: 


إلى أن قال:فدعا بقعب فيه شىء من ماء فوضعه بين يديه ثم حسر عن ذراعيه؛ ثم غمس فيه كفّه اليمنى ثم قال:هكذا إذا كانت 
الكىّ طاهره؛ ثم غرف ملأها ماءً فوضعها على جبهته ثم قال:بسم الله وسد له على أطراف لحيته. ثم أمرّ يده على وجهه و ظاهر 
جبهته مرّه واحده؛ ثم غمس يده اليسرى فغرف بها ملأها ثم وضعه على مرفقه اليمنى و أمرّ كفه على ساعده حتّى جرى الماء 
على أطراف أصابعه؛ ثم 


ص :51 


[الثانى عشر أن يغسل ما يجب غسله من مواضع الوضوء] 

الثانى عشر:أن يغسل ما يجب غسله من مواضع الوضوء بصب الماء عليه[١‏ ] 

لا بغمسه فيه. 

[الثالث عشر أن يكون ذلكك مع إمرار اليد على تلكك المواضع] 

الثالث عشر:أن يكون ذلكك(1) مع إمرار اليد على تلكك المواضع و إن تحمّق الغسل بدونه. 


غرف بيمينه يلأها فوضعه على مرفقه اليسرى» )١(‏ الحديث؛ و لكن فى دلاله مثلها على استحباب الصبٌ من الأعلى تأمّل ظاهر 
حيث يمكن أن يكون الصث المزبور بقضد الغسل للوضوء و معه يتعين الصت لاعتبار الغسل من الأعلى. 


الثانى عشر:الغسل بالصبّ لا بالغعس 


و يستدلٌ على ذلكك أيضاً بالروايات الوارده فى بيان وضوء النبى صلى الله عليه و آله و لكنّ الاستدلال لا يخلو عن تأمَل؛ لعدم 
فرض فى تلكك الروايات الماء فى إناء يمكن غمس الوجه و اليدين فيه بلا تكلّفء و إِلَّا لزم الالترام باستحباب الصبٌ باليد و أنه 
أفضل من صب الماء من الإناء على العضو. 


الثالث عشر:إمرار اليد على مواضع الغسل 


وستدل على ذلكف أرقا بالرؤابات الواوذة فى بياة جوم القن على للد عليه اله تحيف قد ورد فى كلها الأنتحانه بالبد فى 
عليه السلام:كيف الوضا للصلاه؟ فقال:«لا تعمّق فى الوضوء و لا تلطم وجهكك بالماء لطم و لكن اغسله من أعلى وجهكك إلى 
أسفله بالماء مسحاًء و كذلكك فامسح الماء 


59١0: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه /1:81» الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء الحديث؟. 


[الرابع عشر:أن يكون حاضر القلب فى جميع أفعاله] 

الرابع عشر:أن يكون حاضر القلب(١)‏ فى جميع أفعاله. 

على ذراعيكك و رأسكك و قدميك» )١(‏ . 

و ربّما يقال يظهر من بعض الروايات استحباب الصفق بالماء العضو. 


و فى مرسله ابن المغيره عن رجل عن أبى عبد الله عليه السلام قال::إذا توضّأ الرجل فليصفق وجهه بالماء فإنّهِ إن كان ناعساً فزع 
و استيقظ و إن كان البرد فزع و لم يجد البرد». (5) و لكن هذا مع الإغماض عن أمر سنده لا ينافى الاستعانه فى الغسل باليد 
حيث إن مدلوليا صفق شوىء من الوجه بالناء للا حناعه كنا لا يخفى. 


الرابع عشر:حضور القلب 


فإِنّ حضور القلب فى جميع أحواله يعد من مرتبه الكمال لإفراغ الشخص لعباده معبوده جل و علاء و فى صحيحه عمر بن يزيد. 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال:فى التوراه مكتوب يا ابن آدم تفرّغ لعبادتى أملأ قلبكك غنى ولا أكلكك إلى طلبكك و على أن 
أسدٌّ فاقتكك و أملأ قلبكك خوفاً منّى» (") الحديث. 


ولما روى عن أمير المؤمنين و غيره عليهم السلام:أنّهم إذا أخذوا فى الوضوء و تغّرت ألوانهم و ارتعدت فرائصهم فيقال لهم 
عليهم السلام فى ذلكك:فيقولون ما مضمونه:حقٌ على من وقف بين يدى ذى العرش أن يتغيّر لونه و ترتعد فرائصه (5) . 


ص :551 


.77 من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه 21:94 الباب‎ ))١(-١ 
اك'(؟)) وسائل القيعه 66 أوالبات #امق أبوات الوقيوية الحديث الأول‎ 
من أبواب مقدمات العبادات؛ الحديث الأول.‎ ١4 وسائل الشيعه 47-147 الباب‎ ))*( -« 


ع- (6)) مستدركك الوسائل *1:98, الباب لا من أبواب الوضوءء الحديث 6 ه» 7. 


[الخامين غشر :أن يقرأ القذر حال الوضوع] 
الخامس عشر:أن يقرأ القدر(١)‏ حال الوضوء. 
[السادس عشر أن يقرأ آيه الكرسى بعده] 
الساس عشرناث يقرا ابه الكرسى بعذه.() 
[السابع عشر أن يفتح عينه حال غسل الوجه] 
السابع عشر:أن يفتح عينه حال(”) غسل الوجه. 


الخامس عشر:قراءه سوره القدر حال الوضوء 


لا 
روى المجلسى قدس سره فى كتاب البحار عن الفقه الرضوى قال عليه السلام:أيّما مؤمن قرأ فى وضوثه: (إنَا ولاه فى ليله 


للع 
و روى فيه أيضا عن كتاب اختيار السيد ابن الباقى و كتاب البلد الأ-مين بأنْ من قرأ بعد إسباغ الوضوء: «إِذّا تراه فى لثله 


الْقَدْر...» و قال:اللهم ِنَى أسألكك تمام الوضوء و تمام الصلاه و تمام رضوانكك و تمام مغفرتكك لم تمرٌ بذنب أذفيه إلا يده 91 


السادس عشر:قراءه آيه الكرسى بعد الوضوء 
1 5 ا 
و روى فيه أيضاً عن جامع الاخبار فالؤقال الباقر عليه السلام:«من قرأ على إثر وضوئه آيه الكرسى مرّه أعطاه الله ثواب أربعين 


عامًا و رفع أربعين درجه و زوّجه الله أربعين حوراء» 0 . 


السابع عشر:فتح العين حال الوضوء 


لما روى فى الفقيه مرسلا قال:قال النبى صلى الله عليه و آله:«افتحوا عيونكم عند الوضوء لعلها لا ترى نار جهنم» () و مثلها 
روايه ابن عباس (28) . 


ص ا 


./:/٠ بحار الأنوار 18:/الا: الحديث ه و انظر فقه الرضا‎ ))١(-١ 
18 حار الأنوار اله الحدرت‎ ))0- 


60 )يمار الأبوار باإسو يق الحدايك 4 





ع- (©)) من لا بحضره الفقيه 1:8٠‏ الحديث .٠١8‏ 
ه- (0)) ثواب الأعمال:7١.‏ 


فصل فى مكروهاته 

اشاره 

[الأوّل الاستعانه بالغير فى المقدّمات القريبه] 

الأوّل:الاستعانه بالغير فى المقدّمات القريبه(١)‏ كأن يصب الماء فى يده. 
فصل فى مكروهات الوضوء 

الأوّل:الاستعانه بالغير 


الس يوان الكجيور كرابف الاتعاه شكس الخراقى النكديايت الترينه لقره كفيك الماه بين الم مدرو كد ل لين 
ذلكفه يروابات: 


منها روايه الوسّاء قال:دخلت على الرضا عليه السلام و بين يديه إبريق يريد أن يتهتّأ منه للصلاه فدنوت منه لأصبّ عليه فأبى 
ذلك فقال:مه يا حسن فقلت لهنلم تنهانى أن أصبٌ على يديكك تكره أن اه فقال:تؤجر أنت و أوزر أناء فقلت:و كيف 
ذلكك؟ فقال:أما سمعت الله عر و جل يقول: اهمَنْ كان يوا ناه َيه عمل عَمَلا ليسا ولا يرك باد ره أحدأه و ها أن 
أتوضاً للصلاه وهى العباده فأكره أن يشركتى فيها أحد (3. 


وفى مرسله الصدوق قدس سره قال:كان أمير المؤمنين إذا توضّأ لم بدع أحداً يصب عليه الماء فقيل لهنيا أمير المؤمنين لم لا 
ع ع 5 ع ع م - لار لا 
تدعهم يصون عليكك الماء؟ فقال:لا أحبٌ أن أشرك فى صلاتى أحداء و قال الله تباركك و تعالى: «فْمَنْ كانّ يَدْجُوا لِقاءَ رَيّ 


مه إن 39 9 لا 5 0 2 - 
ََعْمَلُ عَمَلَا الحا وَ لا يْئْركٌ بلاده رَبّه أحدا» (0) . 


ص فر 


1-(1)) وسائل الفيعة'عالى# اد البات لمق أبوات الوضوء: الحديث الأول الأيه ١1»‏ من سوره الكيف» 
؟-(35)) من لا يحضره الفقيه »١:57‏ الحديث 80,. 


1 
و فى معتبره السكونى عن أبى عبد الله عن آبائه عن علىٌ عليهم السلام قال:قال رسول الله: 


«خصلتان لا أحب أن يشاركنى فيهما أحد وضوئى فإنّه من صلاتى» )١(‏ الحديث. 
ركنا أذثلا أحي الأيدل على الحرمه و المنع. 


و التعليل فى روايه الوشّاء يأبى عن حمل المنع عن الاستعانه بنحو اللزوم تكليفاً أو وضعاًء و مناف لثبوت الأجر للصابٌء فالمتعين 
حمل الوزر فيها على قله ثواب الوضوء. 


و على الجمله ظاهر الآيه المباركه المشاركه فى المعبود لا الاجتماع على الإتيان بالخير مع الغير و لو أغمض عن ذلك كله فقد 
ورد فى صحيحه أبى عبيده الحذَّاء قال:وضأت أبا جعفر عليه السلام بجمع و قد بال فناولته ماءَ فاستنجىء ثم صببت عليه كفا 
فغسل وجهه و كفّاً غسل به ذراعه الأيمن و كقّاً غسل به ذراعه الأيسر, ثم مسح بفضله الندى رأسه و رجليه (5) . 


ولا بعد فى أن يرتكب الإمام عليه السلام ما هو أقل ثواباً إيذاناً بجوازه. و أمَا الإعانه فى الوضوء بمجىء الغير بالماء و نحوه من 
المقدّمات البعيده فلا مجال لتوهّم المنع فيهاء و قد ورد فى الروايات استدعاء الإمام عليه السلام الماء للتوضؤ كما فى مونّقه 
سماعه عن أبي الحسن عليه السلام الوارده فى استحباب إعاده الوضوء للمغرب ('1) . و غيرها من الروايات الوارده فى بيان 
وفودوسول اللاملن اشتعلةو الدقان] . 


ص :”7 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 21:18 الباب /ا من أبواب الوضوءء الحديث ". 


1- (7)) وسائل الشيعه 21:4١‏ الباب ١8‏ من أبواب الوضوءء الحديث 8 
*- ()) وسائل الشيعه 10097#» الباب 8 من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


و أمًا فى نفس الغسل فلا يجو ز(١).‏ 
[الثائى التمندل] 
الثانى:التمندل(؟)بل مطلق مسح البلل. 


يأتى الوجه فى ذلكك فى الشرط التاسع من شرائط الوقرفيوو قل كن أن الحمله قبما وود قسيق الاموببالوفيوء او دان سد الرضيه 
ظاهره المباشره. 


الثانى:التمندل 


المنسوب إلى المشهور أيضاً كراهه التمندل بعد الوضوء و ظاهرهم كراهه العباده أى يكون الوضوء المزبور أقل ثوابا» و فى 
مرسله الصدوق قدس سره قال:قال الصادق عليه السلام:«من توضأ و تمندل كتبت له حسنه و من توضًأ و لم يتمندل حتى يجف 
وضوؤه كتبت له ثلاثون حسنه» (1) و رواه فى ثواب الأعمال عن أبيه عن سعد, عن سلمه بن الخطابء عن إبراهيم بن محمد 


الثقفى» عن على المعلى؛ عن إبراهيم بن محمد بن حمران» عن أبيه» عن أبى عبد الله عليه السلام 00 . 


و لضعف السند لا يمكن الحكم بالكراهه.بل مع الغمض عن سندها ففى البين روايات ظاهره فى عدم الكراهه كصحيحه عبد 
اللّه بن سنان المرويه فى المحاسن عن على بن الحكم؛ عن أبان بن عثمان» عن عبد الله بن سنانء عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال:سألته عن التمندل بعد الوضوء؟ فقال:«كان لعلى عليه السلام خرقه فى المسجد ليس إلا للوجه يتمندل بها» (9) . 


نعم» مثل صحيحه محمّد بن مسلم قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن التمسح 
ص :51106 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:61/5» الباب 68 من أبواب الوضوءء الحديث 8. 


باد (0)) كواب الأعمال:/1١,‏ 
3 قروم المحاسن ا الحديث ففة 


[الوضوء فى مكان الاستنجاء] 
الثالث:الوضوء فى مكان الاستنجاء(١).‏ 
بالمتديل قبل أن بحت ؟ قال ةللا بأسن ب0 :33 لآ ثتافى الكراعه و قد تحمل صحيحة عبد الله بق ستان على الثقيم 


و مثلها مونّقه إسماعيل بن الفضل الهاشمى قال:رأيت أبا عبد الله عليه السلام توضّأ للصلاه ثم مسح وجهه بأسفل قميصه ثم 
قال:يا إسماعيل افعل هكذا فَإنّى هكذا أفعل» (1) و لو كانت الروايه الدالّه على الكراهه تامّه سنداً لكان الحمل على التقيّه 
صحيحاً و إِلَا فلا يمكن الاستحباب حتّى بناءً على التسامح فى أدلّه السئن؛ فإنّ شمول أخبار من بلغ () لصوره تعارض ما ورد 


فى ثواب عمل غير محرز. 
نعم» ظاهر المرسله عدم اختصاص الكراهه بالتمندل»بل تجفيف أعضاء الوضوء و لو بغيره كما هو مقتضى ذيلها. 
الثالث:الوضوء فى مكان الاستنجاء 


لما رواه فى المستدرك عن جامع الأخبار عن النبى صلى الله عليه و آله أنّه عدّ مما يورث الفقر غسل الأعضاء فى موضع 
الاستنجاء (5) » و غسل الأعضاء يعم غسلها للوضوءء و ما يقال من أنْ صحيحه أبى عبيده الحذّاء الوارده فى وضوء أبى جعفر 
عليه السلام بجمع و روايه عبد الرحمن بن كثير تنافى ذلك لم يعلم وجهه. حيث لم يفرض فيهما كون الوضوء فى موضع 
الامتتجاسيل الوارة'فيهما قعل الاستتحاء و الوضو معا. 


ص الا 


1-(1)) وسائل القيعة #/10 له الباب عمق أبوات الوقيوءء الحديث الأول 
1 (7)) وسائل الشيعه 21:65 الباب 58 من أبواب الوضوءء الحديث ". 
*- ()) وسائل الشيعه »1:8١‏ الباب 18 من أبواب مقدمه العبادات. 


*- (6)) مستدركك الوسائل 21:18 الباب 78 من أبواب أحكام الخلوه» الحديث ". 


[الرابع الوضوء من الآنيه المفضّضه أو المذهّبه أو المنقوشه بالصور] 
الرابع:الوضوء من الآنيه المفضّضه أو المذهبه أو المنقوشه بالصور(١).‏ 
[الخامس الوضوء بالمياه المكروهه كالمشمس] 

الخامس:الوضوء بالمياه المكروهه كالمشمّس(2). 


و على الجمله؛ فالروايه لإرسالها لا تثبت الكراهه؛ نعم يكره إرسال ماء الوضوء أو الغسل إلى الكنيف لمكاتبه الصفار عن أبى 
محمّرد عليه السلام هل يجوز أن يغسل الميّت و الماء الذى يصبٌ عليه يدخل إلى بئر كنيف أو الرجل يتوضأ وضوء الصلاه 
ينصبٌ ماء وضوثئه فى كنيف؟ فوقع عليه السلام: يكون ذلك فى بلاليع (1) . 


الرابع:الوضوء من الآنيه المفضضه أو المذهّبه أو... 


و فى مونّقه إسحاق بن عممار عن أبى عبد الله عليه السلام عن الطست يكون فيه التماثيل أو الكوز أو التور يكون فيه التماثيل أو 
فضه لا يتوضًأ منه ولا فيه 27 , و تقدّم فى بحث الأوانى جواز الوضوء من الآنيه المفضّ ضه و المذهّبه و عليه يحمل النهى على 
الكر اهن و قاد مو الب تقدض وا( الرضوه بازكجاتن العطوفى_ الما كا لا يح 


الخامس:الوضوء بالمياه المكروهه 


الصترب إلى المكهوز كراعه الوصو بالماء المسححن بالشمس بمعنى قله ثوابه» و يستدل على ذلكك بمعتبره السكونى عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله:«الماء الذى تسحّنه الشمس لا تتوضّئوا به و لا تغتسلوا و لا تعجنوا به 
فإنه يورث البرص». () و مقتضى التعليل أن يكون النهى المزبور كما ذكرء لا كونه 


ص :/791 
))١(-١‏ وسائل الشيعه »1:694١‏ الباب 88 من أبواب الوضوء. 


1- (1)) وسائل الشيعه 21:9١‏ الباب 00 من أبواب الوضوء. 
*- ()) وسائل الشيعه 1:707» الباب © من أبواب الماء المضاف و المستعملء الحديث ؟. 


و ماء الغساله من الحدث الأكبر(١١)‏ و الماء الآجن(؟) و ماء البثر قبل نزح المقدّرات. و الماء القليل الذى ماتت فيه الحيه أو 


العقرب أو الوزغ و سؤر الحائض(”) تحريمياً ولا إرشاداً إلى الفساد. 


فلا يحتاج إلى كنات اللشنوعية إن الع كدي مله عيضن بك سنا قفي انن ضعل إللء عليه السلام:قال:«لا بأس بأن يتوض أ 
الإنسان بالماء الذى يوضع فى الشمس»» )١(‏ ليقال إِنّها ضعيفه سنداً من غير جهه. 


امكل انعنم كدوم يمان لاد ل ديا جناي كن ربعيل ارين سان قن أ رشيف الله لي لباقم لازنلا الى باهرا 
بالماء السععم» ققالةالماء الذى يقل به القوت أو يفضيل به الرجل من الجدابة لآ تجوز أن يتوضا نهو أشباهدهو أنا الذى 
يتوضّأ الرجل به فيغسل به وجهه و يده فى شىء نظيف فلا بأس أن يأخذه غيره و يتوضّأ به (5), و قد ذكرنا سابقاً ضعف الروايه 
سنداً بأحمد بن هلال بل دلاله» فإنّ الذيل فيها ربّما يكون قرينه على ما إذا لم يكن بدن المغتسل نظيفاً على ما ورد فى آداب 
غسل الجنابه من غسل العوره. 


و فى صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام فى الماء الآجن يتوضّأ منه إِلّا أن تجد ماءً غيره فتنزه منه 40 » و المراد من 
الآجن المتغتر لونه أو طعمه. 


إن مقتضى الأوامر الوارده بنزح ماء البثر و فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم و بريد بن معاويه عن أبى عبد اللّه عليه السلام 
أو أبى جعفر عليهما السلام فى البثر تقع فيه الدابه 


ص :591/8 
))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:104» الباب © من أبواب الماء المضاف و المستعمل؛ الحديث *. 


1- (7)) وسائل الشيعه 1:110» الباب 4 من أبواب الماء المضافء الحديث .١17‏ 
“- (")) وسائل الشيعه 21:18 الباب ” من أبواب الماء المطلق» الحديث ؟. 


والفأر و الفرس و البغل و الحمار و الحيوان الجلال و آكل الميتهءبل كل حيوان لا يؤكل لحمه(١).‏ 


والفأره و الكلب و الخنزير و الطير فيموت, قال:«يخرج ثم ينزح من البئر دلا ثم اشرب منه و توضاأ)» (1)» و نحوها غيرها 


لما ورد النهى عن التوضؤ بسؤر الحائض فى عدّه روايات )١(‏ مع ملا-حظه ما ورد من نفى البأس عن الوضوء بسؤرها إذا كانت 


مأمونه أو كانت تغسل يديها بأن لا يعلم تنس سؤرها. 


ص :501 


.2 من أبواب الماء المطلق» الحديث‎ ١7 وسائل الشيعه 1:187» الباب‎ ))١(-١ 
وساكل الشيبيه 12968 البات 6 من أبوات الأسار:‎ ))9(-5 


لان 


فصل فى أفعال الوضوء 

اشاره 

[الأوَل غسل الوجه] 

الأوّل:غسل الوجه؛ و حدّه من قصاص الشعر إلى الذقن طولاً» و ما اشتمل عليه الإبهام و الوسطى عرضاً(١).‏ 
فصل فى أفعال الوضوء 

الأوّل:غسل الوجه؛ و تحديده 


اشاره 


قد تقدّم أنْ الوضوء هو غسل الوجه و اليدين و مسح الرأس و الرجلين» ولا خلاف فى أَنْ حدّ الوجه الواجب غسله من قصاص 
الشعر إلى الذقن طولاًء و ما اشتمل عليه الإبهام و الوسطى عرض و يشهد لذلك صحيحه زراره بن أعين لأبى جعفر الباقر عليه 
السلام أخبرنى عن حدّ الوجه الذى ينبغى أن يوضّأ الذى قال الله عز و جل؟ فقال:الوجه الذى قال الله عز و جل و أمر بغسله 
الذى لا ينبغى لأحد أن يزيد عليه ولا ينقص منه إن زاد عليه لم يؤجر و إن نقص منه أثم:ما دارت عليه الوسطى و الإبهام من 
قصاص شعر الرّأس إلى الذقن و ما جرت عليه الإصبعان مستديراً فهو من الوجه؛ و ما سوى ذلكك فليس من الوجه. فقال 
له:الصدغ من الوجه؟ فقال:لا (1) . 


و حيث إِنَّ الوجه فى أسفله يشبه الدائره لاستداره اللحيتين عبر عليه السلام ما جرت عليه الإصبعان من الوجه مستديراً؛ لأننَّ 


الإصبعين و إن تستوعبان مقداراً من تحت اللحيتين إِلَا أنّه لا اعتبار بذلك المقدار لعدم كونه من الوجه بمعناه العرفى» و من هنا 
ص 5١١:‏ 


1( 0)) وسائل الفيت 1165# لباب 17 هن أرؤات الرضوئة الحدديك الأول 


ما ينتهى إليه الإصبعان عند وضع اليد على قصاص الشعر حيث إِنّ ما ينتهى إليه رءوسهما خارج عن الوجه بمعناه العرفى و ليس 
للاتحلته شرعية قطحاء قالمراق نما صوغي الأضعاة من الوه يسجاه المرقى حب عله قن الرقيوة كانهو قفي تقيدتها 
جرتءبقوله عليه السلام:من الوجه. و لا ينافى ما ذكر إضافه السبابه إلى الإصبعان فى صحيحه زراره على روايه الكلينى )١(‏ لعدم 
اختلاف التحديد بذلكك بعد كون السبابه أقصر من الوسطى. 


و ربّما يقال إن الوجه فى طرف أعلاه أيضاً يشبه الاستداره و لكن كونه شبيهاً له أم لاء لا يهمّبل المهم المراد تعيين المراد من 
قصاص الشعرء و هل هو مبدأ شعر الرأس من طرف الناصيه و مسامتها من الجبينين أو من النزعتين أيضاً بأن يعتبر فى الوضوء 
غسل النزعتين» فقد أشرنا إلى خروجهما من الوجه بمعناه العرفى» و لو لم يكن قصاص الشعر ظاهراً فى الأول و لا أقل فى عدم 
ظهوره فى العموم بأن يعم القصاص من النزعتين أيضاً ليدخلا فى المحدود فيرجع فى اعتبار لزوم غسلهما إلى أصاله البراءه» هذا 
مع الغمض عا يقال فى المقام من التسالم على عدم اعتبار غسلهما. 


و أمّرا ما ذكره البهائى من أنه حمل قوله عليه السلام ما جرت عليه الإصبعان ميكديرا غلى الذائره الوتدسته :و كانه برضن فى 
الوجه دائره هندسيه يكون قطرها الإصبعان فهذه الدائره الهندسيه يجب غسلها عند الوضوء و يخرج عنها النزعتان (1) فيه ما 


ص :77 


))١(-١‏ الكافى71:": الحديث الأوّل. 
؟- (5)) الحبل المتين:15. 


لا يخفى؛ فإِنٌ الوجه ليس له حقيقه شرعيهءبل هو بمعناه العرفى يكون مثا يعتبر غسله فى الوضوءء و لا يفهم من الوجه عرقاً 
تلك الدائره مع أن لازم فرضها أن يخرج شىء من أعلى الوجه أو أسفله عن حدّ الغسل الواجب؛ لأن ما بين قصاص شعر الرأس 
إلى الذقن أطول من الإصبعين أو أقصر غالبا و الداعى له إلى الحمل المزبور و الخروج عمّا فهمه المشهور هو أَنّه لو كان المراد 
من جريان الإصبعين ما تقدّم لزم دخول النزعتين فى المحدود. و كذلك الصدغين و دخول الأوّل خلاف الإجماع؛ و دخول 
الثانى منافٍ لقوله عليه السلام فى الصحيحه:الصدغ ليس من الوجه. )١(‏ 


و لكن قد ذكرنا خروج النزعتين عن الوجه بمعناه العرفى و الواجب غسله ما جرت عليه الإصبعان من الوجه كما هو مقتضى 
التقسد. 


و أمّا الصدغين فإن كان الدراة سوا هنين المقرو الاين فمقدار منها داخل فى المحدود؛ و إن ريد الشعر المحدلئ من 
الأ بين اقيق و أده فكر ةعارب عن تسديد المعيوو ا بقاري لذ لولدضل اناق فى ايل السحييية 3 الصالة ليخن 
لوس لاق د على | راذة الس الدات ن وال آومة هد الع الأول كون لشن فم الر ته المحديت الرانة فى ينها 
و كون المراد الوجه بمعناه العرفى تمام الصدغ. 


و على الجمله؛ ظاهر الصحيحه بل صريحها أن كلا من الوسطى و الإبهام يكون مبدأ دورانهما و جريانهما قصاص شعر الرأس و 
المنتهى الذقنء و لا يمكن ذلك مع فرض الإبهام و الوسطى قطراً للدائره الهندسيه التى ذكرها البهائى 0 , أضف إلى ذلكك 


ص رار 


801 تقدمت فى الصفحه‎ ))١(-١ 
8:01 ؟1-(0)) تقدمت فى الصفحه‎ 
ع« (#)) الحبل المتين:1.‎ 


و الأمنزع و الأغم و من خرج وجهه أو يده عن المتعارف يرجع كل منهم إلى المتعارف(١)‏ فيلاحظ أن اليد المتعارفه فى الوجه 
المتعارف إلى أىّ موضع تصلء و أن الوجه المتعارف أين قصاصه فيغسل ذلكك المقدار. 


أنه لو فرض تساوى الإبهام و الوسطى ما بين الذقن و قصاص الشعر من الناصيه فلا ينبغى التأمل فى أن إدارتهما على الدائره 
المفروضه على سطح الوجه يوجب خروج بعض الجبينين من تلكك الدائره مع أنْ الجبينين يدخلان فى المحدود. 


وعلى كلّء فإن شكك فى كون شىء داخلاً فى الحدّ أم لاء فقد ذكر أن مقتضى أصاله البراءه عدم اعتبار غسله بناءُ على أنَّ 
الطهاره عنوان لنفس الوضوء. و أمّا بناءَ على كونها أمر يحصل بالوضوء و يكون المورد من موارد الاشتغال. 


الأنزع 9 الأغم و 


ذكر قدس سره أن الأ.نزع و هو من لا يكون على قصاصه شعرء و الأغم و هو من على جبهته شعر أو من خرج وجهه عن 
المتعارف بحيث لا يسع إبهامه و وسطاه تمام وجهه؛ أو كان الأمر بالعكس بأن يكون وجهه صغيراً جدّاً بحيث يصل إبهامه و 
وسطاه ما هو خارج الحدّ كما إذا وصل اسع 41041 ذلك يرجع فى المقدار المغسول من الوجه إلى المتعارفء فيلاحظ 
أن أى المواضع من الوجه المتعارف من ذى اليد المتعارف خارج عن المحدود فلا يغسل الخارج عن المتعارف تلكك المواضع 
من وجهه. و أىٌ المواضع تدخل فى المحدود فيغسل تلكك المواضع و إن لا تصل إصبعيه إلى بعض تلكك المواضع أو وصلا 
بأزيد من تلكك المواضع لصغر وجهه أو كبر يديه. 


أقول: أمَا بالإضافه إلى الأنزع و الأغم فلا ينبغى التأمّل فى أَنْ عدم الشعر فى مقدَّم الرأس لا يوجب أن يتوسع الناصيهءبأن يقال 


ص يران 


و يجب إجراء الماء فلا يكفى المسح به. و حدّه أن يجرى من جزء إلى جزء آخر و لو بإعانه اليد و يجزى استيلاء الماء عليه و 
إن لم يجر إذا صدق الغسل(١).‏ 


يوجب أن يصدق أنه أيضاً ناصيه و جبين كما أن نبات الشعر على الجبينين و الجبهه يوجب أن يصدق على جبينه و ناصيته أنه 


من رأسه. 


نعم ربّما تكون الناصيه و الجبين من شخص أكبر من الناصيه و الجبين من الآخر حتّى بمقدار غير متعارف إلا أن الملاكك على 
صدق الجبينين و الجبهه لا على نبات الشعر و عدم نباته. 


و على الجمله لا يحتمل أن يكون الوجه بحسب المواضع التى يجب غسلها منه مختلفاً باختلاف المكلفين بأن يكون موضع منه 
دخلا فى الوجه الواي غسله بالأضافه إلى مكلق: لآ يكواق مى الوجه بالاضاقة إلى مكلف اخره وقد يقال غارف انان 
أيضاً فى إصبعيه و وجهه مختلفء و إذا كان الواجب على كل مكلف من متعارف الناس غسل ما يستوعبه إصبعاه من وجهه 
يكون الموضع منه داخللاً فى الغسل الواجب غسله بالإضافه إلى مكلف ولا يدخل فى الوجه الواجب غسله بالإضافه إلى الآخر. 


وقد يجاب بأنّه يلتزم أن المقدار الواجب غسله هو المقدار الذى يستوعبه الإصبعان من أقل المتعارفين» و يكون الخارج عن 
ذلك المقدار غير واجب غسله على غيرهم أيضاً؛ لعدم احتمال تعدّد المراد من الوجه. نعم بما أنّه يازم على المكلف غسل 
مقدان زائك من الحدٌ إحرازاً لغسل المقدار الواجن قلة تظهر للاختلاق المتعارق ثمره. 


اعتبار إجراء الماء فى الغسل 


ص رهن 


الأصحاب (1)» و ربّما يستدل على ذلك بأنْ مقابله الغسل بالمسح تقتضى اعتباره حيث لا يصدق الغسل إِلَا بجريان الماء و 
انتقاله منه بخلاف المسح فإنّهِ يصدق بمجرد انتقال الأجزاء المائنه المعبر عنها بالرطوبه و البلل من الماسح إلى الممسوح بإمرار 
الأول على الثانن. 


و يشهد لذلكك أيضاً صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما عليهما السلام الوارده فى غسل الجنابه من قوله عليه السلام:«فما جرى 
عليه الماء فقد طهر» (1) فإِنّها و إن كانت وارده فى غسل الجنابه إلا أنه لا يحتمل الفرق بين غسل الجنابه و الوضوء فى هذه 
الجية» وصشعه زراره قال:قلك له:آرايت ما كان تحت الشير؟ قال اكل ما أحاط بد الشعر قلسن للعاة أن يعسلوه ولا يكوا 
عنه و لكن يجرى عليه الماء» () فإنّ ظاهرها كفايه غسل الشعر بجريان الماء عليه. 


وقد يقال:إِنْ المستفاد من بعض الروايات أنه يكفى فى غسل الأعضاء مسحها بالماء و إن لم يجر الماء بشىء على العضوء و أن 
الفرق بين أعضاء الغسل و المسح أنه لا يجزى فى أعضاء المسح يعنى الرأس و الرجلين غيره؛ و أنه يتعتّن إجراء الجزء الماسح 
على الممسوح بالبلهبخلا.ف أعضاء الغسل فإنّهِ لا يتعيّن فيها إِلّا وصول الأجزاء المائيه إلى تمام العضوء سواء كان ذلكك بصب 
الماء على العضو أو بإجراء الماء أو بالمسح كما فى صحيحه زراره و محمّد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


ص :702 


)0١(-١‏ التاسب هو العلامه المجلسى فى ملاذ الأخيار 1:684: الباب © ذيل الحديث ع/. 
؟-(9)) وسائل الكيعه 5:89 البات 18 من أبوات الجتابةء الحديث الأول: 
“- (")) وسائل الشيعه 21:78 الباب 56 من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


1 1 
«إنْما الوضوء حدّ من حدود الله ليعلم الله من يطيعه و من يعصيه. و إِنْ المؤمن لا ينتجسه شىء إِنْما يكفيه مثل الدهن). 


وفى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى الوضوء قال:«إذا مسّ جلدكك الماء فحسبكك» )١(‏ . 


و موثقه إسحاق بن عمّار» عن جعفر عن أبيه أن علتَاً عليه السلام كان يقول:الغسل من الجنابه و الوضوء يجزى منه ما أجزأ من 
الدهن الذى يبل الجسد [45. 


و على الجمله؛ إذا وصلت النداوه بالمسح إلى تمام العضو كما هو الحال فى إدهان العضو كفى ذلك فى غسل العضوء و لا 
يعتبر فى صدق الغسل جريان الماء على العضو. 


أقول: لم يظهر أن المراد من هذه الأخبار بيان أن مجرّد إيصال النداوه إلى العضو و لو بأن يبل المكلف يده و يمسح على أعضاء 
الوضوء كما قد يتفق ذلكك فى الادهان كافٍ فى غسل الوضوءءبل ظاهر بعضها و محتمل بعضها الآخر أن تكون ناظره إلى بيان 
عدم اعتبار الغسل اللازم فى رفع الخبث فى الوضوء و الغسلءبأن يعتبر جريان الماء على العضو بنفسهءبل يكفى فى الوضوء غسل 
أعضائه و لو بإيصال الماء المنصب على العضو بتمام ذلك العضو و لو بمعونه اليد. 


وقد ذكر عليه السلام فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم :أن المؤمن لا ينتجسه شىء أى لا ينجسه شىء من النواقض-و إِنّما 


يكفيه مثل الدهن 12 »بأن يكون غسل العضو 
ص :7017 


." وسائل الشيعه 1:888» الباب 7ه من أبواب الوضوءء الحديث‎ ))١(--١ 
.2 وسائل الشيعه 1:688» الباب 7ه من أبواب الوضوءء الحديث‎ ))75(-١ 


()) وسائل القبيه 1:84 البات #ذامن أبوات الوضوي الحديت الأول, 


لا 
وقد تقدّم فى صحيحه زراره قال أبو جعفر عليه السلام:«إِنَّ الله وتر يحبّ الوتر فقد يجزيكك من الوضوء ثلاث غرفات:واحده 


للوجه و اثنتان للذراعين» )١(‏ و من الظاهر أنْ المراد بالإجزاء بيان أقل مرتبه الواجبء و لو كان إيصال النداوه إلى البشره بمسح 
اليد المبلله كافياً لكان نصف غرفه كافياً لغسل الوجه و اليدين معاً كما هو ظاهر. 


و المتحصّل مقابله المسح للغسل فى بيان حدٌ الوضوء تعيّن الغسل فى الوجه و اليدين و تعتّن المسح فى الرأس و الرجلين كما 
هو طاطز لحفلل انيار كم و الهلا هر الغل اللازم فى الخيق جوت إذ ميج الداة النتصي على ييضن النيو التسفين إلى 
بعضه الآدخر باليدء حيث إِنَّ الماء المنصب و إجراءه باليد ينافى ما دلّ على تنيجس الطاهر أى اليد الماسحه بملاقاه المتنجس 
بالرطوبه المسريه. 


لا يقال: الوارد فى صحيحه محمّد الحلبى» عن أبى عبد الله قال:«اسبغ الوضوء إن وجدت ماء و إلا فإنه يكفيكك اليسير» (50 فإنّ 
ثلاث غرفات ليس فى صوره عدم وجدان الماء فإنّ الأخبار الوارده فى بيان الوضوء من رسول الله صلى الله عليه و آله كلها دالّه 
على وضوئه صلى الله عليه و آله بثلا.ث غرفات فاليسير منها كما تدلّ عليه الصحيحه مقتضاه كفايه إيصال النداوه إلى العضو 
بتمامه و لو بمسح اليد المبلّله عليه. 


أقول: الظاهر أن المراد من إسباغ الوضوء صب الغرفه الملأه من الماء على 
ص :708 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:67#. الباب #١‏ من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 
0057-١‏ سوره المائده :الا به ٍُ 


“- (")) وسائل الشيعه 1:680» الباب 07 من أبواب الوضوءء الحديث 6. 


وبحت الأبنداء بالأعل )١(‏ و الغسل من الأعلق :إلى الأسقل غرفاء و لا جوز التكس. 
0 
العضو و غسله بها فيكون المراد باليسير الغرفه غير الملأه فلا تنافى هذه الصحيحه ما تقدّمء و الله سبحانه هو العالم. 


الابتداء فى الغسل بالأعلى 


غلى المشدهون عن المتقدسة واالمماغريق :و عن السيد المرتفع ابن إكرسن الن هواز النكسسن 133+ وهو المسحكى عن 


و يستدل على ما عليه المشهور بوجوه: 


الأموّل: قاعده الاشتغال لعدم إحراز حصول ما هو شرط فى صبحه الصلاه و نحوها بالغسل نكساًء و لكن لا يخفى أن قاعده 
الاشتغال لا مجال للتمسكك بها بعد قيام الدليل على أنْ الوضوء غسل الوجه و اليدين» فإنّ مقتضى إطلاقه أن المعتبر فى الوضوء 
غسل الوجه بأىّ كيفيه» و كذلكك مثل قوله سبحانه افَاغْسِلُوا وُجُوهَكم) (0) . 


و دعوى أن مثل ذلكك لا يكون فى مقام البيان من جهه كيفتّه الغسل و المسح يدفعها استدلال الإمام عليه السلام بالآيه على 
كون المعتبر فى مسح الرأس مسح بعضها كاشف عن عدم إهمال الآيه» و إن الإهمال فى خطاب الحكم خلا الأصل لا يرفع 
اليد عنه إِلَّما بقيام القرينه على خلافه» و لو أغمض عن ذلك و بنى على عدم الإطلاق يكون الرجوع إلى قاعده الاشتغال مبنياً 
على كون الطهاره المشروطه فى الصلاه 


ص :5:9 


.7:77١ حكاه عنهما البحرانى فى الحدائق‎ ))١(-١ 
.7:*78 ؟-(5)) حكاه عنهم السيد الحكيم فى المستمسكك‎ 
7 سوره المائده :الا به‎ 000 


و نحوها أمراً مسبباً عن الوضوءء و أمّرا بناء على كونها عنواناً لنفس الوضوء يكون المرجع عند الشكك فى شرطيه الغسل من 
الأعلى أصاله البراءه على ما هو المقرر فى بحث الأقل و الأكثر الارتباطيين. 

:. 
الوجه الثانى :ما فى صحيحه زراره بن أعين قال:حكى لنا أبو جعفر عليه السلام وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله فدعا بقدح 


من ماء فأدخل يده اليمنى فأخذ كمّاً من ماء فأسدلها على وجهه من أعلى الوجه. ثم مسح بيده الجانبين جميعاً ثم أعاد اليبسرى 
فى الإناء فأسدلها على اليمنى» ثم مسح جوانبهاء ثم أعاد اليمنى فى الإناء» ثم صبّها على اليسرى فصنع بها كما صنع باليمنىء ثم 
مسح ببقيه ما بقى فى يديه رأسه و رجليه و لم يعدهما فى الإناء ((): و نحوها صحيحه أخرى 110 : حيث إن غسله عليه السلام 
وجهه المبارك من الأعلى فى مقام حكايه وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله و تصدّى الراوى لتلكك الخصوصيه من وضوئه 
عليه السلام ظاهره فهمه اعتبارها فى الوضوء. 


0 
و قد يقال إن غايه ما يستفاد منها أَنْ غسل الوجه من رسول الله صلى الله عليه و آله كان من الأعلى إلى الأسفلء و أما تعين هذا 


النحو من الغسل فلا يستفاد منها و لعل اختياره لكون الغسل كذلكك أفضل من الغسل نكساً. 


و تعرّض الراوى لخصوصيه الغسل من الأ-على لا يدل على كونه عليه السلام فى بيان اعتبار تلكك الخصوصيه فى الوضوء كما 
يشهد لذلك قوله:ثم مسح بيده الجانبين جميعاً أو من الجانبين» حيث إِنّه يكفى مسح جانبى الوجه فى ضمن مسح تمامه كما 


7٠١: ص‎ 


.٠١ من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه 21:97 الباب‎ ))١(-١ 
.١١ثيدحلا من أبواب الوضوءء‎ ١8 وسائل الشيعه 21:47 الباب‎ ))7( -1 


هو مقتضى ما تقدم فى تحديد الوجه و سائر الإطلاقات فى غسل الوجه. 
لا 
و على الجمله. يمكن أن يكون الداعى للإمام عليه السلام فى حكايه وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله بيان اعتبار المسح فى 


كل من الرأس و الرجلين بنداوه الوضوء حيث ذكر زراره فى ذيلها:ثم مسح ببقيه ما بقى فى يديه رأسه و رجليه و لم يعدهما فى 
الإناء» و ما عن المنتهى و الذكرى بعد ذكر الصحيحه روى أنه قال بعد ما توضاً:إِنْ هذا وضوء لا يقبل الله الصلاه إلا به () » لا 
يخرج عن الروايه المرسله مع كونها إشاره إلى الوضوء بتمام خصوصيّاته غير محتمل لما تقدّمت الإشاره إلى بعض الخصوصيات 
غير الواجبه يقيناً. 


0 
أقول: لا ينبغى التأمّل فى أن غرض الإمام عليه السلام من حكايته وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله أن يتوأ المتشرعه 


بوضوثه بعد أن يعلموا ما هو المعتبر فى الوضوءء و ثبوت عدم لزوم خصوصيه وارده لا يوجب رفع اليد عن غيرها من 
الخصوصيات. و يؤيّد ذلكك روايه أبى جرير الرقاشى المرويه فى قرب الإسناد قال:قلت لأبى الحسن موسى عليه السلام: كيف 
أتوضٌأ للصلاه؟ فقال:«لا- تغمس فى الوضوء و لا تلطم وجهك بالماء لطماً و لكن اغسله من أعلى وجهكك إلى أسفله بالماء 
مسحاً و كذلكك فامسح بالماء على ذراعيكك و رأسكك و قدميك» (؟) فإنّ ظهورها فى اعتبار الغسل من الأعلى لا يقبل المناقشه. 


و دعوى أن الغسل بنحو المسح غير معتبر فى الوضوء قطعا فيكون الغسل من 
ضن +811 


1-(01) متتهى المطلب 7:9 و الذكرى 171:؟. 
)قرت الأستاةة؟ ١‏ الخددمث 18 1, 


الأعلى أيضاً كذلك فى كونه على الفضل دون الاعتبار و الاشتراط لا يمكن المساعده عليه فإِنْ قيام الدليل على كفايه الغسل 
بنحو لطم الماء و الصبّ على تمام العضو لا يوجب رفع اليد عن ظهورها فى كون البدء من الأعلى متعيّناء فالعمده ضعف الروايه 
سيدا ولد 'قلنا بأنها ضبالحة للتابيك: 


ثم إِنه على تقدير اعتبار الغسل من الأعلى وجوباً أو احتياطاً فهل المراد به مجرّد الابتداء بالأعلى بغسل أعلى الوجه و لو بمقدار 
يسيرء ثم لا يعتبر الترتيب فى غسل باقى الوجه, أو أن المراد به الأعلى فالأعلى بحيث لا ينتقل إلى الجزء التالى من الوجه إِلَا و قد 
غسل جميع الأجزاء التى كانت مسامته لما قبله؟ 


و بعباره أخرىء رعايه الترتيب بحسب الخطوط العرضيه و الطوليه من الوجه أو رعايه الترتيب بحسب الخطوط الطوليه فقط 
بحيث لا ينتقل إلى غسل الجزء الثانى إلا و قد غسل ما قبله من الخطوط الطوليه» أو أن المراد الصدق العرفى؟ 


ولا ينبغى التأمل فى أن الأول خلاف ما تقدّم فإن مقتضاه غسل الوجه من الأعلى من تمامه كما أنّه لا يحتمل الثانى فإنّه مضافاً 
إلى أنه فى نفسه مما لا يحتمل لصعوبته و عدم البيان له ينافيه بعض ما ورد من الوضوءات البيائيه حيث ذكر فيها أنّه عليه السلام 
وضع الماء على جبهته ثم مسح جانبى الوجه؛ و من الظاهر أن مع إسدال الماء من الجبهه يغسل بعض الوجه قبل غسله من 
الجانبين فبقى الاحتمالان الثالث و الرابع و ظاهر ما تقدم هو الأخير, فإنّ مجرّد الترتيب فى الخط الطولى ربما لا يوجب صدق 
الفدل مق الأغلية كما اذ انوكم الناذ على اح جيه ف امع الوه سر ف عل بيع م جيه الأعرى كد لكك مه أذ 
مع إسدال الماء فى 


"١7١: ص‎ 


ولاايجب غسل ما تحت الشعر(١)بل‏ يجب غسل ظاهره سواء شعر اللحيه و الشارب و الحاجب بشرط صدق إحاطه الشعر على 
البخل. 


الخط الطولي رما يجرى الماء على بعض الموضع العرضى من الوجه مما لم يغسل أعلاه كما لا يخفى. 
لا يجب غسل ما تحت الشعر 


لأسس التاغرنى ١‏ تكاس لعي ارحب ظيدله شسنه ناا موسق تحين لحر ين الوم وق مراص :شمر إلى دقن ره 
مايل الاسياة القبياء او البسطلى هرف اسيك إل الرتجه ينتي اق على ضبني الكترو مو الجقدار الخد ود سواه اياك عليه 
الشعر أم لاء و غسل الشعر من دون أن يصل الماء إلى ما تحته من البشره لا يعد غسلا للوجه حقيقةٌ» كما أنّ غسل شعر الرأس 
من دون أن يصل الماء إلى ما تحته من البشره لا يكون حقيقةٌ من غسل الرأس. 


و لكن لا خلاف معروف أو منقول فى أنّه لا يعتبر فى غسل الوجه إيصال الماء إلى البشره فيما إذا كان الشعر محيطاً لهاء و يشهد 
لذلك صحيحه زراره قال:قلت له: 


أرابكما كان حت الشحر قال كل ما الحاظ نه القع فليس للعاة أذ كلوه لا يرا عد لك مدرى عليه لان 3ق 
و صحيحه محمّد بن مسلم» عن أحدهما عليه السلام قال:سألته عن الرجل يتوضأ أ يبطن لحيته؟ قال:«لا» (5) . 
و ظاهر التبطين إحاطه الشعر بحيث تكون البشره مستوره؛ و ظاهر الصحيحتين 


ص عر نا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 21:18 الباب 62 من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 
-(9)) وشائل الكس #08 ادالبات: 2ع يق أبوات الرفيوي التحديث الأول» 


كفايه غسل الشعر بجريان الماء عليه و غسله؛ و يؤيّد ما فى روايه أبى جرير الرقاشى من النهى عن العمق فى الوضوء )١(‏ . 


ثم إِنّه بقع الكلام فى أنه هل يكون غسل الشعر المحيط على البشره مجزياً عن غسل البشره بحيث يكون للمكلف غسل البشره 
أو الشعر المحيط بها أو يتعيين غسل الشعر و لا يكون غسل البشره مجزياًء و يستظهر ذلكك بما فى صحيحه زراره حيث إِنّه قد ورد 
فيها:«فليس للعباد أن يغسلوه) (5). فإنَ ظاهر:«ليس للعباد...» الخ نفى المشروعيه لغسل البشره و كون غسلها من الوضوءء و لكن 
قبل إن هذا فى تسشلحه التهذيب::و أقاها فى الفقيه المطبوعه قنديماً:«فليس على العباد أن يتسلوة 40 .فلا يسعفاد منه إلا ثفى 
الوجوب و التعين» فلا ينافى جوازه و كفايته عن غسل الشعر. 


و لكن لا يخفى أن المراد بالتعيّن فى المقام الاعتبار و الجزئيه للوضوءء فيكون ما ورد فى غسل الشعر حاكماً لما دل على أن 
الوضوء هو غسل الوجه و اليدين» و بن المراد من الوجه المواضع من قصاص الفعر إلى الذقن طولآة وما يقيلة الأضعاة غرضا 
سواء كانت المواضع بشره أو شعراً محيطاً بها. 


و على الجمله. ليس فى البين مع ما تقدّم ما يدل على كون غسل ما أحاطه الشعر داخلا فى الوضوء تعييناً أو تخييراً من غير فرق 
بين كون الوارد فى الصحيحه فليس للعباد...إلخ أو فليس على العباد. 


ص ا 


."١١ تقدّمت فى الصفحه‎ ))١1(-١ 
وسائل الشيعه 1:678» الباب 58 من أبواب الوضوءء الحديث ؟.‎ ))1( -١ 


وك اضرم من له يحضره الفقيه 5 1 مءباب حد الوضوى. الحديث لل و تراجع الطبعه القديمه منه. 


و إِلَا لزم غسل البشره الظاهره فى خلاله(1). 


الشعر إذا كان محيطاً لموضعه من البشره بحيث كانت البشره مستوره به فقد تقدّم أن غسل ذلك الشعر الداخل فى حدّ الوجه 
معتبر فى غسل الوجه و أنه لا يعتبر غسل نفس البشره. 


و أمَا إذا لم يكن الشعر محيطاً للبشره. ما لنبات الشعر على البشره متفرّقه بحيث لا يكون مانعاً عن رؤيه البشره أو لكون الشعر 
من الوجه خفيفاً فى نفسه كالشعر النابت على الخدود, أو خفيفاً للقصّ و نحوه. ففى جميع ذلكك يجب غسل البشره؛ لما تقدّم 
من أن ظاهر الوجه ما ينبت عليه الشعر من المواضع لا نفس الشعرء فإنّه يصدق أنه نبت على وجهه الشعره فما دل على كون 
غسل الوجه مقوّم للوضوء ظاهره غسل البشره كما تقدّمء غايه الأمر رفع اليد عن ذلكك بما تقدّم بالإضافه إلى الشعر المحيط و أَنّه 
لا يعتبر فى الوضوء غسل البشره المستوره و المحيط بها الشعر. 


نعم» يبقى الكلا-م فى اعتبار غسل الشعر المزبور مع البشره أم يكفى غسل البشره و إيصال الماء إليهاء فقد يقال بلزوم غسل 
الشعر لكوت تابعاً لوه فالأمن يفنئلة أمز يغتللة بتر ابعهة و يقال يفا من أن غبله مقتفي الأشعفال. 


و إحراز الطهاره؛ و قد يقال لا يظهر من أن الأ-مر بغسل الشىء غسل تابعه و أن التابع يتبع المتبوع فى الحكم, كما أن قاعده 
الاشتغال تبتنى على كون الطهاره أمراً مسبباًء و أمَا إذا قيل بأنّها عنوان للغسل و المسح من المحدث بالأصغر يكون المورد من 
موارد البراءه كما هو المقرر فى بحث الأقل و الأ-كثر الارتباطيين»بل الوجه فى لزوم غسل الشعر ما ورد فى صحيحه زراره من 
الوجه اللازم غسله:ما دارت عليه 


ص :16 


الإصبعان من قصاص الشعر إلى الذقن )١(‏ فإن ما دارت» يعم البشره و الشعر النابت عليهاء غايه الأمر قد رفع اليد عن هذا الظهور 
بالإضافه إلى الشعر المحيط للبشره لما تقدّم. 


ولكن قد تقدّم أن ما دارت عليه الإصبعان من قصاص الشعر إلى الذقن قد قد فيها بكونه من الوجه. و من الظاهر أن الشعر لا 
يكون من الوجه العرفى» و لو لم يثبت هذه النسخه بدعوى عدم هذا القيد فى نسخه الفقيه» و بعض نسخ الوسائل» فلا أقل من 
احتمال وجوده؛ و مع هذا الاحتمال لا يتم الاستدلال المزبورء و الأأظهر هو الحكم بلزوم غسل الشعر الخفيف و القصير من 
مواضع الوجه أيضاً فإنّ المتفاهم العرفى من غسل الوجه غسل ذلكك الشعر التابع أيضاً. 


و دعوى عدم اتحاد التابع و المتبوع فى جميع الأحكام لا ينافى الظهور فى الاتحاد فى بعض الموارد كما فى غسل الجسد من 
ضار الفطين كنا لا محشى. 


والو شك فى كوق الشعر متحيطاً للبشره بنجو الشبهه المفهوميه كما إذا شكك فى أن الشعر المحبط على البشره ما يسترها ببديث لا 
يرى ما تحته من البشره بوجهء أو أَنّه لا يعتبر فى كونه محيطاً لذلكك, فمقتضى ما تقدّم من ظهور الأدلّه الأوليه فى غسل الوجه 
فى غسل البشره؛ و يرفع اليد عن الظهور المزبور فى مقدار دلاله المخضٍ ص أو المقدّد و هو المقدار المتيقّن و المحرز كون 
مدلول الشعر المحيط و يؤخذ به فى غيره. 


و أما إذا شكك فيه بنحو الشبهه الموضوعيه فقد يقال بلزوم الجمع بين غسل الشعر و البشره للعلم الإجمالى بلزوم غسل أحدهماء و 
لكن لا يخفى ما فيه؛ لانحلال 


ص مر 


1-(1)) وسائل القيية 1ه البان امن أبوات الوظتوي التخدريتك الأول 


[يجب إدخال شىء من أطراف الحدّ من باب المقدّمه] 
(مسأله ١)يجب‏ إدخال شىء من أطراف الحدّ من باب المقدّمه(١)‏ 
العلم الإجمالى بلزوم غسل الشعر على كل تقدير أمَا تبعاً أو مستقالاء و الشكك فى لزوم غسل البشره شكك بدوى. 


الله إلا أن يقال بكون المقام من موارد الاحتياط للزوم إحراز الطهاره المسببه عن الوضوء أو يجرى الاستصحاب فى عدم 
المشكوك فرداً من عنوان الخاص أو المقتّد يدرجه فى حكم العام أو المطلق. 


وجوب إدخال شىء مما خرج عن الحدّ 


لاوس أن ف أن المراد بالنقديه التقدمه الرهود مه مميك: ركرن قبل متدا نهد أطراف الع واحا غيرتاء الوه قفن 
ذلك أن غسل مقدار من أطراف الحدّ مع غسل الداخل فى الحدّ متلازمان عاديان» ولا يكون أحد المتلازمين مقدّمه وجوديه 
للآخرءبل لا بد من إراده المقدّمه العلميه و لإحراز غسل تمام الداخل فى الحدّء و هذه المقدّمه تجرى فى حقّ من يحتمل كون 
إصبعيه أقل المتعارف. فإنه لا يتيسر له عاده غسل مقدار إصبعيه خاصّهءبل يكون غسله عاده إمّا أقل من إصبعيه أو أكثر منه 
فيكون غسل الأكثر من إصبعيه موجباً لإحراز غسل المقدار المحدود. 


و أمّرا من أحرز أن إصبعيه أوسع من أقلٌ المتعارف فلا يكون غسل الأقل من مقدار إصبعيه منافياً لإ-حراز الغسل بالمقدار 
الواجبءبل مع احتمال كون إصبعيه أوسع يمكن الاكتفاء بالأقل بناءَ على أنْ الطهاره عنوان لغسل الوجه و اليدين و مسح الرأس 
و الرجلين فإنّه على هذا يكون غسله بالأقلّ من إصبعيه لكون الشبهه بين الأقل 


ص 0 


و كذا جزء من باطن الأنف و نحوه. و مالا يظهر من الشفتين بعد الانطباق من الباطن فلا يجب غسله١١).‏ 


و الأ-كثر بالشبهه المصداقيه» نعم بناءَ على كون الطهاره أمراً مسبباً فلا بد من رعايه الاحتياط لإحراز الطهاره التى هى شرط 
للصلاه و نحوها. 


و يجرى ما تقدّم من المقدمه العلميه فى غسل شىء من باطن الأنف ليحرز غسل ظاهره بتمامه. 
لأينبغى التأئل كما أنه لا خلاقفى أن ما يجن غسله فى الوضوء و غيره وحتى فى إزاله الحبث: 


و قد تقدّم اعتبار غسل الظاهر خاصّه فى بحث التطهير من النجاسات و الاستنجاء» و يدل على ذلكك فى الوضوء ما تقدّم فى 
صحيحه زراره من أن المقدار الواجب فى غسل الوجه ما دارت عليه الإصبعان من قصاص الشعر إلى الذقن, و ما جرت عليه 
الإصبعان من الوجه (1)» و من الظاهر أن ما يجرى عليه الإصبعان هو ظاهر الأنف و ظاهر الشفتين و لو فى فرض إطباقهماء و ما 
فى معتبره زراره عن أبى جعفر عليه السلام الوارده فى نفى وجوب المضمضه و الاستنشاق:«إنما عليكك أن تغسل ما ظهرا (5) و 
ما فى روايه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام الوارده أيضاً فى نفى وجوبهما ( . و كذا فى معتبره أبى بكر الحضرمى قال 
عليه السلام:«فيهما ليس هما من الوضوء هما من الجوف» (5) . 


ص :10 


1-(0) وشائل القيعة 1720# الات امن أبوات الوضيوي الشتريك الأول. 
1- (7)) وسائل الشيعه »1:67١‏ الباب 74 من أبواب الوضوءء الحديث 68. 
(")) وسائل الشيعه 1:77 الباب 74 من أبواب الوضوءء الحديث 4. 

- ()) وسائل الشيعه 7 1:67» الباب 74 من أبواب الوضوءء الحديث .٠١‏ 


[الشعر الخارج عن الحدّ كمسترسل اللحيه فى الطول و ما هو خارج عن ما بين الإبهام و الوسطى فى العرض لا يجب غسله] 


(مسأله )الشعر الخارج عن الحدّ كمسترسل اللحيه فى الطول و ما هو خارج عن ما بين الإبهام و الوسطى فى العرض لا يجب 
غسله(١).‏ 


[إذا كانت للمرأه لحيه فهى كالرجل] 
(مسأله *)إذا كانت للمرأه لحيه فهى كالرجل(). 
[لا يجب غسل باطن العين و الأنف و الفم إِلَا شىء منها] 


(مسأله ©)لا يجب غسل باطن() العين و الأنف و الفم إِلَا شىء منها من باب المقدّمه. 
اللحيه و ما استرسل منها 


قد تقدّم أن الواجب غسله فى الوضوء هو غسل الوجه بما دارت عليه الإصبعان من قصاص الشعر إلى الذقن» غايه الأمر قام 
الدليل غلى أن غسل الشغر النابت فى الحد إذا كان محبطاً يغسل ذلكك الشعر المخيط ولا يعتبر غسل تفسن البشرهء قلا غبره 
بالبشره الخارجه عن الحد و لا بالشعر الخارج عنه. 


إذا كان للمرأه لحيه 


و ذلكك فإنّ ما فى صحيحه زراره:كلٌ ما أحاط به الشعر فليس للعباد أن يغسلوه ولا يبحثوا عنه بل يجرى عليه الماء ل » يعم 
الشعر النابت على وجه المرأه أيضاًء فإن اتّفق لها الشعر المحيط للبشره يكون عليها غسل ذلكك الشعر كالرجل» نعم صحيحه 
محمّد بن مسلم عن أحدههما عليه السلام لا تعمّ المرأه» قال:سألته عن الرجل يتوضاً أ يبطن لحيته. قال:«لا» (1) . 


قد تقدّم أنْ الواجب فى الغسل من الحدث كالغسل من الخبث غسل 


5١9: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:61/8» الباب 626 من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 
د (9)) وسائل الشيعه 110/2 البات 62 مق أبوات الوضوء] الحديث الأول. 


[فى ما أحاط به الشعر لا يجزى غسل المحاط عن المحيط] 

(مسأله ه)فى ما أحاط به الشعر لا يجزى غسل المحاط عن المحيط١١).‏ 

[الشعور الرقاق المعدوده من البشره يجب غسلها معها] 

(مسأله ©)الشعور الرقاق المعدوده من البشره يجب غسلها معها(). 

[إذا شكك فى أن الشعر محيط أم لا يجب الاحتياط بغسله مع البشره] 

(مسأله 0)إذا شكك فى أن الشعر محيط أم لا يجب الاحتياط بغسله مع البشره(). 


(مسأله 8)إذا بقى مما فى الحدّ ما لم يغسل و لو مقدار رأس إبره(6) لا يصيح الوضوء فيجب أن يلاحظ آماقه و أطراف عينه لا 
يكون عليها شىء من القيح أو الكحل المانع» و كذا يلاحظ حاجبه لا يكون عليه شىء من الوسخ و أن لا يكون - الظاهر, و أن 
جوف الأنف و الفم من البواطن» نعم لإحراز غسل الظاهر يغسل شىء من بعض البواطن لجريان العاده بعدم إمكان إحراز غسل 
الظاهر بتمامه إِلّا بذلكك فيكون غسل شىء من البواطن من باب المقدّمه العلمته. 


قد تقدّم أن ما ورد فى اعتبار غسل الشعر المحيط حاكم أو مخصص لما دلّ على اعتبار غسل البشره من الوجه و معه لا موجب 
للحكم بإجزاء غسل البشره عن غسل الشعر المحيط بها. 


المراد الشعر المعدود من تابع البشره و مع عدم إحاطته للبشره كما هو الفرض يعتبر غسله مع البشره كما تقدّم. 
قد تقدّم أن مقتضى الاستصحاب فى عدم إحاطه الشعر هو غسل البشره مع الشعر المزبور. 

فى إزاله المانع و الشى فى وجوده 

فإنّه لا فرق بين مقدار رأس الإبره و الأزيد فى صدق عدم غسل تمام الحدّ 


77١: ص‎ 


على حاجب المرأه وسمه أو خطاط له جرم مانع. 
[إذا تيقن برعا ب فى مانعيته يجب تحصيل اليقين بزواله أو وصول الماء إلى البشره] 


(مسأله 4)إذا تِيقّن وجود ما يشكك فى مانعيته يجب تحصيل البقين بزواله أو وصول الماء إلى البشره(1) و لو شكك فى أصل 
وجوده يجب الفحص أو المبالغه حتّى يحصل الاطمئنان بعدمه أو زواله أو وصول الماء إلى البشره على فرض وجوده. 


من الوجه و لا فرق فى عدم غسل شىء من الوجه أو غيره بين كونه للحاجب فى ذلكك الموضع أو غيره؛ و حيث إِنّه لا بد من 
إحراز غسل الحدّ من الوجه بتمامه؛ فعلى المكلّف مع احتماله الحاجب و المانع فى بعض المواضع أن يلاحظها كآماقه أى 
أطراف عينه من ناحيه الأ-نف و سائر أطرافه بأن لا يكون عليها شىء من القيح أو الكحل المانع من وصول الماء إلى البشره أو 
الشعر اللازم غسله» و كذا فى احتمال سائر الموانع من الوسخ المانع عن وصول المانع إلى البشره» و لا موجب لحمل هذا الكلام 
على صوره العلم بوجود الأموواالمزيودة و احتمال كونها مانعه عن وصول الماء إلى البشره. و الوجه فى عدم الموجب ما يذ كره 
المصنف فى المسأله الآدتيه آنه لو شكك فى أصل وجود ما يحتمل مائعئته يجب الفحص عنه حتّى يحرز عدم المائع أو وصول 
المام الى النقرة: 


الشئ فى الحاجب فى موضع الغسل 

الشكك فى الحاجب على العضو يتصوّر على نحوين: 

أحدهيا :اق بخ يكرد رفن النشو يكبل أن ركون مانا عن وصول الما إلى البشرة: 
الثانى: أن يحتمل وجود شىء على العضو يكون حاجبا عن وصول الماء إليها. 


ص يا 


مرا النحو الأموّل فلا ينبغى التأمّل فى أن مقتضى قاعده إحراز الامتثال للتكليف المعلوم فى نفسه و فى متعلّقه إحراز غسل لكل 
موضع يدخل فى الوجه المحدود بما تقدّم سابقاًء و لكن قد يقال يظهر من بعض الروايات أنه مع احتمال وصول الماء إلى البشره 
من موضع عليه ما يحتمل مانعيته كفى ذلككء و لا يعتبر إحراز الوصولء و فى صحيحه على بن جعفرء عن أخيه موسى بن جعفر 
قال:سألته عن المرأه عليها السوار و الدملج فى بعض ذراعها لا تدرى يجرى الماء تحته أم لا كيف تصنع إذا وات أن 
اغتسلت؟ قال:تحرٌكه حتّى يدخل الماء تحته أو تنزعه؛ و عن الخاتم الضيق لا يدرى هل يجرى الماء تحته إذا توضأ أم لا كيف 
يصنع؟ قال:إن علم أنْ الماء لا يدخله فليخرجه إذا توضأ )١(‏ .فإنَ ظاهر الذيل أنّه إذا لم يعلم أن الماء لا يدخله لا يلزم إخراج 


الخاتم. 


وقد يجاب عن ذلك بِأنْ الصدر قرينه على عدم إراده تركك نزع الخاتم مع احتمال وصول الماء إلى ما تحته إن من المقطوع 
عدم الفرق بين الخاتم و السوار و الدملجء و قد ذكر عليه السلام فى السوار و الدملج تحريكهما أو إخراجهما مع احتمال عدم 
وصول الماء إلى ما تحتهاءبل المراد منه أنه إذا علم أن تحريكك الخاتم لا يفيدءبل معه أيضاً يحتمل عدم وصول الماء إلى ما 


تحته تعن نزعه. 


ولكن لا يخفى أن هذا مع عدم ملائمته لظهور الذيل مبنى على أن يكون ما ذكر فى الصدر و الذيل من الجمع فى المروى» و 
ظاهرها كونهما من الجمع فى الروايه كما فى غير واحد من الموارد التى تنقل إلينا من مسائل على بن جعفر عن أخيه عليه السلام 


4 


ص را 


-0)) وسائل الفيعة 116817 الباب الامج أبواب الرقيوي الحديك الأول 


[الثتقبه فى الأنف موضع الحلقه أو الخزامه لا يجب غسل باطنها] 

(مسأله 0٠١‏ )الثقبه فى الأنف موضع الحلقه أو الخزامه لا يجب غسل باطنهاءبل يكفى ظاهرها سواء كانت الحلقه فيها أو لا(١).‏ 
[الثانى غسل اليدين من المرفقين إلى أطراف الأصابع مقدّماً لليمنى على اليسرى] 

الثانى:غسل اليدين من المرفقين إلى أطراف الأصابع مقدّماً لليمنى على اليسرى(2). 


و عليه تكون الروايه الأولى التى يعبر عنها بالصدر معارضه بالثائيه التى يعبر عنها بالذيل و يؤخخذ بما هو مقتضى القاعده التى 
ذكرناها. 


و أمًا النحو الثانى:فقد يقال فيه بالإجماع على عدم الاعتناء باحتمال وجود المانع و الحاجبء و لكن الإجماع غير ثابت فى المقام 
قطعاًء و من المحتمل جدّاً أن يكون المدرك للقائلين بعدم الاعتناء أصاله عدم المانع أو سيره المتشرّعه بعدم الفحصء و 
يدفعهما أن أصاله عدم المانع بمعنى الاستصحاب فى عدمه لا يثبت وصول الماء إلى البشره؛ و ما عن الشيخ قدس سره من خفاء 
الواسطه فيه ما لا يخفى» و ثبوت السيره فى موارد عدم الاطمينان بعدم الحاجب و المانع أو الغفله عنه غير معلوم؛ و مقتنضى 
القاعده الأوّليه التى ذكرنا فى صدر الكلام الفحص و إحراز وصول الماء إلى البشره فلاحظ. 


إن الثقبه موضع الحلقه أو الخزامه موضعها لا يجب غسلها يعنى داخلها لما تقدّم من أن الواجب هو غسل الظاهر. 
الثانى:غسل اليدين من المرفقين إلى أطراف الأصابع 


اشاره 


قد ذكر قدس سره فى الواجب الثانى من الوضوء غسل اليدين من المرفقين إلى أطراف الأصابع و أن يقدّم غسل اليمنى على 
غسل اليسرىء و اعتبار تقدّم اليمنى 


ص فرففضر 


على اليسرى مما لا خلاف فيه» و دعوى الإجماع عليه مذكوره فى كلام جماعه (0)» و يشهد لذلكك مضافاً إلى التسالم بعض 
الرواياك مها صصح ستضون قال :قن الرجل بنتركاً فنيدأ بالشمال قبل البحية قال “اسل البمية:و نعيد البسارة 1لادو هو قه ابى 
بصير »عن أنى عبن الله قال:1إن نسيت فغسلت ذراعيكك قبل وجهك فأعد غسل وجهك. ثم اغسل ذراعيكك بعد الوجه فإن 
بدأت بذراعكك الأيسر قبل الأيمن فأعد على غسل الأيمن ثم اغسل اليسار» () الحديث. 


و فى صحيحه الحلبى» عن أبى عبد الله عليه السلام قال:إذا نسى الرجل أن يغسل يمينه فغسل شماله و مسح رأسه و رجليه فذكر 
بعد ذلكك غسل يمينه و شماله و مسح رأسه و رجليه» (5) الحديثء إلى غير ذلكك, و فى بعض الروايات الوارده فيمن بدأ السعى 
بالمروه قبل الصفا أنّه يعيد و يبدأ بالصفا أ لا ترى أنه لو توضأ و بدأ بالشمال قبل غسل اليمنى يعيد الوضوء على اليمنى ثم على 
البسرى 183 .و كذا ها ورد فيمن سعن قبل الطواق (28 .ححيث إن الاستفهاد .و النظير فبهما يقتضى أن يكون الترتيب فى الوضوء 


ص قمر 


.1:687 و العلامه فى التذكره 1:1817» و المحقق الثانى فى جامع المقاصد‎ ,48-١:48 منهم الشيخ الطوسى فى الخلاف‎ ))1(-١ 
الباب 8” من أبواب الوضوءء الحديث ؟.‎ »1:68١ وسائل الشيعه‎ ))7( -1 

“- (")) وسائل الشيعه 1:687» الباب 8" من أبواب الوضوءء الحديث 8 

ع- (6)) وسائل الشيعه ,5017-١:687‏ الباب 8” من أبواب الوضوءء الحديث 4. 

ه- (0)) وسائل الشيعه 1:687. الباب 8" من أبواب الوضوءء الحديث .١1"‏ 

ع-(2)) وسائل الشيعه »1:68١‏ الباب 8" من أبواب الوضوءء الحديث 68. 


و يجب الابتداء بالمرفق[ ١‏ 
والغبل منه إلى الأسفل عرفا فلة بحو النكس : 


أضف إلى ذلك ما ورد فى الوضوءات البيانيه من أنه عليه السلام غسل اليمنى : ثم البسرى )١(‏ على ما تقدم من تقريب 
الاستدلال. 


و أمَا اعتبار كون الغسل من المرفق إلى الأصابع فهو يتضمن اعتبار أمرين: 
خسن كعرى العرل نع الفركق الم عد كو قعص ذ الكسن 
الات باعتناد كوق الفرقق معي لأ و:واع ل فى خينة اليك أمياله لمق باب الحقتية الاجر از غيل اليك 


و الأكل شوب إلى المشيوو 01 والسكن عن المرضى و أبن ادويس جواق اللكسس على كراهيه 120و تعليينا أخذا ذلكك 
من إطلاءق الآيه بتعد كون(إلى المرفق)فيها غايه للمغسول لا للغسل و بعض ما ورد فى أن الوضوء غسل الوجه و اليدين بعد 
تقيبده بكون المراد من اليدين بكونهما إلى المرفقين. 


و على كل» فالصحيح ما عليه المشهور من 7 تعن الغسل من المرفقين و عدم جواز النكس؛ لما ورد فى بعض الروايات البيانيه من 
أنه عليه السلام:ثمم غمس يده اليسرى فغرف بها ملأ-على مرفقه اليمنى فأمرٌ كفه على ساعده حتّى جرى الماء على أطراف 
أصابعه (5) . 


و فى صحيحه زراره و بكير:فغرف بها غرفه فأفرغ على ذراعه اليمنى فغسل بها 
ص :7 

))١( -١‏ وسائل الشيعه /1:81» الباب ١0‏ من أبواب الوضوء., الحديث؟. 
7-(5)) نسبه السبزوارى فى كفايه الأحكام:؟.و القمى فى غنائم الأيام 1:178. 


*- (07) حكاه عنهما فى المداركك 1:508. انظر الانتصار:49: و السرائر .١:44‏ 
ع- (6)) وسائل الشيعه 11817 الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


ذراعه من المرفق إلى الكفّ لا يردّها )١(‏ . 


وفيما رواه الشيخ فى الصحيح عنهما:ثم غمس كفّه اليمنى فى الماء فاغترف بها من الماء فغسل يده اليمنى من المرفق إلى 
الأصابع لا يرد الماء إلى المرفقين (5) . 


و قد تقدّم أن هذه الروايات و إن كانت حكايه فعل و ربّما يورد على الاستدلال بها بأن حكايه الفعل لا تدلٌ على التعيّن, و لعله 
من التخيير فى أحد فردى الغسل أو لكونه أفضلء إِلَا أنا قد ذكرنا أنّ الغرض من فعله عليه السلام تعليم الإتيان بالماهيّه المخترعه 
ليؤخذ بالإتيان المزبور فلا يرفع اليد عن خصوصيه فيها إِلَا مع قيام القرينه على عدم لزوم تلك الخصوصيهء و مع عدمها خصوصاً 
بملاحظه العنايه لنقلها لخصوصيه يتعيّن الأخذ بها كما فى المقام. 


و تدل أيضاً على تعيّن الخصوصبه ما فى ذيل صحيحه زراره بن أعين الوارده فى حدّ أعضاء الغسل و المسح المحكيه عن الفقيه 
من قوله عليه السلام و لا ترد الشعر فى غسل اليدين فإِنْ ظاهر النهى عن ردٌ الشعر فى غسل اليد كونه كنايه عن النكس فى 
غسلهما حيث يرد الشعر بذلك النحو من الغسل نظير رد الماء إلى المرفق فيما تقدم. 

ا 
و يؤيّد ذلك ما رواه فى المستدرك عن العياشى فى تفسيره عن صفوان عن أبى الحسن الرضا عليه السلام عن قول الله عز و 


جل: «فَاغْسِلُوا وُجوهَكمْ و أتييكغ إِلَى الملافق» إلى أن قال:قلت:فإنّه قال:اغسلوا أيديكم إلى المرافق فكيف الغسل؟ قال: 
هكذا أن يأخذ الماء بيده اليمنى فيصبه فى اليسرى ثم يفضه على المرفق ثم يمسح 


ص اير 


." من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه 21:84 الباب‎ ))١(-١ 
.١١ وسائل الشيعه 1:97 الحديث‎ ))7( -١ 


إلى الكن. قلت له:مرّه واحده فقال:كان يفعل ذلكك مرّتين» قلت:يردٌ الشعر؟ قال: 


إذا كان عتده عر فعل .و إتاخلة 413 
المراد من المرفق 


وقيل إنّه رأس عظم الذراع و هو ظاهر المنتهى (1) , و غيره بأنّه طرف الساعد الداخل فى العضد.ء و قيل إِنّه الحدّ المشتركك 
بينهما كما عن المحمّق القمى فى الغنائم و استظهره من أهل اللغه أو نفس الطرفين المتداخلين» و استظهره أيضاً فى الغنائم من 
العرف و محاورات الشرع و من الفقهاء 020 و الظاهر أنّهِ عين القول بأنّه مجمع الذراع و شىء من العضد كما فى المتن. 


كما أن الظاهر عدم ترتّب ثمره عمله للاختلاف المزبور حيث إِنَّه لا بد من غسل البشره المحيطه بمجمع العظمين على تقدير 
دخول المرفق فى الحدّء سواء قيل بأنْ المرفق اسم لنفس المجمع من عظم الساعد و العضد أو قيل بأنّه اسم لطرف الساعد 
الداخل فى العضد أو قيل بأنّه اسم للحدّ المشترك بينهما. 


والعمذة إنات كرك داخلاقى الحك :لاحب خسله بال عالت حيث: إن العابد الن د كوره بعد لاقن كر دلفة #النيد| فى 
القع كناف قر لدةاقرا القر دمي أوله إلى اخروه واقوله سبحافةة 1 1 عَِدهِ ليلا مِنَ الْمَثِ جد الكلام إِلَى الْمَنجدٍ الْأقصَى 
ل" 


ص 0 


))١(-١‏ مستدركك الوسائل 717-١:1١١‏ الباب ١19‏ من أبواب الوضوءء الحديث 23 و لآيه © من سوره المائده. 
؟-(35)) منتهى المطلب 7:77. 
(")) غنائم الأيام 1:178. 


- (6)) سوره الإسراء:الآيه .١‏ 


وقد تكون خارجه كما فى مثل قوله سبحانه: أَيِمُوا الصَِّامَ إِلَى الليل» )١(‏ . 


وقد تقدّم أنّ الروايات البيائيه أنه عليه السلام غسل يده من المرفق إلى الأصابع أو وضع الماء على مرفقه اليمنى و نحو ذلكك, 
فقل تقدّم وجها ستظهاره التعتيّن منها. 


لا يقال: المستفاد منها غسل المرفق و لكن لا يستفاد منها كون لزوم غسله بالأصاله لا من باب المقدّمه العلميّه. 


0 
فإنّه يقال: بتعين غسل المرفق بالأصاله لما فى صحيحه زراره المتقدّمه بعد ذكر حدٌ الوجه الذى قال الله عر و جل و أمر بغسله؛ و 


حدّ غسل اليدين من المرفق إلى أطراف الأصابع فإنّ ظاهرها كما أن الغسل من قصاص الشعر إلى الذقن مقوّم للوضوءء كذلكك 
الغسل فى اليدين من المرفق إلى أطراف الأصابع. 


أضف إلى ذلك التسالم بين الأصحاب و ما يذكر فى تفسير الآنيه من كون(إلى) فى الآسيه بمعنى(مع)ليس المراد 
كون(إلى)بمعنى (مع)استعمالها فى معناهاءبل المراد كون(إلى)نظير ما يدخل فيه الغايه فى حكم المغيا و أن المذكور فى الآيه 
تحديد للمغسول لا بيان لكيفته غسله؛ و ما ورد فى أن تنزيلها فاغسلوا وجوهكم و أيديكم من المرافق كون المراد من الغسل» 
الفسل من المرفق و إن لم يدلّ عليه اللفظ. 


قد تقدّم أن المستفاد من روايات الوضوءات البيائيه أنّ الواجب من غسل اليد غسل اليد من المرفق إلى أطراف الأصابع؛ و أن 


مقتضى ما ورد فى ذيل صحيحه 


ص ير 


١ط-‏ 0 0 سوره البقره:الآيه /اى/ا. 


زراره بن أعين المحكيه فى الفقيه تحديد غسل اليدين:من المرفق إلى الأصابع (1) . كون التحديد فيها بالإضافه إلى اليدين» 
كالتحديد فى صدرها بالإضافه إلى الوجه من قصاص الشعر إلى الذقن كون المبدأ و المنتهى دالا فى الغسل الواجبء و عليه 
بما أنّه لا بتفق غسل المرفق عاده إما بالأقل أو الأكثرء بتعتّن فى إحراز غسل المرفق بتمامه غسل شىء زائد من العضد أى اختيار 
الأكثر و يحسب هذا من المقدّمه العلميّه على ما تقدّم. 


وقد يقال إِنَّ ما ورد فى الوضوءات البياتيه لا دلاله لها على أن دخول المرفق فى الغسل بالأصاله أو للمقدّمه العلميّهء و ما تقدّم 
من تحديد غسل اليدين بما فى ذيل صحيحه زراره فهو أيضاً لا يمكن المساعده عليه؛ لعدم إحراز كونه ذيلا للصحيحهءبل من 
المحتمل لو لم نقل بظهوره فى كونه من كلام الصدوق حيث إن زراره لم يسأل فيها إِلَا عن حدّ الوجه الواجب غسله بأمر الله 
يا 


ويزئد ذلك أن الكلس قاش سره (لااقد رو الصحيحه بالمقدان الواروافى الوسائل 0 


نه يقال: السؤال عن حدّ الوجه لا يكون قرينه على أن الإمام عليه السلام لم يتبع الجواب عنه بذكر حدّ اليدين و كيففته غسلهماء 
و اقتصار الكلينى على ما أورده فى الوسائل لا يدل إِلّا على وصول الصحيحه إليها بذلكك المقدار أو أَنّه لم ينقلها إِلَا بذلكك 
المقدار مع أن الفقيه قد نقل قبل حدّ غسل اليدين» قال زراره:قلت له:أ رأيت ما 


ص لضن 
))١(--١‏ من لا يحضره الفقيه ١:68‏ الحديث /8. 


؟-(7)) الكافى 8:77 الحديث الأول. 
()) وسائل القبدة 1126 الات ال من أبوات الوقيوي اللعدديك الأول 


وككل ماسو فى الث بح خسلهو' إن كان لنحما وائدا أو إضبيعا واندة( 1 
أحاط به الشعرء فال :كلما أحاط به الشعر فليس للعباد أن يطلبوه و لا يبحثوا عنه. و لكن يجرى عليه الماء ل١)‏ . 


نعم» قد فهم صاحب الوسائل أنْ ما ذكر فى ذيل حدّ الوجه من لزوم غسل الشعر و عدم اعتبار غسل البشره تحته روايه أخرى 
لزراره و إن نقله فى ذيل حدّ الوجه فى الفقيه من قبيل الجمع بين الروايتين؛ و لذا نقل الذيل عن الصدوق بسنده عن زراره» عن 
أبى جعفر عليه السلام من غير أن يذكر فى حديث كما هو دأبه فى موارد التقطيع فى النقل. 


وعلى الجمله لو لم يحرز أنْ ما فى الفقيه من حدّ غسل اليدين من ذيل روايه زراره» عن أبى جعفر عليه السلام يشكل إثبات 
اعتبار غسل نفس المرفق فى الوضوء أصاله لا من باب المقدمه العلميّه. 


و دعوى الإجماع و التسالم على وجوب غسله فى الوضوء لا تفيد فى المقام؛ لأنّه لم يظهر أن بيد الأصحاب كان لاعتبار غسل 
المرفق غير ما وصل إلينا من الروايات الوارده فى الوضوءات البيائيه. 


حكم توابع اليد 


بلا خلاءف ظاهر معروف أو منقول و يقتضيه ما تقدّم من ظهور غسل اليدين كالوجه فى غسلهما بتوابعهما فإن قام دليل على 
خلاف ذلكك كما فى الشعر الكثيف من الوجه فيرفع اليد عن الظهور المزبور و يؤخذ فى غيره بما تقدّم؛ و يستدل على 


7١: ص‎ 


))١(--١‏ من لا يحضره الفقيه ١:50‏ الحديث18. 


و يجب غسل الشعر مع البشره(١).‏ 
لا 
الكتاييا وو قي اوداز را رو كربين خيو لهذا الا عن عليه النصلام إلي 0103-1 الله تعازي رار 0 ا 


آمنوا ذا ع إلى الضلام قاطي أوا هكم أدبم ليس له أن بح ناس رج سه وا يمل بحن إلى 
المرفقين فليس له أن يدع من يديه إلى المرفقين شيئاً إِلَا غسله؛ لأنّ الله تعالى يقول: افاغيارا وخر م وَ أَبدِيكُع إِلَى أ لفق 
لكان 


و لكن العمده الظهور المزبور لأنّ(شيتاً)فى قوله:فليس أن يدع من يديه إلى المرفقين شيئاً ما يكون شيئاء من اليد بقرينه تعليله 
عليه السلام لزوم الغسل المزبور بقوله سبحانه: «قَاغْيتلوا وُجَوهَكم و أُبْدِيَكم إِلَى الْمَافِت» بلا فرق بين أن يكون الشىء الزائد 
خارجاً عن الحدّء كما إذا كان إصبعه الزائد أطول من سائر الأصابع أو لم يكن خارجاً عنه. 


فى حكم الشعر على اليد و الأقطع 
قد تقدّم أن ظاهر الأمر بغسل اليدين غسلهما مع ما يتبعهماء و من التابع لهما الشعر النابت عليهما سواء كان خفيفاً كما هو الغالب 
أو كثيفاً و لو فى بعض موضع اليد. 


وقد يقال كما أن الشعر المحيط للبشره من الوجه يعتبر غسله فى الوضوء و لا يعتبر غسل بشرته كذلك فى الشعر المحيط من 
بشره اليدين كما حكى ذلكك عن كاشف الغطاء (7) »بدعوى أن العموم فى صحيحه زراره المتقدّمه قال:«كل ما أحاط به 


77”١: ص‎ 


." من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١8 الباب‎ 2384-١788 وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
,.6 حكاه عنه السبّد الخوئى فون التنقيح فى شرح العروه الوثقى‎ 0057-1 


و من قطعت يده من فوق المرفق(١)‏ لا يجب عليه غسل العضدء و إن كان أولى» و كذا إن قطع تمام المرفق» و إن قطعت مما 
العقيك زا من العر فت 


الشعر قليس للعياف أن يقسلوة و لا معثراءعنة و لك تجرى. غلية الما 13 . 


وفيه قد تقدّم أن الصحيحه المزبوره ذيل للصحيحه الوارده فى تحديد الوجه الواجب غسله فى الوضوء على ما أخرجها فى 
الفقيه (25» فالسؤال فيها راجع إلى الشعر المحيط للوجه. فالعموم فيها بلحاظ مواضع الحدّ من الوجه و عليه فلو لم يكن هذا أمراً 
ثابتاً و لا أقل من احتماله؛ و مجرّد إخراج الشيخ قدس سره الذيل () بصوره روايه مستقلّه لا يمنع الظهور أو لا أقل من أَنّه لا 
يمنع الاحتمال» حيث إِنّ التقطيع من الشيخ قدس سره فى التهذيبين أمر متعارف. 


أضف إلى ذلك أن العموم المزبور لا يمكن الالتزام بعمومه بأن لا يعتبر غسل البشره المحيط بها الشعر حتّى لو كان الغسل من 
الخبث فيقتصر على المتيقن و هو الشعر المحيط لبشره الوجه فى الغسل فى الوضوء. 


تاره يقطع تمام المرفق أو من فوق المرفق» و أخرى يقطع مثا دون المرفق» و ثالثه يقطع من بعض المرفق»بحيث يبقى بعضه 


الآخر. 

انا لوو لاء ان فقن كر شد عند كه اشير رزيل كز الانها لاعاذف 
ص :7777 

))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:61/8» الباب 62 من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


؟-(35)) من لا يحضره الفقيه ١:68‏ الحديث /8. 
7 () التهذيب ١:88‏ الحديث 8". 


فيه عدم وجوب غسل العضد و لا موضع القطع منه» و إن ذكر بعضهم كالماتن أنْ الغسل أولى» نعم نقل فى البيان )١(‏ عن 
المفيد قدس سره تعيّن غسل العضد و هو المحكى عن الكاتب (؟) أيضاً و لعله لصحيحه رفاعه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: 
سألته عن الأقطع اليد و الرجل كيف يتوضأ؟ قال:«يغسل ذلكك المكان الذى قطع منه؛ (9) . 


و فى موثقته قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الأقطع؟ قال:«يغسل ما قطع منه) (5) . 


والعايضاروانه والحده كفي الاعياقق فى كليورفها من التفل قن الس » حك إن اهن الأواى خبل بموقظيم القطعء و الثانيه 
غسل العضو المقطوع منه و عليه فالمقدار المعلوم من مدلولها غسل موضع القطع؛ ولا بد من حمل الأمر بغسل موضع القطع 
فيما إذا كان فوق المرفق على الاستحباب؛ لكون فوق المرفق خارج عن حدّ اليد الواجب غسله؛ و لو التزم بكون غسل فوق 
المرفق بدل لزم الالتزام بوجوب غسل موضع القطع. 


و لو كان القطع من المنكب فيغسل موضع القطع منه بدلاً. 
و ممما ذكر يظهر الحال فى صحيحه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


ص :7 


))١(--١‏ البيان:4. 

.1:049 (5؟)) حكاه العاملى فى مفتاح الكرامه‎ -١ 

“- (")) وسائل الشيعه »1:68١‏ الباب 54 من أبواب الوضوءء الحديث 6. 
6 60)) وسائل الشيعه 18/6 الباف 4ع مق أبوات الوضوي الحدايتث الأول 


سألته عن الأقطع اليد و الرجل؟ قال:«يغسلهما» )١(‏ و الأمر بغسل الرجل إِمَا محمول على التقيّهه أو أن المراد به المسح. 


و أمّا إذا كان القطع من المرفق بمعنى إخراج عظم الذراع عن العضد فقد ذكر جماعه أنه يجب غسل ما كان من عظم العضد 
جزءاً من المرفق» و لكنّ الوجوب مبنيئّ على كون المرفق اسماً لمجموع العظمين من منتهى الساعد و مبدأ العضدء و أمَا بناءٌ على 
أنه رأس عظم الساعد أو كون وجوب غسل المرفق كان بالتبع لا بالأصاله فلا موجب لتعيّن غسله؛ نعمء ريّما يستدلٌ على وجوب 
غسله على كل تقدير استظهاراً من صحيحه على بن جعفرء عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن رجل قطعت يده 
من المرفق كيف يتوضأ؟ قال:«يغسل ما بقى من عضده» (1) . 


ووجه الاستظهار أن المراد من(ما بقى)ما بقى من المرفق» و من عضله)بيان لما بقى من المرفق» فتكون النتيجه لزوم غسل مبدأ 
العضد الباقى و لو كان المقطوع مجموع عظم الساعد و العضد على ما تقدَّم من الماتن أنه المرفق لكان المتعيّن أن يقول بغسل 
عضده. 


و أمّا إذا كان القطع من دون المرفق فيجب غسل الباقى بلا خلاف معروف أو منقول لا لقاعده الميسورء ليقال إِنّه لم يثبت لها 
دليل و لا لاستصحاب اعتبار غسله ليقال إِنّه لا بد من فرض القطع و إمكان غسل الباقى فى أثناء الوقت مضافاً إلى أنه من الشبهه 
الحكميهءبل الوجه التمسكك بالاطلاق فى الآيه المباركه فإنٌ كل إنسان مكلف 


ص :7776 


0-1 وسائل القيعه 118+ الات ومن أبرات الوضوي العديث 7 
1- (7)) وسائل الشيعه 21:14 الباب 54 من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


[إن كانت له يد زائده دون المرفق وجب غسلها أيضاً] 

(مسأله ١١)إن‏ كانت له يد زائده دون المرفق وجب غسلها أيضاً(١)‏ كاللحم الزائد» و إن كانت فوقه فإن علم زيادتها لا يجب 
غسلها و يكفى غسل الأصليه. 

إلى غسل يده إلى المرفق» و يد المقطوع من دون المرفق هو الباقى منه. 

و بتعبير آخر اليد تطلق على الكفٌ و قد تطلق إلى المرفق وقد تطلق إلى المنكب. و المراد بالآ-يه هو الثانى» و بما أنْ خطاب 


الأمر بغسل الوجه و اليدين انحلا-لى بالإضافه إلى كلّ مكلف. فمع بقاء شىء من دون المرفق لمكلف يصدق أنّ الباقى يده 


قبعانه الأمر بكسلة 
فى حكم اليد الزائده 


لما تقدّم من أن ظاهر الأمر بغسل اليد كالأمر بغسل الوجه غسلها مع توابعهاء و بتعبير آخر اليد الزائده ممما دون المرفق كاللحم 
الزائد فى اليد فى أَنْ متعلق الأمر غسلها بتوابعها. 


وقد يستدلٌ على ذلك بما فى صحيحه زراره و بكير بن أعين عن أبى جعفر عليه السلام من قوله عليه السلام:«و أمر بغسل 
اليدين إلى المرفقين فليس له أن عويب إلى المنو ها كارت تقدّم من أنْ تعليل الحكم المذكور 
أى :«فليس له) الخ بقوله عليه السلام:لأنّ الله يقول فَاغْسِلُوا وُجوهَكم وَأ بدِيكم إِلَى الْملأفني» (1) لا يوجب إِلَا اختصاص الشىء 
بما كان من اليد و المفروض أن الزائد من جزء اليد و إن يطلق عليه الزياده بملاحظه الأيدى من غالب المكلفين فإن لم يتم ما 
تقدّم من ظهور غسل اليد 


ص رحارور 


." من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١0 الباب‎ ,”84-١:984 وسائل الشيعه‎ ))1١(-١ 


؟-(7)) وسائل الشيعه 0584-١:‏ الباب ١8‏ من أبواب الوضوءء الحديث". 


بتوابعها فيمكن الوجوب من الصحيحه المزبوره. 


وقد يقال إِنّ اليد الزائده لا تعدّ من توابع اليدءبل تحسب زائده و الأمر بغسل اليد فى الآبه المباركه بقرينه تحديدها إلى المرفق 
لا تع اليد المزبوره المتّصله بعظم الساعد مثلاء و أوضح من ذلكك ما إذا كانت اليد الزائده مما فوق المرفق منّصالًا بعظم العضد 
و كما أن اليد المزبوره خارجه عن المفروضه فى الآيه كذلكك الموجوده من دون المرفق. 

أضف إلى ذلكك أن الدخيل فى الوضوء غسل اليدين من كل مكلف و لو وجب غسل كل من اليد الأصلتّه و الزائده لكان 
الذاخل فى الوضوء غسل الأيدى الثلاث من مكلف واحده و لكن لا يخفى ما فيه فإنٌ الدخيل فى الوضوء غسل اليد اليمتى أو 
اليسرى إلى المرفق و إذا كانت اليد اليمنى إلى المرفق من مكلف مشتمله على اليد الزائده فمقتضى الآيه المباركه و غيرها غسل 
يمناه إلى المرفق بتوابعه. 


والالمتزام أن أىّ مقدار من اليد الزائده من دون المرفق لا يتبع اليد الأصليّه لا يمكن المساعده عليه» و احتمال لزوم الغسل 
0000001 


بل يمكن دعوى أن قوله سبحانه «وَ أَيدِيَكم إِلَى الْمَبَافِقِ) بنفسه يعم تمام ما يكون فى الحدّ المزبور. سواء كان جزءاً أصاياً أو 
زائداً بالإضافه إلى اليد من غالب المكلفين؛ نعم إذا كانت الزائده مما فوق المرفق فلا تدخل تلكك فى الآيه و لا فى الصحيحه. 


ص ارون 


و إن لم يعلم الزائده من الأصلتِه وجب غسلهما(١)‏ و يجب مسح الرأس و الرجل بهما من باب الاحتياط؛ و إن كانتا أصليتين 
يجب غسلهما أيضاً و يكفى المسح بإحداهما. 


لا يخفى أن الندين إذا اتضلنا /المرقق بأن لا نشاز إحداهماعن الأخرئ بأن كان لكل متهما ساعد و كقدو نتصل ساعدهما 
بالعفكن بالمرزفق الواح فتمير إحداهها/بالأضالهة نز الأخرئ: بالزاكتله» يقال الأ تر للق من الوم اطق فإن لض هنذا الأ 
العداهما كك 8 اسليدى الأعر :ادهو بو 3|0| اق كا .نيما علن علاس و مق تحرف الآ :يكرتا أصلسة. 


و إذا كانت إحداهما 556 زائده و اشتبهت الزائده بالأصليه يجب الجمع فى مسح الرأس و الرجلين بكل منهما من 
باب المقدّمه العلميّه بيعد غسل كل منهما من باب المقدّمه العلميّه أيضاء و مع عدم الاشتباه و كونهما أصليتين يجب غسل كل 
منهما بالأصاله؛ لكون كل منهما يداًء و يكفى مسح الرأس و الرجل بإحداهما لحصول مسمّى المسح بالمسح بإحداهماء و لكن 
لا يخفى ما فيه إن مع كون اليدين المتصلتين على المرفق بشكل واحد و تميز الأصاه عن الزائده بالقوه و البطش من أثر اليد لا 
يقع الاشتباه حتّى يحتاج إلى المقدّمه العلمته. و مع تساويهما فى الأثر فتكونا بالأصاله على الفرض. 


و الحاصل أن الاشتباه فرضه كما ترى و يمكن أن يقال إِنَّ المراد من اشتباه الأصلتِه بالزائده أن يمتاز كل منهما عن الأخرى 
ببعض خصوصيات لليد من الآدخرين بحيث يحتمل معه فى كلّ منهما الأصلته و الزياده فيتعتين فى الفرض غسلهما من باب 
المقدّمه العلمتّه و المسح بهما كذلك. 

و أمًا إذا كانت لكل منهما تمام خصوصيات اليد أو لم يكن لشىء منهما تلكك 


ص م6 خرور 


الخصوصيّات يجب غسلهما بالأصاله و يكفى مسح الرأس أو الرجل بإحداهما هذا مع الإغماض عن أنه لا فرق فى اختلافهما فى 
الأثر فى صدق اليد على كل منهما سواء كانتا متساويتين فى الأثر أم لا فيجب غسل كل منهما إلى المرفق» و يشهد لذلكك صدق 
اليد على اليد المشلوله» و قد تقدّم أن مقتضى الآيه المباركه غسل اليد إلى المرفق سواء كانت واحده أو متعدّده. 


بل رما يمكن دعوى أن اليد الزائده إذا كانت من فوق المرفق أيضاً فمع صدق اليد عليه حقيقه يتعين غسلها ولا يضرٌ عدم 
المرفق له فإِنٌ كون اليد زائده فهو بالإضافه إلى الآدخرينء و أمَا نفس ذى الأيدى فله أيدى ثلاث فيجب عليه غسلها وعدم 
المرفق لإحدى أيديه نظير المكلّف الذى له يدان و لكن ليس لإحدى يديه أو لكل منهما مرفق فإنّه كما يجب عليه غسل يديه 
إلى مقداز المرشق مك السائزرة فكذد لك ذى الأ ندى الفلظ وماافن الادمن الس فد إلى المرفق عد رد لنقة ان المشنول لا 


لتحديد الغسلء و لكن لا يخفى ما فيه فإنّه لا يستفاد من الآيه إلا الغسل على من ليده مرفق. 


و أما غير ذى المرفق فلا بد من إثبات وجوب الغسل إلى موضع المرفق على الآخرين من العلم بعدم وجوب سقوط الصلاه عنه و 
عدم مشروعيه التيمم فى حقّه بخلاءف ذى الأيدى الثلااث. فإنّ كون اليدين متّصلتين إلى مرفق واحد أو كونه ذا مرفقين فى 
عفل وان كر كل من أنداريا وإاخادقى يدلول الأ الساركة: 

و أما إذا لم يكن بالإضافه إلى إحداها مرفقاً كما إذا كانت متّصله بموضع من عضده فليس للآيه المباركه دلاله على اعتبار 
غسلها حتّى مع الالتزام بأنّ التحديد فى الآيه للمغسول لا للغسل كما التزمنا به» كما لا دليل لا منها و لا من غيرها دلاله على 


ص كرون 


[الوسخ تحت الأظفار إذا لم يكن زائداً على المتعارف لا يجب إزالته] 


(مسأله ؟1١)الوسخ‏ تحت الأظفار إذا لم يكن زائداً على المتعارف لا يجب إزالته إلا إذا كان ما تحته معدوداً من الظاهرء فإِنَّ 
الأحرط إزالنه[) ى إذاكاة زاندا علق المشارت رسيت إزالغاز») كنا اندلو قض أظفاره فصان ما شحتها ظاهرا وبحي خمله عند 


إزاله الوسخ عنه. 


غسل شبه اليد بلا عضد ولا ذراع متّصل بالمنكب من موضع العضدء كما يتّفق فى بعض من يكون ناقصاً من حيث اليد فى 
يمينه و شماله. 


فى الوسخ تحت الأظفار 


ظاهر كلامه قدس سره أنه إذا كان بعض الوسخ المتعارف تحت الأظفار فى الموضع الظاهر من رءوس الأنامل فالأحوط إزاله 
ذلك الوسخ ليغسل البشره من ذلكك الموضع الظاهرء و التعبير بالأحوط دون الحكم بلزوم الإزاله لما يذكر من السيره الجاريه 
من غالب المتشرعه فى عدم الاعتناء بالوسخ القليل تحت الأظفار حتّى فيما إذا كان تحتها معدوداً من الظاهر كما يتّفق ممّن 
يطيل أظفاره» و هذا بخلاف ما إذا كان الوسخ كثيراً خارجاً عن المتعارف فإنّهم يعتنون بإزاله الوسخ الكثير. أضف إلى ذلكك 
عدم التعرّض فى شىء من الروايات لإإزاله ذلكك الوسخ. و لكن لا يخفى أنّ إثبات السيره المتشرّعه على ذلكك لا يخلو عن 
صعوبه خصوصاً مما يرى فى كثير من مثل العمال بعدم اعتنائهم بالوسخ القليل تحت أظفارهم أو سائر مواضع أيديهم. 


ربما يوهم عبارته قدس سره أنّ الوسخ إذا كان كثيراً يجب إزالته حتّى فيما إذا كان موضعه من البواطن و لكن لا وجه له فإِنَّ 
الوسخ المزبور كالوسخ فى باطن الأنف و إزاله الوسخ لغسل البشره و مع كونه فى الباطن ينتفى اعتبار غسله» نعم إذا قصّ 


ص :179 


[غسل اليدين إلى الزندين و الاكتفاء عن غسل الكفين بالغسل المستحبٌ قبل الوجه باطل] 


(مسأله 1)ما هو المتعارف بين العوام من غسل اليدين إلى الزندين و الاكتفاء عن غسل الكفين بالغسل المستحبٌ قبل الوجه 
باطل(١).‏ 


[إذا انقطع لحم من اليدين وجب غسل ما ظهر بعد القطع] 


(مسأله ؟1)إذا انقطع لحم من اليدين وجب غسل ما ظهر بعد القطع(؟) و يجب غسل ذلك اللحم أيضاً ما دام لم ينفصلء و إن 
كان اتُصاله بجلده رقيقه» و لا يجب قطعه أيضاً ليغسل ما تحت تلكك الجلده و إن كان أحوط لو عدّ ذلكك اللحم شيئاً خارجياً و 


لم يحسب جزءاً من اليد. 


الأظفار و صار ذلكك الموضع ظاهرا وح إزالته لغسل ذلكك الموضع اللذى صا ن ظاهر ا 
قرى غسل الكف مع اليد 


تقدّم أن الواجب فى غسل اليدين غسل كل منهما من المرفق إلى أطراف الأصابع؛ وقد تضمّنت بعض الأخبار الوارده فى 
الوضوءات البيائيه من وضعه عليه السلام الماء على مرفقه فمرٌ كمه على ساعده حتّى جرى الماء على أطراف أصابعه: كما 
تضمنت الأخبار اعتبار كون المسح ببله الوضوء فى الكفينء و مقتضى كل ذلكك اعتبار غسل كل من اليدين من المرفقين إلى 
أطراف الأصابع منهماء و مع ترك ذلكك بما هو أشار إليه الماتن يحكم ببطلان الوضوء؛ وقد ورد فى صحيحه زراره و بكير بن 
أغية! 


افليس له أن يدع من يديه إلى المرفقين شيئاً إلا غسله» (1) . 

فى اللحم المقطوع 

فإِنٌ الواجب فى الوضوء غسل ظاهر الأعضاء على ما تقدّم فى عدم اعتبار 
ص :70 


.” من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١5 الباب‎ 2784-١:784 وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 


[الشقوق التى تحدث على ظهر الكفّ من جهه البرد إن كانت وسيعه يرى جوفها وجب إيصال الماء فيها] 


(مسأله 6"الشقوق التى تحدث على ظهر الكفّ من جهه البرد إن كانت وسيعه يرى جوفها(١)‏ وجب إيصال الماء فيها و إلا فلاء 
و مع الشكك لا يجب عمللا بالاستصحاب و إن كان الأحوط الإيصال. 


غسل باطن الأنف و مطبق الشفتين و لا فرق فى صدق الظاهر كونه ظاهراً من الأول أو صار ظاهراً بقاءَ كما فى موضع القطع من 
اليدء و عليه إذا انقطع لحم من اليدين غسل ما ظهر من موضع ذلك اللحم, و ليس المراد من صيرورته ظاهراً مجرّد كونه بحيث 
يرى»بل المراد أنه يعدّ ذلكك الموضع كسائر مواضع العضو بالفعل. 


و إذا كان اللحم المقطوع غير منفصل فإنّه ما دام لم ينفصل يجب غسله أيضاً و لو كان اتُصاله بموضعه بجلده رقيقه. فإِنّ 
المقطوع و إن يخرج بالقطع من جزء الجسد إلا أنّه من توابعه» و قد تقدّم أن ظاهر الأأمر بغسل عضو غسله بتوابعه ما لم تقم 
القرينه على خلا.ف ذلكء نعم موضع الجلده الرقيقه من الباطن؛ و لذا لا يجب قطع اللحم المزبور حتّّى يظهر ما تحت تلكك 
الجلده حتّى لو ادّعى أنْ اللحم المقطوع يعد شيئاً خارجباً فإِنٌ كونه شيئاً خارجباً أثره عدم وجوب غسله لا دخول ما تحت الجلده 
فى عنوان الظاهر حتّى يجب قطع اللحم بتلك الجلده مقدّمه لإيصال الماء تحت الجلده. فقد ظهر أنْ مجرّد عدّ اللحم المقطوع 
شيئاً خارجياً لا يوجب كون موضع الجلده محسوباً من الظاهر ليقال إن اللحم المزبور مانع عن وصول الماء إلى ذلكك الظاهر 
فيقطع لرفع الحاجب عن ذلكك الموضع الظاهر. 


حكم الشقوق على ظهر الكف 


لا يخفى أن مجرّد سعه الشقوق و رؤيه جوفها لا يوجب دخولها فى الظاهر المأمور بغسلها و خروجها عن عنوان الجوف و الباطن 
على ما يشهد لاعتبار غسل 


صن اعم 


الظاهر و عدم وجوب غسل الجوف روايه زراره:«إِنْما عليك أن تغسل ما ظهرا )١(‏ و ما ورد فى نفى اعتبار المضمضه و 
الاستنشاق فى الوضوء معلل بكونهما من الجوف و غير ذلكك ممما تقدّمء أ لا ترى أنّه لو قصّ مقدار من بعض الأنف و يرى جوفه 
فلا يدخل ذلك الجوف فى الظاهر. 


و كيف كان فإن شكك فى كون الشقاق الحادث من الجوف أو من الظاهر بالشبهه المفهوميه يكون المرجع فى وجوب إيصال 
الماء فيها إلى البراءه و لا مجال لاستصحاب كونه من الجوف و الباطن؛ لأنّ الاستصحاب لا مجرى له فى الشبهه المفهوميه» و 
هذا بناءٌ على ما هو الصحيح من أنَّ الوضوء اسم لنفس الغسل و المسح لا الطهاره المسببه منهماء و إِلّا لكان المرجع هو الاشتغال 
و لزوم إحراز الطهاره» و لو فرض أن الشبهه مصداقبّه فلا بأس باستصحاب عدم كون الموضع المفروض من الظاهر و بقائه على 
كونه جوفاً فيترنّبِ على ذلكك عدم اعتبار غسله. نعم, لو قيل بأنّ الطهاره المشروطه بها الصلاه و نحوها أمر تكوينى يحصل 
بالوضوء فلا يبقى مجال أيضاً للاستصحاب المزبور كما لا يخفى وجهه على المتدبّر. 


هذا كله مع وصول النوبه إلى الأصل العملى و لكن عدم وصول النوبه إليه فى مورد الشبهه المفهومته للجوف فإنّ مقتضى ظاهر 
قوله عليه السلام فى صحيحه زراره و بكير عن أبى جعفر عليه السلام:«فليس له أن يدع من يديه إلى المرفقين شيثاً إلا غسله» (5) 
غمل كل الو قابل للفشل فى الحل المزيور كنا أن الأمن يعمل الوه أيقا كذلكوبل 


ص ورور 


.68 الباب 74 من أبواب الوضوءء الحديث‎ »1:67١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
." من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١0 الباب‎ ,84-١:984 ؟-(75)) وسائل الشيعه‎ 


[ما يعلو البشره مثل الجدرى عند الاحتراق ما دام باقياً يكفى غسل ظاهره] 


(مسأله 18)ما يعلو البشره مثل الجدرى عند الاحتراق ما دام باقياً يكفى غسل ظاهره(١)‏ و إن انخرق» و لا يجب إيصال الماء 
تحت الجلدهءبل لو قطع بعض الجلده و بقى البعض الآآخر يكفى غسل ظاهر ذلكك البعض و لا يجب قطعه بتمامه» و لو ظهر ما 
تحت الجلده بتمامه لكنّ الجلده متصله قد تلزق و قد لا تلزق يجب غسل ما تحتهاء و إن كانت لازقه يجب رفعها أو قطعها. 
يستفاد ذلك من نفس الآيه المباركه الدالّه على غسل الوجه و اليدين» غايه الأمر يرفع اليد عن الإطلاق المزبور بالإضافه إلى ما 
هو الجوف يقيناً على ما هو المقرر فى محله من أنه فى موارد إجمال المقيّد المفصضل يرجع إلى الإطلاق فى خطاب المطلق. 


لا يقال: المعتبر فى الوضوء غسل الظاهر و كما أن شمول الجوف للمشكوك غير محرز كذلكك شمول معنى الظاهر له ليحكم 
بوجوب غدل 


فإنّهِ يقال: نعم» شمول معنى الظاهر للمفروض مشكوك و لكن إجماله لا يمنع عن الأخذ بمثل صحيحه زراره و بكير من قوله 
عليه السلام:«و ليس له أن يدع شيئاً من يديه إلى المرفقين شيئاً إلاغسله). (1) لأنّ فى مورد إجمال دليل الحاكم يؤخذ بظاهر 
خطاب المحكوم على ما تقرّر فى حك الأسول. 

و الوجه فى ذلكك أن الظاهر من البشره فعلاً ما يعلو مثل الجدرى دون ما تحته حتّى ما لو انخرق فإن انخراقه كالانخراق فى 
موضع الحلقه من الأنفءبل مع الانخراق لا يعتبر إيصال الماء تحت الجلده؛ و لو قطع بعض الجلده و ظهر ما تحتها و بقى بعضها 
الآخر يعتبر الغسل فيما ظهر بانقطاع الجلده و تكون الجلده فى المقدار الباقى الظاهر من بشرته. 


ص :767 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 2"84-١:8/8‏ الباب ١8‏ من أبواب الوضوءء الحديث". 


(مسأله ١1)ما‏ ينجمد على الجرح عند البرء و يصير كالجلد لا يجب رفعه و إن حصل البرء(1١)‏ و يجزى غسل ظاهره و إن كان 
رفعه سهلا؛ و أمَا الدواء الذى انجمد عليه و صار كالجلد فما دام لم يمكن رفعه يكون بمنزله الجبيره يكفى غسل ظاهره و إن 


أمكن رفعه بسهوله وجب. 


نعم» لو ظهر تمام ما تحت الجلده و كانت الجلده متصله قد تلزق الجلده و قد لا تلزق يجب غسل ما تحت الجلده الظاهره على 
ما تقدّم فى اللحم المقطوع؛ نعم يجرى على موضع اتصال الجلده ما تقدّم فى موضع اتّصال اللحم المقطوع بالجلده؛ و مجرد 
التزاق الجلده بعضاً لا يوجب الفرق بينهما فيجب رفعها و قطعها مع التزاقها عند الوضوء حيث يحسب التزاقها فى البعض من 
العو لبا قطي كبا لا كن . 


و ليس لازم كون الجلده حاجباً أن لا يتعيّن غسل نفس الجلده ما دامت متّصله لكونها من توابع اليد ما دام لم ينفصل نظير الشعر 
الكثيف على بعض مواضع اليد فإنّه يجب إيصال الماء تحته مع لزوم غسل الشعر المزبور. 


ما ينحمد على الجرح 


فإِنَّ المنجمد على الجرح كسائر ما يعلو عن العضو يحسب جزءاً ما دام لم ينفصل بالقطع أو بغيره فيكون غسله كغسل سائر 
مواضع العضوء سواء كان فصله صعباً أو هلا بخلاف الدواء المنجمد على العضو فإنّه يجرى على الدواء المزبور حكم الجبيره 
كنا ول عليه يقل صصيخه الحبين بق على الوشاء قال: 


سألت أبا الحسن عليه السلام عن الدواء إذا كان على يدى الرجل أ يجزيه أن يمسح على طلا الدواء؟ قال:«نعم» يجزيه أن يمسح 
عليه) )١(‏ و يأتى فى الجبائر أنه يتعتّن رفعها 


ص :عع 


))١(-١‏ وسائل الشيعه .١:680‏ الباب /” من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


[الوسخ على البشره إن لم يكن جرماً مرئياً لا يجب إزالته] 


(مسأله 18)الوسخ على البشره إن لم يكن جرماً مرئياً لا يجب إزالته و إن كان عند المسح بالكيس فى الحمام أو غيره يجتمع و 
يكون كثيراً ما دام يصدق عليه غسل البشره(١)‏ و كذا مثل البياض الذى يتبتيّن على اليد من الجصّ أو النوره إذا كان يصل الماء 
إلى ما تحته و يصدق معه غسل البشره؛ نعم لو شكك فى كونه حاجباً أم لا وجب إزالته. 


[الوسواسى الذى لا يحصل له القطع بالغسل يرجع إلى المتعارف] 
(مسأله 9١)الوسواسى‏ الذى لا يحصل له القطع بالغسل يرجع إلى المتعارف(2). 


إذا كان رفعها ميسوراً. 
حكم الوسخ على البشره 


قد تقدّم أن المعتبر فى الوضوء غسل الوجه و اليدين و يحصل غسلهما بوصول الماء إلى البشره و جريانه عليهاء و عليه يبحصل 
هذا الغسل المعتبر مع عدم كون الوسخ مانعاً عن وصول الماء إلى البشره سواء كان الوسخ بحيث يجتمع على تقدير المسح 
بالكيس فى الحمام أو غيره» أو كان مثل البياض الذى يتبئين على اليد من الجصّ و نحوه؛ و سواء يرى الوسخ كاللون للبشره أو 
يرى له جرميه و لكن بحيث لا يمنع عن وصول الماء إلى البشره و مع احتمال كونه مانعاً عن وصوله مع رؤيه الجرميه له لتعين 
إزالته من باب المقدّمه و إحراز غسل البشره المعتبر فى الوضوء و الغسل. 


وضوء الوسواسى 


الغراة آلهلك نض على الومواسي غير الشدل الدص معنو عن عارق الفاين حيث لأ سو فى وقيره ذا الس السععر مق 
متعارف الناسءبل لو شكك فى 


ص رحرفرا 


[إذا نفذت شوكه فى اليد أو غيرها من مواضع الوضوء أو الغسل لا يجب إخراجها] 


(مسأله ١7)إذا‏ نفذت شوكه فى اليد أو غيرها من مواضع الوضوء أو الغسل لا يجب إخراجها(١)‏ إِلَّا إذا كان محلها على فرض 
الوإخراج محسوباً من الظاهر. 

أذ الكل الصاد وطن ناف النائيى سعول مد الم يحضل له الانلميتاة يحضولة فإن كانه ستكابينا عر ؤسواين 0 اعفان يفن 
جريان الاستصحاب فى ناحيه عدم حصوله و لا يعتبر فى حقّه الاطمئنان بحصوله لا لانصراف الشكك فى خطابات الاستصحاب 
إلى التتك هن عار النائن نظن يقال إق3 الاتصراك غير مخرؤيل سوم شق ديع عية الله ين سكا قال:د كرت لأبى عبد 
الله عليه السلام:رجلاً مبتلى بالوضوء و الصلاه» و قلت:هو رجل عاقلء فقال أبو عبد الله عليه السلام:«و أىّ عقل له و هو يطيع 
الشيطان؟ فقلت له:و كيف يطيع الشيطان؟ فقال:سله هذا الذى يأتيه من أىّ شىء هو؟ فإنّه يقول لكك:من عمل الشيطان» )١(‏ . 
نعم» لو حصل له شكك كما إذا لم يحركث خاتمه الضيق فى إصبعه؛ و احتمل عدم وصول الماء تحته فلا بد له من الاعتناء» كما 
فإِنْ المعتبر فى الوضوء غسل البشره من العضو و المفروض أنّ الشوكه النافذه غير مانعه عن غسل البشره ليجب إخراجها مقدّمه 
لغسل موضعها من البشره. 

نعم» إذا كان موضعها محسوباً من الظاهر كما إذا كانت الشوكه ذات ضخامه و مع إخراجها يرى موضعهاء نظير ما تقدّم فرضه 


فى شقوق اليد التى يرى جوفها يجب إخراجها على ما تقدّم لغسل ذلك الموضع. 


ضن +62 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:2. الباب ٠١‏ من أبواب مقدمه العبادات» الحديث الأول. 


[يصحح الوضوء بالارتماس مع مراعاه الأعلى فالأعلى] 


(مسأله ١؟)يصحُ‏ الوضوء بالارتماس مع مراعاه الأعلى فالأعلى لكن فى اليد اليسرى لا بد أن يقصد(١)‏ الغسل حال الإخراج من 
الماء حتّى لا يلزم المسح بالماء الجديد.بل و كذا فى اليد اليمنى إِلَّا أن يبقى شيئاً من اليد اليسرى ليغسله باليد اليمنى حتى يكون 
ما يبقى عليها من الرطوبه من ماء الوضوء. 


الوضوء الارتماسى 


لوقف الناى ل فى مواق الوضوع باوتسانين اعقو فى الناة اعذا بإظلدق الأمر يشي الوحد و البندية. فإ العسل خض بضب 
الماء على العفو و بإمغال العضوافن الماءاو يظير جواق الشيل للوحه و البديح فى الوقوه فح نوثقه إسبحاق رن غشارعن أبن 
عبد الله عليه السلام عن الطشت يكون فيه التماثيل أو الكوز أو التور يكون فيه التماثيل أو فضّه لا يتوضّأ و لا فيه (1) .إن النهى 
فيها و إن يحمل على الكراهه كما تقدّم فى بحث استعمال أوانى الذهب و الفضه إِنَا أنّ ظاهرها على كلّ تقدير أن الوضوء 
يكون بأخذ الماء منه أو بجعل الوضوء فيه» و أن يحتمل كون المراد من الوضوء فيه جعل الإناء المزبور إناءً لغساله الوضوء لا 
غسل العضو فيه رمساً نظير ما ورد فى الوضوء بغساله الوضوء. 


نعم» ربما يدعى أن جريان الماء مقوّم لعنوان الغسل و مع الارتماس لا بدّ من تحريكك العضو فى الماء ليحصل جريان الماء على 
العضو و لكن لا يخفى ما فيهاء فإنّ دخل الجريان فى صوره صب الماء على العضو لا فيما إذا أدخل العضو فى الماء كالغسل فى 
ماكر الآكتياب وما آن التعفرق غبيل الوجه و البد و فى الوضوة الخمل من الأعق فلو ادخل العشيو فى الما نيا فهينا مضل 
الغسل مج الأعلى. 


ص 6 خذور 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ».1:64١‏ الباب 80 من أبواب الوضوء. 


و لكن لا يخفى أن حصول جريان الماء على العضو بذلك مجرّد دعوى. نعم بناءً على عدم اعتباره يحصل بذلكك الغسل من 
الأعلى» و بما أنْ هذا يوجب المسح بالماء الجديد فذكر الماتن قدس سرهئلا بد فى اليد اليبسرى أن يقصد الغسل حال الإخراج 
من الماء حتّى لا يلزم المسح بالماء الجديد, ثم عدل و قال:بل لا بدّ فى اليد اليمنى أيضاً قصد الوضوء حال الإخراج حتَى يكون 
فى اليد اليمنى أيضاً بلل الوضوءء و إن أراد غسل اليمنى بتمامها بالارتماس حال الإدخال فعليه أن يبقى شيئاً من اليد اليسرى فى 
غسلها ارتماساً حتى يغسل ذلك الباقى باليد اليمنى حتّى يكون مسحه باليمنى و اليسرى من رطوبه الوضوء. 


و لكن لا يخفى أنّ غسل الوضوء بنحو الارتماس فى الوجه و اليدين و إن كان لا بأس به لإطلاق الأمر بغسلها إلَا أنه يتعتيين قصد 
الوضوء عند إدخال العضو فى الأعلى بنحو الأعلى فالأعلى» كما أنّهِ يتعتّن أن يبقى شيئاً من اليد اليسرى ليغسله خارج الماء باليد 
اليمنى ليكون على اليدين البله المعتبره فى مسح الرأس و الرجلين» و ذلكك فإنْ ظاهر الأمر بغسل الوجه و اليدين الأمر بالغسل 
الحدوثى» و الغسل الحدوثى لا يكون بقصد الوضوء عند إخراج العضو من الماء مبتدثاً بالأعلى فالأعلى؛ فإنْ هذا من إنهاء 
الغسل البقائى تدريجاً ولا يحسب هذا الإخراج غسلا ثانياً ليقال إن الغسل الثانى يقصد به الوضوء و يكون من الأعلى أ لا ترى 
أنه لو اعتبر فى تطهير الشىء الغسل مرتين لما يكفى استمرار الغسل الأوّلى على ما تقدّم فى تطهير مثل الثوب و البدن من نجاسه 
ادل 


و أما لزوم إبقاء شىء من اليد اليسرى غير مغسول ليغسله فى الخارج باليد 


ص ع 


اليمنى فهو لاعتبار المسح على الرأس و الرجلين بالبله الباقيه على اليدين. 


لا يقال: لو فرض أنْ إدخال العضو فى الماء غسل حدوثى فما دام لم يخرج العضو عن الماء فذلكك الغسل الحادث باقٍ» فيكون 
بعد إخراج العضو عن الماء البلّه عليه من بلّه الغسل وضوءاً فلا حاجه إلى إبقاء شىء من اليد اليسرى غير مغسول. 


إن يقال: المعتبر فى المسح البلّه من غسل الوضوء الحدوثى حيث يأتى أن ظاهر الاعتبار فى المسح أن لا يكون الماء الممسوح 
هعاط كدي :نوبرع الظاسر أن القسل البقاى للايناقن كرة ماتدماء كيدا وق عيضيعة رازه وكير اليماسالاً | امسر عله 
السلام إلى أن قالا:«ث مسح رأسه و قدميه ببلل كفّه لم يحدث لهما ماءً جديداً» )١(‏ و قريب منها غيرها. 


لا يقال: لو سلم ظهور الأمر بغسل الوجه و اليدين فى الأمر بالغسل الحدوثى فلا بدّ من رفع اليد عنه و الالتزام بكفايه الغسل 
البقائى بشهاده صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل لا يكون على وضوء فيصيبه 
المطر حتّى يبتل رأسه و لحيته و جسده و يداه و رجلاه هل يجريه ذلكك من الوضوء؟ قال:«إن غسله فإنّ ذلكك يجزيه) (1) حيث 
إن من المعلوم أنّ الغسل بعد أن يبتل تمام الوجه و اليدين بتلكك البله يكون غسللا بقائياً. 


فإنّه يقال: لم يظهر من الرواية كوك المراد من الغسلغ الغسل بعد ابتلال الأعضاء يتلكك البلهةيل الظاهر أن قوله عليه السلام هذا 
المقدار من المطر كافٍ فى غسل الأعضاء إذا 


ص :وعم 
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[يجوز الوضوء بماء المطر] 


(مسأله )7١7‏ يجوز الوضوء بماء المطر كما إذا قام تحت السماء حين نزوله فقصد بجريانه على وجهه غسل الوجه مع مراعاه الأعلى 
فالأعلى[ ١‏ ] 


و كذلكك بالنسبه إلى يديه» و كذلكك إذا قام تحت الميزاب أو نحوه و لو لم ينو من الأول لكن بعد جريانه على جميع محال 
الوضوء مسح بيده على وجهه بقصد غسله. و كذا على يديه إذا حصل الجريان كفى أيضاً و كذا لو ارتمس فى الماء ثم خرج و 
قعل ها ذ كرء 


قصد غسلها عند ابتلالها أوَلاّء أو عند وقوع المطر عليها ثاني مع مراعاه الانفصال و الترتيب. 

و على الجمله؛ الروايه فى مقام إجزاء ماء المطر فى التوضّؤ به كما لا يخفى, مع أن الغسل البقائى فى مورد رمس الأعضاء لا 
يكون من الغسل الوضوئى حيث إِنْهِ يعتبر فى الغسل الوضوئى الترتيب و الغسل من الأعلى» و هذا الغسل لا يمكن بقاؤه برمس 
تمام العضو فى المقام بعد إدخاله فى الماء من الأعلى فالأعلى حيث إِنّ إحاطه الماء على تمام العضو بقاءَ على حدّ سواء كما لا 


الوضوء بماء المطر 


قد تقدّم عدم الإشكال فى حصول ما هو المعتبر فى الصلاه و غيرها من الوضوء الذى يعتبر فيه الغسل الحدوثى فيما إذا قصد 
الوضوء عند جريان الماء على وجهه أو يديه و أمّا إذا جرى المطر على وجهه أو يديه ثم قصد الوضوء بعد استيلاء الماء على 
تمام الحدّ من الوجه و اليدينءبل و حتّى قبل الاستيلاء على تمامه فإنّ مجرّد إجراء اليد على العضو و لو بإجراء البلّه الموجوده 
فى الكضو إلى سائر مزاعنيه لا يعد ريلك عر 


ص عل هاو 


[إفااشكة قفن قم أثد مخ الظاهر أو الناطن فالأعرظ خسلة] 


( مسأله 9 )إذا شكك فى شىء أنّه من الظاهر حتّى يجب غسله أو الباطن فلا فالأحوط غسله١(١)‏ إلا إذا كان سابقاً من الباطن و 
شكك فى أنه صار ظاهراً أم لاء كما أنّهِ يتعتين غسله لو كان سابقاً من الظاهر ثم شكك فى أنّه صار باطناً أم لا. 


نعم؛ مع الفصل فى البين و وقوع بله أخرى على العضو و إجرائها إلى جميع مواضعه ربّما يعد غسلا آخر كما أشرنا إلى ذلكك 
فى التعليقه السابقه. 

و على الجمله؛ فما ذكر الماتن قدس سره:و كذلكك إذا قام تحت الميزاب و نحوه و لو لم ينو من الأول...الخ. مبني على عدم 
اغتبار الغسل الحدوثى. 


و ممما ذكرنا ظهر أنْ ما عن بعض من كفايه مجرد قصد الوضوء بعد وصول الماء على جميع مواضع الوضوء أيضا كما ترى. 
حكم ما شك فى كونه من الظاهر 


قد ذكرنا أن غسل الجوف غير معتبر فى غسل الوجه و اليدين و عليه فإن شكث فى كون موضع من العضو من الظاهر أو الباطن 
بالشبهه الموضوغيه و كان فى السايق.من الظاهر فمقتضي الاستصحات بقاؤه على كرنه غير الجوق فيه .ما دل على اعتبار غسل 
الظاهر و كل شىء من الوجه و اليدين إِنَا الجوفء و أمَا إذا كان فى السابق جوفاً الجوف فمقتضاه عدم اعتبار غسله فى الوضوء و 
بقائه على ما كان من عدم اعتبار غسله فى الوضوءء سواء قيل إِنْ الطهاره المشروط بها الصلاه عنوان لنفس الوضوء أو قيل بأنْها 


أمر اعتبارى نفسانى مترتّب على الوضوء و الغسل و التيمم. 


نعم لو قبل بأنَ الطهاره أمر مسببى واقعى لها وجود تكوينى كشف عن وجودها الشارع عند التوضًؤ و الغسل و التيمم فلا يترتب 
غلى احجان رقاء الفى على كرنة افر أو كفا حصرلها أ وخدميا فلايك فى كلا الصرورقية. الاتصافل لاخرار 


"0١: ص‎ 


تحصولي كي لآ م هلد تدان التن ف[ لاادكهها الشرض: حول عولد أ عومسم نو الك كر الطيازية واإلحوت 
أمران واقعيان قد تقدّم ضعفه و أنَّ ظاهر الأدله كون الوضوء بنفسه طهاره كما أن حصول النواقض اعتبر حدثاً باقياً إلى أن 


و أمّرا إذا لم يعلم الحاله السابقه للمشكوك فى كونه ظاهراً أو باطناً فذكر الماتن قدس سره أن الأحوط الغسلء و لعله لإحراز 
الطهاره المسببه من الوضوء المشروط بها الصلاه و نحوهاء و يمكن أن يقال أيضاً بوجوب غسله أخذاً بما دل على لزوم غسل 
الوجه و اليدين إلى المرفقين و أَنّه لا يجوز تركك شىء من الوجه و اليدين بلا غسلء و قد خرج من ذلك ما يكون جوفاً منهما و 
بناءَ على جريان الاستصحاب فى الأعدام الأنزليه يجرى فى المشكوك عدم كونه جوفاً فيدخل تحت العام؛ و تعليق وجوب 
الغسل على الظاهر من الوجه و غيره لا يوجب جريان الاستصحاب فى ناحيه عدم كون المشكوكك ظاهراً؛ لعدم ثبوت هذا التقييد 
لضعف السند. 


نعم؛ مع الغمض عن ذلك فيجرى الاستصحاب المزبور و ينفى وجوب غسله ولا يعارض باستصحاب عدم كونه جوفاً؛ لأنّه لا 
يثبت كون المشكوك ظاهراًء و مع الفحص عن ذلكك و تسليم المعارضه فالمرجع-على ما ذكرنا من كون الطهاره عنواناً لنفس 
الوضوء-هى البراءه عن اعتبار الغسل الموضع المزبور. 

هذا كله فى الشبهه الموضوعيه؛ و أمَا فى مورد الشكك فى كون موضع ظاهراً أو جوقاً بالشبهه المفهومه فالمرجع العموم الوارد 
فى غسل الوجه و اليدين و عدم ترك شىء منهما بلا غسل بعد إجمال الخطاب المخصّص على ما تقدّم سابقاً. 


ص اهار 


[الثالث مسح الرأس بما بقى من البله فى اليد] 
الثالث:مسح الرأس بما بقى من البلّه فى اليد(١).‏ 
الثالث:مسح الرأس 


اشاره 


لا خلاف فى اعتبار مسح الرأس فى الوضوءءبل ينبغى أن يعد ذلكك من الضروريات عند المسلمين و يدل عليه الكتاب المجيد 


و قنك ير يكف ا تشخلكى تق الزوانات الذاله عله عي 
وَامْسَحُوا بِرُؤْسِكَمْ وَ أز+ والرواد بد اكثير 
اعتبار المسح يبله الوضوء 


تغبوريقه كخم قن ينظن الجيناك الكوكن ماا كان إليه الناقة مسن إعمار كرة فى له النى بيك إن الشعيون ن أعسكانا 
اعتبار كون المسح ببلّه اليد من الوضوء و عدم كفايه المسح بماء جديدءبل لم يحكك الخلاف فى ذلكك إِلَا عن ابن الجنيد (1 
حيث إن ظاهر المحكى عنه جواز المسح بالماء الجديد مطلقاً أو فيما لم يكن عليه بلّه الوضوءء و من الظاهر عدم الاعتناء 
بخلافاته فى المسائل عند أصحابنا. 


و يشهد لذلكك الروايات الوارده فى حكايه وضوء النبئ الأكرم و ما ورد فى وضوء على عليه السلام و فى صحيحه زراره عن أبى 
جعفر عليه السلام:«و مسح مقدّم رأسه و ظهر قدميه ببله يساره و بقه بله يمناه» 150 و نحوها غيرهاء و قد تقدّم أن الغرض من 
تصدّيه عليه السلام للتوضّؤ بوضوء رسول الله صلى الله عليه و آله تعليم الوضوء المعتبر فى الصلاه و نحوهاء و أن الماهتّات 
المخترعه للشارع إذا بين للناس و لو بالفعل فيؤخذ بخصوصيات الفعل إِلَا إذا قامت قرينه معتبره على أنّ تلك الخصوصيه غير 


معتبره فى الماهيه 
ص :7607 
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المزبوره لزوماً» وفى صحيحه عمر بن يزيد الحاكيه لقضبّه المعراج:«ثم امسح رأسكك بفضل ما بقى فى يدك من الماء و 
رجليكك إلى كعبيكك» )١1(‏ فإنّه لا يحتمل أن يكون الواجب لآحاد المكلفين فى صلاتهم أو غيرها مختلفاً عما أمر به رسوله صلى 
الله عليه و آله. 


و دعوى أنّها ليست فى مقام بيان الحكم فلا يمكن أن يؤخذ بإطلاق قوله: 


«بفضل ما بقى فى يدكابأن يقال :بأنَ عدم ذكر العدل له كقوله:أو بماء آخرء يقتضى اعتبار المسح بخصوص البله الباقيه فى 
اليدين» يدفعها أن تضمّن صدر الروايه لحكايه أمر لا دخل له لبيان الحكم لا يقتضى أن لا يكون ذيلها فى مقام البيان و أنه عليه 
السلام فى ذيلها بصدد تعليم الوضوء الذى أمر الله به سبحانه. 


0 
وفى صحيحه زراره قال أبو جعفر عليه السلام:إنْ الله وتر يحبٌ الوتر فقد يجزيكك من الوضوء ثلاث غرفات إلى أن قال ببل د 


يمناكك ناصيتكك و ما بقى من بلّه يمناكك ظهر قدمكك اليمنى» و تمسح ببلّه يسراكك ظهر قدمكك اليسرى (1) . 


و دعوى أنّه من المحتمل أن يكون قوله عليه السلام:«و تمسح ببلّه يمناكك» الخ معطوفاً على ثلاث غرفات يعنى يجزيكك المسح 
له يمناكك و عليه فلا يدل على تعيين المسح بالبلّه الباقيه؛ لأنّ ظاهر الإجزاء هو الإتيان بأقلّ مرتبته كما هو الحال بالإضافه إلى 
ثلاث غرفات على ما تقدّمء يدفعها بأنْ العطف على ثلاث غرفات يحتاج إلى تقدير (أنّ)المصدريه و التقدير خلاف الظاهر و 
كاهو كرفا سكيا اعدا. 


وافق مدل على الاعبار بدا ووادقى المركق ابن سكان عن «الكف درن أعين 


ص خررءار 


4010 وشائل الي 1309 البات: 18 هن أبوات الوضوي الحذديث. 6 
-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:7#» الباب 7١‏ من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«من نسى مسح رأسه ثم ذكر أنه لم يسمح رأسه فإن كان فى لحيته بلل فليأخذ منه و ليمسح 
رأسه و إن لم يكن فى لحيته بلل فلينصرف و ليعد الوضوء» )١(‏ فيقال إِنّ الأمر بإعاده الوضوء مع عدم البلل فى اللحيه ظاهره 
اعتبار كون المسح بالبله» و لكن يمكن المناقشه فى الاستدلال بها أن الأمر بإعاده الوضوء لعلّه لفقد الموالاه» اللهم إلا أن يقال 
يدفع الاحتمال إطلاق الأمر بالإعاده و عدم تقييده بما إذا كان الجفاف للتأخير. 


و على الجمله؛ المرتكز فى أذهان المتشرّعه من الإماميه من اعتبار المسح ببله الوضوء و عدم جواز إجزاء المسح بالماء الجديد 
مما لا تأمّل فيه و لا كلام. 


و فى مقابل ما تقدّم بعض الروايات مما يحتمل أن يكون المستند لابن الجنيد (7؟) فى تجويزه المسح بالماء الجديد منها صحيحه 
أبى بصير قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن مسح الرأس قلت:أمسح بما بقى على يدى من الندى رأسى؟ قال:«لاءبل تضع 


و صحيحه معمّر بن خلاد قال:سألت أبا الحسن عليه السلام أ يجزى الرجل أن يمسح قدميه بفضل رأسه؟ فقال برأسه:لاء فقلت:أ 
بماء جديد؟ قال برأسه:نعم. (5) و ظاهر الروايتين تنافى الأخبار المتقدّمه حيث إِنّ ظاهر الأولى كالثانيه تعتّن المسح بالماء 


ص :06 


.,/ من أبواب الوضوءء الحديث‎ 7١ وسائل الشيعه 1:604» الباب‎ ))١(-١ 
.”07 تقدمت حكايه قوله و تخريجها فى الصفحه‎ ))5(-١ 

(7) وسائل الشيعه ,804-١:8:4‏ الباب 7١‏ من أبواب الوضوءء الحديث 6. 
ع- (6)) وسائل الشيعه 1:8:4» الباب 7١‏ من أبواب الوضوءء الحديث 8. 


الجديد و لا يمكن حملها على تجويز المسح بالماء الجديد, و ما تقدّم من المسح ببله الكفّ على الأفضليه حيث إن النهى فيهما 
عن المسح بالبلّه تنافى أيضاً هذه الأفضايهبل المتعتّن حملهما على التقيّه فى مقام المعارضه؛ حيث إِنّ العامّه يقولون بالمسح 
بالماء الجديدء و تظهر رعايه التقيّه من نفس صحيحه معمّر بن خلّاد )١(‏ » حيث ظاهرها مسح تمام الرأس بمجموع اليدين كما 
عليه العامّه» و السؤال عن عدم تجديد الماء لمسح الرجلين. 


لا يقال: السؤال عن مسح الرجلين فيها تنافى حملها على التقيّه حيث إِنَّ العامّه يرون اعتبار غسل الرجلين. 
فإنّه يقال: المحكيّ عن جماعه من العامّه التخيير بين غسلهما و مسحهما فلا شهاده فيها على عدم كونها لرعايه التقتّه. 


نعم» دعوى كون المراد من مسح الرجلين غسلهما غير صحيح؛ لأنَّ مسحهما بفضل مسح الرأس لا يعد غسلاً» ولا كون المراد 
من مسح الرجلين مسح الخفّين كما لا يخفى. 


و مما تقدّم يظهر الحال فى روايه جعفر بن عماره بن أبى عماره قال:سألت جعفر بن محمد عليه السلام:أمسح رأسى ببلل يدى؟ 
قال:١خذ‏ لرأسكك ماءً جديدا 220 


هذا كله بالإضافه إلى ما ظاهره تعيّن المسح بالماء الجديدء و أمّا بالإضافه إلى ما ظاهره جواز المسح بالماء الجديد و لو فى 
صوره عدم البلل للمسح كصحيحه 


ص دار 


.2 وسائل الشيعه 1:804. الباب ١؟ من أبواب الوضوءء الحديث‎ ))١(-١ 
.8 من أبواب الوضوءء الحديث‎ 7١ وسائل الشيعه 1:609» الباب‎ ))7( -١ 


منصور قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عممن نسى أن يمسح رأسه حتّى قام فى الصلاه؟ قال:«ينصرف و يمسح رأسه و رجليه) 
0ك 


و صحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن رجل توضّأ و نسى أن يمسح رأسه حتّى قام فى صلاته؟ 
قال:«ينصرف و يمسح رأسه ثم يعيد» (5) .و المراد من الانصراف فيهما الانصراف عن الصلاه و تداركك المسح بما يعتبر فى 
الوضوء المسح من بلّه الوضوء, و لو كان له بلّه من الوضوء السابق فهوء و إلا يكون مسحه الرأس بإعاده الغسل على الوجه و 
اليدين» و لو لم يكن هذا ظاهرهما فلا بدّ من حملهما عليه بقرينه ما تقدّم فى الموثقه عن ابن مسكان عن مالكك بن أعين 10 و 
غيره ممما تقدّم على اعتبار المسح ببله الوضوء. 


و ربّما يقال:إنّ ما رواه أبى بصير صريح فى جواز المسح بالماء الجديد عند عدم البلّهه فإنّه نقل عن أبى عبد الله عليه السلام فى 
رجل نسى أن يمسح على رأسه فذكر و هو فى الصلاه قال:«إن كان استيقن ذلكك انصرف فمسح على رأسه و على رجليه و 
لتقل العزلؤه و إق شك فلم يدر ممم أوالم مسح فليعاوك مق النعيقه و كانت ميطه والتماي على أنهو إن كان امام ماد 
فليتناول منه فليمسح به رأسه؛ () و لكن هذه الروايه منافيه لصحيحه زراره الدالّه على عدم الاعتناء بالشكك فى النقص فى 
الوضوء بعد الدخول فى الصلاه» 


ص 6ن 


." الباب 8" من أبواب الوضوءء الحديث‎ »1:68١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
9ت (6) وشائل الشيعه 0ل الباق امن أبوات الوقيو» الحديت الأول‎ 
تقدمت فى الصفحه عه00-7".‎ ))*( -* 

ع- (6)) وسائل الشيعه 21:١‏ الباب 87 من أبواب الوضوءء الحديث8. 


و يجب أن يكون على الربع المقدّم من الرأس فلا يجزى غيره(1) و الأولى و الأحوط الناصيه و هى ما بين البياضين من الجانبيين 
فوق الجبهه. 


و لضعف سندها أيضاً بمحمد بن سنان لا يمكن الاعتماد عليها حتّى فى الحكم بالمسح بالماء الجديد فى مورد الحكم بصيحه 
الوضوء لقاعده الفراغ بالدخول فى الصلاه. 


المسح على الربع المقدّم من الرأس 


بلا خلاف معروف أو منقول و يشهد له ما ورد فى الروايات الوارده فى حكايه وضوء النبن صلى الله عليه و آله من مسحه عليه 
مقدّمه) (1)» و نحوها غيرهاء و ظاهرها تحديد مسح الرأس الواجب فى الوضوء بالمسح على مقدّمه فيحمل إطلاق مسح الرأس 
فى الآيه و غيرها من بعض الروايات» نعم فى صحيحه الحسين بن أبى العلاء قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المسح على 
الرأس؟ فقال:كأنى أنظر إلى عكنه فى قفا أبى يمرٌ عليها يده» و سألته عن الوضوء بمسح الرأس مقدّمه و مؤخره؟ فقال:كأنى 
أنظر إلى عكنه فى رقبه أبى يمسح عليها (7), و لكن مع أن إمرار اليد على عكنه لا يدل على مسحه او لعل الإمرار لإدخال اليد 
تحت العمامه و نحوها يحملان على التقتّه؛ لما تقدّم من تعن المسح على مقدّم الرأس نضًاً و فتوى. 


ولكنّ الوارد فى صحيحه زراره المتقدمه عن أبى جعفر عليه السلام:و تمسح ببله 


ص دار 


23( 1)) وسائل القيعه #15اءاالبات 99 هق أبواب الوضوي الحدية الأول: 
؟-(73)) وسائل الشيعه »1:8١١‏ الباب77 من أبواب الوضوءء الحديث 2. 


يمناكك ناصيتكك (1)» و قد تقدّم أن جمله(تمسح)جمله إخباريه فى مقام الإنشاء و غير معطوفه على ثلادث غرفات» فيكون 
ظاهرها تعيّن مسح الناصيه؛ و يقال إِنْ الناصيه هى ما بين النزعتين من الرأس المعبر عنها فى بعض الكلمات بقصاص الشعرء و 
الربع المقدّم من الرأس فى مقابل مؤتحره يشمل غير الناصيه طولا و عرضا. 


و يؤيّد ذلك روايه عبد الله بن الحسين بن زيد بن على» عن أبيه. عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا تمسح المرأه بالرأس كما 
يمسح الرجال إِنّما المرأه إذا أصبحت مسحت رأسها و تضع الخمار عنها فإذا كان الظهر و العصر و المغرب و العشاء تمسح 
بناصيتها؛ (15) : و لذا ذكر فى الجواهر أُوَلاً تعن المسح بالناصيه و إن ععدل فى آخره و جعل المسح بها أحوط و أولى؛ و إن 
ذكر النسأله لا بخلوعه الأشكال [1. 


أقول: لم يعلم وجه دلاله روايه عبد الله بن الحسين أو وجه تأيبدها كون المعين فى موضع المسح من الرأس هى الناصيهه و أمّا 
الناصيه فلا يبعد أن يكون المراد بها مقدّم الرأس فى مقابل مؤْخره و يمينه و يساره فلا يكون بين صحيحه محمّد بن مسلم و بين 


و بتعبير آخرء مقدّم الرأس فى صحيحه محمّرد بن مسلم و غيرها ظاهره مقابل المؤخر و اليمين و اليسار» و الناصيه لو لم تكن 
ظاهره فى المقدّم بهذا المعنى فلا أقل من إجمالها فتحمل على المبين. 


ص :57609 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 88-١:‏ الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


؟- (7)) وسائل الشيعه »6١8-١:81‏ الباب 71 من أبواب الوضوءء الحديث ه. 


(م) جواهر الكلام -181. 


و دعوى ظهورها فى خصوص قصاص الشعر لم تثبت. 


و دعوى أنّ المراد بمقدّم الرأس هى الناصيه المفسّره بمقدّمه الرأس و قصاص الشعر فيكون المتعن مسح الناصيه» و هى ما بين 
البياضين فوق الجبهه لا يمكن المساعده عليهاء فإنَ ظاهر مقدَّم الرأس مقابل مؤخّره و يمينه و يساره كما تقدّمء و ما فى القاموس 
(1) ظاهره كون مقدمه الرأس فى أحد معانيها لا أن مقدّم الرأس أحد معانيه. إن دعوى دلالتها على الأمر بالمسح بالإضافه إلى 


الناصيه كما ترى. 


ولو فرض الإجمال فى كل من مقدّم الرأس و الناصيه فلا ينبغى التأمّل فى عدم إجمالهما فى مدلولهما الالتزامى و هو عدم 
إجزاء المسح بمؤْخر الرأس أو يمينه أو يساره فيرفع بهذا المقدار عن إطلاق الآيه المباركه الدالّه على اعتبار مسح بعض الرأس و 
يؤخذ به فى الباقى. 

و ممما ذكر يظهر أن ما ذكر فى المقام من أن صحيحه محتدى بن مسلم و إن كانت مقيده لإطلاق الآيه المباركه حيث تدلّ على 
عدم إجزاء المسح بغير مقدّم الرأس. إِلَما أنّ صحيحه زراره أخصٌ بالإضافه إلى كل من الآيه المباركه؛ و صحيحه محتّرد بن 
مسلم حيث إِنّها تدلّ على تعن المسح بالناصيه الظاهره فى قصاص الشعر و ما بين النزعتين فيحمل ما ذكر من الأمر بالمسح 
بالناصيه على أفضل الأفراد جمعاً لا يمكن المساعده عليه» فإِنّه لو ثبت ظهور الناصيه فى خصوص قصاص الشعر و ما بين 


ص :20 


))1(-١‏ القاموس المحيط 8:187, ماده «قدم). 


و يكفى المسمّى(1) و لو بقدر عرض إصبع واحده أو أقلء و الأفضل بل الأحوط أن يكون بمقدار عرض ثلاث أصابع بل 
الأولى أن يكون بالثلاثه» و من طرف الطول أيضاً يكفى المسممّى و إن كان الأفضل أن يكون بطول إصبعء و على هذا فلو أراد 
إدراك الأفضل ينبغى أن يضع ثلاث أصابع على الناصيه و يمسح بمقدار إصبع من الأعلى إلى الأسفل و إن كان لا يجب كونه 
كذلكك 


النزعتين لكان المتعّن تقييد صحيحه محّد بن مسلم بهذه الصحيحه على ما هو قانون الجمع بين المطلق و المقدّد فى موارد 
وحده الحكم. 


اللهم إلا أن يقال إن الجمع بالتقييد فيما إذا كان متعلق التكليف فى خطاب مطلقاً و تعلق التكليف فى خطاب آخر بذات ذلك 
المطلق مقتّداً كما فى قوله:اعتق رقبه» و اعتق رقبه مؤمنه. و أمَا فى مثل:اعتق رقبه. و اعتق عبداً» فلا ظهور للثانى فى كونها قرينه 
على التقييد فى الخطاب الأوّل و المقام من هذا القبيل» و عليه يكون المسح بالناصيه أولى و أحوط. 


كفايه مسمّى المسح فى الرأس 

و عن غير واحد دعوى الإجماع على كفايه المسممى فى المسح على الرأس طولا و عرضاً بمعنى أنّه إذا مسح شيئاً من مقدم رأسه 
وناصيته كفى ذلكك فى تحقق ما هو المعتبر فى الوضوءء و يستدل على ذلكك بما فى صحيحه زراره و بكير من قوله عليه 
السلام:ثم قال (وَ امس موا روسك وَ أَرْجَلكم إلى الكغبين» فإذا مسح بشىء من رأسه أو بشىء من قدميه ما بين الكعبين إلى 
أطراف الأصابع فقد أجزأه (2. و فى صحيحتهما الأخرى عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال فى المسح:«تمسح على النعلين 


"2١: ص‎ 


.” من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١8 الباب‎ 084-١784 وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 


ولا تدخل يدكك تحت الشراكء و إذا مسحت بشىء من رأسكك أو بشىء من قدميكك ما بين كعبيكك إلى أطراف الأصابع فقد 
أجرأك» (0 . 


لا يقال: قد تقدّم فى صحيحه محمّد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«مسح الرأس على مقدّمه) (1) .و فى صحيحه 
زراره:«و تمسح ببله يمناكك ناصيتكك» (12, و ظاهرهما مسح تمام مقدّم الرأس و الناصيه؛ و ما قيل من أنْهما كقولكك مسحت 
زيداً أو ضربته يصدق مع عدم استيعاب المسح و الضرب لا يمكن المساعده عليه» حيث إِنّه مع عدم استيعاب المسح و الضرب 
لا يقال:مسحت بعض زيد أو ضربت بعضه. بخلاف قولك:مسحت بعض مقدّم رأسى أو ناصيتى فعدم الظهور فى الاستيعاب فى 
المثال المزبور لا ينافى ظهوره فيه فى مورد الكلام؛ و صحيحه محتّرد بن مسلم و زراره مع ظهورهما فى الاستيعاب لا ينافى ما 
تقدّم من صحيحتى زراره و بكير بن أعين حيث إِنْ مسح تمام مقدّم الرأس و الناصيه مسح شىء من الرأس لا كلهء فتكونان 
كالمقيد بالإضافه إلى صحيحتى زراره و بكير بن أعين. 


نه يقال: صحيحه محمّد بن مسلم و كذا صحيحه زراره ناظره إلى تحديد موضع المسح من الرأس و أنه مقدّمه و الناصيه. 


و صحيحتا زراره و بكير مدلولهما نفى التحديد فى ناحيه نفس مسح الرأس لا نفى التحديد فى موضعه؛ كيف و قد ذكر الحدّ 
فيهما لموضع مسح الرجلين» و لو 


ص :اعم 
00-3 وسائل القييه 17216 الباف اهن أبرات الوضوي العديث 2 


7--(0)) وسائل القيحه 101 الباف انين أبوات الوضوي الندديك الأول 
“- (")) وسائل الشيعه 21:67 الباب ”١‏ من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


كان لهما دلاله على نفى موضع المسح من الرأس فهى بالإطلاق فيرفع اليد عنه بالتحديد الوارد فى صحيحه محمد بن مسلم و 
زراره و غيرهما جمعاً بين الطائفتين. 


م ا مي لسرا ادر اليو قاس وي رروازياك اي اله لاد الااصر ور 
لوعت وات د السح بدن ببعض الرأس و بعض الرجلين؟ فض حك فقال:يا زراره قاله رسول الله و نزل به الكتاب من الله عر 
و جل؛ لأنّ الله عز و جل قال: 1ه م) فعرفنا أن الوجه كله ينبغى أن يغسلء ثم قال: و أَئدِيكم إِلَى أ افيه فوصل 
اليدين إلى المرفقين بالوجه فعرفنا أنه ينبغى لهما أن يغسلا إلى المرفقين» ثم فصل بين الكلام فقال: «وَ امتدححوا برُؤْسِكُمْ) فعرفنا 
حين قال ابرُؤيت كم أن المسح ببعض الرأس لمكان الباء» ثم وصل الرجلين بالرأس كما وصل اليدين بالوجه فقال: «وَ أَرْجُلَكمْ 
ِلَى الْكَعْبئن» فعرفنا حين وصلهما بالرأس أن المسح على بعضهما ثم فتدر ذلكك رسول الله صلى الله عليه و آله للناس فضيعوه 
00 


و لكن يورد على الاستدلال بها أَنّها فى مقام نفى اعتبار مسح الرأس كله فى الوضوء كما عليه العامه؛بل المعتبر مسح بعضه كما 
عتّن ذلكك البعض فى جمله من الروايات بمقدّم الرأس و الناصيه. و أما اعتبار الاستيعاب فى مسح ذلكك البعض أو كفايه مسمى 
المسح عليه فلا دلاله للصحيحه على ذلك و يمكن الجزم بظهور الصحيحه فى ذلكك بملاحظه ما تقدّم من الروايات الظاهره فى 
كون موضع المسح من الرأس مقدَّمه و الناصيه. 


» يمكن الاستدلال على إجزاء مسمّى | بإطلاق الآيه المباركه بعد 
نعم على إجزاء مسممّى ا 


ص عرمارا 


21( 6) وسائكل النبده 1217 و8 لباب #اأفن روات الوقموي اسيك الأول 


ملاحظه هذه الصحيحه الداله على أن المراد من الآبه ليس مسح كل الرأسءبل بعضه فيكون مقتضاها مسح أىّ بعض منه غايه 
الأمر يقتيد بعدم كون ذلكك البعض من غير المقدَّم و الناصيه. 


و بتعبير آخرء يستفاد من الصحيحه أن الباء فى الآ-يه المباركه يستفاد منها بعض الرأس و كأنه سبحانه قال:و امسحوا ببيعض 
رءوسكم. و بما أن البعض لم يرد عليه تقييد إِلَّا أن لا يكون من غير المقدم و الناصيه فيؤخذ بإطلاق البعض فيهما. 


و لكن لا يخفى أنه كما لا يمكن إثبات أن المعتبر فى مسح الرأس مسمّاه بالصحيحه؛ لأنّ زراره كان يعلم ما هو المعتبر فيه عند 
الإمام عليه السلام و لم يسأله عن كفايه مسح بعض الرأس و إِنّْما سأله عن منشأ علمه عليه السلام باعتبار البعض المزبور دون 
الكل كما عليه العامّه. فأجابه عليه السلام من قول رسول اللّه. 


و من الكتاب كذلكك لا يمكن إثبات اعتبار المسممى من الكتاب؛ لأنّ الإمام عليه السلام لم يذكر فى الجواب أن المراد 
الاستعمالى للكتاب المجيد و امسحوا ببعض رءوسكم ليؤخذ بإطلاقه»بل غايه ما يستفاد من جوابه عليه السلام أن الفصل بين 
اغسلوا وجوهكم و امسحوا برؤسكم ب(الباء)منشأ العلم» و كما أن كون(الباء)منشأ العلم يمكن باختلاف المراد الاستعمالى فيهاء 
كذلكك يمكن أن يكون باختلا.ف المراد الجدّى فيه عن المراد الجدّى من قوله: قَاغْيدلُوا وُومَكمْ» بمعنى أنّ فى الفصل فى 
التعبير ب(الباء)بين المتعلقين فى الكلام فيه دلاله على الفصل فى المراد الجدّى منها؛ و لذا لا وقع للإشكال على الصحيحه بما 
قبل بأنَّ(الباء)لم ترد بمعنى التبعيض فى مورد, و لا الجواب عنه بِأنّ استفاده البعض يمكن بكون«الباء)بمعنى الإلصاقء أو كون 
لاد 


ص فار 


بمعنى الاستعانه بأن يكون الكلام نظير قوله:مسحت يدى بالحائط. 


اليد أو رطوبتها بعض الحائط» كذلكك فى قوله سبحانه: ١و‏ اشتيحوا برؤْسِكُمْ» )١(‏ فالرأس و إن كان فى الحقيقه ممسوحا إَِا أنه 
فرض فى الآيه ما يمسح به البله» و ما ذكرنا هو المناسب للتفسير الذى ذكره عليه السلام فى قوله:« ثم فشر ذلكك رسول الله للناس 


فضيّعوه) (7) كما لا يخفى. 

وقد نسب إلى جماعه القول باعتبار المسح بمقدار إصبع واحده (2 » و إلى بعض اعتبار المسح بمقدار ثلاث أصابع () . 
و يستدلٌ على ذلكك بروايه حمّاد عن الحسين قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 

رجل توضّأ و هو معتم فثقل عليه نزع العمامه لمكان البرد؟ فقال:«ليدخل إصبعه) (2) . 


وفى مرسلته عن أحدهما عليه السلام فى الرجل يتوضأ و عليه العمامه قال:٠يرفع‏ العمامه بقدر ما يدخل إصبعه فيمسح على مقدّم 
رأسه» (2) و لكن لا يخفى أنه مع الغض عن السند يمكن الأممر بإدخال الإصبع لحصول المسمى لا لاعتبار كون مقداره 
الممسوح بمقدار الإصبع. 


ص :عم 


.8 سوره المائده:الآيه‎ ))١(-١ 

3ت ()) وشاكل الشببيه 7 اعإسلاع الات 5 فين أبوات الوضوءة اليك الأول 
*- (0) نسبه فى كشف اللثام .١:0174‏ 

#- (6)) نسبه فى المذاركك /127:9. 

ه- (0)) وسائل الشيعه »1:81١8‏ الباب 7 من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 

#زع)) وسائل الشيعة 1:61 النات امن أبواب الوضيوي الحدديك الأول 


بل هذا هو المتعين بملاحظه ما تقدّم من دلاله صحيحتى زراره و بكير على كفايه مسمّى المسح, و أن إدخال الإصبع لا يلازم 
كون الممسوح من الرأس بمقداره؛ لأنّ الإصبع من باطنها بنحو الاستداره كما لا يخفى. 


واأكاما سد ل على اعفار كر الممسوح بمقدار ثلاث أصابع فهو صحيحه زراره قال:قال أبو جعفر عليه السلام:«المرأه يجزيها 


و روايه معمر بن عمرء عن أبى جعفر عليه السلام قال:«يجزى من المسح على الرأس موضع ثلاث أصابع و كذلك الرجل» (1) 
»بدعوى أن كلمه الإسجزاء ظاهرها أنّ ما ذكر أقلّ مراتب الواجب و بذلكك يرفع اليد عن إطلاق صحيحتى زراره و بكير بتقيبد 
شىء من رأسكك بمقدار ثلاث أصابع . 


لا يقال: هذا التقدير ينافى ما تقدّم ممما دل على إجزاء المسح بالإصبع. 


فإنّه يقال: مضافاً إلى أنّ السند فيما تقدّم ضعيف فدلالته على إجزاء المسح بالإصبع الواحده كان بالإطلاق حيث إِنْ الإصبع فيما 
تقدّم اسم الجنس فتقيد بالثلاث. 


و لكنّ الأظهر كفايه مسمّى المسح حيث لم يقيد فى صحيحه زراره و لا-فى روايه معمّر بن عمر كون قدر ثلاث أصابع من 
عرض الر أسءبل تعمّان ما إذا مسح 


ص وار 


))١(-١‏ وسائل الشيعه )811/-١:8١8‏ الباب75 من أبواب الوضوءء الحديث". 


.8 الباب 7 من أبواب الوضوءء الحديث‎ ,618-١:611/ (؟)) وسائل الشيعه‎ -١ 


فيجزى النك س١(١)‏ و إن كان الأحوط خلافه. 


قدر ثلاث أصابع من طول مقدّم الرأس و الناصيه و كون المسح برءوس الأصابع أو رأس الإصبعء و هذا تناو سفن المسف: 
كما لا يخفى؛ و لذا نلتزم بكفايه المسممى فى عرض الرأس و طوله كما ذكره الماتن, و أن رعايه ثلاث أصابع أى مقدارها 
عرضاً و طولاً احتياط مستحبٌء كما أن كون هذا المقدار من الناصيه لا من فوقها من مقدّم الرأس أفضل كما تقدّمء و أما ما فى 
كلام الماتن من كون الأفضل أن يكون بطول إصبع فظاهره أنّه حمل روايه معمّر بن عمر و صحيحه زراره على قدر ثلاث أصابع 
على عرض الرأس بأن أدخل تمام الأصابع الفلكت ححت الخماز طولا فيكو مقدار الممسوح من الرأس طولاً بمقدار إصبع 


واحده و لكن قد تقدّم ما فيه. 
النكس فى المسح على الرأس 


المنسوب إلى الشهره عدم جواز النكس فى المسح على الرأس بدعوى انصراف ما ورد فى مسح الرأس أى مقدّمه و الناصيه إلى 
المسح من الأعلى؛ لكون ذلكك هو المتعارف من المسح على الرأسء و أنّه يظهر من صحيحه يونس اختصاص جواز النكس فى 
المسح بالرجلين و لا يعم الرأس» قال:أخبرنى من رأى أبا الحسن عليه السلام بمنى يمسح ظهر القدمين من أعلى القدم إلى 
الكعب و من الكعب إلى أعلى القدم و يقول:الأمر فى مسح الرجلين موسّع من شاء مسح مقبلا و من شاء مسح مدبراً فإنّه من 
الأأمر الموسّع إن شاء الله تعالى» (1) و بهذا يرفع اليد عن الإطلاق فى صحيحه حماد بن عثمان عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال:«لا بأس بمسح الوضوء مقبلاً و مدبراً» (7) .بل الإطلاق غير ثابت فإِنْ الشيخ قدس سره قد روى بهذا السند عن حمّاد بن 


ص :لام 


." من أبواب الوضوءء الحديث‎ 7٠١ الباب‎ 1:6٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
9ك (9؟)) وسائل الشييه 2ه الباب +9 مق أبوات الوضوءة الحديث الأول:‎ 


عثمان عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«لا بأس بمسح القدمين مقبلاً و مدبراً (41»» و ظاهره اتحاد الروايتين. 


أضف إلى ذلكك أنه لو شكك فى جواز النكس فى المسح على الرأس فمقتضى قاعده الاشتغال و لزوم إحراز الطهاره المشروط 
بها الصلاه و غيرها عدم الاكتفاء بالتكس و تعيّن المسح من الأعلى. 


و لكن لا يخفى أنْ دعوى الانصراف لا وجه له فَإنّه لا بدّ من ثبوت التعارف و الغلبه فى مطلق ما يطلق مسح الرأس باليد من 
الاستعمالات العرفيه» و دعوى ذلكك جزاف و ثبوت التعارف فى خصوص الوضوء فهو حاصل بعد الأمر بمسح الرأس فلا يفيد 
فى دعوى انصراف ذلك الأمر و على تقدير الإغماض فمجرّد التعارف على تقديره لا يوجبه. و صحيحه يونس لا دلاله لها على 
اختصاص جواز النكس بالقدمين حتّى بناءً على مفهوم الوصف؛ فإِنَ الرجلين من قبيل ذكر متعلق الشىء يعنى المسح لا من قبيل 
الوصفء و كذلك الأمر فى الصحيحه الثانيه لحمّاد بن عثمان؛ و مجدّد اتّحاد السند مع الصحيحه الأولى لا يدل على أنها روايه 
واحده. حيث إِنّ ظاهر النقل أنْ حمّاد بن عثمان قد سمع كلا القولين من الإمام عليه السلام و لا تنافى بينهما. 


فكونهما روايتين لا كلاسم فيه» و لكن لا يخفى أن حتّراد الراوى عنه ابن أبى عمير هو حرّد اد بن عثمان فلا يعتنى بما فى بعض 


النسخ. 


ص ان 


1-(1)) التهذيب 1:36 الحديت 312١‏ 


ولا يجب كونه على البشره فيجوز أن يمسح على الشعر النابت فى المقدّم(1١)‏ بشرط أن لا يتجاوز بمدّه عن حدٌ الرأس. 


و أمّا ماذكر من كون المقام من موارد الرجوع إلى قاعده الاشتغال فقد تقدّم أنْ الطهاره عنوان لنفس الوضوء و المرجع عند 
الشكك فى اعتبار شىء فيه المقام كسائر موارد دوران الأمر بين الأقل و الأكثر هى البراءه مع أنْه لا تصل النوبه إلى الأصل العملى 
مع ثبوت الإطلاق فى جواز النكس كما تقدم. 


و ربّما يقال بأنْ المسح من الأعلى إلى الأسفل أفضل و عن بعضهم أن التكس فى المسح يكره (1) و شىء منهما لا يمكن 
المساعده عليه إِلَا أن يراد المسح مقبلاً احتياط فى مسح الرأس المعتبر فى الوضوء, و أنَّ المسح مدبراً خلاف الاحتياط كما ذكر 


المسح على شعر مقدذم الرأس 
قد تقدّم أنّ المذكور فى الآيه الأمر بالمسح بالرأس و فى الروايات اعتبار مسح الرأس المحمول على مقدّمه و الناصيه لما تقدّم» 
ومن الظاهر أن الراس وحقد مه« الناصيه اننا لنقمن العضى كالرهه و اديع و الرتطلية. 


و لكن مع ذلكك لا ينبغى التأمّل كما لا خلاف بين الأصحاب فى كفايه مسح شعر مقدم الرأس و الناصيه. و أنه لا يعتبر وصول 
اليد الماسحه و ممّدها للبشره لا لما قيل من أن الناصيه ظاهرها الشعر النابت على مقدم الرأس كما فى قوله سبحانه: يؤل 
الكاضى ءالط و غيرءة فإنه كبا كرا أة لثامي قد الرأس اسم لنقس المعتوة :قد يطاق ويراة. به الشعرالنانت 


غليها بقريته الأخدذ و تحوه أو يراد ذلك بتخو 


ص لمارا 


.١:129# كالعلامه فى تذكره الفقهاء‎ ))١( -١ 


-(0))سووه الرسمية الآيه 51 


الإضمار كما فى قوله: «وَ شكل الْقَوْيَهَ (ل): 


بل لأنّْ الرأس أو مقدّمه و الناصيه يكون عاده مع نبات الشعر الساتر للبشره و معه لا يكون وصول اليد الماسحه لنفس البشره و 
إن يمكن ذلكك فيمن كان أصلع أو كان قد حلق رأسه. و يتعارف إطلاق المسح على الرأس فيما مسح شعره فيكون الأمر بمسح 
الناصيه أو مقدّم الرأس ظاهراً فى الأعم من مسح البشره أو الشعر النابت عليها. 

نعم» شموله على الشعر الخارج بمدّه عن مقدّم الرأس و الناصيه و إن كان فعللا لعدم مدّه مجتمعاً على مقدم الرأس و الناصيه غير 


ظاهر بأنّ يجزى المسح على المقدار الزائد» و كذلكك إذا كان الشعر نابتاً على مؤخر الرأس أو على عينه أو منتهى مقدم الرأس و 
كان متدلياً على مقدّمه بنفسه أو بعلاج فإنٌ إجزاء المسح عليه غير ظاهر من مسح مقدّم الرأس و الناصيه. 


و بتعبير آخرء القرينه التى ذكرنا لا يقتضى أزيد ممما ذكرنا من جواز المسح على الشعر الذى يكون على مقدَّم الرأس و الناصيه 
على كل تقدير من مدّ ذلكك الشعر و عدم مدّهء و يرفع اليد عن الظهور الأصلى من مسح الرأس بمقدار دلاله هذه القرينه؛ و أمّا 
الزائد فلا موجب للحكم بالإجزاء فيه و لعل ما ذكر الإمام عليه السلام فى صحيحه زراره: 

«المرأه يجزيها من مسح الرأس أن تمسح مقدّمه قدر ثلاث أصابع) (1) مع تحقق مستمى المسح المعتبر بأقل من ذلك لإحراز 


7/١: ص‎ 


3 سوره يوسفئ:الاآيه‎ ))01١72--١ 


؟- (73)) وسائل الشيعه )611/-١:818‏ الباب 75 من أبواب الوضوءء الحديث ". 


على المقدّمء ولا يجوز المسح على الحائل من العمامه أو القناع أو غيرهما(١)‏ و إن كان شيئاً رقيقاً لم يمنع عن وصول الرطوبه 
إلى البغره: 


على مقدّمه لا المتدليه إلى المقدّم من غيره. 

المسح على الشعر المتجاوز عن المقدار 

قد تقدّم أن الرأس و مقدّمه و الناصيه ظاهرها نفس العضو كما أن ظاهر مسحها باليد وصول اليد الماسحه إليهاء غايه الأمر رفعنا 
اليد عن هذا الظهور بالإضافه إلى الشعر النابت على مقدَّمِ الرأس و الناصيه بالقرينه التى أشرنا إليها. 


و يدل على ذلكك أيضاً ما تقدّم ممما دل على إدخال الإصبع تحت العمامه (1) و ما دل على مسح المرأه من مقدّم رأسها قدر 
ثلاث أصابع و لا تلقى خمارها (7) » الظاهر فى إدخال الأصابع تحت الخمار؛ و فى صحيحه على بن جعفر, عن أخيه قال: 


سألته عن المرأه هل يصلح لها أن تمسح على الخمار؟ قال:«لا يصلح حتّى تمسح على رأسها» 0( . 


و ربّما يستدل على ذلكك أيضاً بمرفوعه محمد بن يحيى؛ عن أبى عبد الله عليه السلام فى الذى يخضب رأسه بالحنّاء ثم يبدو له 
فى الوضوءء قال:«لا يجوز حتّى يصيب بشره رأسه الماء» (6) .و دلالتها على عدم جواز المسح على الحنّاء و غيرها من الحائل 


7/١: ص‎ 


.١ الباب 75 من أبواب الوضوءء الحديث ” و‎ .1:6١8 وسائل الشيعه‎ ))١1(-١ 
." الباب75 من أبواب الوضوءء الحديث‎ )28117/-١:8١18 وسائل الشيعه‎ ))7( -1 
.8 وسائل الشيعه 1:688» الباب /7” من أبواب الوضوءء الحديث‎ ))"( -“ 

ع- (ع)) وسائل الشيعه 1:680: الباب/9" من أبواب الوضوءء الحديث الأول. 


لا بأس بهاء و المراد بالبشره فيها بقرينه ما تقدّم مقابل الحائل الخارجى لا الشعر على الرأس كما لا يخفى» و لكن للرفع فى 
سندها قابله للتاييد لا الاستدلال. 


وفى مقابل ذلك صحيحه محبّد بن مسلمء عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل بحلق رأسه ثم يطليه بالحناء ثم يتوضّأ 
للصلاه فقال:'لا بأس بأن يمسح رأسه و الحنّاء عليه» )١(‏ .و فى صحيحه عمر بن يزيد قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن 


و بما أنه لا يحتمل الفرق بين الحنّاء و الطين و نحوه بأن لا يجوز المسح على الطين و نحوه و يجوز على الحناءءبل يمكن دعوى 
لون الحنّاء. 


وجذفعه أوأناته لا بحسل أن كرف الدزاد مق الظلى بالككان لوقه رو قافا 


لا يحتمل كون لونه مانعاً عن المسح المعتبر فى الوضوء كالغسل المعتبر فيه مع ما ورد فى الروايات من الترغيب إلى الخضاب» و 
نظيره احتمال حملهما على صوره الضروره و كون طلى الرأس بالحنّاء للعلاج فيه أنه لم يفرض الضروره و العلاج لا فى السؤال 
ولافى الجوابء ولا يقاس بما ورد فى طلى الدواء و المراره فإِنْ طلى الدواء و المراره دلالتها على الضروره ظاهره. 


ص مور 


(0) وشائل لقي 1282 لباب لالامن أبواب الوقوي العدريك + 
-١‏ (75)) وسائل الشيعه ,6858-١:620‏ الباب /1" من أبوال الوضوءء الحديث ". 


نعم» فى حال الاضطرار لا مانع من المسح على المانع(١)‏ كالبرد أو إذا كان شيئاً لا يمكن رفعه و يجب أن يكون المسح بباطن 
الك( و الأحوط أن يكون باليمنى» و الأولى أن يكون بالأصابع. 


المسح على المانع عند الاضطرار 


يأتى الكلام فى بحث الجبائر أنه مع عدم التمكن على المسح بالبشره أو كان على العضو جبيره أو دواء يجوز المسح على الحائل 
مما لا يتمكن من رفعه للبرد و الخوف من الضررء و كذا على الجبيره و الدواء للروايات الوارده فى ذلكك,. و فى غيره يؤخدذ 
بمقتضى ما ورد فى تعن التيمم مع عدم التمكن من الوضوء. 


اعتبار المسح بباطن الكف 

ذكر قدس سره اعتبار كون مسح مقدّم الرأس و الناصيه بباطن الكفٌ فلا يجزى المسح بظهرهاء و احتاط وجوباً فى كون مسح 
الرأس بباطن الكفٌ من اليد اليمنى و جعل المسح عليه بباطن الأصابع من الكفّ اليمنى أولى. 

فيقع الكلام فى اعتبار كون المسح بالكفٌ فلا يجزى بالذراع أو بالزند فقد ذكر بعضهم دعوى الإجماع على ذلك من أصحابناء 
ويمكن الاستذلال على لكك بما فى طتحديحه عمر بن أذنيه الحاكيه فى صندرها'قضيه المعراج الم امسح رسك يفقل ما بق 
فى يدكك من الماء و رجليكك إلى كعبيكك» (1) . 


و بما فى بعض الروايات الوارده فى حكايه الإمام عليه السلام:٠ثتم‏ مسح ببله ما بقى فى يده رأسه و رجليه و لم يعدهما فى الإناء» 
110 : 


ص كرة ور 


)0١( -١‏ وسائل الشيعه 1:4٠‏ الباب 15 من أبواب الوضوء؛ الحدديث ف 
؟-(7)) وسائل الشيعه 1:47.» الباب0١‏ من أبواب الوضوءء الحديث .٠١‏ 


و قوله فى صحيحه محمّد بن مسلم التى من تلكك الروايات:ثمم أخذ كفا آخر فغسل به ذراعه الأيسر ثم مسح رأسه و رجليه بما 
بقى فى يديه) )١(‏ إلى غير ذلككء فإن المتفاهم من المسح بما بقى فى يديه و عدم إدخالهما فى الإناء ثانياً هو المسح بالكف. 


و بتعبير آخرء و إن يطلق اليد و يراد منه إلى المرفق أو المنكب أو إلى بعض الذراء. إلا أن الظاهر منه فى مثل المسح بما على 
يديه أو فى يديه من الماء أو الندى المسح بما دون الزند إلى أطراف الأصابع كما فى قول القائل:مسح بيده أو بما فى يديه من 
الرطوبه رأس اليتيم, فإنّه لا يتبادر منه ما يعم مسح الرأس بذراعه. 


0 
أضف إلى ذلكك ما فى مونّقه زراره و بكير بن أعين حيث سألا أبا جعفر عليه السلام عن حكايه وضوء رسول اللّه صلى الله عليه 


و آله من قولهما:«ثم مسح رأسه و قدميه إلى الكعبين بفضل كفيه لم يجدد ماءً» (5) حيث إِنَّ ظاهره:لم يجدد لكفيه ماءً. 


و دعوى أنَّ هذه الروايات ظاهرها كون المسح على الرأس و الرجلين ببله الوضوء لا كون اليد و الكف العضو الماسح خلاف 
الظاهر كما ذكرناء حيث إِنّ ظاهرها بيان المسح باليد و الكفّ المبلله ببله الوضوء من غير أن يجدد للكفٌ و اليد ماءً. 


و المتحصّل المفروض فى مثل هذه الروايات كون المسح باليد فى مسح الرأس و الرجلين» و فى صحيحه زراره و بكير بن أعين» 
عن أبى جعفر عليه السلام:«و لا تدخل يدكك 


ص عا 


./ من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١8بابلا‎ 21:8١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
.١١ثيدحلا من أبواب الوضوءء‎ ١8 الباب‎ 297-١:947 وسائل الشيعه‎ ))7( -1١ 


تحت الشراك و إذا مسحت بشىء من رأسكك أو بشىء من قدميك» )١(‏ الخ حيث إِنْ ظاهر النهى عن إدخال اليد تحت 
الشراكك فى مقام توهّم اعتباره فرض اعتبار كون المسح باليد كما لا يخفى. 


بل يمكن استظهار اعتبار كين المسح بباطن اليد و الكفّ من هذه الروايات» حيث لو مسح الإمام عليه السلام فى شىء من موارد 
الحكايه عن وضوء رسول الله الرأس أو الرجلين بظاهر الكفّ لتصدّى الرواه لنقل تلك الخصوصيهء وعدم تعرّضهم لنقلها مع 
كونه على خلاف المتعارف من مسح الشىء باليد خصوصاً الرأس و الرجلين فى الوضوء كافٍ فى الحكم بأنّ المعتبر هو المسح 
بالباطن» و لا مجال فى مثل ذلكك بالتمسكك بالإطلاقات الآمره بالمسح؛ لما تقدّم من تعتّن الأخذ بما فى هذه الروايات ما لم تقم 
قرينه على خلافهاء و الإطلاق فى الأمر بالمسح لا يصلح لأنّه فى مقام بيان المراد من الإطلاقات. 


و المتحصّل مافى صحيحه زراره و بكير من قولهما:ثم مسح رأسه و قدميه ببلل كقّه لم يحدث لهما ماءٌ جديداً ثم قال:و لا 
يدخل أصابعه تحت الشراك» (1) و نحوه ظاهر فى بيان المسح بالكفء و أنه لم يجدّد للعضو الماسح بللا و ماءً آخر فيؤخذ 
بالظهورء ولا يكون إطلادق الأمر بمسح الرأس و مقدّمه و الناصيه صالحاً لرفع اليد عن الظهور المزبور؛ فإنَّ الأخبار المزبوره 
كالمقيده لمثل تلكك الإطلاقات. 


و أمَا اعتبار كون المسح باليد اليمنى فيمكن أن يستظهر ذلكك من صحيحه زراره 


ص ورا 


0-1 وسائل القيده 117216 الا #كمن أبرات الوضوي العديث + 


؟- (75)) وسائل الشيعه ,84-١:988‏ الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء الحديث ". 


من قوله عليه السلام:«و تمسح ناصيتكك ببله يمناكك» )١(‏ حيث تقدّم أن قوله:تمسح ببله يمناكك الخ جمله إخباريه فى مقام 
الإنشاء و غير معطوف على:ثلاث غرفاتء ليقال إن إجزاء المسح ببلّه اليمنى لا يدل على تعتنه» و ربّما يقال إِنّه يؤخذ بما نسب 
إلى المشهور من الا لتزام باسعت به مسح الرأس باليد اليمنى» و يرفع اليد عن الظهور المزبور على تقديره؛ لما ورد فى بعض 
الروايات الحاكيه لوضوء رسول الله ما يظهر جواز المسح باليسار و فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام:«و مسح مقدّم 
رأسه و ظهر قدميه ببله يساره و بقيه بلّه يمناه» (1) و لكن لا يخفى أن ظاهر ذلكك أيضاً فرض مسح الرأس ببله اليمنى حيث لم 
يرد فيه و مسح مقدّمه رأسه و ظهر قدميه ببله يساره و يمناهءبل الوارد فيها:بقيه بلّه يمناه» و ظاهره أنّ البله اليمنى قد صرف 
بعضها على مسح الرأس و بباقيها يمسح مع بله يساره ظاهر قدميه. 


و على ذلكك فلو لم يكن الحكم بأن المسح على الرأس بالبلّه الأولى متعيّن فلا ريب فى أنه أحوط ولا تصل النوبه إلى التمشكك 
و أترا ما ذكر فى المتن من أن المسح بالأصابع أولى فلا أعرف له وجهاًء و ما ورد فى إدخال الإصبع تحت العمامه أو ثلاثه 


أصابع تحت الخمار فهو فى مقام بيان عدم لزوم الاستيعاب فى مسح الرأس و جواز الاكتفاء بما ذكر» و ما فى صحيحه زراره و 
بكير:«و لا يدخل أصابعه تحت الشراك» 00 لا يدل على فرض مسح القدمين 


ص :7/2 
))1١(-١‏ وسائل الشيعه 88-١:‏ الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


؟-(7)) وسائل الشيعه /1: 0788-١‏ الباب8١‏ من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


"- (*)) وسائل الشيعه 1:088» الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء الحديث ". 


[فى مسح الرأس لا فرق بين أن يكون طولاً أو عرضاً أو منحرفاً] 

(مسأله )فى مسح الرأس لا فرق بين أن يكون طولاً أو عرضاً أو منحرق(١).‏ 
[الرابع مسح الرجلين من رءوس الأصابع إلى الكعبين] 

الرابع:مسح الرجلين من رءوس الأصابع إلى الكعبين(2). 

بالأصابع؛ لأنْ إدخال الكفّ تحت الشراكك يكون بإدخال الأصابع كما لا يخفى. 


0 
و على الجمله. يؤخذ فى المقام بإطلاقات الأمر بالمسح حيث لم يرد حتّى فى شىء من الروايات الحاكيه لوضوء رسول الله نا 


المسح باليد و الكفٌ فراجع. 
جواز المسح طولاً أو عرضاً 


المراد المسح فى طول مقدّم الرأس و الناصيه أو عرضه. فإنّ جواز المسح على طوله أو عرضهءبل منحرفاً بأن يمسح من أحد 
طرفى مقدَّمِ الرأس إلى طرفه الآخر منحرفاً مقتضى إطلاقات الأمر بمسح الناصيه و المسح على مقدم الرأسءبل الإطلاق المقامى 
فى الأعار ااه رعو وضول اللامل اشاعلةي اله 


الرابع:مسح الرجلين من رءوس الأصابع إلى الكعبين 


اشاره 
المشهور بين أصحابنا و المدّعى عليه الإجماع فى كلمات بعضهم أنه يعتبر الاستيعاب فى مسح الرجلين من حيث الطول من ظهر 
القدمين من رءوس الأصابع إلى الكعبين؛ و أمَا فى عرض ظاهرهما فيكفى مسمّى المسح. 


و ربّما احتمل بعض الأصحاب )١(‏ عدم لزوم الاستيعاب فى جهه طولهما أيضاًء و اختاره فى المفاتيح (1)» و فى رياض المسائل 
نفى البعد عنه 20 » و اختاره فى الحدائق 


ص 6ن 
0017-١‏ الذكرى 67 1. 


7- (7)) مفاتيح الشرائع *©:1. 
*- (0) حكاه عنه البحرانى فى الحدائق الناضره ١19:؟.‏ 


و ربّما يستظهر الاستيعاب بقوله سبحانه «وَ امت ححوا برُؤْيتَكم وَ أَرْجْلَكمْ إِلَى الْكغبين) (1) بناءً على قراءه النصب حيث يكون 
ظاهرها تحديد المسح الواجب فى الرجلين بكون مسحهما إلى الكعبين. 


وربّما يقال ظاهرها ذلك حنتّى بناءَ على قراءه الخفض فإِنْ مفادها و إن كان مسح بعض الرجلين و لكنّ مسحهما من رءوس 
الأصابع إلى الكعبين مسح لبعضهما. 


و فيه أن التحديد إلى الكعبين غايه للممسوح لا للمسح. لا لأنّ التفكيكك بين تحديد الرجلين إلى الكعبين عن تحديد اليدين 
إلى المرفقين بعيد, و أنْ التحديد فى الثانى تحديد للمغسول و كذلك الأوّل غايه للممسوح. ليقال بأنّ هذه دعوى ظهور سياقى 
ولا نسلّم هذا الظهورءبل لما دل على جواز التكس فى المسح و فى مسح القدمين حيث يعلم منه أن أطراف الأصابع إلى 
الكعبين بيان لموضع المسح من القدمين, و عليه فلا دلاله لالآيه على استيعاب المسح لذلكك الموضع المحدود طولاً» كما لا يعتبر 
الامشعاب عرضا لمكاق الباء. 


و بتعبير آخرء كما أن موضع المسح من الرأس محدود بمقدّم الرأس و الناصيه و لكن المعتبر فى الوضوء مسمى المسح من 
الموضع؛ كذلكك موضع المسح من الرجلين محدود بين أطراف الأصابع إلى الكعب و لكنّ المعتبر فى الوضوء مسمى 


ص اا 


.195-7:794١ الحدائق الناضره‎ ))©( -١ 


-(0)) سوره المائده:الابه 8 


المسح من ذلك الموضعء و فى صحيحه زراره:ثم وصل الرجلين بالرأس كما وصل اليدين بالوجه. فقال «وَ أَرْجُلكم د 
الْكعْئْن؛ فعرفنا حين وصلهما بالرأس أن المسح على بعضهما ثم فشر ذلكك رسول الله صلى الله عليه و آله للناس فضيْعوه؛ (1) . 


و مما ذكرنا يظهر أنه ما ذكر فى استظهار الاستيعاب فى مسح الرجلين طولاً من الآيه المباركه مع تسليم أن التحديد فيها تحديد 
للممسوح لا للمسحءبدعوى أنْ المستفاد من روايات جواز النتكس فى الوضوء هو أن الغايه فى الآيه غايه للممسوح و مع ذلكك 
يستفاد منها الاستيعاب فإنّه كما فى قول القائل:اكنس المسجد من هذا الموضع إلى كذاء يستفاد منه استيعاب الكنس مع كون 
التحديد راجع إلى موضع الكنس و المرافق فى الآ-يه غايه للمغسول و مع ذلكك يستفاد الاستيعاب فى الغسل» كذلكك فى الأمر 
بمسح الرجلين إلى الكعبين لا يمكن المساعده عليه؛ و ذلكك لأنّ الظهور المزبور مسلم فيما إذا لم يكن فى الكلام دال على 
التبعيضء و ذكر فى ناحيه الأمر بالمسح(الباء)المستفاد منه التبعيض و وصل الرجلين بالمسح كما فى الصحيحه. و لا يفرّق فى 
ذلكك بين قراءه نصب الأرجل أو خفضها فإِنّ النصب للعطف على محل الأرجل لا لعدم رعايه(الباء)فى ناحيه الأرجل كما لا 


لا يقال: يمكن أن يكون البعض فى مسح الرجلين إلى الكعبين باعتبار البعض فى عرض المسح لا طوله. 
فإنّهِ يقال: نعم» و لكن المدّعى عدم ظهور الآيه فى ذلكك البعض و أنه من حيث عرض موضع الممسوح أو فى طوله أيضاً. 


ص ارا 


3-()) وشائل ليده اع اد الباق “لانن أبوات الوضيوي العديث الأول 


الله إلا أن يقال بما ذكرنا سابقاً أن الظهور الاستعمالى للآيه لا يختلف لمكان (الباء)فإنَ(الباء)ظاهرها فى مثل المقام الزياده 
غايه الأمر ما بين فى الروايات هو أن اختلاف الأمر بالغسل و الأمر بالمسح فى الصوره لاختلاف المراد فى ناحيه الغسل و المسح 
من قبيل القرينه على المراد الجدّىء و المتيقّن ممما دل على إراده البعض إِنّما هو فى جهه عرض موضع المسح و المسح لا فى 
جهه طوله أيضاً على ما يأتى فيؤخذ فى جهه الطول بظهور الآيه فى الاستيعاب حتّى بناءً على كون الغايه غايهٌ لموضع المسح من 
القدم؛ و بما استدلٌ بعض المتأخرين على عدم لزوم المسح على الرجل طولاً كمسحهما عرضاً بما فى صحيحه زراره و بكير بن 
أعين؛ عن أبى جعفر عليه السلام: 


«و إذا مسحت بشىء من رأسكك أو بشىء من قدميكك ما بين كعبيكك إلى أطراف الأصابع فقد أجزأك» (1) » و فى صحيحتهما 
الأخرى:«فإذا مسح بشىء من رأسه أو بشىء من قدميه ما بين الكعبين إلى أطراف الأصابع فقد أجزأه» (5) . 

و يجاب عن الاستدلال بأنّ قوله عليه السلام:«ما بين كعبيكك إلى أطراف أشنا ع دقن الولو و«ما بين الكعبين إلى أطراف 
الأصابع» فى الثانيه بيان للشىء الذى يكون مسحه مجزياً لا أَنْه بيان للقدمين» حيث إن كون الموصول بياناً للجار و المجرور معاً 
فى الكلام خلاف الظاهرء و على تقدير عدم تسليم خلاف الظهور فلا ينبغى التأمّل فى احتمال ذلكك و عليه يؤخذ مع إجمالهما 
بالظهور للاأيه. 


أقول: لو كان الأمر كما ذكر من ظهورهما فى كون ما بين الكعبين إلى الأصابع 
ص 578٠١:‏ 


0-1 ) وسائل الكجيه زعتل الاي "امن أبوات الوضوي اللفدوك د 


؟- (75)) وسائل الشيعه ,84-١:988‏ الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء, الحديث ". 


بياناً للشىء فلا بدّ من الاللتزام بالاستيعاب فى المسح طولاً و عرضاً كما هو ظاهر الآيه عنده و على ما بيناه من عدم اختلاف 
الظهور الاستعمالى للآيه فى الاستيعاب فى المقدار المحدود من الممسوح. 


و يمكن أن يقال الكعبين فى الآديه و إن كان غايه لموضع المسح لا لنفس المسح إِلَا أن ذلكك لا ينافى اعتبار الاستيعاب فى 
مسح ظاهر الرجلين طولاً و عرضاً و لو بملا-حظه ما ورد فى تفسير الآ_يه من كون المعتبر فى مسح الرأس و الرجلين البعض 
لمكان(الباء)حيث إِنّ المبدأ لمسح الرجلين يعنى لموضعه غير مذكور فى الآيه» و عدم ذكره مقتضاه أن يراد بالرجلين تمامهما 
من الظاهر و الباطن كشمول الرأس فيها لمقدمه و مؤخحره و دخول(الباء)يكون علامه على ما هو مقتضى الصحيحه لإراده بعض 
الراشيو بعتن الكلية إلى الكعيو ةواقن عد هذا الشف الروابات رظن القتضيج إل الكمي» كاذنا العات سيك النزهوا 
بغسل باطنهما أيضاً على ما يأتى. 

و لكن لا يخفى ما فيه إن قوله عليه السلام فى صحيحه زراره و بكير بن أعين عن أبى جعفر عليه السلام:«و إذا مسحت بشىء 
من رأسكك أو بشىء من قدميك ما بين كعبيكك إلى أطراف الأصابع فقد أجزأك» )١(‏ ظاهرها الاكتفاء فى مسح الرجلين 
بمسماه فى ما بين الكعبين إلى أطراف الأصابع, و إِلَا لو كان الاستيعاب فى المقدار المزبور لازماً أن يكون ما بين الكعبين إلى 
أطراف الأصابع بياناً للشىء ؛ لكان المناسب تركك ذكر الشىء ...الخ, ثانياً:و الاقتصار بقوله:إذا مسحت ما بين كعبيكك إلى 
أطراف الأصابع فقد أجزأك. و أيضاً لم يكن مجال للتعبير بالإجزاء الظاهر فى أقل مرتبه الواجب 


578١: ص‎ 


00-1 وسائل الفبيه 1366 الاب امن أبواب الوضوية الخلريث 7 


حبث إن المسير قن الوضوع مرقة واحده لأغير. 


و على الجمله؛ الظاهر أنَّ:ما بين كعبيكك إلى أطراف الأصابعءبيان للقدمين؛ و يؤيد ذلكك ما فى روايه معمّر بن عمر عن أبى 
جعفر عليه السلام قال:«يجزى من المسح على الرأس موضع ثلاث أصابع و كذلكك الرجل» )١(‏ فإِنّه كما ذكرنا سابقاً أن اله حَ 
بثلاث أصابع يعم عرض الرجل و طولها كالرأس و التعبير بالتأييد لضعف سندها. 


و رما يستدل على كفايه المسمى فى الطول أيضاً بما فى بعض الروايات من المنع من إدخال الأصابع تحت الشراكك كما فى 
صحيحه زراره؛ و بكير بن أعين (1) حيث لو كان الاستيعاب فى المسح بحسب الطول معتبراً تعيّن إدخال اليد تحت الشراك؛ و 
فيه أن الاستدلال مبنيىٌ على كون المراد بالكعبين إلى الساقء أو تمام الكعبين»بأن تكون الغايه داخله فى حكم المغيا و شىء 
منهما غير ثابت كما يأتى؛ و إذا انتهى المسح فى مبدأ الكعب من مقدّم القدم لما أضر الشراكك باستيعاب مسح ظهر الرجل 
طولاً» و كان الأولى أن يستدل بهذه الصحيحه و مثلها على عدم لزوم الاستيعاب فى ظهر القدم عرضاً حيث الشراكك الآخر على 


بعض الإصبع مانع عن استيعابه. 


و ربّما يمكن أن يستظهر كفايه المسمّى طولا و عرضاً بروايه معمر بن عمر عن أبى جعفر عليه السلام قال:«يجزى من المسح 
على الرأس موضع ثلاث أصابع و كذلكك 


ص ا 


))1(-١‏ وسائل الشيعه /1:8117١-818؛‏ الباب 76 من أبواب الوضوءء الحديث ه. 


؟- (75)) وسائل الشيعه 1:988» الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء الحديث ". 


الرجل» )١(‏ فإنّ قوله عليه السلام:«و كذلكك الرجل» يعم طول الرجل و عرضه كما ذكرنا فى مسح الرأس. 
و دعوى أن التحديد فيها بلحاظ عرض الرأس و الرجل بلا شاهد. 


نعم» لا يمكن استظهار كفايه المستمى فى طول الرجل من صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام أنَّ علتَاً عليه السلام مسح 
على النعلين و لم يستبطن الشراكين (5)» لما تقدّم فى صحيحه الأخوين أن عدم إدخال اليد تحت الشراك لا يلازم عدم تحمّق 
المسح من رءوس الأصابع إلى الكعبء و إِنّما يلازم عدم استيعاب المسح لعرض الرجل للشراكك الآخر فى النعل. 


و المتحصّل مما ذكر أنّه لا يمكن الاستدلال على اعتبار الاستيعاب فى مسح الرجلين طولا بالآيهءبل مقتضى صحيحه الأخوين» و 
روايه معمّر بن عمر عدم اعتباره» نعم المستفاد من بعض الروايات الحاكيه لوضوء النبى صلى الله عليه و آله عن الإمام أنّه عليه 
السلام استوعب المسح على الرجلين طولاًء و فى صحيحه الأخوين:ثم مسح رأسه و قدميه إلى الكعبين بفضل كيه لم بجدّد 
لبعااء 2 كل اذ هده المحيعه و إن ل فكع تاقزيد | لررمواك كنت متمق نيك العرق :و لقا لان الر رنيو لامي عر 
العرض فى الرجلين إلا أنّ ظاهرها استيعاب على الرجلين طولاً إلى الكعبء كما أن الأمر بمسح ظهر قدمكك اليمنى و ظهر 
قدمكك اليسرى فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام (5) 


ص فير 


))1(-١‏ وسائل الشيعه »818-١1:8117/‏ الباب 76 من أبواب الوضوءء الحديث ه. 
-(02) وسائل الشيعه 1:614» الباب 6” من أبواب الوضوءء الحديث 8. 
*- (")) وسائل الشيعه 1:97» الباب ١8‏ من أبواب الوضوءء الحديث .١١‏ 


ع- (6)) وسائل الشيعه ,88-١:1/‏ الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء, الحديث ؟. 


و هما قبتا القدمين على المشهورء و المفصل بين الساق و القدم على قول بعضهم و هو الأحوط(١).‏ 


الاستيعاب فى المسح على الرجلين طولا و عرضاًء إلا أنّه لا يمكن التمشكك بمثل ذلكك فى مقابل ما تقدم من دلاله صحيحتى 
الأخوين على إجزاء المسح على الرأس و الرجلين بمسمّاه؛ فإِنْ لهما نظر حكومه على مثل ذلكك ممما يدل على اعتبار المسح على 
الرجلين فى الوضوءء؛ و مع ذلك رعايه الاحتياط فى مسح الرجلين خروج عن مخالفه المشهور. 


المراد من الكعبيين 


المشهور عند أصحابنا أن الكعبين هما العظمان الناتئان أى العاليان فوق ظهر القدمين و يعر عنهما بققتتا القدمين؛ لأنْ كلّ عال 
يسمى ععباً خلافاً للعامّه حيث إن المعروف عندهم على ما حكى هما العظمان العاليان عن يمين منتهى الساق و يساره ل( » و 
لعلهم استفادوا ذلكك بالاستظهار من الآديه المباركه من فرض الكعبين فى كل من الرجلين إِلَا فى الرجلين معاًء لا أن الكعب لا 
يطلق على قبه القدم؛ و عن العلامه أن الكعب هو المفصل بين الساق و القدم و لم يكتفٍ قدس سره على ذلككءبل حمل كلمات 
الأصحاب عليه و قال إِنّ ذلكك أقرب إلى تعريف أهل اللغه (5) . 


و لكن لا يخفى أن المتأمل فى كلمات الأصحاب يجد أنّ الكعب عندهم بين مفصل الساق و المشط و المراد بالمشط مفصل 
أصابع الرجلء كما أن الناظر فى كلمات اللغويين لا يحرز اتفاقهم على أنّه مفصل الساق و منتهى الساق من أسفله. 


ص شير 


.١1:1١15 حكاه عن الجمهور العلامه فى التذكره ١1:17١.و الخونسارى فى مشارق الشموس‎ ))١(-١ 
.,795-1:797 ؟- (5)) مختلف الشبعه‎ 


و كيف ما كان فالكلاسم فى أنّ الكعبين المذكورين فى الآيه غايه لموضع المسح من الرجل مفروضان فى كل من الرجلين أو 
ألفما شرو فيان فى الرسلية ععاء فى الأول لايك عن أقايزاة متهم ناعون سين عدي الساق و شامق أسقلة وعلن الثان 
يتعيين أن يكون المراد بهما قتّتى القدمين كما عليه المشهور بين أصحابنا بحيث نسب المخالفون هذا المعنى إلى الشيعه أو 
مفصل الساق الذى يقرب من المعنى الأوّلء فإن لم يحرز شىء منهما من الروايات و دار الأمر بين كون المراد بهما قتتى القدمين 
أو مفصل الساق فالمرجع البراءه عن مسح الزائد إلى منتهى القته بناءَ على أن الطهاره عنوان لنفس الوضوءء و الاحتياط بناءً على 
أنّها أمر مسبب عن الوضوء على ما تقدّم. 


و لكن لا تصل النوبه إلى الأصل العملى؛ لوجود الأصل اللفظى كصحيحه زراره» حيث ذكر فيها عليه السلام:و تمسح من بله 
يمناكك ظهر قدمكك اليمنى و تمسح ببله يسراكك ظهر قدميكك اليسرى (1)» حيث إِنَّ فى المقدار المجمل للمقيّد يؤخذ بإطلاق 
الظهر و الحكم بلزوم مسح ظاهر الرجل إلى مفصل الساق من طرف الأصابع؛ سواء قيل باستيعاب المسح أم لا كما لا يخفى. 

و يستدلٌ على ما ذهب إليه المشهور ببعض الروايات كصحيحه البزنطى عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال:سألته عن المسح 
عن القدمين كيف هو؟ فوضع كمه على الأصابع فمسحها إلى الكعبين إلى ظاهر القدم (1» و يقال إِنّ الغايه الثانيه بعينها الغايه 


ص رن 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 2388-١:41/‏ الباب ١8‏ من أبواب الوضوءء الحديث؟. 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:117» الباب 6؟ من أبواب الوضوءء الحديث ع. 


الأولى ذكرت بياناً لهاء و المراد بظاهر القدم موضع علوه؛ و فى بعض النسخ إلى ظهر القدم و لو كان الصحيح هذه النسخه فالأمر 
أوضح. 


و بتعبير آخرء أنه لا يمكن أن يراد بظاهر القدم مقابل باطنه و أن مسحه عليه السلام قد انتهى فى ظاهر القدم بهذا المعنى, فإنَ 
هذا ينافى مع وضع الكفٌّ على الأصابع مع أن مسح الباطن فى نفسه غير محتمل فلا بد من أن يراد بظاهر القدم موضع علوه. 


و لكن لا يخفى أنه يحتمل أن يكون المراد بظاهر القدم أو ظهره معنى ظاهرهما و هو مقابل باطن الرجل و بطنه» و المراد أن 
مسح أوَّل الأصابع إلى آخر ظهر القدم المنتهى فى مفصل الساق فدلالتها على ذلك و إن لا تخلو عن خلل؛ و لكن لا بد من 
ارتكاب خلاف الظهور فيها لا محاله» و كحسنه ميسر عن أبى جعفر عليه السلام ففيها:ثم مسح رأسه و قدميه» ثم وضع يده على 
ظهر القدم, ثم قال:هذا هو الكعب و قال و أومأ بيده إلى أسفل العرقوب ثمٌ قال:إن هذا هو الظنبوب» )١(‏ فإن ظاهره أن الكعب 
فى ظهر القدم, و أن ما فى أسفل الساق هو الظنبوب الذى التزم العامه بأنه الكعبء و لو كان الكعب مفصل الساق و الرجل لم 
يختلف عن الظنبوب؛ و فى مقابل ذلك صحيحه الأخوين زراره و بكير فإن فيها:ثم قال «وَ امْسحُوا بِرُؤْيتَكم وَ أَرْجلكم إِلَى 
الكغيئن» فإذا مسح بشئء من رأسه أو بشى من قدهية ما بين الكعين إلى أطراف الأصابع فقد أجزأه قال:فقلنا:أين الكعبان؟ 
قال:هاهنا يعنى المفصل دون عظم الساقء فقلنا:هذا ما هو؟ فقال:هذا من عظم الساق و الكعب أسفل من ذلك (1) . 


ص 1ن 


.4 من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه ١9941:١-#97؛ الباب‎ ))١1(-١ 


؟-(75)) وسائل الشيعه ,84-١:988‏ الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء الحديث ". 


و لكن لا يخفى أن الاستظهار منها بأنَ الكعب هو مفصل الساق مبنيى على كون المراد بقوله:دون عظم الساق»بمعنى تحت عظم 
الاق :وه وفمل اطول الأهام ومن لتحيل هذا أن يكرن رضنا للنصل ين لكي اللاي ركرة قري من عق الساق 
أو غير عظم الساقء و قولهما:فقلنا هذا؟ ما هو لا يحتمل غير السؤال عمّا عليه العامّه و جوابه عليه السلام:هذا من عظم الساقء 
قرينه على أن المراد من دون عظم الساق بمعنى غير عظم الساق أو بمعنى القريب منه خصوصاً بملا-حظه قوله عليه السلام:و 
الكعب أسفل منه. 


و على الجمله» لو لم يكن هذا ظاهر الصحيحه فلا أقل من عدم ظهورها بمعنى مفصل الساق و الرجلءبل على تقدير ظهورها فيه 
أيضاً يحمل على ما ذكر؛ لما تقدّم فى الاستدلال على المشهور بحسنه ميسر من أنّها كالصريح فيما ذهبوا إليه. 


و ممما قبل من الدليل على المشهور أيضاً ما ورد من النهى من إدخال اليد و الأصابع تحت الشراكين (1) و الشراكك (؟) و المسح 
على النعل (112 حيث لو كان المقدار الممسوح إلى مفصل الساق كما عليه العامّه تعتن إدخال اليد و الأصابع. 


ودعوى أن بالمسح من أطراف الأصابع إلى أصل الساق يندفع الشراكك إلى ما فوق مفصل الساق لا يمكن المساعده عليهاء فإنّ 
عدم الاندفاع فى بعض النعال خصوصاً الجديد منها لو لم يكن غالبياً فلا أقل من أنه متعارف» و عدم تقييد النهى 


ص 0006 
1:()) وسائل القيعة 2 الات امن أبواب الوضوي الحد ار 


؟- (7)) وسائل الشيعه 27"894-١:88‏ الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء الحديث ". 


*- (")) وسائل الشيعه 21:81 الباب 77 من أبواب الوضوءء الحديث ”و ع. 


عن الإدخال بصوره الاندفاع دليل على أنْ الكعب المذكور غايه لموضع المسح, ليس هو مفصل الساقءبل مفصل ا عو أصابع 
الرجل و الأشاجع. 


أقول: الاسعدلال بالنهن من إدخال اليد و الأصابع تحت الشراكك و الشراكين مبنى على اعتبار الاستيعاب فى المسح الى أن 
مع عدم اعتباره يصحُ النهى المزبور حتى لو كان المراد بالكعب مفصل الساق. 

و العمده فى كون المراد بالكعب قبه القدم ما تقدّم مع ملا-حظه أن معروفيه كونها هى الكعب كانت عند الشيعه من زمان 
الصادق عليه السلام لو لم تكن قبله كما يظهر من كلمات بعض أهل اللغه, ثمٌ إِنْ البحث فى أنْ الغايه داخله فى المغيا بناَ على 
اعتبار الاستيعاب فى المسح طولاً فيتعتين مسح الكعب أيضاً أم لا غير جار فى المقام؛ فإنه لو قيل بما عليه العلامه و من تابعه قلدس 
سرهم من أن المراد بالكعب مفصل الساق )١(‏ فالأمر ظاهر؛ لأنّ المفصل خط موهومى ليس له عرض خارجى ليقال بأنّهِ يمسح 
و أمّا بناءَ على أنه قه القدم فالأخبار الوارده فى النهى عن إدخال اليدين تحت الشراكك دليل على عدم دخولها بتمامها و المقدار 
منها يمسح لا محاله» سواء قيل بالدخول أم لاء و ذلكك لإحراز الاستيعاب من الكعب إلى رءوس الأصابع أو من رءوس الأصابع 


إلى الكعب على ما تقدّم فى المقدّمه العلميه فى غسل الوجه و اليدين فلاحظ و تدبّر و الله سبحانه هو العالم. 


ص اا 


.١:؟997* مختلف الشيعه‎ ))١(-١ 


و يكفى المسممى عرضاً(١)‏ و لو بعرض إصبع أو أقلء و الأفضل أن يكون بمقدار عرض ثلاث أصابع و أفضل من ذلك مسح 
تمام ظهر القدم. 


كفايه مسمّى المسح عرضاً 


هذا هو المعروف بين أصحابنا قديماً و حديثاً على ما حكى عنهم قدس سرهم و عن الصدوق قدس سره فى الفقيه اعتبار المسح 
على جميع الأصابع بمقدار الكفٌّ و لكن فى النسبه تأمّيل يظهر لمن راجع الفقيه 00 » و عن الأ-ردبيلى الميل إليه 100 » و فى 
المفاتيح أنه جزمى لو لا الإجماع على خلافه 150 » و نسب إلى ظاهر النهايه و المقنعه اعتبار المسح بمقدار عرض إصبع واحده 
لكء و عن الغنيه (2) و الإشاره (2) أنّ الأقل إصبعان و عن بعض لزوم كون المسح بمقدار ثلاث أصابع. 


و يستدلٌ على المشهور بصحيحتى الأخوين عن أبى جعفر عليه السلام و فى إحداهما: 


«و تمسح على النعلين ولا تدخل يدكك تحت الشراكك و إذا مسحت بشىء من رأسكك أو بشىء من قدميكك ما بين كعبيكك إلى 
أطراف الأصابع فقد أجزأك» (/0) و فى الأ-خرى: «فإذا مسح بشىء من رأسه أو بشىء من قدميه ما بين الكعبين إلى أطراف 
الأصابع فقد أجزأه» (0) . 


ص :5814 


.88 حكاه السيد الخوثى فى التنقيح /17:ه.و انظر الفقيه 1:60 ذيل الحديث‎ ))١(-١ 
.١7:نايبلا ؟-(5)) زبده‎ 

*- ()) مفاتيح الشرائع :1 المفتاح:/ا؟. 

*- ()) حكاه الهمدانى فى مصباح الفقيه 5٠:؟.و‏ انظر النهايه:؟1» و المقنعه:8؟. 
ه- (0) الغنيه:02. 

ع- (2)) إشاره السبق:١.‏ 

- (/0) وسائل الشيعه 21:61 الباب 7 من أبواب الوضوءء الحديث 6. 


8-(6)) وسائل الشيعه 2584-١:88‏ الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء الحديث ". 


و تقريب الاستدلال بهما أن قوله:«ما بين كعبيكك إلى أطراف الأصابع) تحديد للقدمين من حيث موضع المسح. و أن المعتبر 
مسح شىء من ذلكك الموضع؛ و لذا ذكرنا سابقاً أنّ ظاهر الصحيحتين إجزاء المسممى فى الرأس و الرجل عرضاً و طولا. 


وقد تقدّم أنّه يورد على هذا الاستدلال بكون ما بين الكعبين إلى أطراف الأصابع تحديد للشىء و لو احتمالاً و أنّ هذا الشىء 
يعتبر مسحه فى مسح الرجلين فيدل على اعتبار استيعاب المسح فى المقدار المزبور من القدمين طولا و عرضاً. 


و لكن الجواب ما تقدّم من أنْ هذا خلاف ظاهر التعبير بالإجزاء, إن ظاهره أن ما ذكر المرتبه الأدنى و الأقلّ من الواجب أو فرد 
منه؛ و بناء على كون ما بين أطراف الأصابع إلى الكعبين بياناً للشىء و أنه يتعين استيعاب المسح عليه طولاً و عرضاً فليس للمسح 
المعتبر فرد أو مرتبه أخرى كما لا يخفى. 


عدم اعتبار الاستيعاب فى مسح الرجلين 


و قد تقدّم أيضاً أن الأمر بالمسح على النعلين فى الصحيحه الأولى و النهى عن إدخال اليد و الأصابع فيهما تحت الشراكك شاهد 
واضح على عدم اعتبار الاستيعاب فى مسح الرجلين عرضاً حيث إِنّ أحد الشراكين فى طول النعل يمنع استيعاب المسح على 


و يود عدم اعتبار الاستيعاب فى المسح على ظاهر الرجل فى ما بين الكعبين إلى أطراف الأصابع روايه معمّر بن عمر عن أبى 
جعفر عليه السلام قال:«يجزى من المسح على الرأس موضع ثلاث أصابع و كذلكك الرجل» )١(‏ و قد تقدّم أن المتيقّن منها إجزاء 


596١: ص‎ 


.8 الباب 7 من أبواب الوضوءء الحديث‎ 28١18-١:8١11/ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


موضع ثلاث أصابع عرض الرجلء و لكنّها كما ذكرنا مطلقه من حيث طول الرجل و الإصبع و عرضهما. 


و كيف كان فدلالتها على عدم لزوم الاستيعاب فى عرض الرجل لا كلام فيها و لكن باعتبار عدم التوثيق لمعمّر بن عمر عببرنا 
بالتأبيد. 


و ممما ذكرنا يظهر أنّه لا يمكن الاستدلال بها على اعتبار المسح بمقدار ثلاث أصابع فى كل من مسح الرأس و الرجلين. 


اذك ماعل المتديون انها روا فر ب سلعاة لياه أبا الحسن موسى عليه السلام قلت:جعلت فداك يكون خفٌ 
الرجل مخرّقاً فيدخل يده فيمسح ظهر قدميه أ يجزيه ذلكك؟ قال:«نعم» )١(‏ .و دلالتها على عدم لزوم الاستيعاب فى مسح الرجلين 
طول و عرضاً ظاهره؛ لأنْ الخنٌ لا يكون مخرّقاً من ظاهر الرجل بتمامه و إلا لم يمكن المشى معه؛ و لا يكون إدخال اليد من 
موضع خرقه إِنَا بالمسح على بعض ظاهر الرجلء و لضعف سندها أيضاً عتبرنا بالتأييد. 


و وجه ضعنف السند أن جعفر بن سليمان الراوى عن أبى جعفر مجهولء و فى بعض النسخ جعفر بن سليمان عن عمّه بدل جعفر 
بن سليمان عمّهء يعنى عمٌ الراوى عن جعفر و هو القاسم بن محمد و عليه فعم جعفر أيضاً مجهول. 


وربّما يستدل على المشهور من كفايه المستمى فى مسح الرجل عرضاً بصحيحه زراره قال:قلت لأبى جعفر عليه السلام أ لا 


ص :وم 


02)) وساكل الفبده ا#الوالباين اهن أبوات الوضوي الخلدية ١‏ 


ببعض الرأس و الرجلين» )١(‏ .الخ؛ و لكن الاستدلال غير صحيح لما ذكرنا من ظهور الرجل كظهور اليد فى تمام ظاهرها و 
باطنها و لمكان(الباء)علم أن الأنمر بغسل اليدين إلى المرفقين يختلف عن الأسمر بمسح الرجلين إلى الكعبين» و أن الموضع 
الممسوح من الرجلين بعضهماء و أنْ هذا البعض أى موضع وأى مقدار فليست الروايه فى مقام بيانها؛ أن زراره لم يسأل 
عنهماءبل الظاهر أن زراره كان يعلم ذلكك على قول الإمام عليه السلام و إِنّما سأل عن منشأ ذلكك القول. 


وقد ذكرنا أيضاً أنه لا يمكن الاستدلال على كفايه المسمّى و البعض بالآيه حتى مع انضمام الصحيحه إليها لعدم تعيين ظهور 
الآيه بالصحيحه؛ و فى مقابل ما ذكر صحيحه البزنطى عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال:سألته عن المسح على القدمين كيف 
هو؟ فوضع كمّه على الأصابع فمسحها إلى الكعبين إلى ظاهر القدم؛ فقلت:جعلت فداكك لو أنّ رجلا قال بإصبعين من أصابعه 
هكذا؟ فقال:لا إلا بكفّه(بكفيه) كلها )١(‏ .و ربّما احتمل بعضهم أن يكون الصحيح بكفيه و حينئذٍ يحمل على بيان مسح الرجل 
بالكفين مسحاً لباطنها و ظاهرها فتحمل كبعض الروايات الوارد فيها اعتبار مسحها باطناً و ظاهراً على التقتهه و لكن لا يخفى أن 
هذا الاحتمال غير وارد و إلا لم يكن للسؤال:لو أن رجلا قال بإصبعين من أصابعه هكذاء فإن ظاهر السؤال فرض عدم استيعاب 
المسح للرجلء و هذا لا يكون إِلَا فى ظاهر القدم عرضاً و لو كانت النسخه(كمّيه)فلا بد من أن يحمل كالكعبين على بيان 


ص احيرا 


-(0)) وسائل القيو ؟ اعدا اع الباي الاين أبوات الوضوي الحديظ الأول 
1- (7)) وسائل الشيعه /1:617» الباب 7 من أبواب الوضوءء الحديث 6. 


مسح الرجل اليمنى و الرجل اليسرى. 


و نحوها فى ظهورها فى اعتبار الاستيعاب مونّقه عمّار قال:سئل أبو عبد الله عليه السلام:عن الرجل ينقطع ظفره هل يجوز له أن 
يجحل عليه علكا؟ قال :الاو لا بجعا عليه إلاآما نقدر على اده عته عفد الوضوء و لا بجحل غلية مالا بضل إلبه الما 03و 
روايه عبد الأعلى مولى آل سام قال:قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام عثرت فانقطع ظفرى فجعلت على إصبعى مراره فكيف أصنع 
بالوضوء؟ قال:«يعرف هذا و أشباهه من كتاب اللّه عز و جل قال الله تعالى: دللا جَعَلَ عَلِكمْ فى الدّين مِنْ حرج) امسح عليه) 
ل 


و وجه ظهورهما أَنّهِ لو لم يتعيّن فى المسح على الرجلين من أطراف الأصابع إلى الكعبين طولاً و عرضاً لم يكن للنهى عن وضع 
العلكك على موضع الظفر المقطوع أو الأمر بالمسح على المراره استشهاداً برفع الحرج فى الآيه وجه لإمكان مسمّى المسح عرضاً 
بالمسح من سائر الإصبعء و مع معارضه كل ذلكك بما تقدّم فى صحيحتى الأخوين الظاهرتين فى كفايه مسمّى المسح على ما 
تقدّم, و لو لم نقل بأنّ هذه الطائفه موافقه لظاهر الكتاب و أنه مجمل بعد قيام الدليل على أنّ التحديد فيها إلى الكعبين» ناظرٌ 
إلى موضع المسح يرجع إلى مثل صحيحه زراره:«و تمسح ببله يمناكك ظهر قدمكك اليمنى و ببلّه يسراكك ظهر قدمكك اليسرى) 
فإنْ المتيقن من 


عن 8 
))١(-١‏ وسائل الشيعه )6828-١:2#‏ الباب 9 من أبواب الوضوءء الحديث 8. 


.8 وسائل الشيعه 21:68 الباب 94” من أبواب الوضوءء الحديث‎ ))7( -١ 


()) وسائل الشيعه /41: 2788-١‏ الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


و يجزى الابتداء بالأصابع و بالكعبين و الأحوط الأوّل(1). 
تقييدها عدم اعتبار المسح فى الكعبين و ما بعدها. 


و يمكن أن يقال بتعين حمل هذه الطائفه على استحباب الاستيعاب؛ لأنْ غايه النهى عن المسح بالإصبعين فى الصحيحه و النهى 
عن جعل العلكك و الأمر بالمسح على المراره ظهور ما ذكر فى تعن الاستيعاب حيث يحتمل كونه من الفرد الأفضل من المسح 
و لكن ما ورد فى صحيحتى الأخوين من النهى عن إدخال الأصابع و اليد تحت الشراكك الذى يكون حاجباً لبعض ظهر القدم 
فى العرض لا محاله يكون نضا فى إجزاء عدم الاستيعاب فى العرض على ما تقدّم فيطرح الظهور بالنضٌ بالحمل على الاستحباب 
كسائر موارد الجمع العرفى. 


أضف إلى ذلك ارتكاز المتشرّعه حتّى من سابق الزمان على عدم اعتبار الاستيعاب فى عرض ظهر الرجلء و لو كان الاستيعاب 
فيه أمراً معتبراً لكان من الواضحات عندهم؛ لعموم الابتلا-ء بالوضوء فى اليوم و الليله بمرّات» و لم يكن مورد لدعوى الإجماع 
على عدم اعتبار الاستيعاب؛ و لكن لا يخفى أنّ روايات النهى عن إدخال اليد تحت الشراك و الأمر بالمسح على النعال ينفى 
الاستيعاب غربا ل طرلاء كما تقدّم من خروج موضع الشراكك فى عرض النعال عن مبدأ الكعب فيحكم بالإجزاء بالمسمى فى 
عرض الرجلء و الله سبحانه هو العالم. 


الأحوط الابتداء فى المسح بالأصابع 


قد تقدّم أن مقتضى صحيحه حمّاد بن عثمان:«لا بأس بمسح الوضوء مقبلاً و مدبراً» () . و صحيحته الأخرى:«لا بأس بمسح 


القدمين مقبلاً و مدبراً (5) جواز 


ص :ع وم 


0121) وسائل الشبعه 1:28 الاب +" مق أبواب الوضوءة الأول, 


-3) وشائل العم مص وغ اليات امن أبرات«الرشرن اللعدية 3 


كما أن الأحوط تقديم الرجل اليمنى على اليسرى(١)‏ و إن كان الأقوى جواز مسحهما معاء نعم لا يقدّم اليسرى على اليمنى. 
النكس فى كل من المسح على الرأس و الرجلينء و فى مصيححه يونس:«الأمر فى مسح الرجلين موسّع من شاء مسح مقبلا و من 
شاء مسح مدبراً فإنّه من الأمر الموسع إن شاء الله (1) . 


و دعوى أنّ المراد من صحيحه حتّماد بن عثمان يحتمل أن يكون الجمع بين المسح مقبلا و مدبراً مع أنّه ينافى ظهورها لا يجرى 
فى مصححه يونس. 

و دعوى أنَّ تعليق الجواز فيها على المشيه يوجب الخلل فيها لم يظهر وجهها مع تصدَّى الإمام عليه السلام للمسح بكل من 
النحوين» و لما ذكر يرفع اليد عن ظهور صحيحه البزنطى المتقدّمه فى تعتّن المسح من أطراف الأصابع؛ و ما ربّما يظهر مما ورد 
فى بعض الوضوءات البيانيه لصحيحتى زراره و بكير من قولهم:«ثم مسح رأسه و قدميه إلى الكعبين» (؟) حيث إِنْ ظاهرها كون 
الكعبين غايه للمسح. و لعلّه لذلكك يمكن أن يقال إِنّ المسح من الأصابع أفضل و أحوط لرعايه ممما تقدّم من الاحتمال فيما دل 
على جواز النكس. 


عدم اعتبار الترتيب بين مسح الرجلين 


و المحكى (') عن جماعه اعتبار الترتيب فى مسح الرجلين و أنه يعتبر تقدّم 
ص :596 
-١‏ (")) وسائل الشيعه 21:6٠‏ الباب 7٠١‏ من أبواب الوضوءء الحديث ". 


.١١ من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه 1:47 الباب‎ ))( -١ 
.2:189 حكاه السيد الخوثى فى التنقيح‎ ))8( -" 


المسح باليمنى على المسح باليسرى. 


كما أن المنسوب )١(‏ إلى الأكثر عدم اعتبار الترتيب فى المسح عليهما فيجوز المسح عليهما معأ و صرح بعض كالماتن بأنّه و 
إن يكفى المسح عليها معاً إِلَا أنّه لا يجوز تقديم المسح على الرجل اليسرى على المسح باليمنىبل يعتبر مع فرض عدم مسحهما 


و العمده فى نفى اعتبار الترتيب الإطلاق فى بعض الروايات الوارده فى الأمر بمسح الرجلين فى الوضوء نظير ما ورد فى صحيحه 
زراره:و تمسح من بلّه يمينكك ظهر قدمكك اليمنى و تمسح ببله يسارك ظهر قدمكك اليسرى (41» حيث لو كان الترتيب معتبراً 
لقيّد ذلكك بذكر لفظ نحو(ثم) و أيضاً استدل بروايات الوضوءات البيانيه حيث لم يتعرّض فيها للنقل بأنّ الإمام عليه السلام فى 
وضوته حكايه لوضوء رسول الله صلى الله عليه و آله مسح رجله اليمنى أولاً ثم مسح رجله اليسرىء و لو كانت هذه الخصوصيه 
مراعاه من الإمام عليه السلام أو فهموا اعتباره لنقل ذلكك و لو فى بعض تلكك الروايات. 


أضف إلى ذلكك المكاتبه المرويه فى الاحتجاج حيث نقل الطبرسى قدس سره عن محمد بن عبد اللّه بن جعفر الحميرى عن 
صاحب الزمان عليه السلام أنّه كتب إليه يسأله عن المسح على الرجلين بِأيّهما يبدأ باليمين أو يمسح عليهما جميعا معا؟ فأجاب 
عليه السلام يمسح عليهما معاً فإن بدأ بإحداهما قبل الأخرى فلا يبتدئ إِلَا باليمين () . 


ص :92" 
))١1(-١‏ نسبه السيد الخوثى فى التنقيح /184-8:18. 


؟- (75)) وسائل الشيعه ,88-١:41/‏ الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


*«- (#)) الاحتتجاج 910:؟. 


و أمَا صحيحه محتّد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال:و امسح على القدمين و ابدأ بالشق الأيمن (1) , 
فيحمل فيما إذا أراد المسح مرتباً للجمع بينها و بين التوقيع؛ كما أن خبر أبى هريره أن النبى صلى الله عليه و آله كان إذا توضّأ 
بدأ بميامينه (5). و خبر محتّرد بن عبيد الله بن أبى رافع و كان كاتب أمير المؤمنين عليه السلام أنّه كان يقول:/إذا توضأ 
أحدكم للصلاه فليبدأ باليمين قبل الشمال من جسده) () يحمل على الغسل مع ضعف سندهما. 


أقول: أمَا الاطلاق فى الأمر بمسح الرجلين فلا يمكن الأخذ به مع ورود خطاب المقتد كما هو ظاهر صحيحه محمّد بن مسلم. 


و على الجمله كما رفع اليد عن إطلادق الأسمر بمسح الرجلين بالالتزام باعتبار كونه باليدين و لا يكفى المسح عليهما باليد 
الواحده؛ كذلكك يرفع اليد عن إطلاقه» و الإطلاق الأمر بمسحهما باليدين بصحيحه محمد بن مسلم الظاهره فى اعتبار تقديم 
المسح على اليمنى على المسح باليسرىء و رفع اليد عن إطلاق صحيحه محمّد بن مسلم بالمكاتبه غير ممكن؛ لعدم ثبوت طريق 
الطبرسى إلى محمّد بن عبد اللّه بن جعفر الحميرى عندنا ليمكن الاعتماد عليها. 


يراد منه عدم تعرّض الرواه فى تلكك الروايات إلى أن 
ص :او 
3ت( )) وشائل القيت 1810 البات اين أبواب الرقيري الحديك الأول. 


؟- (73)) كنز العمال 3:587: الحديث 18977 
(7) وسائل الشيعه ,88:0-١:8594‏ الباب ” من أبواب الوضوءء الحديث 6. 


و الأحوط أن يكون مسح اليمنى باليمنى؛ و اليسرى باليسرى و إن كان لا يبعد جواز مسح كليهما بكل منهما(١).‏ 


الإمام عليه السلام راعى خصوصيه الترتيب و لكن عدم تعرّضهم لها لا يدل على عدم تلكك الخصوصيه أو عدم اعتبارها؛ و ذلكك 
فإنّه قد تقدّم أن ما ورد فى تلكك الروايات من نقل الخصوصيه يؤخذ بها إِلّا إذا قام دليل على عدم اعتبار تلكك الخصوصيه فى 
نفس الوضوءءبل فى فضله. 

و أمَا عدم نقل الخصوصيه فلا يدل على عدم اعتبارها أو عدم مراعاتها من الإمام عليه السلام فلعل الإمام عليه السلام راعى تلكك 
الخصوصيه و لكن لم تكن تلكك الخصوصيه موردا لاهتمام الرواه» و لو لعدم كونها موضع الجدل بين الناس أو موضع الكلام 
بوالطامر لكاعدري موادا عام احمازرا الرزار كزوا لمان الترميي بصي اتوي مدا ل جتدين لجرا تي لبان 
مقام الحكايه عن وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله أو غيره على ما فى الروايات» و المتحصّل الأخذ بالإطلاق فى صحيحه 


محمّد بن مسلم متعيّن و لا وجه لدعوى إعراض المشهور عنه فإنٌ الإعراض غير محرز أَوَّلاًء و ثانياً فلعله لبعض ما تقدّم. 
مسح اليمنى باليمنى و اليسرى باليسرى 


اليسرى باليسرى فى الروايات البيانيه» و قد تقدّم أنْ الإطلاق لا مجال للأخذ به فى مقابل صحيحه زراره:و تمسح ببلّه يمناكك 
ظهر قدمكك اليمنى و تمسح ببله يسراكك ظهر قدمكك اليسرى (21» و بنا أيضاً 


ص اانا 


))1١(-١‏ وسائل الشيعه 288-1١:‏ الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء, الحديث ؟. 


ظهور الصحيحه فى أنَّ:«تمسح ببلّه يمناكك» الخ جمله ابتدائيه غير معطوفه على ثلاث غرفات. 


و أما الروايات فى الوضوءات البيائييه فقد ذكرنا من أن عدم التعرض فيها لخصوصيّه لا يدل على عدم اعتبارها و لا أقل من أن 
يكون من الإطلاق المقامى و يرفع اليد عنه ببيان الاعتبار فى خطاب آخرء و ما فى صحيحه الأخوين:ثمم مسح رأسه و قدميه 
ببلل كقّه لم يحدث لهما ماءً جديداً» )١(‏ وفى صحيحه زراره:٠ثم‏ مسح بما بقى فى يده رأسه و رجليه و لم يعدهما فى الإناء) 
(1) من عدم التعرّض لكون المسح باليدين يظهر جوابه مما تقدّم مع أنه قد ورد المسح على الرجلين باليدين فى غيرهما فى مقام 
الحكايه عن وضوء النبى صلى الله عليه و آله. 


ثم إِنّ الظاهر كما يكفى فى مسح الرأس المسح منحنياً كذلكك يكفى ذلك فى مسح الرجلين»بل لا يعتبر فى مسح الرجلين 
كؤاتة ]ك] عقيائ ساي أن نكسا ماقم نا يجوز القن كل :ذلك التطلذق ف مكل حشيسه زراده الحشة هه الوارده فبها الأمر 
بظهر القدمين كيف ما اتفق» غايه الأمر يعتبر فى مسحهما استيعاب المسح طولاً على ما تقدّم. و ما فى صحيحه حتّاد قال:«لا بأس 
بمسح الوضوء مقبلاً أو مدبراً» (9) لا ينفى التبعيض و لا المسح انحناءً على ما تقدّم فى المسح على الرأس. 


ص :ووم 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:88» الباب ١8‏ من أبواب الوضوءء الحديث ". 


؟- (7)) وسائل الشيعه 2"91-١:94٠‏ الباب 18 من أبواب الوضوءء الحديث 68. 
#-(#)اوسائل الكيت :11د البات »ان أبوات الوضوى الحددريتك الأول 


و إن كان شعر على ظاهر القدمين فالأحوط الجمع(١)بينه‏ و بين البشره فى المسح. 
إذا كان شعر على القدمين 


قد يقال إِنّ المسح على الرجلين يتعين فيه مسح بشرتهما فإنْ الرجل اسم للعضو و الشعر النابت عليهما لا يعدٌ رجللاء ولا يقاس 
بمسح الرأس حيث إِنّ وجود الشعر الكثيف على الرأس المانع عن مماسه العضو الماسح للعضو الممسوح بغير بشره الرأس قرينه 
ظاهره على أن المراد بمسح الرأس أعمم من مسح بشرته أو الشعر النابت عليه بخلاف المقام؛ فإنٌ الشعر الكثيف على الرجلين 
بحيث لا يمسّ اليد الماسحه بشره الرجل أصلاً أمر نادر فلا موجب فى المقام لرفع اليد عن ظهور الأمر بمسح الرجلين فى المسح 
على بشرتهماء و ما ورد فى صحيحه زراره:«كل ما أحاط به الشعر فليس للعباد أن يغسلوه و لا يبحثوا عنه و لكن يجرى عليه 
الماء» (1) لا يعم المسح فغايتها كفايه غسل الشعر عن غسل البشره. 


و ربّما يقال إن المسح على الرجلين لا يفهم منه إِلَا لزوم مباشره اليد الماسحه لظاهر الرجل من غير حائل خارجى فى مماسه اليد 
مع الرجلء و أمّرا ما هو تابع للرجل كالشعر النابت عليها فلا يفهم من الأمر بمسحها إزاله ذلكك التابع فيكون مسح ذلكك التابع 
مسحا للرجل حتّى فى ما إذا لم تصل اليد الماسحه إلى نفس بشره الرجل فى بعض مواضع عرض الرجل أصلا لفرض الشعر 


أقول: لو تم هذا فمقتضاه إجزاء المسح على الشعر الكثيف على بعض مواضع ظهر الرجل لا تعنه.بحيث لو دفع المكلف ذلك 
الشعر إلى الأطراف بحيث مسح نفس بشره الرجل بمسمّاه من طرف الأصابع إلى الكعبين لا يكون هذا كافياً كما 


ص :6860 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 21:18 الباب 62 من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


و يجب إزاله الموانع و الحواجب(١)‏ و اليقين بوصول الرطوبه إلى البشره و لا يكفى الظن. 


يشعر بذلك عباره الماتن قدس سره حيث ذكر أنّ الأحوط الجمع بين الشعر و البشره فى المسح. و هذا بالإضافه إلى الشعر 
الكثيف على الرجل الذى لا يرى ما تحته من البشره معه. 


و أمّا الشعر الخفيف الذى هو متعارف فى أصابع الرجل و الكعب منها فلا ينبغى التأمّل فى جواز المسح على الرجل مع ذلكك 
الشعر و إن منع ذلكك الشعر من وصول اليد الماسحه فى نقاط على ظهر الرجل من مماسه اليد الماسحه للبشره و وصول رطوبتها 
إلى تلكك النقاط حيث إِنّ اعتبار غير ذلكك يحتاج إلى التنبيه إليه» و لم يرد شىء على ذلكك لا فى الروايات البيائيه للوضوء و لا 
فى غيرها مع ضداق أنّه مسح ظاهر رجليه؛ و إن كان الأحوط فى هذا الفرض رعايه وصول الرطوبه إلى البشره و لو بتوسيط الشعر 
الخفيف. و الله سبحانه هو العالم. 


تجب إزاله المانع 


ظاهر الأمر بمسح الرجلين ببلّه اليد ظاهره عدم كفايه المسح على الحائل و إن وصلت رطوبه اليد إلى البشره و كأنّ اعتبار ذلكك 
فى الوضوء من ضروريات المذهب. و الوجه فى الظهور أنْ المسح على الجورب أو الخفٌ أو غيرهما لا يعد مسحاً للرجلين» و 
يشهد لذلك أيضاً ما ورد فى النهى عن المسح على الخمار و العمامه و الخقينء ى فى روايه نسابه الكلبى عن الصادق عليه 
السلام قلت:ما تقول فى المسح على الخفْين؟ فتبسم ثم قال:«إذا كان يوم القيامه و ردّ الله كل شىء إلى شيئه 


6801١: ص‎ 


ورد الجلد إلى الغنم فترى أصحاب المسح أين يذهب وضوؤهم) )١(‏ . 
ثم إن ظاهر ما ورد فى مسح الرجل ببله اليد أى الباقيه فيها من ماء الوضوء إيصالها إلى موضع المسح و عليه فلم تصل تلكك 
الرطوبه إلى البشره أو لا يحرز وصولها إليها لم يكفٍ و لو لاستصحاب عدم حصول ذلك المسح المعتبر و لا أقل من قاعده 


الاشتغال» و لا يرفع اليد عن مقتضى ذلكك بالظن بوصول الرطوبه فإِنْ مجرّد الظنّ ل دليل على اعتباره» نعم لو كان بمرتبه 
الاطمينان كفى على ما تقدَّم مراراً من اعتباره كاليقين»ء إِنَا فيما استثنى و ليس المقام منه. 


من قطع بعض قدمه 


إذا كان الباقى من قدمه داخللا فى الحدّ المتقدّم فالمسح عليه مقتضى الآيه المباركه و نحوهما ممما أمر فيها بمسح الرجلين إلى 
الكعبين كما ذكرنا ذلكك فى تقريب الاستدلال على وجوب الغسل على من قطعت يده دون المرفق» و ذكرنا أنْ يده إلى المرفق 
هو المقدار الباقى» و التحديد برءوس الأصابع مفروض فيمن له أصابع الرجل و لا يعم المقطوع منه؛ و لا حاجه فى الفرض إلى 
ضع الضروره و الإجماع على عدم سقوط فرض الصلاه عنه و أن ما دل على التيممم على الفاقد للماء لا يعت الفرضء و لا إلى 
ضِمٌ قاعده الميسور كما لا يخفى. 


و أمَا إذا لم يبق شىء من الحدّ فمقتضى العلم بعدم سقوط فرض الصلاه عنه وعدم شمول ما دلّ على لزوم التيمم على فاقد 
الماء فى الفرض-حيث إِنّ المراد من فاقده إمَا عدم الماء أو عدم التمكن من استعماله كالمرض و نحوه-الإتيان بالوضوء 


ص :5807 


.6 وسائل الشيعه 1:888., الباب 8" من أبواب الوضوءء الحديث‎ ))١1(-١ 


و سقوط اعتبار المسح على الرجل فى حقّه. 
و ربّما يقال لا يحتاج فى الفرض أيضاً إلى قاعده الميسور كما قيل ليرد عليه أن قاعده الميسور لم يتم الدليل عليها. 


و الوجه فى عدم الحاجه إلى تلكك القاعده أن مثل قوله سبحانه: «وَ امس وا يك وَ أَرْجُلْكُم) )١(‏ انحلالى بالاضافه إلى كلّ 
مكلف و أن كلّ مكلف يغسل وجهه و يديه و مسحه الرأس و الرجلين» و حيث إِنَّ المجعول لكل مكلف بنحو القضيه الحقيقيه 
و أنه يغسل يديه على تقدير اليدين له» و يمسح رجليه أى كلّ واحد منهما على تقدير كلّ من الرجلين له» كما هو الحال فى 
كل القيود الخارجه عن قدره المكلف و اختياره؛ فإنّه يكون مأخوذاً فى الموضوع مفروض الوجود فيكون المراد أن المكلف 
يمسح رجله اليمنى على تقديرهاء و يمسح رجله اليسرى على تقديرهاء و مع عدمهما أو عدم أحدهما يؤخذ بإطلاق الأمر بغسل 
الوجه و البندديقة :و الأمر يجح الرآس أو الأمر بمسح الرتجل الموسجوده أيضاً ولا عصل التويه إلى التمشكك بقوله «قلغ عدوا اذه 
(5) كما تقدّم؛ لأنّ الفقدان المذكور فى الآيه موضوعاً للتيمم يكون بأحد أمرين و شىء منهما غير حاصل فى مقطوع الرجل. 


و لكن لا يخفى أن الوجه المزبور غير تام؛ فإنٌ الوضوء مجموعه طهاره أو يحصل من مجموعه الطهاره المشروط بها الصلاه 
فيكون الأمر بغسل الوجه أمراً ضمتياً تكليفتاً غيرياً أو إرشاديّاً فالأمر بغسله متوجّه إلى من تكون له اليدين إلى 


ص رن 


1 سوره المائده :الا به‎ 0017-١ 
.6# ؟- (75)) سوره النساء:الآيه‎ 


[لا إشكال فى أنه يعتبر أن يكون المسح بنداوه الوضوء] 


(مسأله 10)لا إشكال فى أنه يعتبر أن يكون المسح بنداوه الوضوء فلا يجوز المسح نماء عقدين( 201و الأحوط أذ دكرف بالتقاوه 
الباقيه فى الكىّ فلا يضع يده بعد تماميّه الغسل على سائر أعضاء الوضوء لثلا يمتزج ما فى الكفٌّ بما فيهاء لكن الأقوى جواز 
ذلك. 


المرفقين و الرجلين إلى الكعبين» و كذلك الأمر بغسل اليدين يتوجه إلى من له اليدين إلى المرفقين و الرجلين إلى الكعبين» و 
كذا الحال فى الأ-مر بمسح الرجلين فإنّه يتوجه إلى من له الرجلين و اليدين إلى المرفقين» و ليس الأسمر بكل من الأجزاء أمراً 
استقلالياً نفسيّاً أو غيريّاً ليقال فى الأمر بغسل اليدين لم يفرض إِلَا وجود اليدين و إن لم يكن للمكلف المزيور رجلين» و هذا 
ظاهر لا ينبغى التأمّل فيه. 


و عليه فلا يمكن فى المقام التمشّكك بشىء من تلكك الخطابات الوارده فيها الأمر بغسل الوجه و اليد و مسح الرأس و الرجلين 
فالأولى التمشّك فى الفرض بالعلم بعدم سقوط فرض الوضوء و لو بواسطه ما تقدّم فى الأقطع من اليد. و ذكرنا أن ما ورد فيه و 
إن يدل على غسل ما فوق المرفق أيضاً إِلَا أنّه حملنا الأمر على الاستحباب على ما تقدّم و كيف ما كان فمدلولها عدم سقوط 
فرض الوضوء و لو مع قطع العضو بتمامه. 


المسح بنداوه الوضوء 


لا خلاف معروف أو منقول غير ما يحكى عن ابن الجنيد )١(‏ و قد تقدّم فى مسح الرأس الروايات الدالّه على اعتبار كون المسح 
ببله الوضوء و أنّه لا يجوز المسح بتجديد الماء على اليدين كما يجدّد فى غسل الأعضاء, و قد يقال إِنَّ 


ص 6 


.1:97 حكاه فى المعتبر/1:1*1» و المختلف1:198١» و الدروس‎ ))١(--١ 


مقتضاها عدم جواز تجديد الماء على اليدين و لو من أعضاء الوضوءء و لكن استفاده ذلكك من تلكك الروايات غير ممكن. فإِنّ 
ما ورد فى صحيحه زراره و بكير:ثم مسح رأسه و قدميه ببلل كفه لم يحدث لهما ماءً» )١(‏ و نحوها يكون منصرفاً إلى التعرض 
بعدم جواز ما عليه العامّه من تجديدهم الماء للمسح كما يجدّد للغسلء و أمّا الأمر بمسح الرأس بفضل ما بقى يدكك من الماء و 
رجليكك إلى الكعبين كما فى صحيحه عمر بن اذينه (7) » و قوله عليه السلام فى الصحيحه:«و تمسح ببله يمناكك ناصيتكك و ما 
بقى من بلّه يمينكك ظهر قدمكك اليمنى؛ و تمسح ببله يسارك ظهر قدمكك اليسرى» () فقد يدّعى أن مقتضى ظهورهما اعتبار 
كون المسح بالنداوه الباقيه فى الكفٌ بعد غسل اليدين فلا يجوز المسح فيما إذا أخذ الكفّ النداوه من سائر الأعضاءء و إِنّ هذا 
الظهور يكون موجباً لرفع اليد عن إطلاق الأمر بمسح الرأس و الرجلين فى الآيه و غيرها. 


وقد يجاب عن ذلك بأنّ حديث المعراج ليس فى مقام بيان الحكم الشرعى و لعل الأمر بالمسح كما ورد فيه كان أفضل فإنّه 
كان الإمام عليه السلام فى حكايه المعراج و ما جرى فيه و لم يكن فى مقام بيان الحكم فلم يمكن التمسكك بالظهور الإطلاقى 
بعدمه و فيه أن ظاهر نقله عليه السلام فى الذيل واقعه الأأمر بالوضوء أنه فى مقام بيان كيفييه تشريع الوضوء و ما اعتبر فيه من 
ذلك الحين كما كان فى صدره فى بيان كيففته تشريع الأذان و كيفيتته من ذلكك الحين. 


ص حورا 


." من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه 1:88» الباب‎ ))١(--١ 
.2 من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١5 الباب‎ 1:4٠ وسائل الشيعه‎ ))7( -١ 
من أبواب الوضوءء الحديث ؟.‎ ١0 وسائل الشيعه 1:288.» الباب‎ ))*( -* 


و كفايه كونه برطوبه الوضوء و إن كانت من سائر الأعضاء فلا يضر الامتزاج المزبور(١)‏ هذا إذا كانت البلّه باقيه فى اليد. 


و الحاصل أنْ الغرض من النقل بيان التشريع و كيفيته للتعليم و بِأنْ صحيحه زراره المراد منها بيان اعتبار كون مسح الناصيه و 
الرجل اليمنى باليد اليمنى المبتله و مسح الرجل اليسرى باليد اليسرىء فالمقابله بين اليد اليمنى المبتله و اليد اليسرى المبتله لا بين 
به اليمنى و بلّه اليسرى؛ لأنّ فى غالب موارد الوضوء يكون الوضوء بغير ارتماس الأعضاء و بالاغترافء و من الظاهر أن البله فى 
اليمنى من بله غسل اليد اليسرى و أيضاً لا يجوز مسح الرأس و الرجل اليمنى بغير اليد و إن ابتله ببله اليمنى. 


و فيه أن المسح على الرأس و الرجلين و إن كان باليد يعنى الكفٌ بقرينه ما ورد فى كيفيه المسح من صحيحه البزنطى و غيرها 
إِلَا أن ظاهر الصحيحتين كون اليد الماسحه مصاحبه بالفضل و البله من ماء الوضوء الباقيه فى اليد الماسحه بتمام غسل الوجه و 
اليدين لا البله الحادثه فيها بعد تمام غسل الأعضاء بإمرار اليد الماسحه على سائر الأعضاء. 


اللهمّ إِلّا أن يقال إِنَّ المراد بالبله و الفضل من ماء غسل الوجه و اليدين فيهما أيضاً فى مقابل تجديد الماء عليهما من ماء الإناء و 
نحوه و فى صحيحه زراره بن أعين:«ثْج مسح ما بقى فيه يديه رأسه و رجليه و لم يعدهما فى الإناء» ل1) . 


و بتعبير آخر» لم يذكر فى شىء من الأخبار عدم إمرار اليد الماسحه بعد تمام غسل الأعضاء على تلكك الأعضاء خصوصاً على 
اليل الشرق كما هو المعارك عند عاقه التان »ولو كان هذا أمرا هنر لذكز اعدان ذلك فى شن رمن الأعيار. 


ص ١ن‏ 


.68 من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١8 الباب‎ 2"91-١:94٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


وعلن الجيلة هاه كوو صديعة عي يق ا انين فحني زرارمستا» سيول يال النملى لبان تسر امن الرسجه اسن يلل 
اليد اليسرى المأخوذ من اليمنى بعد تمام الوضوءء و لا تعمّان بلل اليمنى الذى يكون عليها بإمرارها على اليسرى و لو بعد تمام 
غسلها كما لا يخفى. مع أنه يمكن أن يقال إِنّ المقدار المحرز من تقييد مسح الرأس و الرجلين كون البله للعضو الماسحه بلّه 
أعضاء الوضوء لا الماء الخارجى أو ما هو نظيره بأن يمسح بغساله الأعضاء المجتمع فى إناء و نحوه فإِنّه و لو سلّم ظهور 
الصحيحتين فى كون اليد الماسحه مبتله ببلل نفس اليد عند تمام غسل الوضوء إِلَا أنّ ذلكك لا يوجب رفع اليد عن الإطلاق 
المزبور؛ لأنّ كون البله فى الكف عند تمام غسل الأعضاء و الأخذ بالمسح أمر غالبى فلا يكون ذكره فى الصحيحتين موجباً لرفع 
اليد عن إطلاق الأمر بالمسح و لو من غيرها. 

و يود جواز أخذ البلل من سائر الأعضاء أو امتزاج بلل الكفٌ ببلل سائر الأعضاء قبل المسح ما ورد فى من نسى المسح من أنه 
يأخذ البلل للمسح من اللحيه و غيرها (1)» على ما يأتى فإنّه من البعيد أن يختصٌ ذلكك بصوره النسيان بأن يعتبر المسح ببله 
الكفٌّ بالمعنى المتقدّم فى غير النسيان و لا يعتبر ذلكك حال النسيانء و لكن لا يخفى أنه لا بعد فى ذلكك, و يحتمل الاشتراط 
كذلكك ثبوتاً مع أن أخذ البلل من غير اللحيه من سائر الأعضاء حتّى مع النسيان غير ثابت كما يأتى. 


ص اع 


1-()) وسائل القيه بقطزاءالبات الاتمن أبوات الرضوى اللخدروك الأول 


و أمّا لو جفّت فيجوز الأخذ من سائر الأعضاء بلا إشكال من غير ترتيب بينها على الأقوىء و إن كان الأحوط تقديم اللحيه و 
الحواجب على غيرهما من سائر الأعضاء.(١).‏ 


لو جفْت الرطوبه أخذ من سائر الأعضاء 


لأيبعى التاقل فى آله يصون الغنك البلل مق اليه عد عدم البال للكت يو الى شيع الرآس و التدمين اوفك هاو فى 
صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام إذا ذكرت و أنت فى صلاتكك أنكك قد تركت شيئاً من وضوئكك-إلى أن قال-و 
يكفيك من مسح رأسكك أن تأخذ من لحيتكك بللها إذا نسيت أن تمسح رأسكك فتمسح به مقدّم رأسكك (1) » و نحوها روايه 
زراره عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل نسى مسح رأسه حتّى دخل فى الصلاه قال:«إن كان فى لحيته بلل بقدر ما يمسح 
رأسه و رجليه فليفعل ذلكك و ليصلٌ» (5) . 


و إِنْما الكلام فى جواز أخذ البلل من غير اللحيه» سواء لم تكن عليها رطوبه أو كانت عليها أو أنه يختص جواز الأخذ باللحيه. 


عليه و على رجليكك من بله وضوئكك فإن لم يكن بقى فى يدكك من نداوه وضوئكك فخذ ما بقى منه فى لحيتكك و امسح به 
رأسكك و رجليك و إن لم يكن لكك لحيه فخذ من حاجبيكك و أشفار عينكك و امسح به رأسكك و رجليك و إن لم يبقّ من بله 


وضوئكك شىء أعدت الوضوء» (*) و نحوها مرسله 
ص :508 
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عفاد الكووبو ظاهزن ها كر فيا فى الدرقب لكترع الله قن اللحد على تقندي ها لا أن الارسن عصوميقه اخوف ةو نذا كرقن 


الذيل:لو لم يبِقَ من بله وضوئكك شىء أعدت الوضوء. 


و يستدل أيضاً أن ذلك مقتضى إطلاق الأمر بمسح الرأس و الرجلين. فإنْ مقتضى هذا الإطلاق إجزاء المسح على الرأس و 
الرجلين ببلّه أى عضو من أعضاء الوضوء بعد تقيبده بعدم جواز المسح بالماء الجديد, و قد ورد لهذا الإطلاق قيد آخر و هو أن 
يكون المسح بالبله الباقيه فى الكفّ و اليد. و بما أن هذا التقييد فرض فيه البله الباقيه فى الكفّ و مع عدم تلكك البله يؤخذ 
بالأطلاق المزبور و.مقتضاه جواز الأخل من سائر الأعضاء: 

أقول: الأ-مر بمسح الرأس و الرجل بالبله الباقيه فى اليد و الكفّ اشتراطه فى الوضوء مطلقاً لا-.فى خصوص فرض وجود البلّه 
الباقيه فيه. فيكون مقتضى الأمر بالمسح بالبله الباقيه تجديد الوضوء مع عدم البلّه فيهاء و قد خرج عن ذلكك فرض إمكان أخذ 
البله من اللحيهء و يؤخذ فى فرض عدم إمكان أخذها منها بإطلاق الاشتراط و لا تصل النوبه إلى التمشكك بإطلاق الأمر بمسح 
الرأس و الرجلين» حيث إِنّ إطلاق خطاب المقتّد يتقدّم على إطلاق خطاب المطلق و المرسله لضعف السند بل و احتمال كون 
المراد بها مرسله حمّاد بن عثمان لا يمكن الاعتماد عليها. 


لا يقال: إن ذكر اللحيه فى صحيحه الحلبى و روايه زراره لتخلّف النداوه فيها عاده؛ و إلا فلا يفهم الخصوصيه لها. 
ص :5:94 


))١(-١‏ وسائل الشيعه1:6:8» الباب 7١‏ من أبواب الوضوءء الحديث7. 


نعم» الأسحوط عدم أخذها مما خرج من اللحيه عن حدّ الوجه كالمسترسل منها(١)‏ و لو كان فى الكفٍّ ما يكفى الرأس فقط 
مسح به الرأسء ثم يأخذ للرجلين من سائرها على الأحوط و إِلَا فقد عرفت أن الأقوى جواز الأخذ مطلقاً. 


فإنّه يقال: يحتمل ذلكك و أن يكون ذكر اللحيه لرعايه الغلبه إلَا أنه لا إطلاق فى المقام يقتضى جواز الأخذ من مطلق الأعضاء 
ليقال:إنّ صحيحه الحلبى باعتبار تلكك الغلبه لا تقيّد الإطلاقءبل الموجود فى المقام ما تقدّم من خطاب الأمر يمسح الرأس و 
الرجلين ببلّه اليد و الكفّ الباقيه فيهما من غسل الأعضاء على ما تقدّم. 


نعم» لو نوقش فى دلاله ما تقدّم على اعتبار عدم امتزاج بلّه اليد و الكفٌ لمائر الرطوية من الأعضاء لكان عدم اعتبار بلل اللحيه و 
جواز الال دو سام الأسقباء على القاعره اذا بالأطاوق المريو د 


الأحوط عدم الأخذ من مسترسل اللحيه 


ظاهر كلانه القدىى سيره قد الخناط وعجويا قل أحمد اللل من اللسه أن بوة ذلكه من النزل من شك الوضنة اميد كون سابتاً 


لكوة السدميها بال الروم 


وقد يقال إِنّ الموجود فى اللحيه و لو فى المقدار الخارج عن حدّ الوجه يصدق عليه بلل الوضوء, و فيه أن ظاهر ما تقدّم المسح 
بفضل الماء الموجود فى أعضاء الغسل من الوضوء أو فى خصوص الكفينء و إِلَّا فلم لا يجوز المسح بالماء النازل من أعضاء 
الوضوء إذا غسلها فى إناء و أخذ البله من الإناء المزبور لمسح الرأس و الرجلين أو أغة بلة الو قوع الناقط عل سائر أعضاء 
البدنء الله إِنَا أن يتمشكك بالإطلاق فى صحيحه الحلبى حيث لم يقتيد عليه السلام أخذ البلّه مما يكون من مقدار اللحيه الواقع 
فى حدٌ الوجه. 


5٠١: ص‎ 


[يشترط فى المسح أن يتأثر الممسوح برطوبه الماسح] 
(مسأله 18)يشترط فى المسح أن يتأثّر الممسوح برطوبه الماسح[١]‏ 


و أن يكون ذلكك بواسطه الماسح لا بأمر آخرء و إن كان على الممسوح رطوبه خارجه فإن كانت قليله غير مانعه من تأثير رطوبه 


واكك كان #الاشباظ المريون قن محل 
اعتبار تأثّر الممسوح برطوبه الماسح 


و ذلك فالأسمر بمسح الرأس و الرجلين ببله اليمنى و اليسرى أو بفضل ما فى يده من ماء الوضوء و بلله تأثّر الرأس و الرجلين 
بذلكك البلل؛ نظير الأشعر بمسحها بالدهن و نحوهء و أما كون هذا التأثر بإمرار اليد على الجزء الممسوح فقد تقدّم أنْ ذلكك 
مقتضى ما ورد فى كيفيه المسح. و ما ذكر فى الروايات الوارده المعبر عنها بروايات الوضوءات البيانيه» و على ذلكك فإن كان 
على الرأس أو الرجلين رطوبه قبل المسح فإن كان بحيث تغلب بلّه اليد الماسحه على تلكك الرطوبه بتأثّر الجزء الممسوح بهاءبأن 
يرى فيه تلكك الرطوبه بعد المسح كفى ذلكك و لا دليل على جفاف الجزء الممسوح. و أمَا إذا لم تغلب رطوبه اليد الماسحه 
كذلك بحيث يصدق مسح الجزء الممسوح ببله اليد الماسحه و الرطوبه الموجوده فى الممسوح فهذا غير مجز لما تقدّم من 
اعتبار كون المسح ببلّه اليد لا بها و البلّه الخارجيه. 


و مرا ذكر يظهر أنّه لولم يحرز أحد الأ-مرين فلا بد من تجفيف الرأس و الرجلين لإحراز تأثّرها بالرطوبه الباقيه فى الكفّ من 
الوضوء و أصاله عدم الرطوبه المانعه فى الرأس و الرجلين فلا يثبت التأثْر بتلكك الرطوبه؛ و الظنّ بعدم المانع لا اعتبار به ما لم 
يحصل مرتبه الاطمينان» و أمّا معه فيكفى الاطمينان و لا يعتبر خصوص اليقين 


ص +1* 


[إذا كان على الماسح حاجب و لو وصله رقيقه لا بد من رفعه] 
(مسأله 717)إذا كان على الماسح حاجب و لو وصله رقيقه لا بد من(1) رفعه و لو لم يكن مانعاً من تأثير رطوبته فى الممسوح. 
[إذا لم يمكن المسح بباطن الكفّ يجزى المسح بظاهرها] 


(مسأله 58)إذا لم يمكن المسح بباطن الكفٌ يجزى المسح بظاهرهاء و إن لم يكن عليه رطوبه نقلها من سائر المواضع إليه ثم 
يمسح به و إن تعذّر بالظاهر أيضاً مسح بذراعه؛ و مع عدم رطوبته يأخذ من سائر المواضع. و إن كان عدم التمكن من المسح 
بالباطن من جهه عدم الرطوبه و عدم إمكان الأخذ من سائر المواضع أعاد الوضوءء و كذا بالنسبه إلى ظاهر الكفّ فإنّه إذا كان 
عدام الشمكن من المح بعلم الرطوبه و عدم إمكان أخذها من سائر المواضع لا ينتقل إلى الذراع» بل عليه أن يعيد(). 


الرجداتى حت إن اللاطبهناق طريق يشر النقلكم فى عدرل القن كما ذكرنا كرارا. 
وجوب إزاله المانع من وصول الرطوبه 


فإِنّ ظاهر الأمر بمسح الرأس و الرجلين بيديه أو بما فى كفيه من بلّه وضوئه أو ببلّه يمناه و يساره مباشره اليد الماسحه ببشرتها 
الرأس :و الرجليق: 


و على الجمله؛ كما أنّ الممسوح الرأس و الرجلين ببشرتهما و أن الحائل عليهما و لم يكن مانعاً عن وصول الرطوبه إلى الرأس و 
الرجلين لا يصبحح المسح؛ كما هو منصرف ما دل على مسح الرأس و الرجلين بيديه» و ما دلّ على إدخال الأصابع تحت الخمار 
كذلك الحائل على العضو الماسح خلاف منصرف تلكك الخطابات. و أن ظاهر مباشره اليدين و الكين بشرتهما الرأس و 
القدمية.. 


إذا تعذر المسح بالباطن يجزى المسح بالظاهر 
ذكر قدس سره فى هذه المسأله أمور ثالاقهة 


51١١: ص‎ 


الأول :أنه إذا لم يتمكن المكلّف من المسح بباطن الك لا لعدم البدل فى باطن الك و عدم إمكان أخذ البدل فى سائر 
الأعضاءءبل لموجب آخر فى باطنها كالجرح تنتقل الوظيفه إلى المسح بظاهرها ولا يجزى المسحء و لا بباطن الذراع و لا بباطن 
الكف الأخرىءبأن يمسح بباطن الكفّ اليسرى كلا من رجليه اليمنى و اليسرى. 


الثانى:إذا لم يمكن المسح لا بباطن كفّه و لا بظاهره. إمَا لفقد الكفّ أو كونها مجروحة أو مجبوره تنتقل الوظيفه إلى المسح 
بالذراع. 


الثالث:إذا كان عدم إمكان المسح بباطن الكف فى الأمر الأول لفقد البلل فيها و عدم إمكان أخذه من سائر الأعضاءء و كذلكك 
عدم إمكان المسح بظاهر الكفّ فى الأسمر الثانى لفقد البلل فيه و عدم إمكان أخذه من سائر الأعضاء فعليه إعاده الوضوء و 
المسح بالباطن فى الأوّلء و بالظاهر فى الثانى. 


أمَا الأمر الأوّل فلا ينبغى التأمّل فيه و ذلكك فإِنٌ الدليل على اعتبار كون المسح بباطن الكفٍّ هو الوضوءات البيائيه حيث إِنَّ ظاهر 
مسح الإمام عليه السلام كلاً من رأسه و رجليه بباطن كمّيه. حيث إِنَّ المسح بظاهر الكنّ خلاف المتعارفء و لو كان هذا النحو 
من المسح صادراً عنه عليه السلام لتعرض و لو فى بعض الروايات الوارده فيها لنقله و بما أن الإمام عليه السلام لم يكن له مانع 
فى باطن كمّه فلا تدل تلكك الروايات إِلَا على اعتبار باطن الكفّ مع عدم المانع من الجرح و نحوه و فى غير ذلكك يؤخذ 
بإطلاءق ما دل على اعتبار المسح على الرأس و الرجلين ببله اليمنى و اليبسرى كما فى صحيحه زراره المتقدّمه و مقتضاه عدم 
الفرق بين ظاهر الك و باطنهاء قال فى المداركك:و الظاهر أن محل المسح باطن اليد دون ظاهرها.نعم» لو تعدّر المسح 


ص ا 


بالباطن أجزأ الظاهر قطعاً. )١(‏ 


و أمّا الأأمر الثانى فهو أيضاً كما ذكر فى المتن و لا يحتاج فى الحكم بما ذكره إلى التشبث بقاعده الميسور ليقال إنّها لم 
كول نا كوناسايقاً مح 31 اتسيزاف اليد إلى الكف قن ما أطلق مكل المسيع و العتتل و لتحرهها ندا يدل افيه لكلف وإ 
كان ضيه | ل١‏ أن هذا بالاضنافه إلى هق لل« الكتيرو أما بالاضاقة إل كر فندمها شن مع بماد و محتك إن البد محدوده قن 
الوضوء إلى المرفق فيكون المسح على رأسه و رجله بما بقى من ذلك المحدود من بعض الذراع بلا فرق بين ظاهره و باطنه» و 
إن كان الأحوط رعايه الباطن. 


و أمَا ما ذكر فى بعض الأخبار من كون المسح بالكفٌ فقد ورد فى الوضوءات البيانيه المفروض فيها سلامه الكفّ. 


و على الجمله؛ اعتبار كون المسح بالكفٌ لما ذكر لا يمنع من التمشّكك فى غير ذى الكفّ و نحوه بالإطلاق فى الأمر بالمسح 
باليمنى و اليسرى أو باليدين على الرأس و الرجلين كما لا يخفى, و قد تقدّم نظير ذلكك فى الحكم بوجوب غسل الباقى من 


والأمر القالف ايغا كما وك قلس سرؤهان السبر فى الصا السكة .من مرف الرتعردعق الو ضوع أن أت به هباخنيية 
الحدّين و إذا تمكن المكلف من المسح ببله اليدين و الك و لو باستيناف الوضوء بغسل الأعضاء تعيّن ذلك لتمكنه من صرف 
الوجود من الوضوء. و إِنّما لا يتمكن على المسح بنداوه الوضوء فى الكفٌ فى خصوص 


ص لاع 


))١( -١‏ المداركك؟1:51. 


[إذا كانت الرطوبه على الماسح زائده بحيث توجب جريان الماء على الممسوح لا يجب تقليلها] 

(مسأله 19)إذا كانت الرطوبه على الماسح زائده بحيث توجب جريان الماء على الممسوح لا يجب تقليلها[ ١‏ ] 

بل يقصد المسح بإمرار اليد و إن حصل به الغسل و الأولى تقليلها. 

الفرد المفروض فعدم النمكن فيه غير موضوع لحكم. 

تف إذا لم يسك من المع بنداوه الوضوء مجان على نهنا بدأو قو ميد اله لخر كد اتوي نكر قفن التمنما لة اضرا 
الوضوء و المسح بالماء الجديد فى تلكك المسأله فتدبّر. 


إذا كانت رطوبه الماسح كثيره 


كما صرّح بذلكك بعض الأصحاب و ذلكك فإِنٌ الواجب لصدق المسح ببلّه الوضوء هو إمرار العضو الماسح على الرأس و 
الرجلين بحيث يتأثّر الرأس و الرجلان بتلكك البله» جرت تلكك البله على الجزء الممسوح أم لاء كما أن الموجب لصدق الغسل 
جريان الماء على العضو كان بإمرار العضو الماسح أم لا؛ و لذا قد يجتمع المسح و الغسل بتركيب انضمامى؛ و لذا ورد فى بعض 
روايات غسل الوجه و اليدين: 


و ممما ذكر يظهر ضعف ما عن جامع المقاصد من اعتبار تقليل الرطوبه حتى لا يجرى الماء على الممسوح لاشتراط عدم الجريان 
فى المسح. و مقتضى الإجماع و الأخبار تعيّن المسح على الرأس و الرجلين و عدم إجزاء غسلها. 


و وجه الضعف أنْ عدم إجزاء الغسل لا ينافى إجزاء المسح المصاحب لذلكك 
ص 51١6:‏ 


.# من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١8 الباب‎ 21:4٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


[يشترط فى المسح إمرار الماسح على الممسوح] 


(مسأله ")يشترط فى المسح إمرار الماسح(١)‏ على الممسوح فلو عكس بطل» نعم الح ركه اليسيره فى الممسوح لا تضرٌ بصدق 
المسح. 


الغسلء كما أن الأمر فى غسل الوجه و البدين على العكس: و مافى عباره الماتن من أن التقليل أولى فإن أريد استحبابه الشرعى 
بعنوان التقليل فلا دليل عليه فإن أريد الاحتياط استحباباً فلا بأس به خروجاً عن الخلاف عن بعض كالمحقق الثانى. 


اعتبار إمرار الماسح على الممسوح 


و كان ذلك باعتبار أنَّ المستفاد من صحيحه زراره المتقدّمه:«و تمسح ببله يمناكك» (1) أو «بفضل ما بقى فى يدكك» (1) كما 
فى سيتحيع فين فو و الزيها كران لبه عقي ماميتاء و رطق المابسيه علي اللذى يك غلى الى الا وى ترقا [سيضيدة 
قول القائل مسحت يدى بالجدار أو رجلى بالأعرض حيث يراد الجدار و الأعرض ماسحاً مع إمرار اليد و الرجل عليهما فكان 
الممسوح ما يقصد إزاله الشىء عنه و الماسح ما يكون موجباً للإبزاله و حيث يراد فى المقام إزاله البله أو بعضها بالرأس و 
الرجلين يكون مناسبه ذلكك عدم اعتبار الإمرار فى اليد. 


و لكن لا يخفى ما فى المناقشه فإِنّ كون المسح المعتبر فى الوضوء لإزاله البله و لو ببعضها أو إزاله ما على ظهر الرجلين و 
الرأس من الغبار و نحوه ممّرا لم يقم عليه دليل»بل ظاهر ما ورد فى بيان الوضوء كون مقدّم الرأس و ظاهر الرجلين ممسوحه؛ و 


فى صحيحه داود بن فرقد عن أبى عبد الله عليه السلام يقول:إِنّ أبى كان يقول إِنَّ للوضوء 


ص ا 


))1(-١‏ وسائل الشيعه ,88-١:41/‏ الباب ١0‏ من أبواب الوضوءء الحديث ؟. 


.8 من أبواب الوضوءء الحديث‎ ١8 الباب‎ 21:4٠ وسائل الشيعه‎ ))7( -١ 


[لو لم يمكن حفظ الرطوبه فى الماسح فالأقوى جواز المسح بالماء الجديد] 


(مسأله ١”)لو‏ لم يمكن حفظ الرطوبه فى الماسح من جهه الحرٌ فى الهواء أو حراره البدن أو نحو ذلك و لو باستعمال ماء كثير 
يفك كليا اعاة الوضوء لم ينفع فالأقوى جواز المسح بالماء الجديد(١)‏ و الأحوط المسح باليد اليابسه ثم بالماء الجديد ثم 


التيمم أيضاً. 

إلا يجب فى مسح الرجلين أن يضع يده على الأصابع و يمسح إلى الكعبين بالتدريج] 

(مسأله ”")لا يجب فى مسح الرجلين أن يضع يده على الأصابع و يمسح إلى الكعبين بالتدريج. 

حدّاً من تعدّاه لم يؤجرء و كان أبى يقول:إِنّما يتلدّدء فقال له رجل و ما حدّه؟ قال: 

تغسل وجهكك و يديك و تمسح رأسكك و رجليك» )١(‏ فإِنْ ظهورها فى كون الوجه و اليدين مغسوله و الرأس و الرجلين 
ممسوحه ممالا ينكر و فيما لا يقصد من المسح الإزاله كما ذكرنا ظاهر كون الشىء ممسوحاً إمرار الماسح عليه. 


إذا لم يمكن حفظ الرطوبه لحرّ و غيره 


يمكن أن يكون الوجه فيما ذكره أن المسح بالماء الجديد ميسور للمسح بالبله الباقيه فى اليد المعتبر فى الوضوء كما تقدّم, و أَنّه 
إذا لم يمكن المرتبه المعتبره من المسح فى الوضوء فينزل إلى المرتبه الميسوره منه كما يظهر ذلكك من روايه عبد الأعلى مولى 
آل سام عن أبى عبد الله عليه السلام:عثرت فانقطع ظفرى» فجعلت على إصبعى مراره فكيف أصنع بالوضوء؟ قال:«يعرف هذا و 
أقناعة ب كنات اللدضو وجل فال الله تعالي ذا عم ليك فى الدّين مِنْ حرّج) امسح عليه (5) . 


و أيضاً مقتضى الآيه المباركه جواز المسح بالماء الجديد على الرأس و الرجلين؛ 


ص “الع 


))١(-١‏ وسائل الشيعه /1:810: الباب ١8‏ من أبواب الوضوءء الحديث الأول. 
؟-(75)) وسائل الشيعه 1:62 الباب 4"؛ من أبواب الوضوءء الحديث 8. 


حيث إِنّ ظاهرها استعمال الماء فى المسح كامتعيالدق الشدل عضوي ] لاله قر له سبيداته فى الذيل: اقَلَمْ تجدٌوا لائ. 


و بتعبير آخرء لو لم نقل بهذا الظهور أيضاً فلا أقل من عدم ظهورها فى مسح الرأس و الرجلين بلا رطوبه و ماءء و يرفع اليد من 
إطلاق الأمر بمسح الرأس و الرجلين و لو بالماء الجديد فى صوره إمكان المسح على كل من الرأس و الرجلين بالبلّه الباقيه عن 
الوضوءء و يؤخذ فى غير هذه الصوره بالإطلا-ق المزبور, إن العمده فى اعتبار المسح بالبله الروايات الوارده فى الوضوءات 
البائيه ورمااض حيس عليو رن أديله اللجاكيه فى امد يها اتبيه ندراج 484 و اعرد الثائيه بالمسح يله اليتتن الر س3 
ظهر الرجل اليمنى و ببله البسرى ظهر الرجل اليسرى (5)» و من الظاهر المفروض فى الروايات البيانيه فرض إمكان المسح بالبله 
الاقيدفى الكنيوو و كذافى سحت عمرين أذقهة و أمَا صحيحه زراره فقد تقدَّم أن المراد بها المسح باليد اليمنى مع رطوبتها 
و المسح باليد اليسرى مع بلتهاء سواء كانت البله من غسل اليدين أو بإدخالهما فى الإناء. 


أقول: دعوى كون المسح بالماء الجديد ميسوراً للمسح بالبله الباقيه على اليدين من غسلهما غير ظاهر و قاعده الميسور لم يتم 
لها مدرك معتبر» و ما فى روايه عبد الأعلى مولى آل سام 40 مع الغض عن سندها حيث لم يتم توثيق له و كونه هو 


ص :518 
1-(0)) وسائل القييه 1804 لباب 18امن أبواب الوضوي الحدد يك 6. 


7-(9)) وسائل الشيعه 14 البات 18 من أبوات الوضوف الحديث 7 
9 (7)) المتقدمه فى الصفحه السابقه. 


عبد الأعلى بن أعين العجلى غير ثابت لا دلاله فيها على استفاده الأمر بالمسح على المراره من الكتاب المجيد.بل المستفاد منها 
عدم الأمر بالوضوء المعتبر فيه المسح على أصابع الرجل مع وجود المراره عليهاء و هذا مستفاد من الكتاب لا الأمر بالمسح على 
تلكك المراره. 


و أمَا ما ذكر فى الآيه المباركه من أن مقتضاها الأمر بمسح الرأس و الرجلين و لو بالماء الجديد, فلو سلم ذلكك فلا ينبغى التأمّل 
فى أنّه يرفع اليد عن إطلاقها و تقبيدها بكون المسح بالبله الباقيه على اليمنى و اليسرى مطلقاًء فنَ الأمر يمسح الرأس و الرجلين 
باليمنى و اليسرى ببلّتهما فى صحبحه زراره إرشاد إلى اعتبار ذلكك فى الوضوء. 


ولاش هادا إلى التعرمرسى القت طايه ره فيه رسيو الدكى علق .تالف التوزم و الست نط يرن سقف تعيون السك بق لمن بالك 
و المشروطء و على ذلكك فظاهر الصحيحه اعتبار المسح بالبلّه الباقيه خصوصاً بملاحظه ما ذكر فيها قبل ذلكك من إجزاء ثلاث 
غرفات» فإنٌ ثلاث غرفات يستعمل فى غسل الوجه و اليدينء و الأمر بالمسح بالبله بعد ذلكك ظاهرها اعتبار تلكك البله فى مسح 
الرأس و الرجلين» فيكون مقتضى القاعده فى الفرض تعين التيمم حيث لا يتمكن المكلف على الوضوء فى الفرض» فكل مورد 
تم فيه الدليل على الأمر بالوضوء الناقص فلا يبقى للتيمم موضوع و فى غيره يؤخذ بمقتضاها. 


فقد تحصّل أن المسح باليد اليابسه لا وجه لاعتباره؛بل الأمر يدور بين المسح بالماء الجديد و التيمم؛ و لو لم يكن الأظهر تعن 
التيمم فالأحوط الجمع 


ص :561 


فيجوز أن يضع تمام كفّه على تمام ظهر القدم من طرف الطول إلى المفصل و يجرّها قليلا(١)بمقدار‏ صدق المسح. 


نظره قدس سره إلى إطلاقات المسح على الرجلين إلى الكعبين» و ليس فى البين ما يوجب رفع اليد عنها غير ما ورد فى صحيحه 
البزنطى عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: 


سألته عن المسح على القدمين كيف هو فوضع كمه على الأصابع فمسحها إلى الكعبين إلى ظاهر القدم. فقلت:جعلت فداكك لو 
أ يصاة قال اصيفية مق أضابعةه هكذا قال لا ناركن لق 


فإنّه رما يقال بظهورها فى تعيّن المسح تدريجاً و الأخذ به لا ينافى رفع اليد عن ظهورها فى تحديد المسح عرضاً بالكفٌ بما 


و دعوى أنّها فى مقام تحديد المسح طولا و عرضاً و ليس فى مقام كيفيه المسح؛ و لذا يجوز المسح نكساً لا يمكن المساعده 
عليهاء فإنٌ ظهورها فى تحديد المسح لا ينافى بيان كيفيته أيضاً كما هو الأصل فى كلّ خطاب يتضمّن بيان المتعلق أو الحكم له. 


ولكن يمكن أن يقال:لا ظهور لها فى تعيّن المسح تدريجاً فإنّ مقتضاها أنّه لو وضع كمه على تمام الأصابع و يجرّها قليلاً إلى 
الكعب يحصل المسح. و بناءً على كون الكعبين علو القدمين كظاهرهما لا يكون المسح تدريجياً و إِنّما يكون التدريج إذا وضع 
يده على رءوس الأصابع؛ و لم يذكر فى صحيحه وضعها على رءوسها. 


55١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:8117» الباب 76 من أبواب الوضوءء الحديث ع. 


[يجوز المسح على الحائل كالقناع و الخف و الجورب و نحوها فى حال الضروره] 


(مسأله ”)يجوز المسح على الحائل كالقناع و الخفٌ و الجورب و نحوها فى حال الضروره من تقيه أو برد يخاف منه على 
رجله؛ أو لا يمكن معه نزع الخف مثلاء و كذا لو خاف من سبع أو عدو أو نحو ذلكك ممما يصدق عليه الاضطرار(١)‏ من غير فرق 
بين مسح الرأس و الرجلين. 

و ربّما يقال إنّه قد ورد الرخصه فى جواز المسح نكساً سواء كان ذلكك النكس بنحو التدريج أم لا“ و إذا جاز الأمرين فى 


التكس فلا يحتمل الفرق بينه و بين صوره عدم النكس و لكن يمكن العكس. و بأنّ هذه الصحيحه إذا دلت على اعتبار التدريج 
فى صوره عدم النكس يلتزم به فى النكس أيضاً لعدم احتمال الفرق. 


و بتعبير آخر ما ورد فى جواز النكس ناظر إلى بيان عدم اعتبار البدء من الأصابع لا بيان لسائر ما يعتبر فى المسح فالعمده عدم 


المسح على الحائل 


أمَا جواز المسح على الحائل فى حال التقيّه فيأتى الكلام فيه» و أمَا جواز المسح عليه فى غيرها من الضروره من برد و نحوه فقد 
حكى جواز المسح عليه فى البرد عن الأصحاب. و عن السيد فى الناصريات» و الشيخ فى الخلاسف و العلمامه فى المختلف و 
التذكره و عن الشهيد فى الذكرى الإجماع عليه» و فى الحدائق ظاهر الأصحاب الاتفاق عليه (20» و يستدلٌ عليه بما رواه فى 
الصحيح محمد بن النعمان الأحولء عن أبى الورد قال:قلت لأبى جعفر عليه السلام:إِنّ أبا ظبيان حدّثنى أنّه رأى 


ص م 


))١( -١‏ حكاه فى المستمسكك 1758و انظر الناصريات:375 و الخلفق:117:97ء و المختلف #:11ء و العذكرة 31/9ثاء و 
الذكرى 82 7:1, و الحدائق .7:21٠١‏ 


علتِاً عليه السلام أراق الماء ثم مسح على الخفْين؟ فقال:كذب أبو ظبيان أما بلغكك قول على عليه السلام فيكم :سبق الكتاب 
الخَفّين» فقلت:فهل فيهما رخصه؟ فقال:لا إِلَا من عدو تقيه أو ثلج تخاف على رجليكك )١(‏ . 


و ربّما يناقش فى الروايه بضعف السند؛ لعدم ثبوت التوثيق لأبى الورد» و يجاب عن ذلك بانجبار ضعفها بعمل المشهور حيث 
لم يعرف و لم ينقل الخلاف فى جواز المسح على الحائل للبرد عن أحد من المتقدّمينء و إِنْما ناقش فى الحكم أو خالفه بعض 
المتأخرين» أضف إلى ذلكك وقوع أبى الورد فى أسناد تفسير القمى الذى قيل إِنَّ من وقع فى أسانيده موثق بتوثيق على بن 
إبراهيم القمى قدس سره (5)» و قد ذكر فى الحدائق أنْ شيخنا المجلسى عدّه فى وجيزته من الممدوحينء و شيخنا أبو الحسن 
قال روى مدحه مع أن حماد بن عثمان الراوى عنه بواسطه من أصحاب الإجماع و من اجتمعت العصابه على تصحيح ما يصحح 
عنهم 0 . 


أقول: عمل المشهور بالروايه ممما لا ينبغى التأمّل فيه. و أمَا كون وجه عملهم بها أمراً كان عندهم لم يصل إلينا ذلكك الأمر فهو 
غير معلوم؛ و لعلهم استفادوا ذلكك متا ورد فى المسح على الدواء و الجبائر خصوصاً بملاحظه ما ورد فى روايه عبد الأعلى 
مولى آل سام:يعرف هذا و أشباهه من كتاب الله قال الله عزّ و جل: ا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فِى الدّين مِنْ حرج؛ امسح عليه (5) . 


ص ع 


.8 الباب 78 من أبواب الوضوءء الحديث‎ 2١:68 وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
.1541/2 ؟"-(2)) و القائل السيد الخوئى انظر معجم رجال الحديث 3:22 الرقم‎ 
.75:1١ الحدائق‎ )( 

ع- (6)) وسائل الشيعه 21:88 الباب 94” من أبواب الوضوءء الحديث 8. 


و قد استدل بعضهم بتلكك الروايه فى جواز المسح على الحائل عند الضروره؛ و لكن قد تقدّم أنّه مع الغض عن سندها أن الأمر 
بالمسح على المراره ليس تفريعاً على الاستفاده من كتاب اللّهوبل المستفاد منه عدم اعتبار الوضوء بغسل البشره و مسحها مع 
الحرجء و أما وقوع أبى الورد فى أسناد تفسير القمى فلا يفيد شيئاً كما ذكرنا ذلكك فى رجاله و رجال كامل الزيارات تفصيلا. 
وقول المجلسى بأنْ الرجل ممدوح ظاهره أنه استظهره مما رواه فى الكافى فى الصحيح عن سلمه بن محرز قال:كنت عند أبى 
عبد الله عليه السلام إذ جاءه رجل يقال له أبو الورد» فقال لأبى عبد اللّه عليه السلام:إلى أن قال عليه السلام:يا أبا الورد أما أنتم 
فترجعون مغفوراً لكم و أمَا غي ركم فيحفظون فى أهاليهم و أموالهم (1)» و لكن لا يمكن لنا استظهار المدح حيث لا تدلّ الروايه 
ِلَا على كون أبى الورد شيعياً و أن حج الشيعه يوجب غفران ذنوبهم بخلاف غيرهم. فإنّ حتجهم لا يفيدهم فى ذلكك, مع أنْ من 
أين لنا أن نعرف أن الرجل الذى يقال له أبو الورد هو نفس أبو الورد الذى يروى عن الباقر عليه السلام روايه المسح و غيرهاء و 
كون حمّاد بن عثمان ممّن اجمعت العصابه على تصحيح ما يصحٌ عنهم مقتضاه عدم خروج الروايه بهم عن الصححه بالاتفاق» و 
ما خروجها بغيرهم مممن يروون تلكك العصابه عنهم عن الإمام مع الواسطه أو بدونها فلا دلاله فى كلام الكشى المزبور على 
ذلكك كما ذكرنا مراراً. 


و على الجمله الحائل إذا كان من قبيل الدواء و الجبيره و كان فى رفعهما مشفّه يمسح عليهما و لا يمكن التعدىٌ إلى غيرهما. 


ص ورف 


))١(-١‏ الكافى 58#:-388, الحديث عع. 


و لو كان الحائل متعدّداً لا يجب نزع ما يمكن(١)‏ و إن كان أحوط. 


نعم» قد يقال إِنّه قد ورد فى صحيحه عمر بن يزيد قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الرجل يخضّب رأسه بالحناء ثم يبدو له 


فى الوضوء؟ قال:(يمسح فوق الحناء») 10 


وفى صحيحه محمّد بن مسلم:فى الرجل يحلق رأسه ثم يطليه بالحنّاء ثم يتوضأ للصلاه. فقال:«لا بأس بأن يمسح رأسه و الحناء 
عليه) (5) . 


و قد تقدّم أنّه لا يمكن العمل بإطلاقهما و القدر المتيقّن منهما صوره التداوى و عليه فمقتضى القاعده المشار إليها سابقاً تعيّن 
التيمم فى الفرض؛ لعدم التمكن من الوضوء أو كونه حرجةّأء نعم الأحوط وجوباً الجكر يده ورين الوص المزبور خروجا عن 
خلاف المشهور, و هذا فى الضروره من البرد و الظاهر عدم الفرق بينه و بين الضروره من الحرّ و نحوه. و الله سبحانه هو العالم. 


فى الحائل المتعدد 


موك كان ها ممكى الدعدرققا أو خب رقق واحدا كان أو متعدداء فا تأظاهر روائة أبى الورد أن مع:عدوٌ تتقيه أو تخاف من البرد 
على رجلك, () يسقط اعتبار مباشره الجزء الماسح لبشره الجزء الممسوح فلا فرق معه بالحائل الواحد أو المتعدّدء و أيضاً إذا 
كانت التقيّه من العدو موجبه للمسح على الخفّ فربّما يكون الشخص لابساً للجورب فنزع ذلكك الجورب و لبس الخفّء و 
المسح على الخفٌ يدفع التقيّه كما أن المسح على نفس الجورب كاف فى رعايه التقتّه» و لم يقد عليه السلام فى 


ص :578 
))1(-١‏ وسائل الشيعه500:١-588‏ الباب 77 من أبواب الوضوء, الحديث”. 


؟-(7)) وسائل الشيعه 1:688» الباب /” من أبواب الوضوءء الحديث6. 
*- (*)) وسائل الشيعه1:6888» الباب 8" من أبواب الوضوءء الحديث8. 


و فى المسح على الحائل أيضاً لا بدّ من الرطوبه المؤثّره فى الماسح١(١)‏ و كذا سائر ما يعتبر فى مسح البشره. 
(مسأله ع”):ضيق الوقت عن رفع الحائل أيضاً مسوّغ للمسح عليه(1) لا يتركك الاحتياط بِضْمٌ التيمم أيضاً. 


الروايه المسح على الخ بما إذا لم يكن لابساً للجورب. 
اعتبار الرطوبه المؤثره فى الماسح 


روايه أبى الورد و غيرها مما ورد فيه الأمر بالمسح على الدواء و الجبيره ظاهرها بيان عدم اعتبار مسح البشره فى تلكك الموارد لا 
عدم اعتبار سائر ما يعتبر فى مسح الرأس و الرجلين من اعتبار وجود الرطوبه المؤثّره فى الجزء الماسح أو حتّى كونها من بلل 
الوضوء إذا أمكن: 


نفس الجزء الماسح أو ما يعتبر فيه. 

مسوغات المسح على الحائل و فروعها 

ظاهره أنَّ ضيق وقت الصلاه أيضاً مسوّغ للمسح على الحائل بمعنى أَنّه لو مسح بشره الرأس و الرجلين تقع تمام الصلاه أو بعضها 
خارج الوقت فيمسح فى الفرض على الحائل؛ و لكنّ الأحوط أن لا يتركك ضمٌ التيمم. 


أقول: لا يستفاد جواز المسح على الحائل فى الفرض لا من روايه أن الوره و لمق رؤاية أبن الأعلن مولى آل سام و لا من 
أخبار المسح على الجبائر و الدواءء فإنّ 


ص :6 


[إنْما يجوز المسح على الحائل فى الضرورات ما عدا التقيّه إذا لم يمكن رفعها] 


( مسأله 0"):إِنّما يجوز المسح على الحائل فى الضرورات ما عدا التقتّه إذا لم يمكن رفعها(١)‏ و لم يكن بد من المسح على 
الحائل و لو بالتأخير إلى آخر الوقتء و أما فى التقيّه فالأمر أوسع فلا يجب الذهاب إلى مكان لا تقيّه فيه و إن أمكن بلا مشقه. 


روايه أبى الورد ظاهرها الخوف من عدوٌ تقيه و ثلج تخاف على رجلك. فعلى التعدّى ينحصر مورد جواز المسح على الحائل 
بما إذا كان فى مسح البشره خوف الضرر نفساً أو طرفاً أو مالا لنفسه أو من يتعلق به و أما جواز المسح عليه إدراكاً للصلاه فى 
وقتها بتمامها فلا دلاله لها على ذلكك و مقتضى القاعده المشار إليها سابقاً الانتقال إلى التيمم عدم يكم على الوضوم لترضيه 
الرفت 

فإِنْ مع إمكان رفع الضرورات كما إذا كان فى البين مندوحه و لو بتأخير فريضه الوقت و الوضوء لها إلى آخر الوقت لا يحصل 
الاضطرار إلى المسح على الخفينء حيث إِنّ المعتبر فى الأ-مر بالصلاه مع الوضوء الاختيارى التمكن من صرف وجودها بين 
الحدّين» و مع حصول هذا التمكن لا يكون للمكلف خوف من عدو أو من ثلج وغيرهما فى مسحه فى الوضوء المعتبر فى 
صلاته؛ و لذا ذكرنا أن البدار فى الاضطرار فى بعض الوقت لا يسوّغ البدل الاضطرارى إِلَّا فى مورد قيام الدليل عليه بالخصوص. 
نعم» إذا كان الاضطرار فى أوَّل الوقت و احتمل بقاؤه إلى آخر الوقت يجوز البدار باستصحاب بقاء العذر إِلَا أنّ هذا الجواز 
ظاهرى؛ فمع كشف الخلاف يكون إجزاؤه عن المأمور به الواقعى مبتياً على إجزاء الحكم الظاهرى عن المأمور به الواقعى. 


ص 1ن 


نعم» لو أمكنه و هو فى ذلكك المكان تركك التقتّه و إراءتهم المسح على الخف مثلاً فالأحوط بل الأقوى ذلكك, و لا يجب بذل 
المال لرفع التقيّه بخلاف سائر الضرورات(١)‏ و الأحوط فى التقبّه أيضاً الحيله فى رفعها مطلقاً. 


هذا كله فى غير التقيه من سائر الضروراتء و أمَا فيها فالأمر أوسع حيث يجوز للمكلف إدخال نفسه مورد التقيّه كما هو مقتضى 
الترغيب إلى الذهاب إلى جماعاتهم و الصلاه معهم و غيرهما مما يأتى» كما يأتى الكلام فى لزوم رعايه الواقع فى موضع التقيّه 
فيما إذا أمكن رعايته فيه مع إراءه أنه يعمل كعملهم, و إذا جاز إدخال النفس موضع التقيّه فلا يجب بذل المال لرفع التقيّه لا 
محاله. 


وسصدل على دل المال فى القرضن بائه مقتضيى السك على الوضوء النام كوس جه كما إذا أمكن له يدل المال للدخول فن 
مكان حارٌ و يتوضأ فيه بمسحه على بشره رجليه. 


وقد يقال إِنّ وجوب الوضوء التامٌ فى الفرض ضررىء و مقتضى نفى الضرر عدم وجوب الوضوء بالمسح على بشره الرجلين. 
و يجاب عن ذلكك بوجهين: 


الأوّل:أنَّ وجوب الوضوء كوجوب الخمس و الزكاه فى نفسه حكم ضررى فيخصٌ ص به دليل نفى الضرر كما هو الحال فى 


و الثانى:ما ورد من وجوب شراء ماء الوضوء و لو كان بثمن كثير» )١(‏ يستفاد منه وجوب الوضوء فى الفرض أيضاء و لكن شىء 


من الوجهين غير تام فان إطلاق الأمر 


ص 0.16 


))1(-١‏ وسائل الشيعه989: الباب 78 من أبواب التيمم. 


بالوضوء فى الفرض ضررى لا أصله؛بخلاف الأمر بالخمس أو الزكاه و ما ورد فى شراء الماء للوضوء و لو بثمن كثير لا يستفاد 
منه حكم غير شراء الماء و التعدى يشبه القياس. 


أقول: و إن يمكن فى الفرض إثبات عدم وجوب الوضوء على المكلف بمسحه على بشره الرجلين بقاعده نفى الضرر كنفى 
وجوبه فيما إذا أوجب التوضًؤ ذهاب متاعه بالسرقه و نحوهاء إِلّا أنّه لا يمكن إثبات أن وظيفته الوضوء بالمسح على الخفين» 
حيث إِنَّ شأن قاعده نفى الضرر نفى التكليف لا إثبات تكليف آخرء ولا يمكن فى الفرض إثبات الأمر بالوضوء بالمسح على 
الخائل؛ لأنننهع تمكبه من بذل المال لأبغا ف على رجليه من المح كبااقى ضور وجوه السناوتحه فلا بتدخل الفرض ف 
مدلول روايه أبى الورد فتكون الوظيفه فى الفرض كموارد نفى وجوب الوضوء بنفى الحرج الصلاه مع التيمم. 


نعم» لو توضّأ الوضوء الاختيارى فذل المال تكون وضوزة طيارة يقفبئ ناذ ل عق عات ةالطوات سدكت جرد الصاذة 
معهاء و لعل مراد الماتن أيضاً من وجوب دفع المال عدم سقوط اعتبار المسح على البشره فى وضوئه؛ هذا كله فى الضروره من 
غير التقيه. 


و أمًا التقته فقد ذكر فيها أَنّه لا يعتبر فى جواز الوضوء تقتئه عدم إمكان رفعها بالمندوحه. و أنه إذا أمكن فى موضع التقيّه العمل 
بالواقع و إراءتهم العمل المطابق لمذهبهم وجب. و أنّه لا يجب بذل المال لرفع التقيه. 


و ينبغى التكلم فى التقيه فى مقامات. الأوّل:جواز إدخال المكلف نفسه 


ص رون 


[لو تركك التقه فى مقام وجوبها و مسح على البشره ففى صححه الوضوء إشكال] 
(مسأله ©*):لو تركك التقيّه فى مقام وجوبها و مسح على البشره ففى صبحه الوضوء إشكال(١).‏ 


موضع التقيّه و لو بعد دخول الوق قن كلت ميم لشاف بالوضوء الاختيارى بعدم الذهاب إلى موضع التفيّه» و يأتى هذا الكلام 
ذه باذك الع التسلقه رسال اليرت 


قيل أن التقيّه فى المسح على الخفّين و إن تجب بعضاً إلا أنّ إجزاء الوضوء بالمسح عليها يستفاد من روايه أبى الورد المتقدّمه. 
و تلكك الروايه لا تدلٌ على كون المسح على الحفّين فى تلكك الحال داخل فى الوضوء بحيث ينحصر الوضوء المعتبر فى الصلاه 
بذلكك الوضوءءبل غايتها كون المسح عليها بدلاً عن المسح على الرجلين ففى الوضوء فى تلكك الحال توسعه؛ و ريّما يضاف 
إلى ذلك بأنّ بالمسح على الرجلين ضدّ خاصٌ للأمر بالوضوء بالمسح على الحقّينء و الأمر بالشىء لا يقتضى النهى عن ضدّه 
الخاصٌ ليحكم بفساده؛ و فيه ما يأتى من أنّ العمل على طبق رعايه التقيه و إن تجب لرعايتها إِنَا أنّ أدلّه وجوب رعايه التقتّه لا 
تقتضى إجزاء المأتى به تقيّهه و المستفاد من روايه أبى الورد أن الوضوء بمسح الخفين يجزى فى مقام التقيه. و لكن لا دلاله لها 
على وجوب رعايه التقيّه» و إذا فرض وجوب رعايتها يكون المسح على الرجلين بنفسه تركاً للتفتيه و إراءه لمذهبه للعدوٌ فتكون 
بخالفه للواحي النزرور لد دعنك لاعن قل سكن أن بهن الزهوم المريوو الع حيف :فى الى لأف ادل سيسات 
الوضوء للمحدثء و لا فى الأمر الغيرى بالوضوءء و لا فى الأمر النفسيّ بالصلاه المقتده بالوضوءءبل يمكن أن يقال إِنّه لو كانت 
التقته أمراً كالمداراه معهم يشكل الحكم بصبّحه الوضوء المزبور؛ لأنّ المسح على الحَقّين فيه إراءه للمخالفه لهم فيكون مرجوحاً 
فى نفسه. و المرجوح لا يكون 


ص ارون 


غيادة و لا جوء | امنيا كنا لا مح 
و على الجمله» إذا كان ظاهر ما ورد فى الوضوء تبدّل الوظيفه إلى ما كان موافقه التقّه فالحكم بصحه غيرها مشكل. 


و على الجمله؛ إذا كان الواجب الواقعى هو الأقل و العمل بالتقيه يقتضى الإتيان بالأكثر فيمكن أن يقال بصيحه عمله. فإنّه و إن 
كانت رعايه التقيّه واجبه عليه فتركها إِلّا أن تركها يكون بتركك خصوص العمل الزائد فكأنه يجب عليه العملان: 


الإتيان بالأقل و ذلك الأمر الزائد كمن ترك التكّئف فى الصلاه معهم, و تركك الزائد يكون مخالفه للأمر بالتقيه فلا يوجب 
بطلا-ن الواجب الواقعىء و أمّْا إذا كان ترك التقيه بالإتيان بما هو واجب واقعى لو لا التقيّه فالإتيان به حال التقيّه بما أنه مخالفه 
للأمر بالتقيه لا يقع إلا مبغوضاً أو بنحو فيه فساد فلا تصيح عباده حيث لا يشمله الترخيص فى التطبيق على ما تقدم؛ و المسح على 
الرجلين حال التقيّه من هذا القبيل فتدثر. 

ثم إِنْ الحكم بعدم الإجزاء فيما إذا أتى بالواقع الأولى إِنّما هو فى العبادات» و أما المعاملات فإن خالف و أتى بالمعامله الواقعيه 
المشروعه فيحكم بصيحتها؛ أن تحريمها أو وجوب تركها لا ينافى إمضاءها على ما هو المقرر فى محله من أنّ النهى عن معامله 
لا يقتضى فسادهاء كما أنه لو راعى التقيّه و أتى بالمعامله على مذهبهم فانّه لا يحكم بصحّتها؛ لما تقدّم من عدم دلاله ما ورد فى 
تشريع التقيّه أو وجوبها على إجزائها. 


ص :57 


اانه جهن اليفك اك انل لوعو وا المافة اررق انيع عن لان قاور عرو الدا د 


(مسأله /97*):إذا علم بعد دخول الوقت أنه لو أخر الوضوء و الصلاه يضطرٌ إلى المسح على الحائل فالظاهر وجوب المبادره(١)‏ 
إليه فى غير ضروره التقيّه و إن كان متوضتاً و علم أنه لو أبطله يضطرٌ إلى المسح على الحائل لا يجوز له الإبطال و إن كان ذلكك 
قبل دخول الوقت فوجوب المبادره أو حرمه الإبطال غير معلوم, و أمَّا إذا كان الاضطرار بسبب التقيّه فالظاهر عدم وجوب 
المبادره و كذا يجوز الإبطال و إن كان بعد دخول الوقت لما مرٌّ من الوسعه فى أمر التقّه لكن الأسولى و الأحوط فيها أيضاً 
المبادره أو عدم الإبطال. 


لما تقدّم من أن الوضوء لمعي الخال يدل امطرادي الرقو العار فى الماضكو و لوقام العرق بطو خطابات ادك 
الاضطرارى لي ل شك النكلت من الفمل التسيارى أى على صرف وجوده؛ و مع التمكن من الوضوء 
الاشيارى فى أل الوقت كالسكى مندق: آخر الوقت يتم الموضوع للفعل الاختيارى؛ و لذا لو لم يكن العلم بعدم سقوط 
تكليف الصلاه لإراقه الماء أو إيطال الوضوء بعد دخول الوقت؛ لكان الالتزام بوجوب الفعل الاضطرارى غير خال عن الإشكال. 


نعم» إذا كان دليل فى مورد على كفايه الاضطرار و لو فى بعض الوقت فى الأمر بالاضطرارى أو جواز إلقاء النفس فى الاضطرار 
كما فى موارد التقيّه يحكم بلزوم الاضطرارى بعد التفويت فى الأوّل» كما يحكم بجواز تفويت الاختيارى فى الثانى. 

هذا كله إذا كان متمكناً من الوضوء الاختيارى أو ايقاع الصلاه معه بعد دخول الوقتء و أما إذا كان متمكناً من الوضوء قبل 
دخول الوقت, أو على عدم إبطاله قبل الوقت ليصلَى مع الوضوء الاختيارى بعد دخول الوقتء فلا يجب الوضوء و لا يحرم 


الإبطال قبل دخوله؛ لأنّ التكليف بالصلاه المقيده بالوضوء يتعلق على المكلف 


نا 


[لاافرق فى جواز المسح على الحائل فى حال الضروره بين الوضوء الواجب و المندوب] 
(مسأله فرق فى جواز المسح على الحائل فى حال الضرور:1[ ١‏ ] 
بين الوضوء الواجب و المندوب. 


[إذا اعتقد التقيّه أو تحمّق إحدى الضرورات الادخر فمسح على الحائل ثم بان أنّه لم يكن موضع تقيّه أو ضروره ففى صيحه 
وضوئه إشكال] 


(مسأله 9 ذا اعتقد التقيه أو تحقّق إحدى الضرورات الآخر فمسح على الحائل. ثم بان أنه لم يكن موضع تيه أو ضروره ففى 
صبحه وضوئه إشكال(2). 


بدخول الوقت, ولا تكليف قبله ليجب غيرياً أو عقللاا تحصيل الوضوء أو الإبقاء عليه. 


و دعوى أن فى تركك الوضوء قبله أو فى إبطاله تفويت الملا-كك الملزم مع التمكن من استيفائه لا يمكن المساعده عليها؛ فنَّ 
الكاشف عن الملاك هو التكليف و المقدار المنكشف حصول الملاكك بالقدره عليه عند دخول الوقتء و مع عدم القدره عليه 
عند دخوله لا تكليف و لو كان منشأ عدم التكليف عدم تحصيل القدره أو عدم التحمّظ بها قبله. 


فَإِنٌ الوارد فى روايه أبى الوزد (1) الخوف على الرجلين بلاد فرق بيق الوضوء الواجب أو المسفحت كما إذا توض] قبل وقت 
الصلاه؛ نعم اعتبار استيعاب الاضطرار فى الوقت أمر آخر كما تقدّمء و كذا ما ورد فى الصلاه فى عشائرهم المقتضى تجويز 
الوضوء عندهم قبل الوقت و بعده. 


لعله أراد أنّ المكلف اعتقد أنَّ الذى ينظر إلى وضوثه أو الذين يتوضّأ عندهم من العامّه فمسح على الحَفين أو غسل رجليه 
رعايه للتقته و إخفاءً لمذهبه ثم بان أن الناظر كان من الشيعه أو الذين يتوضّأ عندهم من طائفه الشيعه. و كذا إذا كان يتوضأ فى 
البريّه و رأى شبحاً.اعتقد أنه سبع فمسح على حْفّيه؛ لثلا يطول مكثه فى 


ص حفرور 


.2 وسائل الشيعه1:688» الباب 78 من أبواب الوضوءء الحديث‎ ))١( -١ 


[إذا أمكنت التقيّه بغسل الرجل فالأحوط تعينه] 
(مسأله ٠6):إذا‏ أمكنت التقيّه بغسل الرجل فالأحوط تعيّنه» و إن كان الأقوى جواز المسح على الحائل أيضاً(١).‏ 


موضع الوضوءء ثم ظهر أن الشبح المزبور كان حجراً كبيراً أو حيواناً غير السبع ففى مثل ذلكك يحكم ببطلان الوضوء؛ لعدم 
الموضوع للتقيّه أو للضروره. 


و على الجمله. الإجزاء المستفاد من روايه أبى الورد إِنْما هو فى صوره وجود العدو أو وجود الموجب للخوف على الرجلين من 
البرد و نحوهاء و أمَا إذا لم يكن فى البين عدوٌ أو موجب الخوف يعنى السبعءبل كان وجودهما تختلتاً فاستفاده الإجزاء منها لا 


نعم» إذا كان فى البين عدو أو برد و خاف من ضررهما بالمسح على الرجلين ثم بان أنه لاضرر منهما لو كان مسحهماء 
فمقتضى الروايه المزبوره إجزاء الوضوء المزبور؛ لأنْ ظاهر الروايه أن الخوف منهما تمام الموضوع لجواز المسح على الحفْين فى 
فرض وجود العدوٌ و البرد كما لا يخفى. 


و إن كان المستند فى الحكم بالإ-جزاء السيره الجاريه من المتشرعه لرعايه التقيّه حتّى فى موارد المداراه و الاكتفاء به فالأمر 
أيضاً كما ذكر من إحراز ذلكك فى موارد العمل عند العامّه و لم يحرز جريانها فى موارد العمل عند الشيعه بتخيل أنّهم من 
العامّه. و كذا ما إذا كان المدرك الأمر بالصلاه فى مساجدهم و عشائرهم. 


و ذلك لأنّ كلا من غسل الرجلين و المسح على الخفين عمل لرعايه التقتِه» و أقريه الغسل إلى المسح على الرجلين لا يوجب 
تعتنه» نعم إذا أمكن مسحهما بالنداوه قبل الغسل تعيّن لما تقدّم من أنه إذا أمكن رعايه الواقع و إراءتهم الإتيان بعملهم تعين. 


ص :51 


[إذا زال المسوّغ للمسح على الحائل فإن كان بعد الوضوء فالأقوى عدم وجوب إعادته] 


(مسأله ١6):إذا‏ زال السبب المسوّغ للمسح على الحائل من تقه أو ضروره فإن كان بعد الوضوء فالأقوى عدم وجوب إعادته و 
إن كان قبل الصلاه إِلَّا إذا كانت بله اليد باقيه فيجب إعاده المسح. و إن كان فى أثناء الوضوء فالأقوى الإعاده إذا لم تبق البله. 
(0. 


و أمّا المسح بالماء الجديد فهو ليس جزءاً للوضوء الاختيارى و لا ميسوراً منه نعم قد يقال إنه تتعين التقيه بغسل الرجلين لا 
لكونه أقرب إلى المسح بالنداوه.بل لأن الأمر بغسل الرجلين قد ورد الأمر به بالخصوص الظاهر فى التعيين»بخلاف الأمر بالمسح 
على الخمّين فإنّه لم يرد الأ-مر به إلا فى روايه أبى الورد و هى ضعيفه مع أنّ الأ.مر فى المقام دائر بين التعيين و التخبير فإِنّه لا 
يحتمل التعيّن فى المسح على الخفّين مع إمكان التقته بغسلهماءبخلاف غسلهماء و رعايه التعيين موافق للاحتياط. 


أقول:لم يظفر بروايه معتبره وردت فى الأسمر بغسل الرجلين فى خصوص حال التقّه» نعم ورد فى بعض الروايات الأسمر بغسل 
الرجلين مطلقاً و لكن أمرها دائر بين التقييد بحال التقتِه أو حملها على الغسل الخارج عن الوضوء و لو أثناءه أو حملها على 
كونها من باب التقيّه فى مقام الحكم.نعم يمكن أن يقال إِنّهِ لا موجب لرفع اليد عما دل على نفى التقيّه فى المسح على الخفين 
فمع وجوب التقبّئه يتعتن رفعها و رعايتها بغسل الرجلين. 


لو كان ارتفاع العذر بعد انقضاء وقت الصلاه التى توضأ لها يحكم بإجزاء الوضوء و الصلاه المزبورهءبل قد يقال إِنّ الوضوء 
المزبور يجوز به الصلاه الآتيه أيضاً مع عدم حصول الناقض له و ما قيل من أن الوضوء الاضطرارى بقاؤه أو بقاء الطهاره الحاصله 


رن 


بوجدان الماء لا يمكن المساعده عليه» حيث إِنَّ الأخبار الوارده فى نواقض الوضوء عدم انتقاضه بغيرها سواء كان وضوءاً 
اختيارياً أو اضطرارياً و لكن لا يخفى ما فيه؛لما تقدم من انصراف أخبار النواقض إلى بقاء الوضوء الاختيارى إلى حصولها نظير 
الانصراف فى سائر الموارد التى يكون ما له فرد اضطرارى موضوعاً لحكم كالقبله حيث ورد النهى عن استقبال القبله و 
استدبارها فى الاستنجاء فإنّه ينصرف إلى القبله الاختياريه. 


و أمّرا إذا كان ارتفاع العذر قبل خروج وقت الصلاه التى توضّأ لها فإن كان المسح على الحائل لرعايه التقيّه فالوضوء المزبور 
صحيح؛ لما تقدّم من إجزاء العمل المأتى به تقيّه و عدم اعتبار عدم المندوحه فيهاء و جواز إدخال النفس فى التقتّه. 


أمّا إذا كان المسح عليه لغيره من الأعذار فالإجزاء مشكل؛ لما تقدّم من أن الموضوع للوضوء الاضطرارى عدم التمكن على 
الاختيارى منه بصرف وجوده فى الوقت» و مع التمكن منه و لو فى آخر الوقت يعلم أنّه مكلف بالصلاه مع الوضوء الاختيارى. 


و بهذا يظهر الحال فيما إذا كان ارتفاع الاضطرار بعد تمام الوضوء و قبل الصلاه و أنه لا بد من إعاده الوضوء الاختيارى. 


نعم» هذا فى غير التقته من سائر الضرورات. و أمّا فى التقيه فقد تقدّم توسعه أمرها و أنْ العمل المأتى به تقيّه يجزى و لو كان فى 
بعض الوقتء نعم إذا ارتفع الموضوع للتقتّه أثناء الوضوء فهو مكلف بالمسح على الرجلين ببله الوضوء و إن مسح قبله بالخفين» 
حيث إِنَّ المكلف فى وضوئه هذا تمكن من مسح رجليه مع 


ص خكروا 


[إذا عمل فى مقام التقّه بخلاف مذهب من يِتّقيه ففى صبحه وضوئه إشكال] 


(مسأله 51):إذا عمل فى مقام التقيّه بخلاف مذهب من يتّقبه ففى صيحه وضوئه إشكال(١)‏ و إن كانت التقبّه ترتفع به كما إذا 
كان مذهبه وجوب المسح على الحائل دون غسل الرجلين فغسلهما أو بالعكس كما أنه لو ترك المسح و الغسل بالمره يبطل 


وضوؤة و إن ارتفعت التقيه يه أرشا. 
ارتفاع التقبّه» و غايه ما ورد فى إجزاء العمل تقبيّه عدم لزوم إعاده الوضوء الذى روعى فيه التقيه. 


نعم» لو لم يِبقّ من بله الوضوء شىء بعد مسح فيه فالوضوء المزبور تام لا يحتاج إلى الإعاده»بخلاف ما إذا كان ذلكك قبل 
مسح فيه فإنّه يجب عليه الوضوء الاختيارى بالمسح على الرجلين بالبلّه و لو كان بإعاده غسل الأعضاء حيث ارتفع التقيّه قبل 
العمل بهاء هذا إذا قيل باعتبار خبر أبى الورد» (1) و أمّرا مع عدم اعتباره فالأظهر وجوب إعاده الوضوء إذا ارتفعت التقّه قبل 
الصلاه فإِنْ ما استفيد منه الإسجزاء فى الوضوء امّرا صحيحه داود بن زربى و نحوها مما يكون المفروض فيها بقاء التقته» و إِمَا 
الأخبار الآمره بالصلاه فى مساجدهم و عشائرهم لا يستظهر منهما الإجزاء فى غير فرض التققتِه إلى أن يصلىء و لم يعلم أيضاً 
ثبوت السيره على الاعتناء بذلكك الوضوء و لو مع ارتفاع التقيّه قبل صلاه. 


شايع ينا ول علق مقدروعية النقيه أو وتعبيا و إسواء الرشووى اليلاه الماك يها اث باقن فى وفيرنه أر اكه مذهب اناق 
و يخفى برعايته مذهبه؛ و إذا فرض أنه غسل الرجلين عند حضور من يرى تعتّن المسح على الحائل فالغسل المزبور أيضاً مراعاه 


ص :682 


))1(-١‏ وسائل الشيعه ١‏ 58؛ الباب 8 من أبوال الوضوء, الحديث ه. 


رجليه موضع مسح الخفين؛ و لذا ترتفع التقيّه به فلا موجب للحكم بعدم الإجزاء. 

وعلى الجمله. لا يستظهر فى شىء مما ورد فى التقه و الوضوء تعتّن رعايه مذهب الحاضرءبل ريّما يكون ذلك خلاف التقيّه 
كما إذا كان المتوضّئ معروفاً أنه من بلد فلانى عامّه أهله على مذهب الشافعيه فالأولى له أن يراعى مذهبهم و لو كان الحاضر 
عنده من الحنفيه. 

و أمًا اذا فرض أن مذهب من يتقيه غسل الرجلين؛ و لكنّه مسح الخفين فقد تقدّم الإشكال فى إجزاء المسح على الخفين حتّى 
فيما إذا كان مذهب من يِتّقيه المسح؛ لما تقدّم من عدم مشروعيه التقّه و وجوبها بالمسح عليهاء فكيف إذا كان مذهب من يتّقيه 
غسلهما؟ 

و أمَا إذا تركك غسل الرجلين و المسح على الحفّين معاًء فإن كان ذلكك بالمسح على بشره الرجلين فقد تقدم حكمه. و إن كان 
بترك المسح عليها أيضاً كما إذا أرى الغير أنّه قطع وضوءه لحاجه عرضته؛ و لذا ترتفع التقته به فلا إشكال فى بطلان وضوئه؛ 


لأننّه لم يأتِ من العمل ما هو على مذهبم, و ما دل على الإجزاء مدلولها لا يعم غير فرض العمل على مذهبهم كما لم يأت بما 
يكون الوضوء الواقعى كما هو الفرض. 


فى مشروعيه التقيه و وجوبها 


و نتعرض فى المقام فى العمل المأتى به تقيه و نقول:لا ينبغى التأمّل و الخلاف فى مشروعيه التقيّهءبل فى وجوبها فى مثل موارد 
الخوف على النفس أو المؤمنين 


ص م6 خرور 


لا 
أو غيره» و فى صحيحه حريز عن أبى عبد الله عليه السلام:«التقيّه ترس الله بينه و بين خلقه» )١(‏ 


لا 


الخبء ؟ قال:التقيه» (7؟) 


ول مضحة بعال ا لدبا لك أبا الحسن عليه السلام عن القيام للولاه؟ قال أبو جعفر عليه السلام:«التقيّه من دينى و دين 
آبائى و لا إيمان لمن لا تقيّه له» 0 


و فى صحيحه عبد الله بن يعفور قال:سمعت أبا عبد اللّه عليه السلام يقول:«التقيّه ترس المؤمن و التقيه حرز المؤمن و لا إيمان 
لمن لا تقيّه له» (). 


وفى مونّقه أبى بصير المرويه فى المحاسن عن أبى عبد الله عليه السلام:«لا خير فيمن لا تققته له و لا إيمان لمن لا تقيّه له» (8) 


إلى غير ذلك مما ظاهره مشروعيه التقيّهءبل وجوبها فى موارد الخوف على نفسه أو سائر المؤمنين مما يُعدٌ ضروره و اضطراراً 
عليهاء و فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام:«التقيّه فى كل ضروره و صاحبها أعلم بها حين تنزل بها () 


ص “لكاروا 


0(1) وسائل القيعة/ 12:1 الباب #لامن أبوات الأمرو النهى الحديث 1 
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-:6)) وسائل القيعه 8 عا البات امن أبرات الأمري التيى» الحدية/. 

ه- (0)) المحاسن1:7817» الحديث 198. 
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و فى صحيحه إسماعيل الجعفى و معمّر بن يحيى بن سالم و محمد بن مسلم و زراره قالوا سمعنا أبا جعفر عليه السلام 
يقول:«التقته من كل شىء بضطر إليه ابن آدم فقد أحله الله له» )١(‏ 


ثم إن الضرر المترئّب على تركك التقتّه إن كان متا يجب التحفظ عنه كتلف النفس أو العرض منه أو من سائر المؤمنين فلا 
ينبغى التأمّل فى وجوب تلك التقيّهه سواء كان تركها بالإتيان بالواجب كالصوم فى اليوم الذى حكم قضاتهم بأنّه يوم العيد, أو 
كان بالاجتناب عن المحرم كالاجتناب عن شرب النبيذ الذى عندنا من الخمرء أو الإتيان بالواجب على النحو المعتبر عندنا و 
تركك الإتيان على النحو المعتبر عندهم, أو المعامله على النحو المعتبر فيها عندنا و تركك النحو المعتبر عندهم سواء كان الاعتبار 
المزبور عندنا فيها على نحو الشرطيه و الجزئيه و المانعيه أو بنحو الفضل و الاستحبابء و كذا الاعتبار المزبور عندهم» كل ذلكك 
نذا بها دل ل وحوري الشهى وضرب العدظ عن القبرى المفا نهو سقرعل التكليث الزاققى بأد لدوعتريها و أد لاتق 
الضرر الحاكمه على التكاليف الواقعيه. 


وقد يقال:إنٌ وجوب التقته لا ينحصر بموارد خوف الضرر الذى يلزم التحفّظ عنهءبل التقتيه فى تلكك الموارد بمعناها العام؛ و أمَا 
التقتيه الخاضّه و هى موافقه العامّه فى مذهبهم دفعاً لضررهم فوجوبها يعم حتّى الموارد التى يكون الضرر منهم يسيرأء بحيث لو 
كان هذا الضرر اليسير من غيرهم لم يجب التحفّظ عليه كما هو مقتضى نفى الإيمان و الدين ممّن لا ينفى. 


ص :ونع 


ساك وسائل الشيعه 1ل الباب 16 من أبواب الأمر و النهى. الحديث ؟. 


و لكن لا يخفى ما فيه من التأمّرل فإِنْ مع الضرر اليسير الذى لا يكون فى تحمّله أىّ محذور, و إن لا يجب مراعاه التكليف 
الواقعى كما هو مقتضى خطاب نفى الضرر فإِنّ التكليف الواقعى يرتفع فى موارد كون امتثاله ضررياً إلا أن الإتيان بما هو 
مقتضى مذهبهم يعنى لزوم مراعاه التقيّه غير ثابت للصحيحتين الأخيرتين؛ لأنه عليه السلام قد حصر التقيّه بكل ضروره؛ و ذكر 
أنَّ صاحبها أعلم بها حين تنزل كما فى صحيحه زراره» كما حصرها بكلّ شىء يضطر إليه ابن آدم كما فى الصحيحه الأخيره» و 
الاضطرار إليها مع كون الضرر يسيراً لا يكون فى تحمّله أى محذور لا يصدق الضروره و الاضطرار إليه أو لا أقلّ من عدم إحراز 
صدقهما بملاحظه ما يأتى من قوله عليه السلام:إِنّما شرعت التقتّه لحقن الدماء و إذا بلغت الدماء فلا تقتّهه )١(‏ غايه الأمر يلحق 


بالدم غيره مما يعلم بعدم الفرق بينه و بين الدم فى لزوم التحفّظ عنه. 


و على الجمله التقيّه بمعناها الخاصٌ أى موافقه العامّه فى مذهبهم و إن كان لها بعض أحكام خاصّه إِلَّا أنّه ليس من تلكك 
الأحكام وجوبهاء و لو لم يكن فى تركها إِلَا ضرر يسير بحيث لا يكون التحفّظ عن ذلك الضرر لازماً فيما لو كان من غيرهم. 


و من هنا يعتبر فى وجوب التقبّه أو جوازها فيما إذا كانت التقّه بالإتيان بالمحرّم الواقعى كشرب النبيذ أو ترك الواجب الواقعى 
كتركك الصوم من آخر يوم رمضان الذى يرونه أو العيد أن لا يكون فى البين مندوحهه و الّا لم تجز؛ و ذلك لأنَّ الضروره و 
الاضطرار على شرب النبيذ أو على الإفطار فى نهار شهر رمضان لا يتحقق مع إمكان اختيار المندوحه, و إن لم نناقش فى صدق 
عنوان التقّه على الشرب 


ص رض 


0-1 0) ساكل الشيكة اع البات الاق أبوات الأمر ى النهى» الحناية الأول 


و الافطار فى الفرض. 


نعم» سيأتى جواز إدخال النفس فى التقيّه فيما إذا كان مقتضى التقيّه الإتيان بالواجب على طبق مذهبهم كالصلاه فى مساجدهم, 
و هذا غير ما ذكرنا من اعتبار عدم المندوحه فيه. 


ثم فى البين قسم ثالث يسمى بالتقيه مداراه و لا ينبغى التأمّل فى استحبابها فيما كانت موجبه لجلب محبتهم و الأنس مع الشيعه 
من غير أن يستلزم ارتكاب المحرّم تكليفاً أو ترك الواجب كذلككء كعياده مرضاهم و شهود جنائزهم و مجالسهم أو حتّى فيما 
لو استازم الإتيان بالواجب ببعض الخلل عندنا الذى يرونه معتبراً فى ذلكك الواجب أو فضلا فيه كالصلاه فى مساجدهم و مع 
جماعتهم, نعم لو استلزم هذا النحو من التقيّه الإخلال فى الواجب كذلكك فجوز التقه يحتاج إلى ورود نص فى جوازها أو العلم 
بعدم الفرق بين مورد النصّ و بين ما يلحق به. 


7 1 
و فى صحيحه عبد الله بن سنان المرويّه فى المحاسن قال:سمعت أبا عبد الله عليه السلام:أوصيكم بتقوى الله عز و جل و لا 
1 


تحملوا الناس على أكتافكم فتذَلُوا إنَّ الله تبارك و تعالى يقول فى كتابه: «قَولُوا ِننّاس حشرا ثم قال:عودوا مرضاهم و اشهدوا 
جنائزهم و اشهدوا لهم و عليهم و صلّوا معهم فى مساجدهم (1) . 


وفى صحيحه هشام بن الحكم الكندى قال:سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:إياكم أن كنار اعباة سر يد قن ولف السو 
يعر والده بعمله كونوا لمن انقطعتم إليه زينا 


8 


))١(-١‏ المحاسن1:18١»:‏ الحديث 4١‏ و الآيه 8 فى سوره البقره. 


ولا تكونوا عليه شينا صلوا فى عشائرهم و عودوا مرضاهم و اشهدوا جنائزهم ولا يسبقونكم إلى شىء من الخير فأنتم أولى به 
منهم, و الله ما عبد الله بشىء أحبٌ إليه من الخبء » قلت:و ما الخبء ؟ قال:التقتّه (1) . 


موارد الاستثناء من وجوب التقيه و مشروعيتها 


و ينبغى التكلم فى أمور: 
الأول :قد يقال بعدم مشروعيه التققتته أو عدم وجوبها فى موارد: 


منها التقئه فى الدماء سواء كانت التقته فيها بالمعنى الأوّل أو بالمعنى الثانى و إذا أكره أو اضطر إلى قتل نفس محترمه أو اقنضت 
التفيه بالمعتى الثاى قتلها كنا إذا ست أخد المتصاحيين من يكون سه عند المخالفين موا لقتل السات؛ و ضاحب الساتٌ بر 
أنه لو لم يقتل صاحبه السابٌ لقتله المخالفون و صاحبه؛ فلا يجوز له قتل صاحبه السابٌ تحمّظاً على نفسه. و إراءته أنه ليس من 
الشيعه. كل ذلك لما فى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال:«إِنّما جعلت التقيّه ليحقن بها الدم فإذا بلغ الدم 
فليس تقيِه (7)) فإنّ ظاهرها نفى مشروعيه التقتّه و جعلهاء و لما فى مونّقه أبى حمزه الثمالى قال:قال أبو عبد الله عليه السلام:لم 
تبقّ الأرض إلا و فيها مما عالم يعرف الحقّ من الباطل» قال:ِنّما جعلت التق ليحقن بها الدم فإذا بلغت التق الدم فلا تقته» و ايم 
الله لو دعيتم لتنصرونا لقلتم لا نفعل إِنّما نتقى و لكانت التقيّه أحبٌ إليكم من آبائكم و أمّهاتكم و لو قد قام القائم ما احتاج إلى 
مساء لتكم عن ذلكك و لأقام 


ص عع 
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0 
فى كثير منكم من أهل النفاق حدٌ الله» (1) و لو نوقش فى دلالله الثانيه على ما ذكر بدعوى أنْ صدرها و ذيلها قرينه على أن 
العارف بالحقّ و الباطل عليه السلام إذا أمر بالقتال الملازم عاده لإراقه الدم من القاتلين فليس لأحد ترك القتال بالاعتذار بالتقته 
ولإرف العمل عن دي قلذظم تلكد عن الأعد يكيو السديحة الأول نحيث إتها ووايه أخري تالقان إراده ما تقدّم 


منها كما لا يخفى. 


ثم إِنْه قد قيل إنه إذا أكرهه الجائر على قتل أحد و قال إن لو لم تقتله قتلتكك, أو علم المكره بالفتح أنه لو لم يقتله لقتله الجائر 
جاز للمكره بالفشح قتل ذلكك الشخص؛ و ذلكك لا لحكومه حديث رفع عن أمتى ما استكرهوا عليه؛ (1) ليقال إِنّ الرقع فيه 
امتنانى فلا يعم المورد الذى يكون الرفع فيه خلاف الامتنانءبل لأنّ حرمه قتل النفس المحترمه مع وجوب التحفْظ على النفس و 
حرمه إلقائها فى الهلاكه من التكليفين المتزاحمين فى الفرضء و بما أنه لم يثبت الترجيح فى ناحيه أحد التكليفين لو لم نقل بأنّه 
ثبت التكافؤ فى الدماء.» فمقتضى ذلكك أن للمكره بالفتح اختيار امتثال التكليف بحرمه إلقاء نفسه فى الهلاكه. 


ولكن لا يخفى أن الجائر المزبور إذا كان إكراهه بمقتضى مذهبه الفاسد لكان اختيار التحفّظ على النفس بقتل ذلكك الشخص 
من التقتّه المنفى مشروعيتهاء و لا يحتمل الفرق بين ما إذا كان الإكراه من المكره بالكسر بمقتضى مذهبه الفاسد أو بغيره. 


ص 


40-1 وسائل البيسيء اا البات لانن آبرات الأمرو النيى» الحديت 3 
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و على الجمله» فمقتضى صحيحه محتّد بن مسلم عدم مشروعيه الاختيار المزبوره؛ و إِلَا لما كان فرق بين صوره الإكراه على 
القتل أو الاضطرار عليه كما أنّه لو علم أنه لو لم يقتل فلاناً لقتلهما الجائر. 


نعم» إذا انطبق على قتله الآدخر الدفاع عن النفسء كما إذا علم أَنّه لو لم يقتل الآخر قتله ذلكك الآخر لا محاله قصداً أو بلا قصد 
نحسألة اللأكراه: 


الثانى: من موارد الاستثناء من مشروعيه التقيه ما إذا لم يترتب على تركك التقبّه أى ضرر عاجل أو آجل فإِنّه قد ذكر عدم 
مشروعيتها فى الفرضء و لا يخفى أنه إن أريد بالتقّه ترك الوظيفه الشرعببه الواقعيه و العمل على طبق مذهب العامّه و الاقتصار 
عليه فقد تقدّم أنّه مع العلم بعدم ترتّب ضرر لا يتحقق عنوان التقبّه» و إن أريد العمل على طبق مذهب العامّه بلا اقتصار عليه»بل 
يؤتى بما هو اللازم واقعا قبله أو بعده من غير فوت شىء ءبل يوافقهم فى صوره العمل من غير قصد التشريع فلا دليل على حرمه 
ذلككء غايه الأمر أَنّه لا يكون واجباً ولا مستحباً نا اذا أوجب جلب المحبه للشيعه لو فرض على ما تقدّم. 


الثالث: من موارد الاستثناء المسح على الخفْين» وفى صحيحه زراره التى هى مضمره قلت:له فى مسح الحْفَين تقته؟ فقال:٠ثلاثه‏ 
لا أنّقى فيهن أحداً شرب المسكرء و مسح الخقّين» و متعه الحج) (1 و فى الصحيحه الأخرى لزراره عن غير 


طن :86 


.48 من لا يحضره الفقيه58:١» الحديث‎ ))١(-١ 


واحد قال:قلت لأ-بى جعفر عليه السلام فى المسح على الخفين تقتِه؟ قال:لا يتَقى فى ثلاثه قلت و ما هن؟ قال:شرب الخمر أو 
قال :شرب المسكرء و المسح على الخفَين» و متعه الحج. )١(‏ 


و فى روايه محمد بن الفضل الهاشمى المرويّه فى باب أصناف الحج من الكافى؛ قال:دخلت مع إخوتى على أبى عبد الله عليه 
السلام فقلنا:إنًا نريد الحج و بعضنا صروره فقال:«عليكم بالتمّع فنا لا تتَقى فى التمتع بالعمره إلى الحج سلطاناًء و اجتناب 
المسكرء و المسح على الخفّين» (؟) 


و فى الصحيح عن هشام بن سالم عن أبى عمر الأعجمى فى حديث:الا دين لمن لا تقيّه له» و التقيّه فى كل شىء إِلَا فى النبيذ و 
المسح على الخفَين» (5) و هذه الروايات المستدل بها على نفى التقيّه فى المسح على الحفّينَ» و لا أظنّ أن يستظهر منها أنه 
يحرم على المكلف أن يغسل وجهه و يديه و يمسح رأسه و خمّيه على ما يفعل بعض العامّه. و لو كان قصده الإتيان بصوره 
الوضوء دفعاً لضرر عنه أو حتى جلباً لمحنتهم من غير قصده الوضوء المشروع للصلاهءبل للاعتناء بالتقتيه خاصّه. فيتعتين أن يكون 
المراد بها حرمه المسح على الحفَّين فيما إذا قصد المكلف أنّ الشارع أمر به و لو بعنوان الأمر برعايه التقيّه أو رغب إليه بهذا 
العنوان» و إن لا يجزى للصلاه و نحوها أو أنّه لا يوجد مورد التققتّه و الموضوع لها فى المسح على الخفين. 


5580: ص‎ 
.١17ثيدحلا‎ )2:5١0 الكافى‎ ))02(--١ 


؟- (75)) الكافى 5:19 الحديث .١15‏ 
*- ()) وسائل الشيعه12:11. الباب18؟ من أبواب الأمر و النهى الحديث”. 


و ظاهر روايه أبى عمر الأعجمى )١(‏ أنَّ مشروعيه التقيّه وجوباً أو استحباباً على اختلاف مواردها لا يع شرب النبيذ و المسح 
على الخفين» و لكنّ أبا عمر الأعجمى لم يثبت له توثيق» و كذا روايه محمد بن الفضل الهاشمى (7) حيث إِنَّ ظاهرها أمر الإمام 
عليه السلام بأنّه لا يُراعى التقيّه فى حج التمبّع و المسح على الخفْين و اجتناب المسكرء و أنه ليس عدم رعايتها فى خصوص 
اللفيمطوين النكلام كما مهم ؤرارد ا كتين وتيك ارال :.والنذا لتر دريل يحم اليد نبل ظاهر ضحي زراره 42 
أيضاً أنّه لا ترع] التفتّه فى المسح على الخفّين فإِنْ قوله:لا أتّقَى أو لا تتقى» فى مقام الجواب عن السؤال عن حكم مسح 
الخفين.لرعايه التقتته ظاهره أن يبن للسائل الجواب. خصوصاً بملاحظه أن الوارد فى الصحيحه الثانيه:لا يتقى» كما عليه نسخ 
الكافى. 


و دعوى أَنْ الروايتين واحده يدفعها بأنْ الراوى فى الأسولى عن الإمام عليه السلام و السائل عنه زراره؛ و فى الثانيه يروى زراره 
عن غير واحد عن أبى جعفر عليه السلام » و لا بعد فى أن يروى الراوى ما سمعه عن الإمام عليه السلام بالمباشره. و ما رواه له 
غيره عنه عليه السلام و إن كان مضمونهما مختلفاً عنده. 


و مثلها دعوى أن المراد من الروايات المتقدّمه انّه لا مورد ولا موضوع للتقتّه فى المسح على الخفّين و شرب المسكر و حج 
التمّع»بتقريب أن موافقه مذهب العامّه و حكمهم كما هو المراد من التقتِه بالمعنى الخاصٌ التى وجب على المكلف 


صن بقع 
))2(--١‏ المتقدّمه فى الصفحه السابقه. 


؟- (5)) المتقدمه فى الصفحه السابقه. 
*- ()) المتقدمه فى الصفحه#*©-هع6. 


رعايتها لا يتوقف على المسح على الحْفّين؛ إن ذلكك ليس أمراً تعيبنياً عندهم؛ و يمكن موافقتهم بغسل الرجلين كما أمر به فى 
بعض الروايات» و لو فرض مورد لا يحصل رفع خوف الضرر إِلَّا بالمسح على الحَفْين فهذا أمر نادر لا تكون صحيحه زراره 
ناظره إليهء و يشهد لكون المراد نفى الموضوع للتقه نفى التقيه فى شرب المسكر فإِنَ أحداً من العاه لم يجوّز شرب الخمرء فلو 
تحمّق فيه الاضطرار إليه فلا يدخل فى التقّه بمعناها الخاصٌءبل يكون من الاضطرار العام كالخوف من الجائر. و كذا الحال فى 
متعه الحج إن إحرام عمره التمتّع و امتيازه عن إحرام حي الإفراد مثلا يكون بالقصدء و الإحلال من إحرامها يكون بأخذ الظفر 
أو شعره من رأسه أو لحيته» فالمكلف متمكن من حج التمبّع و لو بإخفائه هذا الأخذ و الإحرام بعده بالحج عند إراده الخروج 
إلى مكه يكون بالتلبيه و لا محذور فى ذكر التلبيه عند إراده الخروج. 


والوجه فن اشتع هنده الغوى أن .ظاهر الرؤابات تفي سفتروعه التقتيه الخاصّه فى تلكك الأمورء غايه الآمن:]ث كا المنفىاعنه 
التقتيه أمراً دخيللا فى الواجب بنظرهم تعبيئاً أو تخييريّاء فنفى المشروعته أنّهِ لا يتعلق الأمر بذلكك الواجب معه تعيناً أو تخييراً و لو 
بعنوان التققتيه» كما أنه لو كان واجباً نفسيّاً عندهم و الواجب النفسى بحسب الواقع غيره» يكون المراد من نفيها أنّه لا يكون رعايه 
مذهبهم موجباً لرفع اليد عن الواجب الواقعى المزبور مطلقاً أو فيما يكون مندوحه عند العمل بأن يمكن إراءه عمله موافقاً لما 
عندهم كما فى حب التمبّع على ما تقدم. 


و إذا كان حلالاً عندهم و حراماً واقعياً فنفى مشروعته التقتِه فيه أنه لا يكون رعايه التقتّه موجباً لحليه ذلك الحرام كما فى النبيذ 


السك الدع اجله جِلّهم أ 


ص 066 


بعضهمء كما ينضح ذلك بملاحظه ما ورد فى شرب النبيذ فلا قرينه فى نفى التقّه على شرب المسكر على ما ذكره؛ و لذا ذكر 
فى الروايات:لا أتقى أو لا نتقى أو لا ينّقى فى شرب المسكرء و لم يثبت روايه ورد فيها نفى التقيّه عن شرب الخمر. 


نعم» لو فرض فى مورد تربّبٍ الخوف من تلف النفس و بعض العرض و نحوه مما يعلم بوجوب التحفّظ عنه شرعاًء فيدخل ذلك 
فى باب التزاحم بين حرمه شربه لوجوب التحفظ عن ذلكك الضرر لو قيل بعدم جواز التمشكك فى الفرض بقاعده نفى الضرر أو 
نفى الاضطرار؛ لفحوى ما دل على مشروعته التقيه. 

و لو قيل بِأنْ ظاهر نفى التقتته فى شرب المسكر كظاهر نفيها فى الدم فى أن المستفاد منه.لزوم رعايه حرمه شرب المسكر حتى 
فيما إذا كان الضرر المخوف قتلا و نحوه. فنقول لا بد من ترك العمل بهذه الفقره للعلم بأهمييِه حفظ النفس و بعض العرض من 
حرمه شرب المسكر. 

ثم نه لو تم أمر السند فى روايه أبى الورد الوارده (1) فى جريان التقته فى المسح على الخفَّين فيجمع بينها و بين الروايات 
المتقدّمه.بأنٌ النفى بالإضافه إلى المسح على الخفين فى تلك الروايه بنحو الكراهه. حيث إِنّ صريح روايه أبى الورد جريان 
التقتّه فى المسح على الخفْين»بل ظاهرها الإجزاء أيضاًء و أن الأمر بالمسح عليها ما عند التقتّه كالأمر به عند الخوف من الثلج 
كما لا يخفى. 

الرابع: من موارد الاستثناء ما ورد فى التبرّى من أمير المؤمنين عليه السلام فى جمله من الروايات من عدم التبرّى و تحمل القتل» 
و فى ما رواه الشيخ فى مجالسه بإسناده إلى 


ص عع 


.2 وسائل الشيعه688:١» الباب ”من أبواب الوضوءء الحديث‎ ))١(-١ 


محمّد بن ميمون» عن جعفر بن محمّدء عن أبيه عن جدّه قال:قال أمير المؤمنين عليه السلام: 
«ستدعون إلى ستى فسّونى و تدعون إلى البراءه منّى فمدّوا الرقاب فَإنّى على الفطره» )١(‏ . 


واقيما واه كا قن مجالية عق غلال بن محمد اعفان غق اسماغيل ين على الدعل :عو على زو على أخى فحبل ين على 
الخزاعى؛ عن على بن موسى الرضا عن أبيه عن آبائه عن على بن أبى طالب عليهم السلام أَنّه قال:؛إنْكم ستعرضون على سبى 
فإن خفتم على أنفسكم فسبونى ألا و إنكم ستعرضون على البراءه منّى فلا تفعلوا فإِنّى على الفطره» (5) 


و مافى نهج البلاغه عن أمير المؤمنين عليه السلام أنّه قال:«أما إِنْه سيظهر عليكم بعدى رجل رحب البلعوم مندحق البطن يأكل 
ما يجد و يطلب مالا يجد فاقتلوه» و لن تقتلوه ألا و إِنّه سيأم ركم بسبى و البراءه منّى فَأمَا السب فسبونى فإنّهِ لى زكاه و لكم 
نجاه. و أمّا البراءه فلا تتبرءوا مِنّى فإنّى ولدت على الفطره و سبقت إلى الإيمان و الهجره» (7) 


و دلالتها على تركك التقته و تحمل القتل لا بأس بها و لكن مع الغمض عمًا يقال فى أمر السند يقال إِنْ استفاده لزوم اختيار القتل 
و عدم جواز التبّى منها مشكل؛ لأننّ الأأمر بمدّ الأعناق للقتل ورد فى مقام توهّم الخطر حيث إِنَّ المرتكز فى الأذهان تحريم 
تعريض النفس للقتل مع نزول آيه: «إلآ مَنْ أكرة وَ قَلبَهُ مُطْمَئْنّ باإلملان.» (©) 


ص وعم 


.١7؟ثيدحلا المجلس ل‎ »5١١ امالى الطوسى:‎ ))١(--١ 
.١18ثيدحلا‎ .17 ؟-(7)) امالى الطوسى:25" المجلس‎ 
نهج البلاغه:الخطبه/21.‎ )0( -* 

ع- (©)) سوره النحل:الآيه .٠١8‏ 


نعم» ذكر المفيد قدس سره فى الإرشاد:استفاض عن أمير المؤمنين عليه السلام أنّه قال: 


ستعرضون من بعدى على سبى فسببونى فمن عرض عليه البراءه منّى فليمدد عنقه فإن برئ منّى فلا دنيا له و لا آخره. (1) و لكن 
مع الإغماض عن رفعها الديق اليل جد عراف الأخبان المتقلمه و استفاد متها وخرت اختيار القتل» و مع ذلكك فقد يقال إِنه 
على تقدير دلالتها على وجوب اختيار القتل يعارضها معتبره مسعده بن صدقه قال:قلت لأبى عبد اللّه عليه السلام:إنّ الناس يروون 
أن علياً عليه السلام قال على المنبر فى الكوفه: 


يها الّاس إنكم ستدعون إلى ستبى فسبونى ثم تدعون إلى البراءه منّى فلا تبرءوا منَى» فقال:ما أكثر ما يكذب الناس على على 
طايه احاتم أي لالخر عا جاجز كم امهرد إلى تي اراي لت لصوتن لاا ام وار لعي ادرو فحت على لكايه ري 
الواح وال و كردا مي قال نه ناكل ٠:‏ رونك إن لحر لقان ل لين 
عله ظيا ركيم اندز سرف هه أغل مك و قلبه مطمئن بالإيمان فأنزل الله عز و جل فيه «إلا مَنْ أكرة وَ كَلبَهُ مُطمَئٌِ بالإيطان» , 
فقال له النبى صلى الله عليه و آله عندها:يا عقار إن عادوا فقدء فقد أنزل الله عذركك و أمركك أن تعود إن غادوا (45 


و الوجه فى اعتبار السند أنّ مسعده بن صدقه من المعاريف و لم يرد فى حقّه تضعيف و قدح. نعم ذكر كونه عام و هو لا 
يقدح فى كونه راوياء و لكن فى دلالتها على حرمه اختيار القتل تأمَل؛ لأنّ ظاهر قوله عليه السلام:و اللّه ما ذلك عليه يعنى أنَّ 
اختيار القتل ليس تكليفاً عليه أو ضرراً عليه» و أَنّه ليس لنفعه إِلّا ما مضى عليه عمّار. 


ص هرا 


.١:77داشرإلا‎ ))١(-١ 
وسائل الشيعه 12:17 الباب4؟ من أبواب الأمر و النهى» الحديث؟.‎ ))7( -١ 


و على ذلكك فلو كان ظهور الأخبار المتقدّمه وجوب اختيار القتل لزم رفع اليد عنه بهذه المعتبره الصريحه فى نفى وجوبه. 
فيكون للمكلف اختيار القتل أو التقيّه بالتبرّى و إن قيل إِنَّ الأولى هو الثانى. 


و يؤيّد ذلكك يعنى جواز الأمرين.روايه عبد اللّه بن عطا قال:قلت لأبى جعفر عليه السلام:رجلان من أهل الكوفه أخذا فقيل لهما 
ابرًا عن أمير المؤمنين عليه السلام فبرئ واحد منهما و أبى الآخر فخلى سبيل الذى برئ و قتل الآخر فقال:«أمَا الذى برئ فرجل 
فقيه فى دينه؛ و أما الذى لم يبرأ فرجل تعمجل إلى الجنه». )١(‏ 


و أما الاستدلال على أولويه اختيار التقيه بمعتبره محت.د بن مروان قال:قال لى أبو عبد الله عليه السلام ما منع ميئم رحمه الله من 
التقتِه؟ فو الله لقد علم أن هذه الآديه نزلت فى عمار و أصحابه «إلا مَنْ أكرة وَ قَلبهُ مُطَمَئْن لمان (1) . بدعوى أن قوله عليه 
السلام:ما منع» تعريض و قدح فى اختيار ميثم ترك التققتِه و اختياره القتل و مقتضى ذلكك أولويه رعايه التقتِه. 

و فيه أنه لم يعلم أنّ(ما منع)بصيغه المعلوم أَنَّ(ميثئماً)مفعول ذلكك الفعل حتّى يتم التعريض و القدح فى اختياره.بل الظاهر و لا 
أقل من الاحتمال أنَ(منع) بصيغه المجهولء و أنْ(ما)نافيه و(ميثم)بالرفع يعنى:ما منع ميثم عن التققتّه:و علم أيضاً أن التقيه جائزه 


لعلمه بنزول الآ-يه فى عمّرار» و مع ذلك اختار القتل» ووجه الظهور أن كلمه(ميثم )غير منصرفه ولو كان(ما منع)الفعل و الفاعل 
لكان(ميثم) بالنصب يعنى:ما منع ميثماً رحمه الله من التقيهه مع أن ظاهر النقل أَنْ(ميثم)بالرفع. 


50١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه125:572» الباب28١‏ من أبواب الأمر و النهى؛ الحديث5. 
؟- (7)) وسائل الشيعه128:772: الباب 78 من أبواب الأمر و النهى؛ الحديث". 


أضف إلى لطر اكت تير رحمه الله أنه دعاه أمير المؤمنين علي بن الا ا لت ار 
ميثم إذا دعاكك دعى بنى أميّه عبيد الله بن زياد إلى البراءه منّى؟ فقلت:يا أمير المؤمنين أنا و الله لا أبرأ منكك. قال:إذا و الله 
يقتلك و يصلبككء قلت:أصبر فذاكك فى الله قليل» فقال:يا ميثم إذاً تكون منّى فى درجتى (1) . 


فلو لم نقل بأولويه اختيار القتل؛ لضعف ما رواه الكشى سنداً فلا أقل من عدم الحكم بأولويه اختيار التقيّه بتركك البراءه لما تقدّم 
و الله العالم. 


فى إجزاء ما أتى به بنحو التقتّه 


الأمر الثانى: فى الكلام فى الإجزاء فى موارد رعايه مشروعيه التقيه و وجوبها. 


فنقول:قد تقدّم أن رعايه التقيّه رتما يكون بارتكاب الحرام بأن يفعل المكلف عملا يكون ذلكك العمل حراماً لو لا التقته.و قد 
يكون بتركك الواجب رأساً كما إذا اضطر إلى الافطار فى آخر يوم من شهر رمضانء ففى مثل ذلكك إِنّما تكون التقتّه موجبةً 
لجواز ارتكاب الأوّل و ترك الثانى فى صوره الضروره و الاضطرارء فيعتبر عدم المندوحه بأن لا يمكن له الفرار من ارتكاب 
الأول و ترك الثانى؛ لما دلّ على حصر التقيّه بموارد الضروره و الاضطراره نعم لو فرض فى مورد قيام الدليل فيه على جواز 
ارتكاب الحرام أو تركك الواجب و لو مع المندوحه يؤخذ به. كما لا يبعد ذلكك فى جواز الحلف باللّه كاذباً لدفع ضرر الغير. 


ثم لو كان ارتكاب الحرام أو تركك الواجب موضوعاً لأثر آخر من لزوم الحد أو 


ص :67 


.1"9 الحديث‎ ,7901-١:7942 اختيار معرفه الرجال‎ ))١(-١ 


تعلق الكمّاره و نحوهما فيرتفع ذلكك الأ-ثر أيضاً بارتفاع الحرمه و الوجوب؛ لأنّ الموضوع لهما ارتكاب الحرام بما هو حرام أو 
تركك الواجب بما هو واجب على الفرض. 


و أمَا إذا كان الأثر متربّباً لارتكاب ذات الفعل أو التركك فلا ينتقى ذلكك الأثر بمثل قوله عليه السلام:ما من شىء إلا وقد أحله 
الاضطرار )١(‏ أو ما ورد فيه الأمر برعايه التقتّهء نعم إذا كان ذلك الأثر المتربّب على الارتكاب أو التركك فى نفسه ممما كان فى 
رفعه عند الاضطرار أو الإكراه عليه توسعه و امتنان على المكلف. فيرتفع بحديث الرفع بفقرته: 


رفع عن أمتى ما استكرهوا عليه؛ أو ما اضطروا إليهء (5) بناءٌ على ما تقدّم فى محلّه من عدم اختصاص الرفع بخصوص المؤاخذه 
أو الحرمهبخلا.ف ما لم يكن فى رفعه امتنان كضمان المال فإنّه و إن كان مترئّباً على نفس إتلاف مال الغير بلا إذن منه مجاناً 
موويطي ال علق :تالف ضوع بريه اللاناقفه لما اللافى مواكة ال رادي الاقيط نر حاف الأسان اسلف المال. قله 
يرتفع» و كذلكك ما إذا كان الأمثر مترتباً على عنوان ليس بنفسه فعلاً للمكلفء و إن يلازم فعله أو تركه كما فى وجوب قضاء 
الصوم و الصلاه فإِنّ الموضوع لوجوب قضائهما فوتهما و إِنّ يتحقق هذا الفوت بترك المكلف. 


و عليه فلا يمكن الا-لتزام بتعدم وجوب قضاء صوم ذلكك اليوم لا بما ورد:ما من شىء محرم إلا وقد أحله الاضطرارء و لا 
بحديث:رفع عن أمّتى ما اضطروا عليه 


ص ورددر! 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 6811-8:587؛ الباب الأول من أبواب القيام» الحديث2. 
؟-(73)) وسائل الشيعه »18:7/٠‏ الباب 28 من أبواب جهاد النفسء الحديث". 


لعدم كون فوت الصلاه و الصوم فعلا للمكلف و أن يلازم فعله. و الاضطرار كالإكراه يتعلق بالفعل و يرتفع الأثر المترتّب على 
نفس الفعلء و لا بالأدله الوارده فيه الأمر بالتقيه و إن قيل باستفاده الإجزاء منها فإنّ تلكك الاستفاده على تقديرها تختصٌ بما إذا 
أتلِ المكلف الواجب و عمل فيه بالتقتيّه لا ما إذا تركك الواجب رأساً و لم يعمل شيثاً. 


و قد تكون التقتّه موجبه لتركك الجزء أو الشرط من الواجب أو الإتيان به بالمانع» كما إذا اقتضت التقيه الإتيان بالواجب مع تركك 
السوره بعد الحمد أو الصلاه مع أجزاء الميته التى دبغت» فيقع الكلام فى أنّه هل يستفاد من الأخبار الوارده فى التقه بخصوصها 
أو ورد فى رفع الاضطرار أو كون الاضطرار على الحرام.أو الواجب موجباً لحليه ما اضطر إليه أنَّ العمل المتروكك جزؤه أو شرطه 
أو المأتى به مع المانع محكوم بالصححه فلا تجب إعادته أو قضاؤه أو أنه لا يستفاد الصححه و الإجزاء منهاءبل لا بدّ فى الالتزام 
بالصحه فى مورد من قيام دليل خاصٌ عليه؟ 


و ليعلم أن المانعييه فى شىء للواجب إذا كان لامتناع اجتماع الأمر و النهى» و تقديم جانب النهى على خطاب الأمر بتقييد متعلق 


كما إذا اضطرٌ إلى الكون فى المكان المغصوب أو لبس لباس مغصوب حيث إن مع سقوط الحرمه للاضطرار إليهما لا موجب 
لتقييد متعلق الأمر بغيرهم. 


و دعوى أن الموجب لتقييد متعلق التكليف ملاكك الحرمه و مفسده الفعل» 


ص ددرا 


و بالاضطرار إليه لا يرتفع الملاكك و المفسده؛ و لذا ذكر الرفع عند الاضطرار إليه الظاهر فى وجود المقتضى لها معه. 


والكم لآ عق نافة :انا | ولكرفلةة السريها دش ع إلا أسله الاغنطرار قله ظاهرد أن الاسطزاهن المتاوين الطارفه المشده 
للملاك أيضاً. 


وكانيا: أن المشسذه لآعباقن اليصليخه الراسحه الباتعه النرضه الكعة إطلاق الترخيهن فى اللي 


و أيضاً رما يقال الكلا-م فيما إذا كان لدليل الجزء أو الشرط أو مانعيه شىء للواجب إطلاق بحيث يكون إرشاداً إلى عدم 
حصول الواجب بدونه فى حالء و إِلَّما لو لم يكن له هذا الإطلاق كما إذا قام الإجماع على اعتبار شىء فيه و كان المتبقّن منه 
صوره الاختيار فيحكم بصححه العمل عند الاضطرار على تركه أخذاً بأصاله البراءه فى نفى الجزئيه أو الشرطيه أو المانعيه حال 
الاشطرار. 

و فيه ما لا يخفلِا فإنّ الاضطرار لو كان بمعناه العام لا بعنوان التقتّهء و كان مستوعباً الوقت فأصاله البراءه من الجزئيه أو الشرطيه 
أو المانعيه لا يفيد فى إثبات التكليف واقعاً بالباقى من الواجبء و لا يقاس المقام بالشكك فى الجزئيه و الشرطيه و المانعئه عند 
دوران تعلق التكليف الواقعى بالأقل أو بالأ-كثر حيث إِنّ العلم فيه بثبوت التكليف الواقعى فيه مفروضءبخلا-ف مورد الاضطرار 
إلى تركك ما يحتمل جزئيته أو شرطيته واقعاً إلى تمام الوقتء و إذا فرض وجوب قضاء الواجب على تقدير فوته و لو مع عدم 


التكليف به فى الوقت يحصل العلم الإجمالى إما بوجوب 


ص إخاهيرا 


.* وسائل الشيعه 5817:ه-6871: الباب الأول من أبواب القيام» الحديث‎ ))1( -١ 


المقدور من الواجب فى الوقت» أو جوب قضائه خارج الوقت بتمامه أو كماله و مقتضى قاعده الاشتغال الجمع بينهما و هذا 


يساوق عدم الإجزاء. 


نعم» إذا كان الاضطرار بعنوان التقتّه بمعناها الخاصٌ يعنى التقيّه عن المخالفين على مذهبهم فينحل هذا العلم الإجمالى بوجوب 
المقدور اخ لوقك رقنا نا أله الرائست نوات الثفيه فقطواو [ا أله ولحي توافي أبضا وه بكرن الشكة فن:وفورك القضاء 
بدوياًء فلو قيل بعدم جريان استصحاب عدم الفوت فى ناحيه الواجب فلا أقل من أصاله البراءه عن وجوبه. 


و أمَا إذا لم يستوعب الاضطرار بمعناه العام تمام الوقت و لم يمكن لدليل الجزتيه أو الشرطيه أو المانعيه إطلاق يجوز للمكلف 
الاقتصار بما يأتى حال الاضطرار؛ لكون الواجب فى الفرض مردّداً بين التعيين بأن يأتى بالواجب تماماً و لو فى آخر الوقتء أو 
أثها ميض بن الاق با كتذلكة أو الآتنان بالناقضن حال الأسيطرارة واقك:ة كركاف محله أن أصالة البراء تحر فى لجيه نف 
التعيين؛ لأَنْ فيه كلفه زائده» بخلاف التخيير فإنّ فيه سعه للمكلف. 

وأمرا إذا كان الاضطرار تقتّه بمعناها الخاصٌ فيكون وجوب الإتيان بالباقى حال التقته معلوماًء إِمَا بعنوان التقتّه فقط أو حتّى 
بعنوان الواجب الواقعى و يشكك فى وجوب الاإتيان بالتامٌ قبل خروج الوقت و أصاله البراءه تنفى وجوبهاء و إذا كان لدليل 


الجزئيه أو الشرطيه أو المانعيه إطلاق يقتضى عدم حصول المركب أو المشروط بنقص الجزء و الشرط أو حصول ذلكك المانع» 
فلا يمكن الحكم بصيحه العمل مع النقص المزبور أو حصول المانع أخذاً بحديث رفع الاضطرار» حيث تقدّم فى 


ص 6 


حديث الرفع أنه و إن كان رفع الجزء و الشرط أو المانع عند الاضطرار إلى ترك الأولين و الإتيان بالثالثء إِلَا أنَّ رفعها يكون 


برفع التكليف المتعلق بالكل أو المشروطه و لا يثبت تعلق تكليف آخر بالباقى من الكل و ذات المشروط.فإن كان فى البين 
دليل آخر على تعلق التكليف بالباقى فهوء و إلا فلا يستفاد ذلك الأمر من حديث الرفع: فإِنّ مفاده الرفع لا الوضعء هذا فيما كان 
الأضبطر اومكوها ارق 


و أمَا إذا كان الاضطرار فى بعض الأفراد و فى بعض الوقت فلا حكومه لحديث الرفع حتّى بالإضافه إلى التكليف المتعلق بالكل 
أو المشروط؛ لأنّ الواجب على المكلّف صرف طبيعي الكلّ و المشروط بين المبدأ و المنتهى» و مع تمكن المكلف على صرف 
وجود ذلكك الطبيعى بين الحدين لا اضطرار عليه فى ثركك الكل أو المشروط لينتفى التكليف المتعلق به. 


و على الجمله. فغايه حديث الرفع رفع الجزء أو الشرط المضطرٌ إلى تركه أو رفع المانع المضطرٌ إلى فعله» و هذا يكون برفع 
التكليف المتعلّق بالكل و المشروط و بما أن لدليل الجزئيه أو الشرطيه أو المانعته إطلاق فمقتضاه أن الواجب فيما إذا فرض 
لفوته القضاء قضاء ذلكك الكل أو المشروط خارج الوقتء حيث إنَّ الإطلاق المزبور حصول الفوتء و بهذا يظهر الفرق فيما إذا 
لم يكن لدليل الجزئيه أو الشرطته أو المانعيه إطلاق كما تقدّم, إن وجوب القضاء فيه مقتضى العلم الإجمالى إِمّا بلزوم الإتيان 
بالباقى داخل الوقت أو وجوب قضائه خارجه.بخلاف ما إذا كان لدليلها إطلاق كما هو الفرض فإِنْ مقتضاه فوت الواجب فى 
الوقت و لو مع الاضطرار المستوعب. 


ص :6 


0 
و إن أراد القائل بالإجزاء فى الفرض بقوله عليه السلام ما من شىء يضطر إليه ابن آدم فقد أحله الله )١(‏ و نحوه كما يظهر من 


الشيخ قدس سره. 


ففيه أنّ هذه الطائفه لا تعتم الاضطرار غير المستوعب. فإنّ المكلف فيه لا يضطرٌ إلى تركك الجزء أو الشرط أو الإتيان بالمانع فى 
اليس الواشيوطله بيرق الحند روقاله يمكق أياى بذلكه الوايسب ناته و كماله والواقى لخر الوفيتة هبو إلما بشيطو إلى 
تركك الجزء أو الشرط أو الإتيان فى الفرد» و المفروض أنّ التكليف الواقعى لم يتعلق بذلك الفرد, نعم لو فرض فى مورد تعلق 
تكليف بما يؤتى به من الفرد كما فى حرمه إبطال الصلاه التى شرع فيها بالنقص فيهما جزءاً أو شرطاً أو الإتيان بالقاطع, فمقتضى 
الاضطرار إلى الإخلال فيه عدم حرمه الإبطال فيه. 


نعم؛ إذا كان الاضطرار مستوعباً لجميع الوقت فربّما يدّعى أنَّ مقتضى الاضطرار إلى الإخلال فى المأتى به حليه ذلكك الإخلال 
وضعاًء و يلزم على حاته الإخلال المزبور وضعاً تعلق الأمر بالباقى من العملء و إِلَّا لو سقط الأمر عن ذلكك الواجب رأساً تكون 
الجزئيه و الشرطيه و المانعتيه مطلقه لم ترفع عند الاضطرار إلى تركك الأولين و الاضطرار إلى الاتيان بالثالث. 


والكوافه اكنا أ التعاكل الدزور البظرارا إلى ترك الجزء أو الشرط أو الإتيان بالمانع عاق دون آف كرة اسطرارا إل 
مخالفه التكليف الثابت فى حقٌّ سائر المكلفين من الواجب الاختيارى» موقوف على تعلّق الأمر بذلكك الواجب و لو بسائر 


ص “ادير 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 2:517-|58: الباب الأوّل من أبواب القيام؛ الحديث8. 


أجزائه» و إلا يكون اضطراراً إلى مخالفه التكليف الثابت حال الاختيار فهو المرفوع و المحلل عند الاضطرارء و المفروض أن 
قلق الوحخوك سات العمل ل قاد لامك سدوع كل الاسطران: 


و على الجمله» كون حديث تحليل الاضطرار شامل للجزئيه و الشرطيه و المانعيّه خاصّه فى الفرض موقوف على ثبوت الأمر 
الباقن 4 و إلا كات المكلت مقيطرا إن سكالفه التكليقق بالزاعحي الواقى «فهذا التركة هو البخلال ]بو المفووعن اله لا يضرر تعلق 
الأمر بالباقى إِلَّا كون حديث التحليل شامل للجزئيه و الشرطيّه و المانعه خاصّه فى الفرض. 


وحيث إِنَّ أدله الجزئيه و الشرطيه و المانعيه مطلقه يعيّن إطلاقها كون التحليل فى الفرض نفس التركك الواجب الأولى؛ و لذا 
يحرز للمكلف مع الاضطرار إلى الإخلال بالشرط مثا تركك الواجب رأساً كما ذكرنا ذلكك فى فاقد الطهورين فى الوقت. 


لا يقال:هذا فى موارد الاضطرار بمعناه العامٌ» و أمَا فى مؤاوه اللقنه سعتاها الخاض الآم اتن العمل مويجود أخنذا اول عل 
وجوب التقّّه و مشروعيتها عند الضروره و الاضطرار. 


فإنّهِ يقال:ليس مفاد أدلّه وجوب التقيّه و مشروعيتها الأمر بسائر العمل» بل الأمر بالعمل المقدّد بالإخلال؛ و لا دلاله فيها على أنَّ 
العمل المقن: الاخلال» دل :عن الواتحت الواقي الالفشارى أو امثال للامر ذلك الواهب تعدا و قد بلا حتى عفاد منها إسزاء 
العمل تقه. 


ص «الذارا 


نعم لو ورد فى مورد خاص ما ظاهره ذلكك فلا بأس بالالتزام فيه بالإجزاء كما يأتى. 
استظهار الإجزاء عند الإخلال بالجزء أو غيره فى موارد التقيه 


تعمدرتها يفال يستفاد الاجراء فى مواره العمل تقيَه من صحيحه أبى الصباح المراد به الكنانىءبقرينه ما صرّح به سيف بن عميره 
الراوى عنه فى غير هذه الروايه قال:و الله لقد قال لى جعفر بن محمد عليه السلام إلى أن قال:«ما صنعتم من شىء أو حلفتم عليه 
من يمين فى تقيه فأنتم منه فى سعه) )١(‏ بدعوى أنَّ:«ما صنعتم من شىء » يشمل الإتيان بالواجب الواقعى عند التقبّه مع الإخلال 
فيه جزءاً أو شرطاً أو مع المانع فكون الشخص فى سعه مقتضاها الإجزاء و عدم الجزثيه أو الشرطته أو المانعتيه فى تركك الأولين 
أو الإتيان بالأخير. 


و فيه أن ما أتى به المكلف مثا تعلق به تكليف فيه ضيق يرتفع ذلكك التكليف المزيور عند الإتيان به تقتهء كما إذا كان الفعل 
المزبور حراماً كشرب الخمر و إفطار الصوم؛ و كذلكك إذا كان الفعل المزبور موضوعاً لحكم فيه ضيق يرتفع ذلك الحكم عنه 
غفد الأثيان يد نقيةء كالكنازه و الحد و وحخوب الوقاد يه كنا إذا كان العفل النريو رن غهدا أو يفي وغين ذلك 


و أمّا وجوب الإتيان بالواجب الاختيارى فليس العمل المأتى به تقيه موضوع لذلكك الوجوب ولا تركك الجزء أو الشرط أو 
الإنيان بالماتءبل وجوب الاتبان بالواجب الواقعى فى وقنه الموضوع له تمك المكلت عليه:فى ذلك الوقت. 


ص ::2؟ 


1(3)) وسانا الشيع 39:0 البات 17 من آبوات كنات الأرمانء العايث:: 


و أمّا وجوب القضاء فقد تقدّم أن الموضوع له فوت الاج فى وقتهء :و القوت:و إن يتحقق بتر كف الواجب الواقغى/فى وقته إلا 
أنة كن فيه من فعل 'السكلس نا م:وصت الصلةم و غيرها ».و العصه بو الشناة فى الباق يده الوائحات أمراة يفرعا من 
انطباق تعلّق الوجوب على الخارج و عدمه. 


و ممما ذكرنا يظهر أنّه لو طلق امرأته بلا حضور عدلين تقيَهٌ لا يحكم بصحه الطلاق؛ لأنّ الموضوع للإمضاء غير حاصلء و ما أتى 
به ليبس بموضوع لحكم فيه ضيقءبل لا حكم فيه بالصحه لو لا التقّه كما لا يخفى. 


و المتحصّل ممما ذكر أنه فى موارد الإتيان بالواجب مع الخلل بتركث جزئه أو شرطه أو الإتيان به مع المانع فإن كان فى البين أمر 
بذات المشروط و الباقى من ذلكك العمل يكون المكلف فى سعه من تركه الجزء أو الشرط أو فعل المانع و إن لم يكن بالباقى 
أمر يكون فى سعه من تركه الواجب الواقعى فى الوقتء فانطباق:«ما صنعتم» على تركك الجزء أو الشرط أو الإتيان بالمانع يتوقف 
على ثبوت الأ-مر بالباقى» و مع عدمه ينطبق على ترك الواجب الواقعى فى وقته و يفيد ارتفاع التكليف بذلك الواجبء فتكون 
استفاده تعلق الأسمر بالباقى من الحديث دورياً كما أن استفاده الإجزاء بلا توسيط استفاده الأمر بالباقى غير ممكن؛ لعدم كون 
وجوب القضاء و كذا الإعاده من أثر تركك الجزء أو الشرط أو الإتيان بالمانع كما تقدّم. 


و أيضاً يستظهر الإجزاء فى موارد الإخلال بجزء الواجب أو شرطه أو الإتيان بالمانع من الصحيح عن هشام بن سالم عن أبى عمر 
الأعجمى عن أبى عبد الله عليه السلام فى حديث قال:«لا دين لمن لا تقيِه له» و التقفتّه فى كل شىء إِلَا 


68١: ص‎ 


فى النبيذ و المسح على الخفّينَ» (1) . 


و الفرق بين هذه الروايه و ما تقدّم من:عدم التقيّه فى ثلادثه أو لا أتَقَى فى ثلادثه» أنَّ دلا-لته على جريان التقته فى غير الثلاثه 


بمفهوم العدد الذى هو غير ثابت»بخلاف دلاله هذه الروايه فانّها بعموم المستثنى منه فيها. 


و وجه الاستظهار أن نفى التقّه فى المسح على الخفين قرينه على أن المنفى فى موارد التقدِّه يعم الحرمه التكليفيه و الحرمه 
الوضعيّه المعبر عنها بالحرمه الغيريّه؛ لأنْ المسح على الخفين ليس بنفسه من المحرمات النفسيه ليقال إِنَّ نفى التقيّه فيه بمعنى 
ثبوت تلك الحرمه حتّى فى حال التقيّهه فالمستفاد من الروايه أنَّ الجزئيه و الشرطيه و المانعيه كالحرمه النفسيّه ترتفع فى موارد 
التقته. إلا فى شرب النبيذ و المسح على الحَفَّينَء و يلزم على ذلك القول بن القاعده الأوَلتِهِ فى موارد النقص فى العمل للتقته 
الأجزاد وافه أن الروايه عيبي السند حسف نان أنااعمر الأعجى مجو لتيل لم أظتر إلى الآن من يعير هذه الرؤايه. 


و مع الإغماض عن السند فقد يستشكل فى دلالتها على ما ذكر بن المنفى فى شرب النبيذ و المسح على الخفْين موضوع التقتّه 
لا أن الموضوع لها يتحمّق و لكن لا ينفى فيها الحكم الثابت مع قطع النظر عن طرو عنوان التقيّه بطروّه عليهما حيث إِنّه لا يمكن 
الالتزام بارتفاع الحرمه عن الحرام فى سائر الموارد بطرو عنوان الاضطرار و التقتّه دون شرب النبيذ» فإنّ الاضطرار و التقيّه يوجب 
ارتفاع الحرمه فيما هو أعظم حرمهً من حرمه شرب المسكر فكيف لا يرتفع فى شرب المسكرء فمعظظ الروايه أن 


ص ع 


))١(-١‏ وسائل الشيعه12:118. الباب1؟ من أبواب الأمر و النهى الحديث”. 


التقيّه و إن تطرأ على سائر الموارد و لكن لا تطرأ فى شرب النبيذ و المسح على الخفَين:لأنٌ حرمه شرب المسكر مما اتفق عليه 
المسلمونء و كذلك المسح على الخفين فإنّه لم يعهد من أقوال العامّه من التزم باشتراط المسح على الخفّين بخصوصه فى 
الوضوءءبل يجوز عندهم غسل الرجلين. 


نعم» يمكن فيهما تحمّق التقيّه بالمعنى العام» كما إذا أجبره جائر على شرب المسكر أو المسح على الحَمّين إلا أنَّ الروايه ناظره 
إلى ما هو الغالب. 


أقول: قد تقدّم أنْ ذكر شرب النبيذ لا يكون قرينه على إراده نفى الموضوع, حيث إن بعض العامّه يرون جواز شربه إذا لم يكن 
كيرا بونجب السكر. و ظاشن نقى الثقه فهنا تفى عقتدى 4و لذا ذكر أن الانشاء فها تعر عبد عدن الأمبيحات» 


و الصحيح فى الجواب عن الاستظهار أن يقال إِنَّ استثناء شرب النبيذ و المسح على الخفّين و إن لم يكن بمعنى نفى الموضوع و 
المورد فيهما للتقته» و إِنّ الروايه ناظره إلى بيان الحكم إِلَما أنّ الحكم الوارد فيها الوجوب التكليفى المتعلق بالعمل المتقل به و 
ألدواجب تكليناً. 


كما هو ظاهر قوله عليه السلام:«لا دين لمن لا تقيته له». )١(‏ فالصلاه المأتى بها تقتيّه مع تركك الجزء أو الشرط أو مع المانع واجبه 
تكليفاً و يترتب العقاب غلى تركهاء و كذا من تركك التوضؤ تقيه فإنٌّ تركك ذلك التوهو موجب للعقابةو أما أن هذا الواجب 


تقِه يجزى عن الواجب الواقعى فيما إذا تركك فى بعض الوقت أو تمامها فهذا أمر آخر فلا تعرض فى الروايه لذلك. 


ص ور 


))١(-١‏ وسائل الشيعه128:710» الباب 70 من أبواب الأمر و النهى؛ الحديث". 


و بتعبير آخرء ليس معنى الروايه أنْ كل حكم كان مترثّباً على العمل المتّقى به لو لا التقيه فهو يرتفع عنه بطروّ عنوان التقيّه 
عليهءبل الصدر قرينه على أنّها فى مقام إيجاب العمل المتّقى به بعنوان التقتّه كما لا يخفى. 


فى ما يستدل به على الإجزاء فى موارد التقيّه 


و ممما استظهر منها الإجزاء مونّقه سماعه قال:سألته عن رجل كان يصلّى فخرج الإمام و قد صلّى الرجل ركعه من صلاه فريضه؟ 
قال:«إن كان إماماً عدلا فليصل أخرى و ينصرف و يجعلهما تطوعاء و ليدخل مع الإمام فى صلاته كما هوء و إن لم يكن إمام 
عدل فليبن على صلاته كما هو و يصلى ركعه أخرى و يجلس قدر ما يقول: 


0 
أشهد أن لا إله إلا اللّه وحده لا شريكث له و أشهد أن محمداً عبده و رسوله ثم ليتمم صلاته معه على ما استطاع فإنّ التقّه واسعه 


و البدن شى امن النقيه لانو ساحيها مأجور هلها إن شغ الله سمالي 03: 


و وجه الاستظهار هو أَنّه قد ذكر فيها أنّ مع عدم كون الإمام عدلاً يتم صلاته التى بدأ بها و أتى منها بركعه و أضاف إليها ركعه 
أخري مع الإمام المزبور بالإتيان على ما يستطيع من واجبات الصلاه و أجزائها و يتركك ما لا يستطيع منهما مع عدم اضطرار 
المكلف إلى الإتيان بصلاه فريضه فى ذلك الوقت كما هو مقتضى فرض دخول الإمام فإنّه يكون فى أوائل وقت الفريضه عاده 
فتجويز إتمام الصلاه معهم على ما استطاع من الإتيان من واجباتها معللا بالتوسعه فى التقبّه مقتضاه الإجزاء فى مواردها. 


ص ع 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه0 8:50 الباب 28 من أبواب صلاه الجماعه»الحديث ؟. 


وفيه أن الاستدلال مبنيّ على كون ما استطاع لوحظ بالإضافه إلى واجبات الصلاه من أجزائها و ترك موانعها و لكن ذلكك غير 
ظاهر»ءبل ظاهر الروايه أنه بللحاظ إظهار الائتمام و الصلاه معهم؛ حيث إِنَّ مقتضى التفصيل بين كون الإمام عدلاً و بين غيره 
بالانصراف عن الصلاه التى بدأ بها قبل خروج الإمام فى الأوّلء وعدم انصرافه عنها فى الثانى أن يظهر فى الثانى الاثتمام بقدر ما 
يمع لوي لسرن عو واد تي ريا بيا يعد لماقواء روصرص دي بتاك احور الااوكل فى الماوه سوير 
فإنْ هذا الإخفاء المعتر عنه بالتقتته واسع» و صاحبه مأجور عليه إن شاء الله تعالى؛ و لذا عبر فى عنوان الباب فى الوسائل استحباب 
إظهار المتابعه فى أثناء الصلاه مع المخالف للتقتّه. 


وممّا استظهر الشيخ قدس سره الإجزاء ما فى معتبره مسعده بن صدقه؛ و وجه كونها معتبره كون مسعده من المعاريف مع عدم 
ورود القدح فيه عن أبى عبد الله عليه السلام من قوله:«فكل شىء يعمل المؤمن بينهم لمكان التقتّه مما لا يؤدى إلى الفساد فى 
الدين فإنه جائز» (01) . 


حبث إن ظاهرها على ما استظهره أن كل غمل كان للتقيه فإثّه جائر تكليفاً و وضعاً و لو كان يتركف الجزء أو الشرط أو الانبان 
بالمانع من واجب أو بتعبير آخر يكون الجواز بالإضافه إلى موارد الفعل المتعلق به التكليف تكليفً» و بالإضافه إلى موارد 
الوجوب الغيرى و الحرمه الغيريّه وضعتاًء و لكن ملاحظه صدر الروايه يعطى أنَّ الجواز فيها هو جواز الفعل بعنوان التقتّه تكليفاً 
و أن الشخص لا يؤخذ بعمله 


ص :مع؟ 


00-1 وسائل القيو 02102 الاب ةلمن أبوات الأمر و لهي الحد نك 2 


الذى اتقى به لضرورته بأن يعزّر عليه أو يحدّ فراجع. 


هذا كله فى الاضطرار بمعناه العام و فى التقيّه بمعناها الخاصٌ بحسب الأدلّه الوارده فى نفى الاضطرار و تحليله الحرام و وجوب 
التقيّه و مشروعيّتها. 


و أمّا بالنظر إلى خصوص ما ورد فى بعض الموارد من بعض الروايات» فإنّه لو استفيد منها تبدّل الوظيفه فى حال التقتّه إلى ما 
يقتضى رعايتها كالتوضؤ فى موارد التقتّه أو استفيد منها أن الشارع قد ر ححص فى امتثال الواجب الواقعى بجعل ما يقتضى التقيّه 
بدلاً عنه يحكم بالإجزاءء سواء كان استفاده جعل البدل من الروايات كما فى الصلاه معهم أو استفيد ذلك من جريان السيره 
على رعايه تلكك التقيه مع عموم الابتلا-ء بهاء و لم يرد فى شىء من الروايات أنّه لا يعتنى بالعمل المزبور بالإضافه إلى الواجب 
الواقعى» و أنه يجب تداركه كما فى مسأله الوقوف بعرفه و المشعر مع كون اليوم عندهم يوم التاسع من ذى الحيجه و لو بحكم 
ثم إِنّه فى الموارد التى يحكم فيها بالإجزاء بالعمل بالتقتّه الموجبه لنقض الجزء أو الشرط أو الإتيان بالمانع» فالأحوط لو لم يكن 
أقوى رعايه ما أمكن من التحفْظ على الواجب الواقعىبمعنى أنه و إن لم يعتبر فى التوضًؤ للتقيه و الصلاه عدم المندوحه فى 
الوقت أخذاً بإطلاق ما ورد فى الترغيب فى مساجدهم و معهم و فى عشائرهم إِلَا أنه إذا أمكن فى الصلاه معهم ببعض ما يعتبر 
فيها كالسجود على الارض و نحوها من نبات الأرضء و فى التوضؤ الإتيان بمسمى المسح على الرجلين قبل غسلهما تعين ذلك. 
فإنّ هذا هو المستفاد ممما ورد فى الصلاه معهم من الأمر بالقراءه سمع صوت الإمام أم لم يسمع. 


نض ع 


احورق كأدمن العملات أذضت على النضو عكر اظرقانه فيد غملة ولعده] 


سال )تجوز فى كل من الغسئلاث أن بصت على النقيؤ عشر غرفات بتصيد غسله واحده(١)#المتاط‏ فى كه الغسل 
المستحب ثانيه الحرام ثالثه ليس تعدّد الصبّءبل تعدّد الغسل مع القصد. 


( مسأله *©):يجب الابتداء فى الغسل بالأ-على لكن لا يجب الصبّ على الأعلى فلو صبّ على الأسفل و غسل من الأعلى بإعانه 
اليد ص (1). 


وما تقدّم فى مونّقه سماعه الوارده فيمن صلَّى ركعه من صلاه الفريضه و قد خرج الإمام عن أمره بإتمام صلاته على ما استطاع 
و أنه لا يقطع صلاته كما يقطع للائتمام فيما إذا كان الإمام عدلا. 


فروع فى غسل الأعضاء 


المراد قصده غسل تمام الوجه المعتبر فى الوضوء مرّه واحده؛ و هذا يحصل و لو مع كثره الصبات بأن يقصد من صبه الأول من 
الأعلى غسل موضع الصبّ و ما يجرى عليه من بعض الوجه. و يقصد من صبّه ثانياً من الأعلى أو فالأعلى غسل ذلكك الموضع و 
فارصرف للم | ددشي ادر وو لوج تدكا دونا بخبو ته ا لعيل قن بعلن الزقده قزل عدا للها ال ولى فى تقد الي 
كبا عزنا سانتا فان ظاهر مادل على أن الفسله الثانيه.مى الوضو و التالنه بداعه ظاهرها تكراز الفسله الأولى لاود بعد تجانها 


ثانيه أو ثالثه. 


مراده قدس سره من عدم وجوب الصبٌ من الأعلى صوره عدم قصد الوضوء بتلكك الصبّاتء فإنّه إذا صبٌ الماء على وجهه من 
أىّ جهه من جهات الوجه ثم أمرٌ يده على وجهه من قصاص الشعر إلى الذقن بقصد الغسل الوضوئى حصل الغسل المعتبر فى 


ض لاع 


[الإسراف فى ماء الوضوء مكروه] 


(مسأله 0ع):الإسراف فى ماء الوضوء مكروه(١1)‏ لكن الإسباغ مستحبٌ و قد مرٌ أنه يستحبٌ أن يكون ماء الوضوء بمقدار مد و 
الظاهر أنْ ذلكك لتمام ما يصرف فيه من أفعاله و مقدّماته من المضمضه و الاستنشاق و غسل اليدين. 


فى ذلكك سابقاً و ذكرنا أنَّ ظاهر الأمر بفعل الأمر بحدوثه و كفايه الفعل البقائى يحتاج إلى قرينه عليه» و عليه فلا بدّ فى الصبٌ 
الأخير من صبِه من الأعلى و إمرار يده على وجهه من قصاص شعره إلى الذقن بتلك الصبه ليكون غسل وجهه وضوءاً حدوثياًء و 
مثله ما إذا أخذ ما صبه على وجهه من غير الأعلى بيده ثم أجراه على وجهه ثانياً من الأعلى. 

: : ار 
و يستدل على ذلكك بروايه حريز عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«إنَ لله ملكا يكتب سرف الوضوء كما يكتب عدوانه) (1) . 
وككوة المراة ييا لكراهه عضوه] بزالاتحظله إظلاقها بالآحنافة إلى المواوة التى للامالبدفها للباة السعدول لكتر هه ى إن لذ باس 
به إلا أن الكراهه الالتزام بها مبني على التسامح فى أدلّه السننء فإنّ فى سندها سهل بن زياد و محترد بن الحسن بن شمّون و 


الآمر فى سهل معروف و محمد بن الحسن بن شمّون ضعيف. 


وقد تقدّم استحباب كون الوضوء بمدّ من الماء» و المذّ يكفى للوضوء بمقدّماته من المضمضه و الاستنشاق و غسل اليدين قبله 
وحتّى ما إذا كان الوضوء بغسل الوجه و اليدين بالغسل بنحو الإسباغ الذى ورد الترغيب إليه فى بعض الروايات بناءً على أن 
المراد بإسباغ الوضوء تكثير الماء على العضو فى غسله. 


ص اع 


0000-١‏ وسائل الشيعه 2١:68‏ الباب 07 من أبواب الوضوء. الحديث ؟. 


[يجوز الوضوء برمس الأعضاء و يجوز برمس أحدها] 


غسل عضو واحد مع مراعاه الشروط المتقدّمه من البدأه بالأعلى و عدم كون المسح بماء جديد و غيرهما. 


[بشكل عنقية وضوء الوسواسى [ذا زادافن عمل اللسوف مع البفين] 


(مسأله /ا5):يشكل صيّحه وضوء الوسواسى إذا زاد فى غسل اليسرى من اليدين فى الماء من جهه لزوم المسح بالماء الجديد فى 
بعض الأوقاتءبل إن قلنا بلزوم كون المسح ببله الكف دون رطوبه سائر الأعضاء يجىء الإشكال فى مبالغته فى إمرار اليد؛ لأنه 
يوجب مزج رطوبه الك برطوبه الذراع(). 


[فى غير الوسواسى إذا بالغ فى إمرار يده على اليسرى لزياده اليقين لا بأس به ما دام يصدق عليه أنه غسل واحد] 


(مسأله 58):فى غير الوسواسى إذا بالغ فى إمرار يده على اليسرى لزياده اليقين لا بأس به ما دام يصدق عليه أنّه غسل واحدء نعم 
بعد اليقين إذا صبٌ عليها ماء خارجتاً يشكل و إن كان الغرض منه زياده اليقين لعدَّه فى العرف غسله أخرىء 


لما تقدّم من أن الوضوء غسل الوجه و اليدين و مسح الرأس و الرجلين و الغسل فى كل من الوجه و اليدين و إن قيد بكونه من 
الأعلى و المرفق» و لكن الإطلاق بالإضافه إلى الغسل رمساً أو بغيره أو بنحو التبعيض باق فى الإطلاقء و ما ورد فى الوضوءات 
البياتبه لا ينافى الإطلاق؛ لأنّ الوضوء كان فيه بالماء القليل فى الإناء» و لا يتحمّق فى مورده الرمس كما لا يخفى. 


كما إذا أدخل يده اليسرى فى الماء ثانياً أو ثالثاً لعدم يقينه بوصول الماء إلى بشره الذراعين تماماً فى المره الأولى و الثانيه 
فيكون المسح بالماء الجديدءبل كما تقدّم يشكل وضوؤه كذلك حتّى فى ما إذا غسل يده اليسرى بغير الرمس و لكن كرّر عليه 
الغسل ليحصل اليقين بحصوله. 


ص احيرا 


و إذا كان غسله لليسرى بإجراء الماء من الإجابه بريق مثلا و زاد على مقدار الحاجه مع الاتصال لا يضرٌ ما دام يعد غسله واحده. 
[يكفى فى مسح الرجلين المسح بواحده من الأصابع] 
(مسأله 64):يكفى فى مسح الرجلين المسح بواحده من الأصابع الخمس إلى الكعبين أيها كانت حتّى الخنصر منها(١).‏ 


كما هو مقتضى ما تقدّم من أن المعتبر من المسح فى الوضوء مسمّاه من طرف القدم إلى الكعبء و هذا المسمّى يحصل 
بالمسح المزبور. 


57/١: ص‎ 


57/١: ص‎ 


ص ورا 


ص ؤرما 


ص را 


ص هوا 


ص 6 


ص 06 


ص ذا 


2/١ ص‎ 


5/٠: ص‎ 


المجلد 4 


اشاره 


اشاره 

ادامه كتاب الطهاره 
فصل فى شرايط الوضوء 
اشاره 


الأول:إطلاق الماء»فلا يصح بالمضافءولو حصلت الاضافه بعد الصب على المحل من جهه كثره الغبار أو الوسخ عليه فاللازم 
كونه باقياً على الإطلاق الى تمام الغسل[١]‏ 


اعتبار إطلاق ماء الوضوء 
[1] 


قد تقدّم فى بحث المضاف أن الماء المضاف لا يرفع حدثاً ولا خبثاً والمعتبر أن لا يكون ما يتوضأ به مضافاً وإن حصلت الإضافه 
فيه بصبّ الماء على موضع الغسل لكثره غباره أو الوسخ عليه»ولكن إذا حصلت الإضافه بعد حصول مسمّى الغسل الحدوثى 
لموضع الصب فاللازم غسل الموضع الثانى الذى صار الماء بوضوله إليه مضافاءولا يعتين إغادة الغسل على الموضع الذى قبله. 


وعلى الجمله.المعتبر بقاء الماء على إطلاقه إلى حصول مسمّى الغسل للموضع وإن لم يتم الغسل على تمام العضوءغايه الأمر يتم 
الغسل من موضع الخروج إلى الإضافه بالماء المطلق. 


ص :/ا 


]١ الثانى:طهارته[‎ 


ويكفى فى اعتبار إطلاءق الحاء شاف إلى ما تقدّم فى بحث المضاف قوله سبحانه: قل تح دُوا لاك فَتَيِممُواا (1) حيث إِنّ 
انصراف الماء إلى غير المضاف منه من الواضحاتءوكذا ما ورد فى أنْ الطهور هو الماء والصعيد (7) »ومقتضى الثانيه اعتبار 
كون ما يتطهر به عند التطهر مطلقاً فلا يكفى الماء إذا خرج عند مروره على العضو مضافاً. 


شرطيه طهاره ماء الوضوء 
[1] 


لا يصح الوضوء بالماء المتنجس سواء كان مع العلم أو الجهل بملاقاته النجاسه»فالصلاه المأتى بها بذلكك الوضوء فاسده تجب 
إعادتها فى وقتهاءومع فوتها قضاؤها خارج الوقت وخالف فى ذلك صاحب الحدائق رحمه الله والتزم بصحه الوضوء بالماء إذا 
لم يعلم ملاقاته النجاسه وأنّ الصلاه المأتى بها لا تجب إعادتها فضللا عن قضائها.ويظهر من ملاحظه كلامه من صدره إلى ذيله 
أنّه لا ينكر اشتراط طهاره الماءء وإنما يدّعى أن الماء إذا لم يعلم ملاقاته النجاسه طاهر وأنّ الملاقاه الواقعيه مع الجهل بها لا 
توجب نجاسه الماء»وذكر أثناء كلامه أنّه لم يرٌ من تتنه بما ذكره واختار ما حققه إلاالعلامه السيد نعمه الله الجزائرى فى رساله 
التحفه»والشيخ جواد الكاظمى فى شرح الرساله الجعفريه (*) . 


وعمده ما اعتمد عليه (؟) فى هذا الحكم أمور ثلاثه: 
الأوّل: ما عبر عنه بالأصل فى المذهب من معذوريه الجاهل:على مايستفاد 
ص :م 


.6# سوره النساء:الآيه‎ ))١( -١ 
.18 من أبواب التيمم»الحديث‎ ١ "ءالباب‎ 7١ ؟-(75)) وسائل الشيعه‎ 
م/ا".‎ - ”:1/٠ الحدائق الناضره‎ ))"( 


ع- ()) فى الحدائق الناضره 101/8 - ٠١‏ 


من الروايات فى موارد مختلفه كقوله عليه السلام فيمن أحرم فى قميصه مع جهله بعدم جواز لبس القميص للمحرم وعدم جواز 
الإحرام فيه» )١(‏ وما ورد فى معذوريه من تزوّج امرأه فى عدتها جهال بكونها فى العده أو جهله بحرمه التزويج زمان العده (7) 
وما ورد من معذوريه مرتكب موجب الحدٌّ مع جهله بحرمه الارتكاب, () إلى غير ذلكك مما لا يرتبط الحكم فى المقام أصلل؛ 
لما تقدم من أن وجوب الإعاده أو القضاء لم يترتب على ارتكاب الفعل أو تركه ليقال إنه لا يترتب عليهما مع الجهل بحال 
الارتكاب أو الترككيقاث وجوب الإغاده عبازه أخرى عن لروم امتغال التكليف المتعاق بالضلاة المتقيداه بالوضوء المفروض فعليه 
ذلك التكليفءكما أن وجوب القضاء مترتب على فوت الصلاه فى وقتهاءومدلول تلكك الروايات أن الأثر الشرعى المترتب على 
ارتكاب فعل أو تركه فيما إذا كان ذلكك الأثر الشرعى من قبيل العقاب والجزاء على الارتكاب يرتفع فيما إذا كان عن جهل. 


الثانى: أن ما ورد من النهى عن شرب الماء الملاقى للنجاسه أو التوضؤ به كالنهى عن الغصب والتصرف فى مال الغير بلا رضاه 
لا يعم صوره غفله المكلف عن ملاقاه الماء للنجاسه» كما لا يعم النهى عن الغصب فى صوره الغفله عن كون الشى ملكك الغير 


ولا يرضى بالتصرف فيه. 


وهذا الوجه أيضاً كما ترى فإن النهى عن الغصب تكليف لا يمكن تعلقه بالغافل وغير المتمكن بخلاف مثل قوله عليه السلام فى 
سؤر الكلب:رجس نجس لا يتوضأ بفضله (5) أو لا تتوضأ منهءفإن النهى إرشاد الى نجاسه الماء وبطلان الوضوء به وليس 


ص :4 


.” وسائل الشيعه 584:؟١ءالباب 58 من أبواب تروكك الإحرام»الحديث‎ ))1( -١ 
.8 من أبواب ما يحرم بالمصاهره و نحوهاءالحديث‎ ١7 بابلاء/١:62٠ وسائل الشيعه‎ ))7( -١ 
.2 وسائل الشيعه78:7ءالباب؟١ من أبواب مقدمات الحدود,الحديث‎ ))"( -* 

*- (6)) وسائل الشيعه 178:١الباب‏ الأوّل من أبواب الأسآرالحديث 8. 


من التكليف المتوجه إلى المكلفءفإن التوضوؤ بالماء المة: لعفي لبس كرما ذَائياً بل حرمته تشريعيه»وقد ذكرنا فار أن للأمر 
والنهى فيما إذا كانا إرشاديين لا يتقيد شىء منهما بالتمكن فضلاً عن الذكر وعدم الجهل. 


1 
الثالث: ما ورد فى أنّ:«الماء كله طاهر حتّى يعلم أنّه قذر» )١(‏ وقوله عليه السلام فى موثّقه عمار عن أبى عبدالله عليه السلام:دكل 


شىء نظيف حتى تعلم أنه قذر فإذا علمت فقد قذر» (1) وقول على عليه السلام فى معتبره حفص بن غياث؛عن جعفر»عن 
أبيه.عن على عليه السلام:«ما أبالى أبول أصابنى أو ماء إذا لم أعلم» () وفيه أنْ مفاد هذه الروايات هو الحكم بالطهاره 
الظاهريه.ولا تنافى فساد الوضوء مع النجاسه الواقعيه. 


ويشهد لذلك أنْ قوله عليه السلام فى ذيل الموتّقه:«فإذا علمت فقد قذر» والوجه فى الشهاده أنّهِ لا يمكن أن يراد من قوله عليه 
السلام:«فقد قذر إِلَاانقطاع الحكم الأول مع العلم بالقذاره ومقتضى ذلكك أن يكون للقذاره ثبوت فى الواقع ليتعلق بها العلم. 


ودعوى أن المراد بها العلم بالملاقاهوأنٌ الشىء ما لم يعلم ملاقاته للنجاسه طاهرءوإنّما يكون نجساً بعد العلم بالملاقاه لا يمكن 
المساعده عليهاءفِإنٌ هذه الدعوى تفكيكك بين القذر فى قوله عليه السلام:٠كل‏ شىء نظيف حتّى تعلم أنه قذر» وبين القذر فى 
قوله:«فإذا علمت فقد قذر) ومع الإغماض عن كلّ ذلكك فمقضى موتّقه عمار (5) الوارده:فيمن توضأ واغنسا وغبيل القاب عه 


حب ماء ثم وجد فيه فأره 
ص ٠١:‏ 


1-(1)) :وسائل الشيحه ع1338ءالباتب الأول هن أبواب الماء المطلقءالحديث ه. 
؟-(75)) وسائل الشيعه /ا#ع:"ا»الباب /1” من أبواب النجاسات»الحديث 6. 

*- (*) المصدر السابق:الحديث 5. 

+-6)) وسائل الفيف 13169 النات من أبوات الماء البطلق البحديتك الأول 


وكذا طهاره مواخ ضع الوضوءءويكفى طهاره كل عضو قبل غسلهءولا يلزم أن يكون قبل الشروع تمام محالّه طاهراً[ ]١‏ 


متسلخه الحكم ببطلا-ن الوضوء والغسلءوتنجس الثياب المغسوله مع العلم بوقوعها زمان تنتّجس ماء الحب.وإن لم يعلم ذلكك 
عند التوضّؤ الاغتسال والغسل حيث علل الإمام عليه السلام الحكم بصيحه الوضوء والغسل وطهاره الثياب أن المكلف لا يدرى 
فعلا زمان موت الفأره فى الماء»ومقتضاه أنه لو علم سبق موتها فى الماء يحكم ببطلانهما ونجاسه الثياب المغسوله فراجع 


اشتراط طهاره محال الغسل والمسح 
]١[‏ 


رما يقال فى اعتبار طهاره موا الرخودتيها ذا الى بن لام يفال مراتيع الوضوءءكما إذا كان العضو المتس يكفى 
فى طهارته غسله مره أو كان مغسولا من قبل بغسله وقصد بثانيتها الوضوء تأمّل»بل منع فإنّه بناءٌ على طهاره هذه الغساله كما 
ل ا 
السلام :«وتغسل وجهكك ويديكك وتمسح رأسكك ورجليك» )١(‏ بل بالإطلاق فى قوله سبحانه: «لاغيارا لخر م ) (؟) الآيه. 


ودعوى أنّ اعتبار طهاره الأعضاء قبل الوضوء أو اعتبار طهاره كل عضو قبل غسله للوضوء مقتضى أصاله عدم التداخل بين الأمر 
بالغسل للوضوء والأسمر بالغسل من الخبث لا يخفى ما فيها؛ فإِنّ أصاله عدم التداخل فيما إذا كان كل من الأمرين تكليفاً لا 
غير:والأضس إرشاداً إلى حصول المطهر من الحرث وتحوه غير دااخل ف 


١١: ص‎ 


1 (0) وسائل الشيعه 1017 ١ءالباي‏ :16 هن أبوات الوضنوءةالحديت الأول 
0057-١‏ سوره المائده:الابه 2 


الأصل المزبورءنظير ما إذا أصاب الثوب بول وخمر فإنّه بغسله مرّتين يطهرءولا يلزم الغسل مرّه من إصابه الخمر ومرّتين من 
إصابه البول. 


ونظير ما ذكر ما إذا توضّأ عضو المتنجس بالارتماس فى الماء المعتصم فإِنٌ الغسل المزبور وكونه وضوءاً مقتضى الإطلاءق 
المشار إليه. 


نعم؛بناءً على تنجس الماء بغسل المتنجس حنتّى فى الغسله المتعقبه لطهاره المحلءغايه الأمر يحكم بطهاره المغسول ما يتخلف 
عليةمن الماء فيه فلا مك الوضوء الانطهاره العفو قبل غمسلة للوضوة. 


لا يقال: قد ورد فى روايات غسل الجنابه الأثمر بإزاله الخبث عن الجسد قبل الاغتسالءوبما أنه لا يحثمل الفرق بين أعضاء 
الوضوء فى المقام وأعضاء الغسل هناكك فيحكم بالاعتبار فى المقامين. 


ا ١‏ 
فإنّه يقال: يأتى إن شاء الله تعالى عدم اعتبار ذلكك فى الغسل أيشاًءوأنْ ما ورد فى إزاله الخبث أوّلَا كالأمر بغسل اليدين والفرج 


قبل الاغتسال من الآداب. 


ولكن ربما يقال:إنَ درون الماء الايل على المو تيع المتنجس من العضوء إلى الطاهر منه لو أريد به الوضوء يكون غسل الموضع 
الطاهن يكسالة الشيك فوظاس مر ء قبدالله بق ستات عدم صحه الوضوء بغساله الخبث قال عليه السلام فيها:«الماء الذى يغسل به 
الثوب أو يغسل به الرجل من الجنابه لا يجوز أن يتوضأ منه و أشباهه. وأمّاالذى يتوضأ الرجل بهءفيغسل به وجهه ويده فى شىء 
نظيف فلا بأس أن يأخذه غيره ويتوضأ به )١(‏ فإنّ ظاهر «أشباهه» الماء المستعمل فى الخبث على ما تقدّم؛ وما فى ذيلها ناظر 
إلى استعمال الماء فى غسل الوجه واليد فى شىء نظيف أى مع نظافتهما. 


١١: ص‎ 


.١1" وسائل الشيعه 0١1:١ءالباب 4 من أبواب الماء المضاف والمستعمل»الحديث‎ ))١(-١ 


قلى كائك فجن رفسل كا عقيو جد تير كن بول كفن طن واحنة تلصنة الأزاله والوضوة إن كان برمسه فى الكر أو 
لجار الس اوفقي الا لهاتسي والوشيرء ب عار دوا الى ارا كد علي ب 111 


وإن لم يتم الوضوء. 


(مسأله )١‏ لا بأس بالتوضّؤ بماء القليان ما لم يصر مضافاً[؟] 


(مسأله ؟) لا يضرٌ فى صبحه الوضوء نجاسه سائر مواضع البدن[”] 


بعد كون محالّه طاهرهءنعم الأحوط عدم تركك الاستنجاء قبله. 


والوجه فى كونها معتبره هو أن الشيخ رواها بسنده إلى الحسن بن محبوب وفى الطريق أحمد بن هلالى (!) »ولكن ذكر فى 
الفهرست لجميع روايات الحسن بن محبوب طريقاً آخر صحيح فلاحظ (1) .ولكن هذا لا يفيد اعتبار طهاره العضو فيما إذا توضّأ 
بالماء المعتصمءحيث إِنَّ المعتبره وغيرهاممّاورد فى الماء المستعمل ظاهرهما الماء القليل»وما ذكر قدس سره من قصد الوضوء 
عند الإخراج من الماء لا يفيد؛ لما تقدّم من عدم كفايه الغسل البقائى فى الوضوء. 


]1١[ 
كما هو مقتضى :ها وودافى حَدٌ الوضوء من الأظلاق؟ ولأن تجسن العفو أثناء الوضوء. أو بعده لبس .من التواقض.‎ 
[؟]‎ 
الظاهر عدم خروج ماء القليان إلى الإضافه أصللاءوقد تقدّم فى بحث المياه أن تغير لون الماء لا يخرجه عن الماء.‎ 
]"[ 
.: 
وكأنّه لا خلاف فيه ويقتضيه الإطلاق فى مثل صحيحه داود بن فرقدءعن أبى عبدالله عليه السلام عن أبيه قال له رجل :وما حدّه؟‎ 
قال:«تغسل وجهكك ويديكك وتمسح‎ 


ص رن 


1-(60) التهذيب 1:991ءالحديث "1. 
؟-(5)) الفهرست:*4.الرقم 121. 





رأسكك ورجليك» )١(‏ نعم»ورد فى بعض روايات الاستنجاء الأمر بإعاده الوضوء مع نسيان الانسجاءووقى مرلقةه أبن تصبيرةواذا 
أهرقت الماء ونسيت أن تغسل ذكرك حتّى صليت فعليكك إعاده الوضوء وغسل ذكركك» (7) . 


ولكن قد يقال بِأنْ المراد من إعاده الوضوء الاستنجاء وقوله:«وغسل ذكرك» عطف تفسيرىءوفيه أَنْ هذا خلاف ظاهرها فإن 
الاستنجاء لم يقع قبل ذلكك حتّى يؤمر بإعادته مع أن حمل الوضوء على غيرما هو المعهود من لفظه خلاف الظاهر, فيتعئّن حمل 
الأمر بإعاده الوضوء على الاستحباب؛ لما ورد فى الروايات من نفى إعادته بنسيان الاستنجاء. 


وفى صحيحه على بن يقطين؛عن أبى الحسن عليه السلام فى الرجل يبول وينسى غسل ذكره ثم يتوضأ وضوء الصلاهءقال:«يغسل 
ذكره ولا يعيد الوضوء» () ونحوها غيرها كصحيحه عمرو بن أبى نصر قال:قلت لأبى عبدالله عليه السلام:أبول وأتوضأ وأنسى 
استنجائى ثم أذكر بعد ما صلّيت؟ قال:«اغسل ذكرك وأعد صلاتكك ولا تعد وضوءك» (5) . 


وقد يقال:إنٌ الجمع بين الطائفتين بحمل الأممر بالفعل على الاستحباب يتم فى التكاليف.وأمرا الأأمر الإرشادى إلى شرطيه 
الاستنجاء فى الوضوء فيكون الأسمر المزبور متعارضاً مع نفى الإعاده فى الطائفه الأخرىءنظير ما تقدّم فى الأخبار الآمره بالوضوء 
بخروج المذى.مع مادل على عدم ناقضيه المذىءوعليه فتحمل الأخبار الوارده فى إعاده الوضوء على التقيه لحكايه القول 
المؤيوو كن العاته: 


١1: ص‎ 


01)) ناف العريبه لقينة انالبات 18امى أبوات الوضيوه التحديك الأول 

؟- (7)) وسائل الشيعه 198:١ءالباب‏ 18 من أبواب نواقض الوضوءءالحديث 8. 
*- (00) وسائل الشيعه 145:١»الباب‏ 18 من أبواب نواقض الوضوءءالحديث الأوّل. 
- (©)) وسائل الشيعه *19:١ءالباب‏ 18 من أبواب نواقض الوضوءءالحديث ". 


(مسأله ") إذا كان فى بعض مواضع وضوئه جرح لا يضرّه الماء ولا ينقطع دمه فليغمسه بالماء|١]‏ 


وليعصره قليلاً حتّى ينقطع الدم 5 ما ثم ليح كه بقصد الوضوء مع ملاحظه الشرائط الأخرءوالمحافظه على عدم لزوم المسح 
بالماء الجديد إذا كان فى اليد اليسرى بأن يقصد الوضوء بالإخراج من الماء. 


ولكن قد ذكرنا سابقاً أنّه لا يبعد أن يكون الحمل على الاستحباب من الجمع العرفى لو ثبت استحباب الإعاده فى مثلهءوفى 
مونّقه عمار الساباطىءعن أبى عبدالله عليه السلام فى الرجل ينسى أن يغسل دبره بالماء حتّى صلَى إِلَاأَنَه قد تمشدح بثلاثه 
أحجارءقال::إن كان فى وقت تلكك الصلاه فليعد الصلاه وليعد الوضوءءوإن كان قد مضى وقت تلكك الصلاه التى صلى فقد 
جازك ضلاتة ولعرضاً لما عقا هخ الضلة30افان هذه الم ثقه طاعزها استحتاب إعاده الصلاه والوضوغ كما لا يحفى: 


إذا كان فى مواضع الوضوء جرح 
[1] 


مراده قدس سره أنه مع كون الجرح المزبور على العضو يمكن تحصيل شرط الوضوء من تطهير ذلكك الجرح قبل غسل موضعه 
للوضوءءوذكر فى علا-ج تحصيل الشرط أن يدخل العضو المزبور فى الماء المعتصم ويعصره فيه بحيث ينقطع الدم آنا ما ثم 
بحرّكه فى الماء بقصد الوضوء.ويراعى حصول سائر شرائط الوضوء كغسل العضو من الأعلى فالأعلى: وكون الرطوبه الباقيه على 
الكفّ من بله الوضوءءويكون ذلكك بقصده الوضوء عند إخراج العضو من الماء شيئاً فشيئاًءوإذا وصل الخروج إلى موضع الجرح 


يفعل فيه ما تقدّم ثم يخرجه من الماء بقصد الوضوء. 


أقول: ما ذكره قدس سره مبنى على كفايه الغسل البقائى فى الوضوءءوأمًا بناءَ على اعتبار الغسل الحدوثىءفيتعيين أن يزيل الدم 
عن ذلك الموضع قبل إدخاله فى الماء 


١6: ص‎ 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:107ءالباب ٠١‏ من أبواب أحكام الخلوه»الحديث الأوّل. 


الثالث: أن لا يكون على المحل حائل يمنع وصول الماء الى التشرذولو شكاق اوسوده يجب البقم نض تفيل البقية أو 
الظن بعامة ومع العلم بوجوده يجب تحصيل اليقين بزواله| ]١‏ 


آنا بوضع إصبعه على موضع الجرحءثم يدخله فى الماء ويرفع إصبعه عنه عند وصول العضو إلى الماء حتّى يحصل الغسل 
الحدوثىءوإن غسل عضوه تحت الأنابيب المعموله فى عصرنا فالأمر أسهل حيث يكفى أنّه إذا وصلت النوبه إلى غسل موضع 
الجرح أن يجعله تحت الأخوية ويقصد الوضوء بوصول الماء إلى البشره من موضع الجرحءفإنَ الماء بوصوله إليه يزيل الدم 
ويصل إلى بشره الموضع. 


أن لا يكون على المحل حائل يمنع وصول الماء 
]١[‏ 


هذا الشرط ليس أمراً خارجياً كاشتراط طهاره الماء وطهاره محال الوضوء؛ بل شرط داخلى لحصول غسل العضوءفإنٌ المحمّق 
لهذا الغسل وصول الماء إلى البشره ومع الحاجب على الموضع لا يحصلءولو شكك المكلّف فى الحائل على عضوه فلا يكفى 
الاستصحاب فى عدم الحائلءفإنّه لا يثبت وصول الماء إلى البشره؛ كما أن دعوى أصاله عدم الحاجب أصل مستقل ولا يرتبط 
بالاستصحاب ليقال بأنه مثبت.قد ذكرنا سابقاً أن ما ذكر مجرد دعوىءبل لو كان علم أو اطمئنان بعدم الحاجب فهوءو إلا وجب 
الفحص حنّى يحصل أحدهماءولا يكفى مجرّد حصول الظن كما هو ظاهر الماتن؛ لعدم الدليل على اعتباره»بل لو علم بوجود 
الحاجب على العضو فلابدٌ من تحصيل أحدهماءولا يعتبر خصوص تحصيل اليقين كما هو ظاهر الماتن رحمه الله حيث فرّق بين 
صورتى احتمال وجود الحاجب على العضو واحتمال بقاء الحائل المعلوم وجوده سابقاً. 


١8: ص‎ 


الرابع:أن يكون الماء[١]‏ 


وكلرقه وكات الوخيوة و عر مانه مباحاًءفلا يصي لو كان واحد منها غصباً من غير فرق بين صوره الانحصار وعدمه؛ إذ مع 
فرض عدم الانحصار وإن لم يكن مأموراً بالتيمم إِلاأنْ وضوءه حرام من جهه كونه تصرّفا أو مستلزما للتصرّف فى مال الغير 
فيكون باطلً. 


اشتراط إباحه الماء و ظرفه و مكان الوضوء و... 
١1‏ 


لا ينبغى التأمريل فى اشتراط إباحه الماءءفإنٌ تركيب الغسل ولو بعنوان الوضوء فى التوضؤ بالماء المملوكك للغير مع العدوان على 
الغير فى ملكه انّحادى, فلا يمكن أن يعمّه الإطلاق فى أدلّه مشروعيه الوضوء أو إيجابه الغيرى أو يعمّه الترخيص فى تطبيق 
طبيعى الوضوء المقتّد به الصلاه ونحوها على التوضّؤ بالماء المملوكك للغير»ولا يبعد أن يكون الأمر كذلكك فى اشتراط إباحه 
ظرف الماء فيما إذا كان التوضؤ برمس العضو فيهءفإِنٌ إدخال العضو فى الماء كما أنّه توضِوؤ كذلكك تصدّف فى الظرف 
الثباو كف العير. 


وبتعبير آخرءلا- يمكن فى الفرض الترخيص فى تطبيق الوضوء المأمور به على الغسل بالارتماس ولو بنحو الترتّب؛ لأنّ النهى عن 
العدوان للغير فى ملكه انحلالى يعت جميع أفراد التصرف فى ملكك الغيرءومنها نفس رمس العضو فى الماء فى الظرف المخصوب 
فإِنّ نفس الرمس فيه تصرّف فى ملك الغيرءوهذا بخلاف التوضُؤ من الماء المباح الموجود فى الظرف المغصوب فإنّ المحرم 
اغتراف الماء من ذلكك الإناء وأا غسل الوجه واليدين ومسح الرأس والرجلين غير متّحد مع المحرم فيمكن الترخيص فى تطبيق 
الوضوء على الغسل بالماء المغترف على تقدير الاغتراف بنحو الترتّبءسواء كان دفعةٌ كما إذا صب الماء من الظرف المزبور إلى 
ظرفٍ آخرءأو كان بنحو التدريج فإنٌ الترخيص فى التطبيق أو الأ-مر بالصلاه مع الوضوء على تقدير الاغترافات الثلا-ثه بلا 
محذورء.كما ذكرنا تفصيل ذلك فى مسأله 


1١7: ص‎ 


التوضؤ من أوانى الذهب والفضه بنحو الاغتراف. 

وبتعبير آخرءالتركيب بين الوضوء والغصب فى الفرض انضمامى بحيث يمكن الألمر بالوضوء أو الترخيص فى التطبيق فيه يمكن 
بنحو الترتّب. 

وممرا ذكر يظهر أنه يحكم بصحّه الوضوء بنحو الا-غتراف مع وجود ماء آخر ومع عدمه فلا يفرق فى الحكم بالصححه بين 


المندوحه وعدمها. 


نعمءالفرق بينهما أنه فى صوره الانحصار يجب عليه الصلاه بالتيممءفيما إذا كان تفريغ الماء المباح من الظرف المخصوب أيضاً 
من أفراد التصوّف المحرّم فى الإناء المزبور»كما إذا كان إلقاء مائه فيه بسوء اختياره كإبقائه فيه على ما هو المقرر فى مسأله 
التوسّط فى الدار المغصوبه.وإلًا يجب عليه تفريغ الماء فى إناء آخر والوضوء به. 

وأقنَا إذا كان السخموت: دكات الؤضوةفاة كان المراف هن المكاة موقت النع ضايع من غير أن كر ة الفضاء مغضويا فالأظهر 
صبحه الوضوءءسواء كان ذلك مع الانحصار أو عدمه.فأمًا مع عدم الانحصارءفلعدم اتحاد متعلقى الأمر والنهى فى الوجود أصلاً 
وإمكان إبقاء كل من متعلقى الأ-مر والنهى على إطلاءقهءغايه الأسمر يكون الترخيص فى تطبيق متعلق الأ-مر على المأتى به فى 
المكان المغصوب على نحو الترتّب. 


ومن هنا يظهر صححته مع الانحصار للأسمر بطبيعى الوضوء بنحو الترتّبءوإنّما الفُزق بيخ الانخضان وعدمه أنه فى الأول يستقل 
العقل بموافقه النهى عن الغصبء ومعها يكون فاقداً للماء فيتيمم لصلاته»بخلاف صوره عدم الانحصار فإنّه يتعتين عليه الوضوء 
فى غير ذلكك المكان وترك الغصب امتثالاً لكلا التكليفين. 

وأما إذا كان المغصوب هو الفضاء فيحكم ببطلان الوضوء فى المكان 


ص :18 


المغصوب؛ لأنّ مسح الرأس والرجليق كما أنه وفع كذلكه تمورت قن الققنا <١‏ المعصير تك نكسن تعلق الآمر :والتهن ”فقي قاد 
لا يمكن الأسمر بالوضوء مترتّباً كما لا يمكن الترخيص فى التطبيق فيه كذلككءومن هنا يحكم ببطلا-ن الوضوء المزبور مع 
الانحصار وعدمه. 


ولو غسل وجهه ويديه فى الفضاء المغصوب ومسح رأسه ورجليه فى الفضاء المباح فيمكن أن يقال أيضاً بصيحه الوضوء وإن 
ارتكب محرماً بالتصرف فى الفضاء المخصوب؛ وذلكك فإنّ إمرار اليد على الوجه واليدين ليس داخلاً فى الوضوءءوإِنّما الوضوء 
إيصال الماء إلى العضو بتمامه؛ ولذا يمكن الإيصال بغير إمرار اليد أيضاً فيمكن الأمر بإيصال الماء بنحو الترتّب على مخالفه 
النهى عن الغصب بإمرار اليد على العضوءو أنه يجب على تقدير الارتكاب حمل الماء باليد عند إمرارها على العضوء وك ذ لكك 
يصيح على نحو الترتّب الترخيص فى التطبيق. 


وعلى الجمله.لا يفرّق بين صوره انحصار المكان بالغصب فى صبحه التوضؤ وعدمه وأن يستقل العقل فى صوره الانحصار 
بموافقه كلا التكليفين»ومعه فيتيمم للصلاه لكونة غير متمكق :مخ التوضؤ وفى صوره عدم الانحصار بالجمع بينهما فى الامتثال 
بالتوضؤ فى غير ذلكك المكان. 


وأمّا إذا كان الغصب فى مصتٌ غساله الوضوء فالأمر فيه يظهر ممما ذكرناه من أنه مع عدم اتّحاد الوضوء مع القريت مك امه 
بالوضوء مع الانحصار بنحو الترتّب على ارتكاب المحرم أو الترخيص فى التطبيق على المأتى به»ومعه يحكم الوضوء 
بالصيحه.والفرق أنه مع الانحصار يستقل العقل بامتثال كلا التكليفين ويصلَى مع التيمم؛ لكونه فاقداً الماء.بخلاف صوره عدم 
الأخصان. 


ولغل العاقة لا يزى شه الأمكولا الوتخصضييفن التطيق اك القر لت أو 


١9: ص‎ 


نعمءلو صبّ الماء المباح من الظرف الغصبى فى الظرف المباح ثم توضّ ]أ لا مانع منه وإن كان تصرّفه السابق على الوضوء 
حراماءو لادقرق فى هذه الصوره بين صوره الانحصار وعدمه؛ إذ مع الانحصار وإن كان قبل التفريغ فى الظرف المباح لأهوراً 
بالتيمم إِلَاأنّه بعد هذا يصير واجداً للماء فى الظرف المباح:وقد لا يكون التفريغ أيضاً حراماً كما لو كان الماء مملوكاً له وكان 


إبقاؤه فى ظرف الغير تصرفاً فيه فيجب تفريغه حينئذ فيكون من الأوّل مأموراً بالوضوء ولو مع الانحصار. 


(مسأله ؟) لاافرق فى عدم صبحه الوضوء بالماء المضاف أو النجس أو مع الحائل بين صوره العلم والعمد والجهل أو النسيان وأمًا 
فى الغصب[١]‏ 


.فالبطلا-ن مختصٌ بصوره العلم والعمدء.سواء كان فى الماء أو المكان أو المصبٌ فمع الجهل بكونها مغصوبه أو النسيان لا 
بطلاءنءبل وكذا مع الجهل بالحكم أيضاً إذا كان قاصراًءبل و مقضرراً أيضاً إذا حصل منه قصد القربهءو إن كان الأحوط مع 
الجهل بالحكم خصوصاً فى المقضّر الإعاده. 


يلتزم بأنّه لا يكون العمل مقرّباً مع استلزامه ارتكاب المحرّم فيكون فاسداً»ولكن قد قرّر فى محله عدم المحذور فى الأمر بنحو 
الترنّبءوأنّه إذا أمكن ارتكاب اللازم المحرّم بدون الإتيان بالواجب فلا بأس بالإتيان بالواجب بقصد امتثال أمره ويكون العمل 
المزبور مقرباَءوإِلا لزم الحكم بالبطلان حتّى فى صوره ارتكاب المحرّم فى ضمن الإتيان بالواجب لكون الإتيان به كذلكك غير 
مقوّب:وقد ذكر فى محله أن قصد التفوب هو الاتيان بالعمل لله تعالى بحيث لولا طلبه لتركه. 


فى الجهل بإضافه الماء ونجاسته والحائل والغصبيه 
]١[‏ 


ذ كر قن ره أنه مع تخلف إطلا.ق الماء وطهارته وعدم الحائل يحكم ببطلاءن الوضوء بلا فرق بين صوره العلم بالتكلت 
والجهل بهءحيث إِنْ الاشتراط بما ذكر 


٠١: ص‎ 


مطلق فيقتضى التخلف عدم حصول الوضوء المقدّد به الصلاه ونحوهاءوكان ينبغى إضافه طهاره محال الوضوءءفإنّه لا فرق بناءً 
على اشتراط طهارتها بينها وبين سائر الشرائطءوذكر أن إباحه الماء وظرفه والمكان والمصبّءفتخلفها يوجب بطلان الوضوء مع 
العلم والعمد.بلا فرق بين إباحه الماء والظرف والمكان والمصبءفمع الجهل بكونها غصباً أو النسيان لا بطلانوكذا مع الجهل 
تحرهه الغضب فيما:إذا كان قاضرا بل مقضرا أيضا إذا خضل .هته قصد القرية. 


أقول: ما ذكره قدس سره مبنى على ما اشتهر بين القائلين بعدم جواز اجتماع الأمر والنهى من حصول ملاك الواجب والحرام فى 
المجمع.ولكن بما أنَّ الواحد لا يتحمل تكليفين ولو بعنوانين وكذا المستلزم للحرام فيقدّم خطاب النهى فى المجمع على خطاب 
الأمر فيه؛ لكون العنوان المنهى عنه عنواناً ثانوياً للمجمع أو دلاله خطاب النهى على استيعاب أفراده بالوضع»وخطاب الأمر على 
الترخيص فى التطبيق بالإطلا.ق.أو إِنَّ تقييد متعلق الأ.مر بخطاب النهى من الجمع العرفى أو إِنّ للواجب بدلاً»وعليه فإن كان 
الإتيان بالمجمع مع تنيجز الحرمه فيه كما إذا كان مع العلم والعمد فيحكم ببطلانه لوقوعه مبغوضاً فلا يصاح للتقرّب به لتصحح 
عباده» بخلاف ما إذا كان مع الجهل وعدم الالتفات.فإنّه مع عدم وقوعه مبغوضاً يصلح للتقرّب به لوجود ملاكك الغاصب فيه. 


وبتعبير آخرءإذا لم يقع المجمع مبغوضاً لأ-ثر ملاكك الواجب فى وقوعه مقرّباً؛ ولذا استشكل فيما ذكر الماتن فى الأسخير من 
حكمه بالصيحه حتّى مع الجهل بالحكم تقصيراً إذا حصل منه قصد القربه بأنَّ الفعل مع الجهل بحرمته تقصيراً بقع مبغوضاً وإن 
قصد المكلف لغفلته عن هذه المبغوضه التقرّب.فإنّ الغفله الناشئه عن ترك التعلم تقصير لا يمنع عن وقوع الفعل مبغوضاً. 


57١: ص‎ 


ولكن ذكرنا فى باب اجتماع الأسمر والنهى أنَّ التنافى بين الأمر والنهى فى مورد كون التركيب فى المجمع اتحادياً واقعى وغير 
منوط بتنجز الحرمه.والقائل بالامتناع أيضاً يسلّم بذلكك.وعليه فإذا لم يعم متعلق الأمر والترخيص فى التطبيق للمجمع فلا سبيل 
إلى إحراز ملاك الواجب فيه فإنّ الكاشف عنه لنا هو الأمر. 


نعم»ءلو سقطت الحرمه عن المجمع واقعاًءكما فى موارد الغفله والنسيان من غير الغاصبفلا بأس بالحكم بصيحه الوضوء أخذاً 
بإطلادق الأسمر والترخيص فى التطبيق بالإضافه إلى المجمع.و إلا كان الإتيان بالمجمع إجزاءه ظاهرياً ولا قيمه له بعد انكشاف أَنّه 
لم يأتِ بما تعلق به الأمر إِلَافى مورد قيام دليل خاص فيه على الإجزاء الواقعى.كما لا يبعد دعوى ذلكك فيما إذا صلّى فى مكان 
مع احتمال كونه غصباً أخذاً بأصاله عدم كون المكان للغيرءثم ظهر أَنّه كان ملكا له ولم يكن راضياً بالتصرف فيهءفإنّه لا يبعد 
الحكم بالصيحه أخذاً بعموم قوله عليه السلام:«لا تعاد الصلاه إِلَا من خمس». )١(‏ 


لا يقال: تسقط الحرمه عن المجمع بنسيان الغصب ولو من الغاصب.فلم لا يحكم بصحته. 


فإنّه يقال: يقع الفعل من الغاصب مبغوضاً نظير الاضطرار إلى الحرام بسوء الاختيار»ءو كما أنّ حديث رفع الاضطرار لا يعمه 


لا يقال: فى موارد الغفله عن الحكم لا يمكن الالتزام بارتفاع الحرمه فإنة لا يمكن تقييد الحرمه أو غيرها من التكاليف بصوره 
العلم أو الالتفات إليها. 
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))١(-١‏ وسائل الشيعه ١/7:١-7/ا”»الباب‏ ”" من أبواب الوضوءءالحديث86. 


( مسأله ©) إذا التفت إلى الغصبيه فى أثناء الوضوء صحٌ ما مضى من أجزائه ويجب تحصيل المباح للباقىءوإذا التفت بعد 
الغسلات قبل المسح هل يجوز المسح بما بقى من الرطوبه فى يده ويصتح الوضوء أو لا؟ قولانءأقواهما الأوَل؛ لأنّ هذه النداوه 
لا تغود مالوليس ممما يمكن ردّه إلى مالكه.ولكنّ الأحوط الثانى» وكذا إذا توضّأ بالماء المغصوب عمداً ثم أراد الإعاده هل 
يجب عليه تجفيف ما على محآل الوضوء من رطوبه الماء المخصوب أو الصبر حتّى تجفٌّ أو لا-؟ قولان» أقواهما 
الثانى»و أحوطهما الأوّل ]١[‏ 


فإِنّه يقال: ضيق التكليف بالإضافه إلى الغافل ذاتى»وقد تقدّم فى بحث الأصول أن الغرض من التكليف إمكان داعويته»ففى 
فرض عدم إمكان داعويته كما فى الغافل لا يصيح تكليفهءفالممتنع التقييد اللحاظى فى التكليف المنشأ لا التقييد الذاتى من ناحيه 
الغرض ومع التقيد الذاتى من ناحيه الغرض لا يكون فى البين كاشف عن ملاك المبغوضيه فى المجمع. 


]١[ 


قد تقدّم الفرق بين احتمال الغصب والعلم به أثناء الوضوءءوبين الغفله عنه والعلم به أثنائه»وأنّه يجب إعاده الوضوء فى 
الأوّلءويجوز إتمام الوضوء بالماء المباح فى الثانىءوإذا التفت إلى الغصب بعد غسل الأعضاء فهل يجوز له المسح بالبلّه الباقيه 
فق بلاله39 كر قد مسرم كارو لآن البله سق كنال وضين قاب اللرة علي مالكف الماد: 


وقد يناقش فى ذلكك بأنْ الشىء لا يخرج بخروجه عن الماليه عن ملكك مالكه سواء أمكن ردّه عليه أم لم يمكنءفإنْ الخيوط 
التى قد يخاط بها الثوب تسقط عن الماليهءبل قد لا تكون قابله لردّها على مالكها لعدم إمكان نزعها من الثوب إِلَاأنّها باقيه على 
ملك مالكهاءوأثر بقائها على ملكه عدم جواز التصرّف فى الثوب المزبور بلا رضا مالكها. 


ص 2 





وإذ قال المالكك:أنا لا أرضى أن تمسح بهذه الرطوبه أو تتصرّف فيها لا يسمع منه بناءَ على ما ذكرناءنعم لو فرض إمكان انتفاعه 
بها فله ذلك ولا يجوز المسح بها حينئذ[ ]١‏ 


(مسأله *) مع الشكك فى رضا المالكك لا يجوز التصرّف ويجرى عليه حكم الغصب[؟] 


نعمءقد يقال:إِنّه إذا خرج من ضمانها بدفع ندلها غلا أو قيمة تملك الخبوظ؛ لأن الخروج عن الضمان معاوضه قهريه فى مقابل 
من يدّعى أنَّ دفع البدل مجرّد تغريم» ولكن ذكرنا أنّ الضمان بدفع البدل فى سيره العقلا-ه يعتبر دفعاً لمال الغير إليه بعنوان 
العوضءوعليه فإن كان للماء المصروف فى الوضوء ماليه ودفع بدله إليه فلا إشكال فى جواز المسح بالنداوه المزبوره مع 
بقائهاءوإنْما الكلام فيما لم يكن له ماليه أو لم يدفعها. 


يمكن الجواب بِأنّه لو سلّم كون الرطوبه الباقيه فى أعضاء الوضوء ملكك لمالكك الماء مع عدم كونها مالآءإلَاْنَ الدليل على حرمه 
التصرف فى ملكك الغير هو الظلم والعدوان على المالكك فى ملكه ومثل المسح بالبله لا يعد عدواناً عليه نظير الاتكاء على حائط 
الغير كما لا يخفى. 


وغلية :قلق توضا نماء الغير عدواناً ثم استأنف الوضوء بالماء المباح لم يجب عليه تجفيف أعضاء الوضوء قبل الاستيناف وإن كان 


ا 
[1] 


إذا لم تعد الرطوبه الباقيه بيده ملكاً لمالكك الماء أو يلتزم بأنْ استعمال تلك الرطوبه لا تعد تصرّفاً عدوانياً وظلماً على المالكك فى 
ملكه فيجوز للمتوضئ الغافل الملتفت بعد تمام غسل الأعضاء المسح بالرطوبه حتّى فيما إذا أمكن للمالك الانتفاع بتلكك 
الرطوبهفإنٌ جواز انتفاع المالكك لا يمنع الغير عن انتفاعه بها أيضاً كما لايخفى. 


["] 
لأصاله عدم طيب نفس المالكك فى تصرفه فى الماء ولأصاله عدم إذنه فى 


ص :3 


فلابكٌ فيما إذا كان ملكا للع من الآذن فى التصوف فيه هيرييحا أو فحرئ أو شاهد حال قط [1] 


التصرف فيه فيثبت بذلكك الموضوع بعدم جوازه»كما أنه لو كان لرضاه وإذنه حاله سابقه فيستصحب فيحرز به الموضوع 
للجوازءوهذا فيما إذا كانت الحاله السابقه بنحو الإذن العام والرضا بكلّ تصرّف فى أى زمان واحتمل رجوعه عن إذنه وتبدّل 
قاد بالك اران انيد الإذن بالتصرّفات السابقه واحتمل رضاه من الأوّل بالتصرّفات بعد هذا الزمان فالأصل عدم رضاه 
لفون الأ فا ث3 عدا عرد الرضا والأذ و الأضاقة إل التسنوفاف ولو يسبت الأوضه العلا يو وعة عمد الشكم بالنقتذاز 
المتيهّنءويؤخذ فى غيره بعموم:لا يحلّ مال امرئ مسلم إلّابطيبه نفسه )١(‏ بعد إحراز عدم طيب نفسه بالأصل. 


]١[ 


الإبذن الصريح كما إذا صرّح بأنّ له الوضوء بالماء المملوك له.والإذن بالفحوى كما لو قال:له إتلاف ماله فإنّ فحواه الإذن فى 
التسير وغل الوقبوءةه وشاسق خال نكي كناائن القببافقإتياق ينه على وقياة ناسو السعايف فى "القييافات خضوضا نن 
المضيفاتءوليعلم أنه لا يعتبر القطع فى المقامءبل يكفى الوثوق والاطمئنان فإنَ الوثوق طريق عقلائى إلى إحراز الشىء وعلم به 
فى بنائهم كما فى سائر المقامات. 


0 9 
ثم إن الوارد فى مونّقه سماعه عن أبى عبدالله عليه السلام فى حديث أن رسول الله صلى الله عليه و آله:«قال من كانت عنده 


أمانه فليؤدّها إلى من ائتمنه عليها فإنّه لا يحل دم امرئ مسلم ولا ماله إلابطيبه نفسه». (1) وفى مونّقه أبى بصيرءعن أبى جعفر 
:. :. 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله:«سباب المؤمن فسوقءوقتاله كفر»وأكل لحمه معصيه لله 


ص مرهلا 


1( وسائل الكيعة + #ازهدالبات اهن أبوات مكاة التصلي الحديف الأول. 
اد( )) الميصدى السارق: 





وحرمه ماله كحرمه دمها (1) .وفى التوقيع المروى فى «إكمال الدين» عن محمد بن أحمد الشيبانى وعلى بن أحمد بن محمد 
الدقاق:والحسين بن إبراهيم بن أحمد بن هشام المؤدبءوعلى بن عبدالله الورّاق»عن أبى الحسين محمد بن جعفر الأسدى 
قال:كان فيما ورد علىٌ من الشيخ أبى جعفر محمد بن عثمان العمرى قدس سره فى جواب مسائلى إلى صاحب الزمان إلى أن 
قال:قاة بحل لأحد أن يتصوت فى مال بغيرة ير نم1 


فيقع الكلام فى أن المعتبر فى جواز التصرّف فى مال الغير إحراز رضاه بالتصرّف أو أن المعتبر إظهار المالكك رضاه به المعبر عن 
الإحراز بالإذنءفإنٌ المذكور فى موثقه سماعه اعتبار طيب نفس المالكك ولو أخور من أمر آخرءوالوارد فى التوقيع اعتبار الإذن 
يعنى إظهار رضاه ولو لم يعلم رضاه واقعاًءوقد ذكرنا فى بحث الإكراه على البيع والبيع الفضولى أنْ التصرف الخارجى فى ملكك 
الغير وماله لا يحتاج إلا إحراز رضا وطيب نفس مالكه فإنّ معه لا يكون التضّ رف عدواناً وهتكاً لحرمه ملك الغير ومالهءبل 
تحفّظاً لحرمته وإِنّ التوقيع مع الغمض عن سنده فإنّه لم يثبت لمن يروى الصدوق قدس سره عنهمءعن محمد بن جعفر الأسدى 
إلاكونهم مشايخه قد روى عنهم بعض الروايات مترضياً. 


ومع ذلك لا ينافى ما ذكرنا فإنّ مورده يعم التصرّفات الاعتباريه التى ذكرنا أن تلك التصرّفات المحتاجه إلى التوكيل والإذن لا 
تصحح بمجرّد إحراز الرضا وطيب نفس المالكك.ومع قطع النظر عن المورد يحمل على أنْ ذكر الإذن لكونه طريق إحراز الرضا 
عاده. 
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.١17 -787ءالباب 187 من أبواب أحكام العشره»الحديث‎ 17:14١ وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 
.88 الحديث‎ 7:7١ ؟-(25)) إكمال الدين وتمام النعمه‎ 


(مسأله 7) يجوز الوضوء والشرب من الأنهار الكبار[ ]١‏ 

سواء كانت قنوات أو متشقه من 6 وإن لم يعلم رضا المالكينءبل وإن كان فيهم الصغار والمجانين» نعم »مع نهيهم يشكل 
الجوازيو إذا غصبهاغاضب أيضا يقن جراز الصف لغيره ما دامت جارية فن مهراها الأؤلهبل يمك بقاؤه مطلقاءوأثنا للغاضيت 
فلا يجوزء وكذا لأتباعه من زوجته وأولاده وضيوفه وكل من يتصرّف فيها بتبعيته.وكذلك الأراضى الوسيعه يجوز الوضوء فيها 
كغيره من بعض التصورّفات كالجلوس والنوم ونحوهما ما لم ينه المالكك ولم يعلم كراهتهءبل مع الظن أيضاً الأحوط 
التركك:ولكن فى بعض أقسامها يمكن أن يقال:ليس للمالكك النهى أيضاً. 


وقد ذكرنا فى ذلك البحث أنه لا يعتبر فى المعاملاءت إلَاالتراضى المعاملى بعدم الإ-كراه عليها ولا يعتبر فيها طيب النفسءو 
إلالتعين الحكم بالبطلا-ن فى معاملاءت المضطر إليها ونحوها فراجعءوكل ذلكك أخذاً بالإطلاق والعموم فى دليل إمضاء 
الجداناكف مع غير أن كك المقين ليا الاق صيورء الاكراء غلبها: 


الوضوء من الأنهار الكبيره 
]1١[‏ 


المشهور بين الأصحاب جواز الوضوء والشرب من الأنهار الكبيره المملوكه للغير سواء كانت قنوات أو منشقّه من شط وإن لم 
يعلم رضا المالكين أو حتى إذا علم أنْ فى المالكين قصّر كالأطفال والمجانين ممّن لا يعتبر رضاهم أو رضا أوليائهم؛ لعدم كون 
هذا التصرّف صلاحاً لهم. 


ويستدل على ذلك بوجوه: 


الأول :أن ما دل على حرمه مال الغير وعدم حليه التضّ رف فيه ينصرف عن مثل الوضوء والشرب من الأنهار المملوكه للغيرءوأنٌ 
مثل هذا التصرّف يعد فى العرف من الانتفاع بملكك الغير وماله نظير الاتكاء بحائط البيت والاستظلال به وإِنّما يعدّ مثل ذلكك 
تصرّفاً فى المياه القليله عرفاً مما يملكه الغير على ما تقدّم. 
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الثانى: أن مثل هذه التصرفات مما لا يكون فيه ضرر على المالكك حيث إِنَّ الماء المأخوذ للوضوء أو الشرب أو لقضاء الحاجه مما 
لا ماليه له ممما يرضى المالكين بها نوعاًءفيعتبر هذا العلم بالرضا النوعى حتّى فيما إذا كان بين المالكين القصّر حيث يعتبر لعدم 
الفساد فى مثل هذه التصرّفات رضا الأولياء وإذنهم:والفرق بين هذا الوجه والوجه السابق أنه إذا منع مالكك نهر عن الوضوء 
والشرب ونحوهما ينفذ نهيه على الثانى»بخلاف الوجه الأوّل فإن نهيه نظير نهيه عن الانتفاع بماله من غير تصرّف فيه لا يؤثر فى 
شىءءكما ذكروا ذلك فى نهى المالك عن الاستظلال بحائطه ونحوه. ويمكن دعوى أنّ كلا الوجهين مشترك فى عدم جواز 


التصرّفات المزبوره من الغاصب ومن يتصرّف فيها بتبعيته كأهله وضيوفه. 


الثالث:ما عن المجلسى والكاشانى )١(٠١‏ بما ورد:أنْ المسلمين شركاء فى الماء والنار والكلا فإنْ مقنضى ذلكك ثبوت الحقٌ فى 
الماء للجميع وإن لم يرض الماك بالتصرّفات المزبورهوفيه أن الروايه فى سندها محمد بن سنان.ومع الإغماض عنه فلا دلاله له 
على ذلكك فإنّها ناظره إلى المياه المباحه كما هو الحال فى ماء الأوديه قبل حيازتها قال:سألته عن ماء الوادى؟ فقال:إِنّ 
المسلمين شركاء فى الماء والنار والكلأ؛ (1) ولو ادعى إطلاق الجواب فلابدٌ من رفع اليد عنه بما دل على تملك الشخص الماء 
وجواز بيعه كصحيحه سعيد الأعرجءعن أبى عبدالله عليه السلام قال: 


سألته عن الرجل يكون له الشرب مع قوم فى قناه فيها شركاء فيستغنى بعضهم عن شربه أيبيع شربه؟ قال:«نعم»إن شاء باعه بورق 
وإن شاء باعه بحنطه) (”7) ونحوها 


ص :1" 


3-1 ) ينان الأثوار 62©:“اتىومفاتيح الشرائع 18:؟ المفتاح 682 
؟- (7)) وسائل الشيعه /10١78:6:الباب‏ 8 من أبواب كتاب إحياء الموتءالحديث الأوّل. 
*- ()) وسائل الشيعه 177:77»الباب 75 من أبواب عقد البيع»)الحديث الأوّل. 


(مسأله 8) الحياض الواقعه فى المساجد والمدارس إذا لم يعلم كيفتته وقفها من اختصاصها بمن يصلَى فيها أو الطلاب الساكنين 
فيها أو عدم اختصاصها لا يجوز لغيرهم الوضوء منها لامع جريان العاده بوضوء كل من يريد مع عدم منع من أحدءفإنٌ ذلكك 
يكشف من عموم الإذنءو كذا الحال فى غير المساجد والمدارس كالخانات ونحوها[١]‏ 


غيرهاءولا ‏ يحتمل الفرق بين القناه والنهر المملوكك المنشق ماؤه من الشط فإِنْ الماء بعد حيازته ولو بالنهر المزبور يدخل فى 
ملك ملاكك النهر فما فى الروايه ناظر إلى حكم الماء قبل الحيازه. 


الرابع:ما دل على جواز الوضوء والشرب بالماء إذا لم يتغيّر وكون الماء طهوراً من الحدث والخبث وأنّ الأمر بالتيمم مع عدم 
وجدان الماءءوفيه أن الإطلاق فى تلكك الروايات ناظر إلى عدم المنع فى الماء من حيث النجاسه لا أنه جر 3 1ك اخ ابجال 
كل ماء فى رفع حدثه وخبثه و إِلّالكان مقتضاها جواز الوضوء بالماء اليسير المملوكك للغير أيضاً. 

الخافس #جرياق السيره القطعيه .من المتشرعة فى التنضصدق فى الأنهار الكبان وتحوها بالوضوء والشرب وأعخد الماء وللاسحتجاء 
وغسل الثوب ونحوهءوهذه السيره لم تحدث جديداًءبل كانت عند زمان الأثمه عليهم السلام ولو كان أمراً منكراً لتعرّضوا عليهم 
السلام لعدم الجواز إِلَامع إحراز الإذن والرضا من المنّاكوالمحرز من السيره صوره عدم إحراز منع المالكين الموجب للاقتصار 
بما إذا لم يحرز النهى»وإن يمكن دعوى عموم السيره فى الأنهار الكبار كما هو الحال فى التوضًؤ والجلوس والنوم وأمثال ذلكك 
فن الأراضى الواسعه بجِذا الثى لاحكوة سهوره بالعدران وتحوهاء 


الوضوء من حياض المدارس 
]1١[‏ 
قد تقدّم سابقاً أنّ عدم جواز التصرّفات ومنها التوضّؤ مقتضى أصاله عدم 


ص :539 


(أسبألة:ة) إذااشق نهو أىقنام مو غير إذن مالكه لا يحور الز صو الما الدع" فق الشن :إن كان البكاة باع أو سيل كا لقديل 
يشكل إذا أخذ الماء من ذلكك الشقّ وتوضأ فى مكان آخر وإن كان له أن يأخذ من أصل النهر أو القناه[١]‏ 


( مسأله )٠‏ إذا غيّر مجرى نهر من غير إذن مالكه وإن لم يغصب الماء ففى بقاء حقٌّ الاستعمال الذى كان سابقاً من الوضوء 
والشرب من ذلكك الماء لغير الغاصب إشكالء.وإن كان لايبعد بقاء هذا بالنسبه إلى مكان التغيير» و أمًا ما قبله وما بعده فلا إشكال. 


كونها وقفاً على العموم»وذكرنا أَنّها لا تعارض بأصاله عدم وقفها على العنوان الخاصٌءحيث إِنَّ المراد بعدم كونها وقفاً على 
الخاص لا أثر لها فإِنّ جواز الاستعمال والتوضّ و لمن يدخل فى ذلكك العنوان مقطوعءسواء كان وقفاً على العام أو 
الخاصٌءوإثبات عدم كونها وقفاً على الخاصٌ لإثبات أَنّها وقف على العام من الأصل المثبت. 


نعم»مع السيره العمليه من المتشرّعه على التوضّؤ منه من غير ردع يحرز عموم الوقف حيث يكشف عند الوقف أيضاً كان الأمر 
كما يكون بالفعل وهو لا يكون إِلَا مع عدم الوقف.وعليه فلابدٌ من الاطمئنان والوثوق بعدم حدوث ما نراه بالفعل لاعتبار انعدام 
صوره كيفيه الوقف والرعايه عليها لبعض الطوارئ كما فى المدارس التى خلت فى برهه من الزمان من الطأماب»ولعدم كون 
الوقف معطلا استفاد منها سائر الناس وصار التوضّؤ ونحوه من التصرّفات عاده لغيرهم. 


]١[ 


اذا شق نهر مملوكك أو قناه مملوكه وأجرى بعض الماء فى ذلكك المنشقّ ففى الوضوء بذلك الماء مع عدم إذن المالك فى 
الشقّ ما تقدّم فى التوضّؤ من الغاصب ومن يتوضّأ منه بتبعه كعياله وضيوفهءوأمًا توضّؤ غيره من ذلكك الماء فلا يجوز أيضاً على 
الأمدو 1 لعدم إحراز السيره المشار إليها فى الفرضء وما تقدّم سانفا هن عكو ان الواظيوة لغيره فيما إذا غصب الغاصب تمام الماء 
وكان الماء فى 


"١: ص‎ 





(مسأله )1١‏ إذا علم أنْ حوض المسجد وقف على المصلّين فيه لا يجوز الوضوء منه بقصد الصلاه فى مكان آخرءولو توضّأ 
بقصد الصلاه فيه ثم بدا له أن يصلّى فى مكان آخر أو لم يتمكن من ذلك فالظاهر عدم بطلان وضوثئهءبل هو معلوم فى الصوره 
الثانيه كما أنّه يصي لو توضّأ غفله أو باعتقاد عدم الاشتراط» ولا يجب عليه أن يصلّى فيهءوإن كان أحوط.بل لا يتركك فى صوره 
التوضّؤ بقصد الصلاه فيه والتمكن منها[١]‏ 


مجراه الأوّل وإن لم يستبعد بقاء الجواز حتّى مع تغيبر مجراهءوعليه فالفرق بين ما نفى البعد عنه فى السابق وما حكم بعدم الجواز 
فى الفرض على الإطلاق لا يخلو عن التأمل. 


ويظهر مما ذكرنا الحال فى المسأله العاشره وأنّه لا مجال للمنع لغير الغاصب وغير المغيرءوأمًا الغاصب والمغتر منهما على حدّ 
ميد ادق انبره المقر عق 

الوضوء من حياض المساجد 

1١ 

بجا أن الرقده عبل عبادي يعت فى متشته تعلق الثعر به أو الترخرض فن تطيق الطبيعن عليه أو أن يقد بالاثباة بد 
التقرّبءوإذا توضّأ المكلف مع علمه بأنَّ الماء وقف على المصلين فى المسجد المزبور بقصد الصلاه فى غيره يحكم ببطلان 
وضوئه حتّى ما إذا بدا له بعد الوضوء وأراد الصلاه فيه»حيث إن مع عدم صلاته فيه يكون فى الوضوء خللاً لحرمته لكونه على 
خلاف وجوب العمل بالوقف ولو صلى فيه يكون الخلل فيه لفقد قصد التقرّب عند التوضؤ. 

كما أنّه لو توضّأ من ذلك الماء معتقداً عموم الوقف أو بانياً على الصلاه فى ذلكك المسجد ثم ظهر عدم تمكنه من الصلاه فيه 
لسدّ باب الوقف أو غيره يحكم بصيحه الوضوء؛ لأنّ الوضوء المزبور وإن لم يكن على وفاق الوقف إِلَاأَنَ المكلف بما أنّه غافل 


عن كونه على خلاف الوقفءوكذا فى الثانى مع اعتقاده تمكنه من الصلاه 


"١: ص‎ 


فى المسجد المزبور يمكن الترخيص فى التطبيق أو الأمر بذلكك الوضوء؛ لأنّ المفروض سقوط الحرمه عن الوضوء المزبور واقعا 
للغفله» كما أنّ المفروض حصول قصد التقرّب حين التوضؤ ولا موجب لفرض الصلاه فيه وإن توضأ بقصدها. 


وأئنا إذا احممل عبد الوصو كوق الماء وفنا على خصوصض[المضلية فد قلا يحول له'الوقؤء بقصبد الضلاه فى مكان آخرة لما 
تقدّم.فى المسأله الثامنه من جريان الاستصحاب فى ناحيه عدم وقفه على العموم؛وإن توضأ بقصد الصلاه فى ذلك المكان فإن 
لم يصل فى ذلكك المسجد يحكم ببطلا-ن وضوئهءفإنٌ تركه الصلاه فيه كاشف عن كون وضوئه على خلاف الوقف مع فعليه 
عدم جواز مخالفه الوقف فى حقه كما هو فرض احتماله عند التوضًؤ حتّى فيما إذا كان تركه لطريان عجز كان يحتمله عند 
التوضؤ.وهذا من أحد الموارد التى يكون جواز الفعل واقعاً مشروطاً بالشرط المتأخَر نظير ما اذا لم تغتسل المستحاضه الصائمه فى 
الليل بعد صومها فإنّه يكشف عن تركها الصوم الواجب فى اليوم. 


اللهم إِلَاأن يقال:إنّ قول الواقف إِنّ هذا الماء وقف على المصلين فى هذا المسجد ظاهره أنّ الموقوف عليهم من يريد الصلاه 
فى ذلك المسجد وإن تركها فيه لعارض احتمله أو لا يحتمله عند التوضؤءوفتوى الماتن بالصححه فى فرض البداء أو طريان العجز 
مبنى على كون المستفاد من الوقف ذلكك وليس ببعيد إِلَماأنَ الحرمه الواقعيه مع عدم تنيجزها لا توجب بطلان العمل ليختصٌ 
الحكم بالصحه بصوره عدم احتمال البداء كما هو المشهور عند القائلين بامتناع اجتماع الأمر والنهىءإذ مع احتمال البداء كصوره 
العلم بحصوله لا تسقط الحرمه عن التنتجز حيث إِنْ البداء لا يوجب ارتفاع التمكن من الصلاه فى المسجد المزبور»والمفروض 
أن الصلاه فيه شرط لجواز التوضًؤ فيكون المكلف مع احتماله البداء بعد الوضوء وتركه الوضوء 


ص :"77 


بعده عالماً بحرمه التوضًؤ عليه.بل يحكم ببطلان الوضوء مع احتماله عند التوضّؤ طريان العجز بعده فإنّ الاستصحاب فى عدم 


حصول الصلاه فيه ولو بعد الوضوء يحرز عدم جواز التوضؤ به. 


المشهور إِلَاأْنّ عدم تنيجزها ينحصر بصوره عدم احتمال حصول البداء والغفله عن طريان العجزءكما أن الصحه فييننا على تسلكنا 
فى الصورتين لعدم الحرمه واقعاً لا لعدم تنجزهاءفتديّر جبداً. 
وبتعبير آخرءالفرق بين مسلكك المشهور وما تقدّم منا فى صوره احتمال الحرمه الواقعيه عند العمل ثم انكشاف الحرام بعد العمل 


فيما إذا لم يكن عند العمل أصل موضوعى يحرز به حرمه العمل و إلافلا كلام فى البطلان على كلا القولين. 


نعم»تظهر الثمره بين القولين فيما إذا أخبر ثقه بعدم عجزه عن الصلاه فيه وبأنّ باب المسجد لم يغلق مثلاً ثم بعد وضوئه سدّ باب 
المسجدءفبناءً على مسلكك المشهور من أن الحرمه الواقعيه لا توجب بطلان العمل يحكم بصبحه وضوثه» بخلاف ما اذا قيل بأنّها 
مانعه عن صحه العمل ولولم تكن منيجزه كما لا يخفى. 


ثم نه قد بقى فى المقام أمر وهو: أن الحكم بصيحه الوضوء بناءَ على الوقف على المصلين فى المسجد المزبور ظاهر اشتراط 
الصلاه فى الوقت لا إرادتها لا يوجب الحكم بصيحه الوضوء فى بعض الفروض عدم الضمان »كما إذا كان للماء الذى صرفه فى 
وضوئه ماليه فإنّ المتوضّى مع عدم الصلاه فى المسجد يضمن الماء الذى يتلفه أخذاً بقاعده الإتلاف حيث إِنَّ الماء إِمَا ملكك 
للواقف.كما إذا كان الوقف انتفاعياًءوإمًا ملك المصلّينءكما إذا كان الوقف تملكياً. 


وعلى الجمله»)صححه الوضوء وبطلانه لا يستلزم مع ماليه الماء ضمانه أو عدم ضمانه. 


ص غر 


(فسألة 15117 كاق المآنافن الحوقن وارضه وأطزافة ماج لكن فى تعض أطزاقة تصنت اجر أوتجدر غضدى يشكل الوضوء ١|‏ ] 
ةك[ الآلة إذا كان طرق متها غضا. 
(مسأله 1) الوضوء فى المكان المباح مع كون فضائه غصبياً مشكل[1] 


بل لا يصحم؛ لأن حركات يده تصرّف فى مال الغير. 


محرو قن اوموق التعوفن الج يورك قينا ذا غك" الوضو و فيه أو اكد انناف منة تجددفا فى :ذلكف لاحر واللدز التخصوت - 
أيضاً ما تقدّم فى التوضّؤ من الإناء المغصوبءوذكر أَنّه لو كان الوضوء فيه برمس الأعضاء فى الوضوء يحكم ببطلان الوضوء؛ 
لكون الرمس فى الماء كما أنه وضوء يعنى غسل العضو كذلكك تصرّف فى ملكك الغير ولو بتحريكك الماء. 


وأمّا إذا كان الوضوء؛ بنحو الاغتراف فلا يبطل الوضوء؛ لأَنّ الاتحاد بين الحرام والوضوء على فرض الاغتراف انضمامى بحيث 
يصحٌ الأمر بالوضوء أو الترخيص فى التطبيق فيه ولو بنحو الترتب على العصيانءوبذلكك تظهر صححعه الوضوء بنحو الاغتراف مع 
انحصار الماء وعدمه وإن كان مع الانحصار يتعين التيمم تجنباً من الحرام»بخلاف صوره الارتماس فإنّه لا يصحُ الوضوء بنحو 
الرمسءسواء كان مع انحصار الماء وعدمه؛ لعدم إمكان الأمر أو الترخيص فى التطبيق فى الوضوء بنحو الرمس؛ لما تقدم من أن 
الأمر بالوضوء المزبور أو الترخيص فى تطبيق الطبيعى عليه لو لم يكن بعينه أمراً بالغصب أو الترخيص فيه»ولكن الأمر والترخيص 
يستلزم الأ-مر والترخيص فى الغصب لا محاله أو بتعبير آخر فرق بين كون الحرام مقدّمه للوضوء كما فى صوره الاغتراف وبين 
كون الوضوء عله تامّه منحصره للحرام ولو ببعض أفعاله. 


["] 
وقد يفصّل بين غسل الأعضاء فى الفضاء المغصوب وبين المسح فيه» 


ص فا 





(نسأله )١©‏ إذا كاة الوصو مسارما لسر ركه رش ع تعموت فهر باطل 1 1] 


(مسأله )1١0‏ الوضوء تحت الخيمه المغصوبه إن عدّ تصرّفاً فيها كما فى حال الحر والبرد المحتاج إليها باطل[؟] 


وأنه إذا غسل وجهه ويديه فى الفضاء المغصوب ومسح رأسه أو رجليه فى مكان مباح صحح وضوءه؛ لأنَّ التركيب بين الحرام 
والوضوء فى غسل الأعضاء انضمامى: فإنّ المعتبر فى غسل الأعضاء وصول الماء إليها ولولم يكن فيه تحريكك اليد فيمكن الأمر 
أو الترخيص فى التطبيق بنحو الترتّبءوإِنّه لو أمررت يدك على وجهكك أو يديكك فلتكن يدك مصاحبه لأجزاء الماء بخلاف 
المسح فإنْ المعتبر فيه المسح باليد الماسحه فتحريكك اليد فى الفضاء يدخل فى الغصب.ومنه تحريكها على العضو الممسوحه 
فى ذلك الفضاء. 


وبتعبير آخر مجرد وصول بله اليد على العضو الممسوح لا يكون كل المعتبر فى المسحءبل المسح باليد ببلتها معتبرءوعليه فالفرق 
بين الغسل باليد والمسح بها ظاهر. 


]1 


قد تقدّم أن الوضوء هو غسل الوجه واليدين ومسح الرأس والرجلين والمحرّم هو تحريك الثوب المغصوب فإنّه داخل فى 
التصرّف فيهءوبما أنه يمكن التحريكك المزبور بدون الوضوء وليس مرا يتوقف على التوضّؤ فلا مانع عن الأسمر بالوضوء أو 
الترخيص فى تطبيق الطبيعى عليه بنحو الترتّب. 


وعلى الجملهءفرق بين الوضوء فى هذه الصوره وبين الوضوء برمس العضو فى الماء فى الظرف أو الحوض المغصوب ولو ببعض 
أجزائه.حيث إِنَّ التحريكك فى الفرض لا يتوقف على الوضوء ولا على غسل العضوءبخلاف فرض الرمس فى الماء على ما تقدم. 


الوضوء والغخصب 
[؟] 
الأسعلاه على الخبية المملر كه الغير وقضيها غلن الأرفن تصوق فى مال 


ص :80 





(مسأله 18) إذا تعغدى الماء المباح عن المكان المغصوب إلى المكان المباح لا إشكال فى جواز الوضوء منه[١]‏ 


(مسأله 17) إذا اجتمع ماء مباح كالجارى من المطر فى ملكك الغير إن قصد المالكك تملكه كان له[؟] 
قالاكاةياقا على إبائحته قلى اخذه غيرة وتبلكه ملكف - 


الغيرءوإذا كان بغير رضاه يكون غصباً بلا فرق بين أن ينتفع بها بالجلوس تحتها أم لاك فالجلوس تحتها انتفاع بملكك الغير و 
مالهءوعليه فإذا توضٌ ]أ غير الغاصب تحت تلكك الخيمه ولو مع علمه بكونها مغصوبه فلا موجب للحكم ببطلان الوضوءءبل الأمر 
فى كوفع القاضي كبا هدلكسركليا السقت النتصرى فإن الرقوع جد كسائر الأفبال فحه لكريم القاعا بالسقف 
المزبورءبل التصرّف هو الإمساكك به وعدم ردّه على مالكه»وما عن المصنف قدس سره من الوضوء كغيره من الأفعال فى زمان 
الاحتياج إلى الاستظلال من المطر أو الشمس إلى الخيمه يعدّ تصرّفاً فى الخيمه لا يمكن المساعده عليهءفلا موجب للحكم 
ببطلان الوضوء أو الصلاه تحتها. 


]١[ 
إن الماء لا يخرج عن إباحته بمروره على ملكك الغير بغير رضاهءوإذا وصل إلى مكان مباح و فضاء مباح فلا بأس بالتوضؤ منه.‎ 
[؟]‎ 


بناءَ على ما هو الظاهر من أن حيازه الماء المباح بقصد تملكه يوجب تملكه كسائر المباحات القابل:للنقل على ما هو مقتضى 
السرء الجاريهيم القله على مملكة الباحات بحازتيا فيما إذا كان قاباة للقل. 


ويدلٌ عليه فى الجمله بعض الروايات مثل معتبره السكونى الوارده فيمن أبصر طيراً وأخذه آخر:للعين ما رأت ولليد ما أخذت)؛ 
لتقو انا ماوره فى هو له وكين ببح ينوت اك غلى أن محمد بن الؤليد الراوى نه الك ازى لا انانب العدرف تفن أنى عندائله 
عليه السلام:«من استولى على شىء منه فهو له) (1) فلا دلاله على حكم المقام؛ 


ص ان 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه ١1714»الباب‏ 78 من أبواب الصيد.الحديث الأوّل. 





إلا أنه عصق من حيث التصدف فى ملكه الغير[١]‏ 
وكذا الحال فى غير الماء من المباحات.مثل الصيد وما أطارته الريح من النباتات. 
(مسأله 18) إذا دخل المكان الغصبى غفله وفى حال الخروج توضأ بحيث لا ينافى فوريته فالظاهر صححته[ ؟] 


لعدم حرمته حينئز وكذا إذا دخل عصياناً ثم تاب وخرج بقصد التخلص من الغصب.وإن لم يتب ولم يكن بقصد التخلص ففى 
صبحه وضوئه حال الخروج إشكال. 


بل ظاهرها متاع البيت وأنّ اليد عليها من الزوج أو الزوجه أماره كونه لذى اليد. 


وبتعبير آخرءلم يحرز أن سيره العقلا.ء على ملكيه ما توضع اليد عليه من المباحات من غير الأراضى ونحوها ممما يحتاج تملكها 
على الإحياء بمجرد وضع اليد عليها ولو من غير قصد التمأمكك والمتيقّن منه صوره قصد التملكءوفى صحيحه عبدالله بن 
سنان:«من أصاب مالا أو بعيراً فى فلاه من الأرض قد كلت وقامت وسيبها صاحبها ممما لم يتبعه فأخذها غيره فأقام عليها وأنفق 
نفقه حتّى أحياها من الكلال ومن الموت فهى له ولا سبيل له عليهاءوإنّما هى مثل الشىء المباح» )١(‏ وما ذكر يظهر أنَّ مجرّد 
قصد التملّكك بلا وضع اليد والاستيلاء عليه لا يوجب الملكك. 


]1١[ 
فيما إذا لم يكن الدخول فى الأراضى الوسيعه مما تقدّم جواز الدخول والمكث فيها.‎ 
[؟]‎ 


لا ينبغى التأمّل فى صيحه الوضوء كما تقدّم فيما إذا كان الماء مباحاً كما هو المفروض؛ لأنَّ مع صب الماء على تلكك الأرض من 
غساله الوضوء وإن كان محرّماً إلا أن التركيب بينه وبين الوضوء انضمامىءولكن على المصنّف أن يلتزم ببطلان الوضوء فى 
الفرض حيث حكم ببطلانه مع صبّها على ملكك الغيرءنعم إذا لم يكن 


ص 6ن 


))١(-١‏ وسائل الشيعه /18:58»الباب ١‏ من أبواب كتاب اللقطه»الحديث ؟. 





هذا التصرّف فى ملكك الغير كما إذا جرى المطر على أعضائه فقصد به الوضوء كان (مسأله 15) إذا وقع قليل من الماء 
المخصوب فى حوض مباح فإن أمكن ردّه إلى مالكه وكان قابلا لذلك لم يبز التصرّف فى ذلكك الحوض ]١[‏ 


وإن لم يمكن ردّه يمكن أن يقال بجواز التصرّف فيه؛ لأنّ المخغصوب محسوب تالفاً لكنّه مشكل من دون رضا مالكه. 


الوضوء صحيحاً على ما ذكره أيضاًءهذا فيما إذا كان الدخول لغفله عن الغصب و إِلَا يكون وضوءه محكوماً بالبطلان حتّى بعد 
التوبه وقصد التخلص بناءً على ما هو الصحيح من أن التوبه كفاره للذنب وماحيه له من حيث العقاب لا من حيث مبغوضيه الفعل 
وحرمته»وبما أنّ هذا الخروج كالدخول فيها أو المكث فيها متعلق للنهى سابقاً»فلا يمكن أن يتقرّب إلى الله سبحانه بذلكك 
الوضوء المشتمل على المسح المعدود من التصرّف فى ملك الغير على ما تقدّم. 


]١[ 


قد يقال فى المقام إِنّ الا-متزاج فى المتماثلين خصوصاً فى المايعات يوجب الشركه فى المجموع بنسبه الملكين ويكون رد 
الملكك إلى مالكه بالقسمه فمادام لم تحصل القسمه أو رفع المالكك يده عن ملكه بالإعراض عنه أو رضاه بالتصرّف الآخر لا 
بخرة سال ذلكه الناءبويكوة الوضو شا بكرة ف لكك الرووقن رنطن بتك ما رذ كان الما القل| المعصوبة ممارا ف 
وصفه عن الماء الآخر قبل الامتزاج بأن كان ماءً حلواً أو ماءً صافياً أو ليس فى أوصافه تغتر وبعد الامتزاج لقلته وكثره الماء الآخر 
لا يمكن ردّه إلى مالكه بالقسمه أو بغيرهاءففى هذه الصوره يعدّ الماء القليل المزبور تالفاً فيرجع مالكهءإلى البدلءفيجوز 
للغاصب يعنى مالكك الماء الآخر استعمال الممتزج»ويحمل ما ذكره الماتن قدس سره على ذلككءيل ظاهر عبارته ما ذكرءوفيه أنه 
يلزم على القائل أن يلتزم بجواز استعمال ماء الغير والوضوء به فيما إذا كان ماء الغير صافياً أو حلواً فألقى فيه شيئاً أخرجه عن 
كونه صافياً أو حلواً فنّه بذلكك يكون الماء المملوكك للغير تالفاً»فإن قيل هذا من تلف الوصف لا نفس الماء فيقال:إِنّ الامتزاج 
المفروض أيضاً من إتلاف الوصف لا العين. 


ص ين 


الشرط الاين ع اق لأا يكون كارت ناد الوفوعوهن أراى التقب أر القفيةبو الايظ[١]‏ 
سواء اغترف منه أو أداره على أعضائه وسواء انحصر فيه أم لا ومع هه غ23 


وعلى الجمله؛تلف الوصف فيما إذا سقط الشىء عن الماليه يحسب تلفاًءومع ذلك لا يجوز للمتلف التصرّف فى بقايا التالف 
حتّى فى ما إذا قيل تحصل المبادله القهريه بمجرّد تلف الشىء فيكون لمن أتلف عليه الماء بدلهءفتكون بقايا العين التالفه 
للمتلف بالكسر ولا تتوقف المبادله القهريه على دفع البدل أو تكون بدفعه و إِلَالزم كون شىء مالكاً للبدل والمبدل وذلكك فإِنَّ 
الضامن ما لم يدفع البدل يكون للمضمون له حقّ الإمساكك ببقايا الشىءءفيكون تصرف الضامن فيها مع عدم دفع البدل من 
العصوق قن الع التشلق باحق الاعر قلا بحرو قال غدوان على المشينوة له 


الوضوء من آنيه الذهب والفضه 
]1١[‏ 


قد تقدّم أن المحرّم هو استعمال آنيه الذهب والفضّه فى الأكل والشرب ونحوهما من الوضوء والاغتسالءوأما نفس الأكل 
وري الحاء العخاول كديا قاذ ك3 دما رعليه ناف كات الرضوه قن ته السب أن النكه فص رضم الأعف افيه تكن 
التوضّؤ بنفسه استعمالاً لهما فيحكم ببطلالنه»بخلااف ما إذا كان بنحو الاغتراف فَإِنٌ استعمالها يكون بأخذ الماء منهما 
لوضوئهءفيكون التركيب بين المحرم والوضوء انضمامياً»فيمكن الأمر بالوضوء أو الترخيص فى تطبيق الطبيعى على ذلك الوضوء 
بنحو الترتّبءنعم إذا انحصر الماء بالماء فيهما يجب على المكلف تفريغهما بإناء آخر ونحوه مما لا يعد تفريغه عليه استعمالاً 
لهماءبل قطعاً وإنهاءً لاستعمالهما ثم الوضوء به. 


وأمرا التوضًؤ منهما بنحو الصبّ على الأعضاء فإن قصد بالصبٌ الوضوء فيحكم ببطلا-ن الوضوء للتركيب الاتحادى بين بعض 
الوضوء واستعمالهماءوأما إذا صب 


ص تاحاو 


الانحصار يجب أن يفرغ ماءه فى ظرف آخر ويتوضأ بهءوإن لم يمكن التفريغ نا بالتوضًّؤ يجوز ذلكك حيث إِنَّ[١]‏ 


التفريغ واجب ولو توضّأ منه جهلا أو نسياناً أو غفله صمح كما فى الآنيه الغصبيه.والمشكوك كونه منهما يجوز الوضوء منه كما 
يجوز سائر استعمالاته. 


الماء على العضوءلا بقصد الوضوء ثم أخذ الجاف حاوف ولو مقنةا را امنه. يده ة واعاة الغيلا مقصية لصوي فق ذلكة لتقيو 
فالوضوء محكوم بالصحه لعدم اتحاد الوضوء مع استعمال الآنيه فى صبّ الماء للوضوء. 


وعلى الجمله»الوضوء من آنيه الذهب والفضّه كالوضوء من الآنيه المغصوبه. 


وقد ظهر مما ذكرنا فى الوضوء من تلك الآنيه أنّه لا فرق فى الحكم ببطلان الوضوء منها بين كون الوضوء منها مع العلم والعمد 
أو مع الجهل البسيط بمعنى الاحتمال. 


ويبقى الكلام فيما ذكره قدس سره فى المقام من أنّه لو لم يمكن التفريغ إلَابالتوضًؤ يجوز ذلكك.يعنى التفريغ بالتوضّؤ حيث إِنَّ 
التوضو يكو وانجبياً بعنوان التفريغ» ولكن قد ذكر فى (مسأله )١5‏ من مسائل الأنوانى أنه إذا انحصر ماء الوضوء أو الغسل فى 
إحدى الآ-نيتين فإن أمكن تفريغه فى ظرف آخر وجب و إِلّاسقط وجوب الوضوء أو الغسل ووجب التيممءوإن توضّأ أو اغتسل 
منهما بطلءسواء أخذ الماء منهما بيده أو صَب على أعضاء محل الوضوء بهما أو ارتمس فيهماءوالصحيح ما ذكره فى تلكك 
المسأله من وجوب التيئمم فإنَ الوضوء من الإناء يكون استعمالاً للآنيه وإن ترتّب على هذا الاستعمال فراغ الآنيه من الماء فالتفريغ 
هو قطع الاستعمال؛ ولذا لو كان المتعارف فى استعمال الآنيه الإفراغ فى ظرف آخر والتناول منه»كما فى صب الماء من السماور 


بطبخ الشاى ونحوه يكون استعمالاً محرّماًءواللّه العالم. 
1١‏ 


لجريان الاستصحاب فى ناحيه عدم كون الإناء ذهباً أو فضّه؛ٍ لأنّ الذى ليس له حاله سابقه عدم كون الذهب ذهباً بالحمل الأولى 
لا بالحمل الشايع»ومع 


ص :6*0 


(مسأله )٠١‏ إذا توض] من آنيه باعتقاد غصبيتها أو كونها من الذهب أو الفضه ثم تبتّن عدم كونها كذللكك ففى صيحه الوضوء 
إشكالءولا يبعد الصحه إذا حصل منه قصد القربه[١]‏ 


الشرط السادس :أن لا يكون ماء الوضوء مستعمللاً فى رفع الخبث[؟] 


ولو كان طاهراً مثل ماء الاستنجاء مع الشرائط المتقدّمهءولا فرق بين الوضوء الواجب والمستحب على الأقوى حتّى مثل وضوء 
الحائضءوأمَا المستعمل فى رفع الحدث الأصغر فلا إشكال فى جواز التوضًؤ منه. 


الاغماض فلا أقل من جريان أصاله الحليه فى التصرّف والاستعمال وأصاله البراءه عن الاشتراط. 
١1‏ 


إذا فرض أنّ المعتقد بغصبيه الإناء أو كونه من الذهب والفضه يعلم بحرمه الوضوء وغيره من الاستعمال فى الغصب أو فى الإناء 
من الذهب أو الفضّه فلا تحصل قصد القربه المعتبره فى الوضوء.نعمءإذا كان جاهلل كما يتفق ذلكك فى استعمال آنيه الذهب أو 
الفضّه فلا بأس بالحكم بالصحه؛ لإمكان حصول قصد التقرّب بوضوئه»والمفروض عدم كون التوضًؤ محرماً واقعاً؛ لعدم كون 
الأثاء غضباً أو مق الذهب أو الفضهي و كذا لو أخذ الماء من الاثاء باعتقاد الغضب أو الذهب والفضه وتوضاً بالاغتراف معتقدا أن 
المحرم هو أخذ الماء منه وليس الوضوء بعد الأخذ محرّماً ففى مثل ذلكك لحصول قصد القربه وعدم حرمه الأخذ واقعاً؛ لعدم 
كون الإناء غصباً أو ذهباً أو فضّه يحكم بصمحه الوضوء حتّى مع الالتزام بأنّ الوضوء اغترافاً من الآنيه المغصوبه أو من الذهب 


والفضّه محكوم بالحرمه والفساد. 
أن لا يكون الماء مستعملاً فى رفع الخبث 
[؟] 


المشهور بينهم عدم جواز الوضوء من الماء المستعمل فى رفع الخبث حتّى ما لو كان طاهراً كماء الاستنجاء أو بناءَ على طهاره 
غساله الغسله المتعقّبه 


5١: ص‎ 


والأقوى جوازه من المستعمل فى رفع الحداك الأكر وان كان الألحوط تركه مع وجود ناء خرهو أما المستعمل فى الأغسال 
المخذويه قل إشكال فيه أيضاء والمراد من المستعمل فى رفع الأ-كبر هو الماء الجارى على البدن للاغتسال إذا اجتمع فى 
مكانءوأمًا ما ينصب من اليد أو الظرف حين الاغتراف أو حين إراده الإجراء على البدن من دون أن يصل إلى البدن فليس من 
المستعملء وكذا ما يبقى فى الإناء وكذا القطرات الواقعه فى الإناء ولو من البدن[١]‏ 


0 0 
لطهاره المغسولءويدل على ذلكك كما تقدّم صحيحه عبدالله بن سنان.عن أبى عبدالله عليه السلام:«قال لا بأس بأن يتوضاً بالماء 


المستعمل؟ فقال:الماء الذى يغسل به الثوب أو يغتسل به الرجل من الجنابه لا يجوز أن يتوضأ منه وأشباههء و أمًا الماء الذى يتوضأً 
المجل يه حمل يا وجدهه ويد في حا اطي قاد بأس أن يأخذه غيره ويتوضأ به )١(‏ والوجه فى كونها صحيحه فإِنْ للشيخ 
لجميع كتب الحسن بن محبوب الراوى عن عبداللّه بن سنان ورواياته طريق معتبر»ودلالتها أيضاً على الحكم لا بأس بها حيث إِنَّ 
ظاهر قوله عليه السلام:وأمًا الذى يغسل الثوبءبملاحظه ما فى ذيله:وأمًا الذى يتوضأ الرجل به فيغسل به وجهه و يده.ءإلخ هو 
غساله الثوب المتنجس حيث لا يحتمل الماء الذى يغسل به يد طاهره أو ثوب طاهرءنعم ما ذكر فيه من المنع عن التوضؤ بماء 
يغتسل به من الجنابه فلا بأس بالالتزام به إِلَأنْهِ يظهر من بعض الروايات أنّ ذلكك لكون مائه محكوماً بالنجاسه.وبما أن صريح 
بعض الروايات طهاره الماء المزبور فيحمل على صوره وجود الخبث فى بدن الجنب عند الاغتسال كما هو مظنته»ولكن هذا لا 
ينافى منع الوضوء فلا يتركك الاحتياط. 
]١[‏ 

و" 1 
وفى حسنه شهاب بن عبد ربه.عن أبى عبدالله عليه السلام أنّه قال فى الجنب يغتسل فيقطر الماء عن جسده فى الإناء فينضح الماء 
من الأرض فيصير فى الإناء أنه 


ص :57 


.١1"ثيدحلاءفاضملا وسائل الشيعه8١1:١ءالباب4 من أبواب الماء‎ ))١(-١ 





ولو توضّأ من المستعمل فى الخبث جهللا أو نسياتاً بطل[١]‏ 
ولو توضّأ من المستعمل فى رفع الأكبر احتاط بالإعاده. 


السابع :أن لا يكون مانع من استعمال الماء من مرض أو خوف عطش أو نحو ذلككءو إلّافهو مأمور بالتيمم ولو تركاً والحال هده 
بطل[ "| 


ولو كان جاهلا بالضرر صيح وإن كان متحمّقاً فى الواقع والأحوط الإعاده أو التيمّم. 


لا بأس بهذا كله )١(‏ فإِنٌ نفى البأس لولم يعم الوضوء من ذلكك الماء بعد ذلكك فلا أقل من عدم احتمال الفرق بين جواز 


الاغصال منه ونجواز التوضق من 

]١[ 

كما هو مقتضى إطلاق ما دلّ على اعتبار الوضوء بماء غير مستعمل فى الخبث. 

أن لا يكون مانع من استعمال الماء كالمرض 

[؟] 

لو كان المانع عن استعمال الماء موجباً لكون غسل العضو محرّماً ولو بعنوان كونه من إتلاف الماء بأن يكون غسل العضو من 
الجنايه على النفس أو تعريضها للهلا-كك فلا ينبغى التأمّلل فى بطلا-ن الوضوءءفإِنٌ المحرّم غير قابل للتقرّب به ولا يدخل فى 
إطاقق المسلق فى خملات#الأمن الاسفحاي بالوضوم أو خطاب الأمر الفرى أو امتزاط الصلاه وتحرها بسوتى ذلكد ها لو كان 


له عطقن يحشاق من ضرق الماء فى وفنوته على نقسه أو من ينجن التدفظ على تقسه عليه إن فك الماء على العضور وعسدله 
تعريض للنفس للهلاكه والضرر فلا يجوز. 


وأمّا إذا كان المانع موجباً لارتفاع الوجوب فقط كما فى مورد كون الوضوء حرجياً أو ضررياً لا يكون تحمّل ذلك الضرر 
محرّماًءففى الفرض لا مانع من الأخذ بالإطلاق فى خطابات استحباب الوضوء حيث إِنْ الاستحباب باعتبار كونه حكماً 


ص عرف 


.# وسائل الشيعه 1:117ءالباب 4 من أبواب الماء المضافءالحديث‎ ))1( -١ 


غير إلزامى لا يعمّه خطاب نفيهما؛ إذ لا امتنان فى نفى الحكم غير الالزامى يعنى الحكم الموكول إلى امتثاله إلى مشيه المكلف. 


يكون مقتضى الجمع العرفى بين الخطابات وقوع التيمم فى عرض الوضوء. 


وقد ظهر أن الحكم بالصيحه فى الفرض ليس للأخذ بالمدلول الالتزامى لخطاب الوجوب الغيرى:بدعوى أنه بالالتزام يدل على 
كون الوضوء ذا ملاكك, ودليل نفى الحرج أو الضرر إِنّما يعارض المدلول المطابقى للأمر بالوضوء حيث لا منافاه بين عدم الأمر 
الغيرى بالوضوء وحصول الملاكك فيه؛ وذلكك لما بينا فى محله من أنّ المدلول الالتزامى كما يتبع المدلول المطابقى فى الوجود 
كذلك يتبعه فى الحجيه والاعتبار؛ ولذا لا يمكن نفى الثالث بالمتعارضين وقد تقدّم بعض الكلام فى ذلكك فى مسائل طريق 


وقد يقال بتعين التيممم فى موارد فعليه تكليف آخر لا يتمكن المكلّف من امتثاله إلّابالصلاه مع التيمم»كما إذا كان للمكلف ماء 
لا يكفى بالوضوء وتطهير المسجد المتنجس.فإنّه فى الفرض يتعيّن عليه تطهيره والصلاه بالتيمّم»ولو تركك الإزاله وأراد الوضوء 
بذلك الماء يحكم على وضوثه بالبطلانءولا يجرى فى المقام الأمر بالوضوء بنحو الترتّب؛ لأنْ اشتغال الذمّه بإزاله النجاسه عن 
المسدة بوتس كول المكلت عبن تمكو ب الوقوه 


وبتعبير آخرءيختص الترئّب بما إذا كان أخذ القدره فى كل من التكليفين بنحو واحد لا أن يكون فى أحدهما عقلياً وفى الآخر 
شرعياًءفإنٌ مع كون القدره فى أحدهما شرعيه يكون نفس التكليف بالآخر معبجزاً عنه. 


ص عع 


وفية أن أخذ القدره فى الأمر بفعل لا يقتضى إلَاالتمكن من متعلقه عقللا وعدم حرمه مقدّمته شرعاًءوأمًا عدم الاشتغال بتكليف لا 
يجتمع امتثاله مع الإتيان بالمتعلق المزبور فلا ينافى أخذ القدره.وعليه فالأ-مر بالإزاله لا ينافى الأمر بالصلاه مع الوضوء بنحو 
الترتفاذع كف القؤاله وإن كان عصيانا إلاأثه لا هر نتن على ب كف الرفوه للكون الرضوع شكما غيرباء كبا أن الو فو له 
يتوقف على تركك الإزاله حتّى يقال مقدّمه الوضوء غير جائزه كما تقرّر ذلكك فى بحث عدم اقتضاء الأمر بشىء النهى عن ضدّه 
الخاصءوأنٌ ترك ضدٌ لا يكون مقدّمه لفعل الضدّ الآخر. 


بقى الكلا-م فيما ذكره الماتن رحمه الله من أنه لو توضّأ مع الجهل بالضرر صحُ وإن كان متحمّقاً فى الواقع واحتاط استحباباً 
بإعاده الوضوء مع عدم كون الإعاده ضررياً ومع بقائه بالتيمم.فنقول:إن كان نفى وجوب الوضوء بحديث:نفى الضرر )١(‏ كما 
إذا سرق ماله ونحوه.فمع الجهل بذلك يحكم بصيحه الوضوء؛ لأنّ حكومه قاعده نفى الضرر تختصٌ بموارد الامتنان فى الرفع 
ولا امتنان فى الرفع مع الجهل بالحالءسواء كان الجهل بمعنى الغفله أو مجرد الاحتمال غير البالغ حدّ الخوفءبل ذكرنا أن فى 
مثل هذه الموارد يصيح الوضوء مع الخوف والعلم أخذاً بما دل على مطلوبيته من المحدث وإن لم يكن واجباً. 


وأمرا إذا كان الضرر المزبور موجباً لحرمه الفعل كما فى صوره كون الوضوء من إيقاع النفس فى الهلاكه فمع احتماله يحكم 
بالبطلا.ن؛ لما تقدّم من أن المحرّم الواقعى لا يمكن أنّ يعمه الأسمر بالطبيعى وي تحص فى تطبيقه عليه بخلاف ما إذا كان غافل 
عن كونه كذلك فإنّه لا محذور فى الترخيص فى التطبيق معه. 


تع إةا كانه فى اننع ولا حاط :على ملعي الى ترظن كماقن ابي 
ص (ذارا 
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الثامن :أن يكون الوقت واسعاً للوضوء والصلاه بحيث لم يلزم من التوضًؤ وقوع صلاته ولو ركعه منها خارج الوقت[١]‏ 
و إلاوجب التيمّم إِلَاأن يكون التيمم أيضاً كذلكك.بأن يكون زمانه بقدر زمان الوضوء أو أكثر إذ حينئذ يتعيّن الوضوء. 


الذى يضرّه استعمال الماء فيمكن الحكم ببطلا.ن وضوئه حتّى فى صوره الغفله عن مرضههفإنٌ ظاهر قوله سبحانه: «وَ إِنْ كنم 
مَوْضا أو عَللاِ سَفْره )١(‏ الخ أن وظيفه المريض المضر بحاله الوضوء مكلف بالصلاه مع التيممء وكذلك مدلول بعض الروايات 
الوارده فى الأمر بالتيمّم فى صوره المرض الظاهره فى كون التيمّم هو الطهاره فى حقّه. 


اعتبارسعه الوقت للوضوء 
]١[‏ 


لا- يلزم فى تعتين التيمّم لزوم وقوع ركعه من الصلاه خارج الوقتءبل يكفى فى الانتقال إلى التيممم لزوم وقوع جزء منها خارج 
الوقت؛ وذلكك فإِنّ المكلف فى الفرض لا يتمكن من التحمّظ باشتراط الوقت بالإضافه إلى تمام الصلاهءوباشتراط الوضوء 
لهاءومع ذلكك يتعّن عليه رعايه الوقت لاستفاده ذلكك من الكتاب العزيز» حيث إِنْ ظاهره أن الصلاه المأتى بها بتمام شرائطها 
ومنها رعايه الوقت مشروط بالوضوء أيضاً مع تمكن المكلف منه»ومع عدم تمكنه فالصلاه المزبوره مشروطه بالتيمّم»وفى الفرض 
لا يتمكن المكلّف من الوضوء للصلاه المأتى بها بتمام شرائطها التى منها إيقاعها بتمامها فى الوقت. 


لا يقال: مقتضى حديث:من أدركك من صلاه الغداه ركعه؛ (؟) أن الصلاه التى تقع ركعه منها داخل الوقت.كالصلاه الواقعه فى 
الوقتوعليه فيتمكن المكلّف فى الفرض من الوضوء للصلاه فى الوقت. 


ص ع 
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فإنه يقال: الحديث لا يعم صوره تمكن المكلق من إيقاع الضصلاه بمامهافى الوقت بأن يكون مفادها جواز تأخيرها إللِم بقاء 
ركعه منها فى الوقتءنعمءلو خالف وأخحرها إليه ولو عصياناً فيدخل فى ذلك الوقت فى إطلاق الحديث المزبور. 


نعمءقد ناقش بعض فيما إذا أخَر المكلش صلاته إلى آخر الوقت عمداً بحيث لو توضّأ لها يقع بعض صلاته خارج 
الوقتءبخلاف ما إذا تيمّم لها فإنّها تقع بتمامها داخل الوقت. 


ووجه الإشكال خروج الفرض عما دلّ على التيقم للصلاه مع عدم التمكن من الوضوء فإنه يختصٌ بما إذا كان ذلك لعدم 
للم كوو لوقيف ف فقيل لقف الجا أو كون استعماله ضررياً كالمريض:وأما عدم التمكن منه منه لضيق الوقت فهذا لا يوجب 
مشروعيه التيمم؛بل عليه الوضوء حنّى مع تمكن إدراكك ركعه من الصلاه فى وقتهاء ولازم ذلكك أن يتعتين عليه الوضوء وإن وقع 
بعض صلاته خارج الوقت فى فرض الاتفاق أيضاًومع عدم إدراكه الركعه يسقط التكليف الاق وى كان متمكا من اراك 
كعه مع التيمم فإنّ التيمم لا يشرع فى الفرض.ولكن لا يخفى ما فيه إن مع عدم التمككن من الوضوء تكون الوظيفه التيتهم لو 
كان عدم التمكن لضيق الوقت كما هو مقتضى قوله سبحانه: اقلم تَجدُوا قات (1) فإنَ السفر أو المرض لا خصوصيه لهماءبل 
الموضوع التمكق من الرضيوء ولو كان لترحسا الادترى اتبالر كان هسه المكلق فى التهرهاء عمل ركه للع لا باذك مالكه ف 
الوكبوء به ولكته رذن ف كل عسوت غير الوكوه دغل فى الآبه لعدم تمكنه من الوضوءء وكذا فى الفرض بعد ما ذكرثا أن 
مفاد الحديث أن إدراكك ركعه من الصلاه فى وقتها واجداً لسائر شرائطها أداءً وليست الصلاه بقضاءءوأمًا الصلاه الواجده لتمام 
شرائطها صلاه مع الطهاره المائيه 


ص 6 
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ولو توضّأ فى الصوره الأولى بطل إن كان قصده امتثال الأمر المتعلق به من حيث هذه الصلاه على نحو التقييد.نعم»لو توضأ لغايه 
أخرى أو بقصد القربه صخ وكذا لو قصد ذلك الأمر بنحو الداعى لا التقييد[ ]١‏ 


( مسأله )١‏ فى صوره كون استعمال الماء مضرًاً لو صبّ الماء على ذلكك المحل الذى يتضرّر به ووقع فى الضرر ثم توأ 


مع[ 


إذا لم يكن الوضوء موجباً لزيادته لكنّه عصى بفعله الأول. 


أو الترابيه فليست الروايه ناظره إليهاءويمكن الا استدلال على الحكم فى الفرض بصحيحه زراره عن أحدهما عليهما السلام 
قال:«إذا لم يجد المسافر الماء فليطلب مادام فى الوقتفإذا خاف أن يفوته الوقت فليتيتمُم وليصل فى آخر الوقت» )١(‏ فإِنَّ 
إطلاقها يعم ما إذا علم بالظفر بالماء مع الفحصءوقد تقدّم أن ظاهر الوقت والقبله ونحوهما مما يكون فيه توسعه عند الاضطرار 
ظاهره عند الإطلاق هو الاختيارى؛ ولذا قلنا بجواز التخلى فى ما بين المشرق والمغرب مع الانحراف عن القبله الاختياريه. 


]1 


قد تقدّم سابقاً أن الوضوء حقيقه واحده لا يختلف نوعه بقصد الندب أو الوجوب الغيرى:وعليه فإن توضّأ فى الصوره الأولى 
وحصل منه قصد التقرّب»كما إذا تخدّلى سعه الوقت أو أنه عند مزاحمه الوقت والوضوء يجب رعايه الوضوء فيحكم بصيحه 
الوضوءءوإذا لم يحصل قصد التقرّب كما إذا توضأ مع علمه برعايه الوقت أو مع جهله بالحكم بقصد تعن الوضوء فى الفرض 
يحكم بفساده؛ لعدم حصول التقرّب مع التشريع. 


اية 


هذا فيما إذا كان الإضرار المزبور محرّماً و إلاذكرنا أنّهِ لا دليل على حرمه مطلق الإضرارءاللهمٌ إِلَّاأن يقال:مطلق الإضرار ولو لم 
يكن محزماً إِلَاأنَ الوضوء الموجب للضرر على النفس غير مشروع كما هو ظاهر الآيه المباركه»وعليه فلو صبٌ 


ص ع 


))02(--١‏ الكافى *2:”»الحديث ”؟. 





التاسع:المباشره فى أفعال الوضوء فى حال الاختيارءفلو باشرها الغير أو أعانه فى الغسل أو المسح بطل[١]‏ 


الماء لا بقصد الوضوء ثم صبّ ماءً آخر بقصد الغسل وضوءاً فلا يكون الوضوء المزبور ضررياً فيصي لتعلّق الأمر به وإن عصى 
شيك العاف الاو ل: 


اعتبار المباشره فى أفعال الوضوء 
[1] 


بلا خلاءف معروف أو منقول»بل عن غير واحد دعوى الإجماع عليه ويقنضيه ظاهر مثل قوله سبحانه: «قَاغْبتلموا وجَوهَكمْ و 
أئْدِيِكمْ » (1) الآبه حيث إن ظاهر الأمر بفعل خارجى متوجه إلى شخص كون المتعلق الفعل المباشرىءحيث إِنّه الفعمل المستند 
إلنه. 


نعم»فى موارد صعحه إسناد الفعل إلى الشخص بالتسبيب كالذبح والحلق والصدقه والاعتباريات من العقود والإيقاعات يعم الأمر 
الأتبان بها بنحو التسبيب وكوق الغسل مع تلكك الأفعال محرزءولكن فيما إذا كان الأمر به من الشبث و حيث إن معلوفيه ملاكك 
الطهاره من الخبث توجب ذلك بخلاف الوضوء والغسل والتيممم وغير ذلكك من الفعل العبادى الذى لم يسند الفعل فيها إِلَاإِلى 
المباشرءفإنَ إطلاق الأمر فيها بالفعل يعيّن الفعل المباشرىءسواء أتى به الغير توليه ونيابه أم لاءبل لمعلوميه ملاكك الأمر بالغسل 
بو لكك ال يكام إلى العنين: قار ومحيول عدا طلامواز كلانه اريس وتهيه الارريه الى الاق لمحتي وخر عند يتف 
غسله.وهذا بخلاف الغسل الوضوئى أو الاغتسال من الحدث. 


ويمكن الاستدلال على اعتبار المباشره فى الوضوء بالأخبار الوارده فى الوضوءات البيانيه حيث إِنّ الامام عليه السلام باشر فيها 
بإسدال الماء من أعلى الوجه أو من مرفقه وأمر يده إلى الذقن إلى الأصابع حاكياً عن أن الوضوء من رسول الله صلى الله عليه و 
آله كان 


ص انا 
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وأمًا المقدمات للأفعال فهى أقسام: أحدها المقدّمات البعيده كإتيان الماء أو تسخينه أو نحو ذلكءوهذه لا مانع من تصدّى الغير 
لهاءالثانى:المقدّمات القريبه مثل صت الماء فى كفهءوفى هذه يكره مباشره الغير. 
الثالث:مثل ص الماء على أعضائه مع كونه هو المباشر لإجرائه وغسل أعضائه.وفى هذه الصوره وإن كان لا يخلو تصدّى الغير 


غق :شكال إلاأن القلاى معته تحصن الظلاق فعا لو تاشر العير غسله أي أعاتهغلن المتاشرءبأة يكرة الاتحراءبوالعنا :مهما 
معا[ ]١‏ 


كما يفعلهوكان الإمام عليه السلام بصدد خصوصيات ذلك الفعل المباشرى التى خالف فيها بعض الناسءفدلالتها على كون 
وضوء رسول اللّه صلى الله عليه و آله مباشرياً أمر ظاهرءوهذا المقدار من فعله كاف فى إثبات الاعتبار. 


]١[ 


قد تقدّم أنْ الوضوء عباره عن غسل الوجه واليدين ومسح الرأس والرجلينءوأنّه يعتبر أن يكون كل من الغسلتين والمسحتين 
بالمباشره. و أمًا مقدّمات الغسل فقد قسّمها على ثلاثه أقسام: 


الأول النقدمة العيدة كالاتان#الماء أو تسخينه والتزم بعدم المانع عن تصدّى الغير بهذه المقدّماتبمعنى أنه كما لايحرم 
تصدّى الغير بها كذلك لاكراهه أيضاً فى تصدّى الغير لتعارف هذا النحو من تصدّى الغير فى البيوت والمساجد.من غير ورود 
منع عن ذلكك فى شىء من الرواياتءبل ورد فى روايات الوضوءات البيانيه طلبه عليه السلام الماء ليتوضأ به. 


والثانى:المقدّمات القريبه لصصٌ الماء بيد المتوضئ ليغسل به وجهه أو يديه والتزم بالكراهه بتصدّى الغير لذلككءويستدلٌ على 
ذلك بروايات منها روايه الحسن بن على الوشا قال:دخلت على الرضا عليه السلام وبين يديه إبريق يريد أن يتهيّأ منه للصلاه 
فدنوت لأصبٌ عليه فأبى ذلكك فقال:مه يا حسنءفقلت له:لم تنهانى أن 


6٠: ص‎ 


ع ع 5 ع 3 ع ع : 7 لا أ 
أصبّ على يديكك تكره أن أوجر؟ قال:تؤجر أنت وأوزر أناءفقلت:وكيف ذلكك؟ فقال:أما سمعت الله عرّ وجل يقول: «فْمَنْ كان 


ل © ٠‏ َه َه« 5 . 7 5 ع شاع ع ع 
يَدْجُوا لقاء يه ْمَل عَمَلا الحا و لا صُفْرِكك اده رَبه اعد د|») وها انا ذا اتوضا للصلاه وهى العباده فأكره ان يش ركنى فيه 
أحد» )١(‏ وظاهر هذه الروايه أن الاستعانه بذلكك يوجب قله ثواب العباده من فاعلها لا ثبوت الوزر له بمعنى العقابءو إلالم يكن 


ولكن فى الاستشهاد لقله الثواب بالآيه المباركه يعنى بقوله عليه السلام بغر اده ري أحداً» نوع صعوبه فى الفهم حيث 
إن ظاهره النهى عن إحداث الشركه فى المعبوديه لا اجتماع شخصين أو أكثر فى الإتيان بعمل واحد لله.كما إذا اجتمع اثنان فى 
تغسيل الميّت ونحوهءولعل الاستشهاد لتقريب الكراهه إلى الأذهان أو من التفسير بالباطنءولكنّ استشهاد الإمام عليه السلام لبيان 
كراهته للشركه فى الصلاه التى يتوضّ أ لها فيلزم على ذلكك كراهه الصلاه فيما إذا غسل ثوب المصلّى من الخبث غيره» وأيضاً 
مدلول الآيه بالظاهر آب عن التقييد والتخصيص ممع أنه يأتى جواز الاستعانه بالغير فى نفس الوضوءءبل الصلاه عند الاحتياج 
وتوقفهما عليها. 


ولكنّ الذى يسهّل الأمر أن الروايه ضعيفه سنداً؛ لأنّ الراوى عن الحسن بن على الوشّاء إبراهيم بن إسحاق الأحمر وهو ضعيف 
فى حديثه منّهم فى دينه» ودعوى انجبار ضعفها بعمل الأصحاب لا مجال لها مما يحتمل أن يكون وجه عملهم التزامهم بالتسامح 
فى أدله السنن»وقد ذكرنا منعه»وعلى تقديره فلا يعم موارد ورود النهى عن العمل منعاً أو كراهه بأن يلتزم باستحباب تركك 
المنهى عنه.فإنَ ظاهر إخباره الثواب على ورود العمل لا ما يعم ورود الثواب على التركك. 


وبهذا يظهر الحال فى مرسله الصدوق قال:كان أميرالمؤمنين عليه السلام إذا توأ لم يدع 
ص 6١:١‏ 


1-(0)) وسائل الشيعه 118/8 ءالناب #7 من أبوات الوضوءةالحديك الأذلبو الآبه 1١‏ من سورة الكهيق: 


أجداً فنك عليه الماء فقيل لديا أميرالمؤمنين لم لا تدعهم يصون عت الماء؟ فقال:لا أحبٌ أن أشركك فى صلاتى أحداًءوقال 
لَه تباركك وتعالى: «هَمَنْ كان يوا لقا َي ِعملُ عَمَلا الحا وَ لا يمْ رك بيده رَيِّ أحدا» (1) وهذه المرسله وإن رواها فى 
العلل (5) عن أبيه.عن محمّرد بن يحيى»عن مجتود بن أحمدءعن إبراهيم بن إسحاقءعن عبداللّه بن حمّاد.عن إبراهيم بن 
عبد الحميد»عن شهاب بن عبد ربه؛ عن أبى عبدالله عليه السلام عن أميرالمؤمنين عليه السلام إِلَاأنَ فى السند إبراهيم بن إسحاق 
اضيا 
نعمءرواه الشيخ بإسناده عن إبراهيم بن هاشمءعن عبدالرحمن بن حمّاد - يعنى الكوفى - عن إبراهيم بن عبدالحميد.عن شهاب 
بن عبد ربه. (12) ولا يبعد اعتبار السندءفإنْ عبدالرحمن بن حمّاد وإن لم يصرّح بتوثيقه إِلَاَنْه من المعاريف صاحب كتاب روى 
عنه غير واحد من الرواه المعروفين» تبلغ رواياته فى الكتب الأربعه قرابه الخمسين. 
ا 

أضف إلى ذلكك ما رواه فى الخصال عن أبيه.عن على بن إبراهيم؛عن أبيهءعن النوفلى»عن السكونى»عن أبى عبدالله عليه السلام 
قال:قال رسول الله ضلى الاعليةى لياق لذ اح أذايقاركتى قنيها احد وقيوتق قا لمن فلك :توصدفف ثانها مق على 
إلى يد السائل فإنّها تقع فى يد الرحمن. (6) أنه قد يناقش فى دلالتها على أنّ ظاهر التشريكك فى وضوء الصلاه صدوره عن 
اثئين نظراً للتشريكك فى الصدقه بأن يتوضّأ بالتسبيب نظير الصدقه.وفيه مناسبه الحكم والموضوع مقتضاه كون التشريكك فى 


6١: ص‎ 


))١(-١‏ من لا يحضره الفقيه 6:١»الحديث‏ 68.والآيه ٠١١‏ من سوره الكهف. 
))5(-١‏ علل الشرائع 1:51 -7194ءالباب /18. 

.5١ ثيدحلا»١:"85 التهذيب‎ ))"( -* 

ع (ع)) الخصال: "7" الحديث ”؟. 


الوفوع كد الضعزعن 'الفكري أو السه كلاف النندشورلكى فى ممه ان عي الحذاء فالذوحاتك أبا جعفر عليه السلام 
بجمع وقد بال فناولته ماءً فاستنجى ثم صببت عليه كفا فغسل به وجهه وكقّاً غسل به ذراعه الأيمن وكفّاً غسل به ذراعه الأيسرءثمٌ 
مسح بفضله الندى رأسه ورجليه )١(‏ . 


ويمكن أن يقال:إنَ فى موردها كانت خصوصيه تقتضى مباشره الغير بالصبٌ ولو كانت تلكك الخصوصيه إعلامه عليه السلام 
بكيفيه الوضوء واعتبار كون المسح بالبلّه الباقيه فى اليدين. 

ش . 
وعلى الجملهءفلا بأس بالالتزام بالكراهه بمعنى قله الثواب.والله سبحانه هو العالم. 
وممّا ذكر يظهر كراهه الاستعانه فى القسم الثالث فإنّه يدخل تحت مدلول المعتبرتين ولو بالفحوى.هذا فيما إذا كان الصبٌ بنحو 
لا يستند الغسل إِلَاإِلى مجرى الماء على وجهه ويديه.وأمًا إذا كان بحيث يستند الغسل ولو فى بعض مواضع الغسل إلى الصابٌ 
كما إذا أجرى اليد من بعد موضع المصبوبءوكان موضع المصبوب داخللاً فى حدّ المغسول لما استند غسل ذلكك الموضع 
إِلَاإِلى الصابٌ فلا يصِيّم؛ لعدم المباشره فى غسل ذلكك المقدار. 
ثم إن النهى عنه هو الاستعانه بالغير كما تقدّم لا الاستعانه بالآلات فالاستعانه بالآلات غير مانع عن فضل الصلاه والوضوء كما لا 


ثم إن مع الاغماض عمّا ذكرنا من اعتبار المباشره فى أفعال الوضوء كما هو مقتضى ما تقدّم وصلت النوبه إلى الأصل العملى فى 
اعواره اراق شك أن التسرق السداة الرقبوه ماهر أن لوقو ولوعتعر السيية كي أفيقال أمياله 


ص 00 


8 من أبواب الوضوءءالحديث‎ ١0 بابلاء١:4١ وسائل الشيعه‎ ))1(-١ 


(مسأله )"١‏ إذا كان الماف ختاو ا عق طن ان أو نحوه فجعل وجهه أو يده تحته بحيث جرى الماء عليه بقصد الوضوء صخ[ ]١‏ 


»ولا ينافى وجوب المباشرهءبل يمكن أن يقال:إذا كان شخص يصب الماء من مكان عالٍ لا بقصد أن يتوضأ به أحد وجعل هو 


يده أو وجهه تحته صحح أيضاً ولا يعد هذا من إعانه الغير أيضاً. 


البراءه عن وجوب الصلاه المتقةِ ده بالوضوء المباشرى ولا تعارضها أصاله البراءه عن تعلق الوجوب بالصلاه المتقدّده بمطلق 
الوضوءءفإِنٌ وجوب الصلاه كذلكك نفيه ينافى الامتنان؛ لما فيه من التوسعه على ما ذكر فى دوران أمر الواجب بين المطلق 
والمقئد. 


نعمءلو قبل بأنّ الطهاره المشروطه بها الصلاه أمر مسببى عن الوضوء والغسل والتيممم؛يكون الشككث فى حصول الطهاره بالوضوء 
التسبيبى» والمشهور عندهم أَنْ موارد الشكك فى الامتثال ولو كان منشؤه الشبهه الحكميه مجرى قاعده الاشتغال. 


الوضوء من الميزاب 
]١[‏ 


لأنّ المكلف بجعل وجهه من قصاص شعره إلى آخر ذقنه تدريجاً تحت الماء المصبوبءوكذا جعله يديه تحته ثم مسحه رأسه 
ورجليه وضوء مباشرىء وكذا إذا كان صبّ الماء من مكان عالٍ من إنسان فإنّ جعل المكلف وجهه ويديه تحت الماء المزبور 
وضوء مباشرىءبلا فرق بين أن يقصد الصابٌ بصبّه أن يتوضأ أحد بمائه المصبوب أم لم يقصدءفإنٌ قصده ذلكك لا يوجب أن 
يسدق أله يغسل الوجه والنديق من المكلفيهغايه الأمر أن ذلك إذا كاق بقضد أن ينوضاً به الآخر يعد هن اللاعاتة القير فى أن 
يتوضّأ الغير.بخلاف ما إذا لم يقصد ذلكك فإنّه لا يصدق الإعانه أيضاً. 


ص :0 


(مسأله 3) إذا لم يتمكن من المباشره جاز أن يستليب بل وجب[ ]١‏ 


وق نات طلى ارس قيغي ل لجفلاو روزت هيو لطدرعد زان لكي إبجر اب لين از ينك عسوي ل أن الخل يل يفي 
الماء فيها ويجريه بها هل يجب أم لا.؟ الأسحوط ذلككءوإن كان الأ-قوى عدم وجوبه؛ لأنّ مناط المباشره فى الإجراءء واليد 
آلهءوالمفروض أن فعل الإجراء من النائب.نعمءفى المسح لابد من كونه بيد المنوب عنه لا النائبءفيأخذ يده ويمسح بها رأسه 
ورجليهءوإن لم يمكن ذلك أخذ الرطوبه التى فى يده ويمسح بهاءولو كان يقدر على المباشره فى بعض دون بعض بعٌض. 


تجوز الاستنابه إذا لم يتمكن من المباشره 
[1] 


بلا خلاف يعرف بل عن المنتهى دعوى الإجماع )١(‏ وعن المعتبر دعوى اتّفاق الفقهاء عليه» (1) ويمكن أن يستدل على ذلكك 
بما ورد فى توليه الاغتسالءوفى معتبره ابن مسكانءعن عبدالله بن سليمان جميعاًءعن أبى عبدالله عليه السلام - فى حديث - أَنّه 
كان وجعاً شديد الوجع فأصابته جنابه وهو فى مكان باردقال: 


فدعوت الغلمه فقلت لهم:احملونى فاغسلونى فحملونى ووضعونى على خشبات ثم صبوا علىٌ الماء فغسلونى. () ووردت هذه 
التوليه فى التيمّم أيضاً فى صوره العجر عن المباشرهءولا يحتمل جواز التوليه فى الغسل والتيمّم ولا يجوز فى الوضوءءبل ريّما 
يقال إن جواز الوضوء تسبيباً لا يحتاج إلى نصّءبل هو مقتضى القاعده لا لقاعده الميسور الجاريه فى الوضوء ليقال إن تلكك 
القاعده لم يتم عليها دليل لتكون كبرى كليهءبل لأنّ اشتراط المباشره فى الوضوء ليس لدليل لفظى عليها 


ص ملذله 


1-(0) المعين البطكت 9لا ب 
؟-(9)) المعتبر 1:187. 


*- ()) وسائل الشيعه ١:18‏ - 4/االباب 58 من أبواب الوضوء. 


ليقال إِنّ الأمر الإرشادى لا يقد بصوره التمكن»حيث إن هذا التقييد يختصٌ بالتكاليف المولويه المتعلّقه بالأفعال. 


وعلى الجمله»فاشتراط المباشره لفليدون الامر قعل اوس المتوجه إلى شخص فى طلب صدوره عنه مباشره»ولكن الظهور 


لوزيو ف ابفيوره السك يك الا 
وأمًا مع العجز فطلب الفعل من المكلّف مقتضاه صدوره عنه بالتسبيب. 


وبتعبير آخرءطلب فعل خارجى من شخص يختلف باختلاف عجز ذلكك الشخص بالمباشره وتمكنه منه فمع تمكنه منه لا يكون 
إسناد الفعل إليه حقيقه» بخلااف صوره عجزهءفإنٌ إسناده إليه بالتسبيب فى هذا الحال كإسناده إليه فى صوره الت 
المباشرهءفإذا قال شخص مع تمكنه من المباشره فى البناء:بئيث دارى» ظاهره بناؤها بالمباشره»بخلاف ما إذا لم كان 
المباشره فإنّ ظاهره البناء بالتسبيبءوفيه أنّ العجز عن المباشره قرينه على إراده البناء بالتسبيب»بخلاف صوره تمكنه فإنّهِ لا يظهر 
| الاتسدق الماء النضيب لمكو عر قله لاه" بالمنا جره اونا سيب امع قرينه حاليه تعين المباشره أو غيرها؛ ولذا لم 
يفصّلوا فى باب الحج فى أفعال منى من التحاق والتقضين وذح الهدى:بين ضورتى تمكن المكلق من المباشرزه:وعلامه: 
والحاصل إذا كان ظاهر الخطاب طلب صدور الفعل من المكلف بالمباشره فمقتضى القاعده سقوط التكليف عنه عند عدم 
التمكن من المباشره.والاكتفاء بفعل الغير استنابه يحتاج إلى قيام دليل عليه غير خطاب الأمر بذلكك الفعل:وما ذكر المصنف 
قدس سره من أنه فى صوره التوليه ينوى الشخص الوضوء فليكن مراده الوضوء بنحو التسبيبءبلا فرق بين أن يقصده المتولى أم 
لاءفلو فرض أن المتولى صبى 


ص :0 


لاحرف البضهوولكة: احرف العام ا فر المكلق على وعنية عليه كتقية الاحراء وكذا فى اليدين ثم أمره أن يرفع يده ومسح 
بإعانه الصبى فى أخذ يده وإمرارها على الرأس والرجلين كفى؛ لأنّ المكلف بالوضوء ليس هو المباشر. 


الله إلاأن يقال:إنٌ هذا فى الأفعال الصالحه للاستناد إلى الشخص بالمباشره والتسبيبءوأمّ) إذا فرض أن الفعل غير صالح 
للاستناد إلَابالمباشره فالاكتفاء بالاستنابه فيه بالتعبد.وإذا كان التعبد وارداً فى مورد بلوغ المتولى وإيجاده الفعل فى عضوه فعلى 
الكولى أبرشا قصدة: 


والحاصل فرق بين الاستنابه فى الوضوء والغسل والتيممءوبين الاستنابه فى الحلق والذبح المعتبرين فى الحجٌّ فإنّه يكفى القصد 
فى المنوب عنه فقط فى الثانى دون الأوّل. 


ومئّرا ذكرنا يظهر أنه لا يعتبر فى صوره عجز المكلف عن إجراء الماء على عضوه أن يأخذ المتولى بيد الشخص ويجرى الماء 
على عضوه بيده»حيث إِنّ الإ-جراء باليد غير مأخوذ فى غسل الأعضاءءوهذا بخلاف المسح فإنّه يعتبر أن يكون بيد من غسل 
أعضاءه حتّى ما إذا كان غسلها بالتوليه»نعم لولم يمكن إمرار يده على رأسه أو رجليه يأخذ الغير البله من يده ويمسح بها رأسه 
ورجليهءولا حاجه إلى ضْمٌ التيمم فيما إذا لم يمكن التيممم بالمسح بيد الشخص ولو بالاستعانه و إلا فالأحوط صم التيمم؛ لأَنَّ 
المقدار الثابت من التوليه فى الوضوء للوثوق بل العلم بعدم الفرق بين الغسل والتيممم وبين الوضوء فى صوره تمكن الشخص من 
المسح بيده ولو بالاستعانه. 


عاس لام 4د لا عي بها للد 9 
والمتحصّل أنْ مثل قوله سبحانه: «إذا قَمْتُمْ إِلَى الصّلاه فَاغْيِلُوا وُجَوهَكُمْ » (1) 
ص :لاه 


0 سوره المائده :الآبه‎ 0017-١ 


وإن كان خطاباً لعاه المكلفين»ولكن دعوى أن الأمر بغسل الوجه واليدين إلخ بالإضافه إلى المتمكنين من الغسل بالمباشره 
ظاهر فى الغسل بالمباشرهءوبالإضافه إلى غير المتمكنين منه بالمباشره ظاهر فى الغسل بالتسبيب لا يمكن المساعده عليه فإنّه إن 
كان غسل الوجه واليدين والمسح على الرأس والرجلين من قبيل الصوم والقيام والقعود الذى لا ينتسب إِلَاإِلى المباشر فالأمر بها 
يتوتجه إلى المتمكنين من الوضوء بالمباشره»وإن كان من قبيل الحلق والذبح جاز الإتيان بها بالتسبيب ولو مع التمكن 
المباشرهءوبما أنْ الوضوء من قبيل الأوّل كما هو الفرض فتحتاج مشروعيه الإتيان بالنيابه والتسبيب إلى قيام الدليل عليه كما هو 
الحال فى النيابه فى الصلاه والصوم والحجءواللّه سبحانه هو العالم. 


وأقاميد اله رون اما وها تلاق اناميا ا اللانها له رفال:] اذك مد أو سواط الدباادزة لعز 
تسبيباً حيث إِنّ الوضوء من الغير كالغسل والتيتمم منه عمل محترم له ماليه فيكون الأ-مر بالوضوء بمنزله الأأمر بأدائهاء نعمءإذا 
استلاعي فى ورد التوضؤ أو الاعتسال أو التيمم كذلك الأجره الزائده على المتعارف فيمكن نفى وجوبها بقاعده نفى الضرر 
حيث إِنّ التكليف بالصلاه مع الوضوء تكليف ضررى يناسب الامتنان رفعه»ولو قيل بأنْ الاستنابه فى الوضوء ليست على طبق 
القاعده بل هو حكم استفيد من الاطمينان بعدم الفرق بين الغسل والتيمم وبين الوضوء أو من الإجماع على عدم سقوط الوضوء 
بالاستنابه مع تعذّره بالمباشره فالمتيقّن فى الإجماع والاستفاده صوره عدم توقف الاستنابه على ورف لبالهو قد اف ارد 2 
الوفتوباسفاء اشرو فج يار قت على يلال لالجو الا ولبقها سه ووش هرمن الإتجماع 1ن الرو اباتك الو وده :فى الابتل و اليه ول 
أظن الالترام به. 


ص :0/1 





العاشر:الترتيب بتقديم الوجه[١]‏ 


كه الجذ البمش دق اليد اللسرى »كه مسح الرأس نك الرمتليوهولا- بجي الترقيب بين أسزاء كل عضو لغيوبين مراعاه الأخلى 
فالأعلى كما مرٌ. 


وك ابي عدم استفاده وجوبه فيقال إذا كان الوضوء كذلك مشروعاً فيدخل المكلف فى واجد الماء فى الآيه فيجب.و إن ادّعى 
أن قاعده لا ضرر ترفع وجوبه لكونه ضررياًءفنقول كذلك الأ-مر فيما كان الوضوء بالاستنابه من العاجز عن المباشره وضوءاً 
حقيقه فإنّ هذا الوضوء فيما لا يتوقف على بذل المال يجب بالآيه و وجوبه على توقفه على بذل المال بالعموم والإطلاق فيرفع 
اليد عن العموم والإطلاق بحكومه قاعده نفى الضرر. 


اعتبار الترتيب بين أعضاء الوضوء 
]١[‏ 


يلتشلاق يعرف أن ينقل ونا عد عبن واخد من القدماء والمدا ار دغر الإجماع عليه ويدلٌ عليه ما ورد فى الوضوءات البيانيه 
وفى صحيحه زراره قال:قال أبو جعفر عليه السلام:ألا أحكى لكم وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله ؟ فقلنا:بلى»فدعا بقعب 
فيه شىء من ماء فوضعه بين يديهءثم حسر عن ذراعيه: ثم غمس فيه كفّه اليمنى ثم قال:هكذا إذا كانت الكفّ طاهره.ثم غرف 
ملأها ماءً فوضعهما على جبهته.ثمٌ قال:بسم الله وسدله على أطراف لحيتهءثت أمرٌّ يده على وجهه وظاهر جبينه مرّه واحده.ثمٌ 
غمس يده اليسرى فغرف بها ملأهاءثم وضعه على مرفقه اليمنى فأمرٌ كفه على ساعده حتّى جرى الماء على أطراف أصابعه.ثمٌ 
غرف بيمينه ميلأها فوضعه على مرفقه اليسرى فأمرٌ كفه على ساعده حتّى جرى الماء على أطراف أصابعه»ومسح مقدّم رأسه 
وظهر قدميه ببله يساره وبقيه له يمناه )١(‏ .فقد ذكرنا سابقاً أن المستفاد منها اعتبار مسح الرأس باليد اليمنى قبل مسح الرجل 
اليمنى باليد 


ص :04 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١:17‏ - 88"ءالباب ١8‏ من أبواب الوضوءءالحديث ؟. 


اليمنى ومسح الرجل اليسرى باليد اليسرى كما هو ظاهر قوله عليه السلام:وظهر قدميه ببله يساره وبقيه بلّه يمناه. 


وكيف كان فقد تقدّم اعتبار كل ما ورد فى مثل هذه الوضوءات البيانيه إلامع قيام الدليل على عدم اعتبار تلكك الخصوصيه 
كغسل الوجه باليد اليمنى حيث تقدّم أن اليد بالإضافه إلى غسل الوجه آله. 


0 
ولا يعتبر فيه الغسل باليد فضلا عن كونه باليمنى وهكذا غيرها من الروايات الوارده فى بيان الوضوء عن رسول الله صلى الله عليه 
و آله وفى صحيحته الأخرى قال أبو جعفر عليه السلام: 
:. 1 ,1 
«تابع بين الوضوء كما قال الله عزِّ وجل ابد بالوجه ثم باليدينء ثم امسح الرأس والرجلين ولا تقدّمنٌ شيئا بين يدى شىء تخالف 


ما أمرت به فإن غسلت الذراع قبل الوجه فابدأ بالوجه وأعد على الذراع»و إن مسحت الرجل قبل الرأس فامسح على الرأس قبل 
الرجل ثم أعد على الرجل ابدأ بما بدأ الله عزّ وجل به ل1) . 


وأا اعتبار كون غسل اليد اليمنى قبل اليسرى فمضافاً إلى ما ورد فى الوضوءات البيانيه يدل عليه مثل طيحييده الصو بن جازم 
فى الرجل يتوضّأ فيبدأ بالشمال قبل اليمين قال:«يغسل اليمين ويعيد اليسار» (1) وفى معتبرته عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:«ألا 
ترى أنّك إذا غسلت شمالكك قبل يمينكك كان عليكك أن تعيد على شمالك» (12) كما تقدّم سابقاًءوتقدّم أيضاً أن الأحوطءبل 
الأظهر تقديم المسح على الرجل اليمنى باليد اليمنى على المسح بالرجل اليسرى,باليد اليبسرى وفى صحيحه زراره:«وتمسح ببله 
يمناك ناصيتككءوما بقى من بلّه يمينكك ظهر 


ص :٠ه‏ 


000 وشائل المو برعا ولباب "من أبرات ارقو اليك الأول 
؟-(73)) وسائل الشيعه ١68:١ءالباب‏ 8" من أبواب الوضوءءالحديث 7. 
سحدزم)) المسيد السايق الحديت 2 


ولو أخلٌ بالترتيب ولو جهلا أو نسياناً بطل إذا تذكر بعد الفراغ وفوات الموالاء[١]‏ 


وكذاإن فتكر فى الأنعاد ولك كارك انهه فاسدم حيث قرس الرضو عل هذا الوجه.وإن لم تكن ننته فاسده فيعود على ما 
يحصل به الترتيبءولا فرق فى وجوب الترتيب بين الوضوء الترتيبى والارتماسى. 


0 
قدمكك اليمنى»وتمسح ببلّه يسارك ظهر قدمكك اليسرى» )١(‏ وصحيحه محمّد بن مسلم عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:«امسح 


على القدمين وابدأ بالشقٌّ الأيمن» (27 


وأمَا عدم لزوم الترتيب بين أجزاء كل عضو فهو بمعنى جواز أن يغسل الجانب الأيمن من وجهه إلى الذقن قبل أن يغسل جانبه 
الأسر يو داكي كما يخود أن يعمسا جائيه إلى ادقع ععاءر كنا ف خما ادن يخرز افعنبل ظاض دراط إلى أطراق 
الأصابع ثم يغسل باطن ذراعه كذلكءويجوز غسل باطن ذراعه إلى أطرافها أُوَلاً ثم يغسل ظاهر ذراعه كذلكك.كما يجوز أن 
يغسل تمام ذراعه ظاهرها وباطنها معاً إلى أطراف الأصابع. 


نعم يجب فى ذلكك كله مراعاه الغسل من الأ-على فالأعلى بمعنى عدم جواز الغسل منكوساً ولو فى بعض العضوءفإنَ هذا كله 
ستطادمى الرواياثت الوارهد قن الرضوءاتك البباتدورمن إطافق الآمر عسل الوح والسديق بكتممه ها ينتفامنه اعنيار كر 


العلل سين الأغلى والقين عووزة الكقو و لقص إن الدرقق: 
الإخلال بالترتقيب 
]١[‏ 


ويشهد لإطلاق شرطيه الترتيب وأنْ الوضوء يتداركك ولو بالإعاده فى فرض فقد الموالاه المعتبره فيه عدّه من الروايات منها 
صحيحه زراره عن أحدهما عليه السلام عن 


ص ١١م‏ 


))1١(-١‏ وسائل الشيعه ١:17‏ - 88"ءالباب ١8‏ من أبواب الوضوءءالحديث ؟. 


ك8 ) وسائل القعه 1ه كالاب قلامن آبوات الرفو الحديت الأول 


0 
رجل بدأرييده قبل غسل وجهه وبرجليه قبل يديه؟ قال:يبدأ بما بدأ الله به وليعد ما كان» (1) وفى صحيحه منصور بن حازم عن 


أبى عبدالله عليه السلام فى الرجل يتوأ فيبدأ بالشمال قبل اليمينءقال:«يغسل اليمين ويعيد اليسار» (؟) وفى صحيحته الأخرى 
عمّن نسى مسح رأسه حتّى قام فى الصلاه؟ قال:٠ينصرف‏ ويمسح رأسه ورجليه» ( . 

١ :‏ ٌ 
وفى معتبره زراره»عن أبى عبداللّه عليه السلام فى الرجل ينسى مسح رأسه حتّى يدخل فى الصلاهءقال::إن كان فى لحيته بلل 
بقدر ما يمسح رأسه ورجليه فليفعل ذلكك وليصلءقال:وإن نسى شيئاً من الوضوء المفروض فعليه أن يبدأ بما نسى ويعيد ما بقى 
لتمام الوضوء؛ (؟) وما فى مونقه سماعه عن أبى عبدالله عليه السلام قال:«من نسى مسح رأسه أو قدميه أو شيئاً من الوضوء الذى 
ذكره الله تعالى فن القرآن كا عليه إعاده الوضبوع والغلاه» 3ه ظاهره النذكز بعد فوات المؤالاه كبا هر فرضن الأمن باعاذة 
الصلاه»كما أن ما فى صحيحه على بن جعفرءعن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن رجل توضأ ونسى غسل يساره؟ 
فقال:«يغسل يساره وحدها ولا يعيد وضوء شىء غيرها) (2) يعنى لا يغسل الوجه واليد اليمنى. 

: ' 

وممّا ذكر يظهر أن ما فى موثقه أبى بصيرءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:إن نسيت فغسلت ذراعيكك قبل وجهكك فأعد غسل 
وجهكك. ثم اغسل ذراعيكك بعد الوجه. 


ل 57 


1-.(1)) وسائل الشيحه *1:68ءالباف 8" من أبوات الوضوءةالحديث الأول 
9(5))البصدر الساق :83+ الحديت , 

*- ()) المصدر السابق:الحديث #, 

ع- (6)) المصدر السابق:الحديث ع. 

فعارق )السك السابة الحديث 8 

ع- (2)) المصدر السابق:7هع»الحديث 7. 


فإن بدأت بذراعكك الأيسر قبل الأيمن فأعد على غسل الأيمنءثم اغسل اليسار» وإن نسيت مسح رأسسكك حتّى تغسل رجليكك 
فامسح رأسك ثم اغسل رجليك») )١(‏ . 


وما فى مرسله الصدوق قدس سره.فيمن بدأ بغسل يساره قبل يمينه أنه يعيد على يمينه ثم يعيد على يساره. (5) أنّه لا وجه لإعاده 
الغسل على اليمنىءبل يتعّن إعادته على اليسرى كما هو ظاهر معتبره منصور بن حازم المتقدّمه.وعليه يتعيّن حملهما على البدء 
بغسل اليسرى لنسيان غسل اليد اليمنى أصلاهويؤيّد ذلكك قوله عليه السلام فى مونّقه أبى بصير (0) إعاده غسل الوجه مع نسيانه 
قبل غسل الذراعين» كما ظهر أن ما فى روايه على يعنى على بن أبى حمزه التى رواها فى العلل قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام 
عن رجل بدأ بالمروه قبل الصفا؟ قال:«يعيد ألا ترى أنّه لو بدأ بشماله قبل يمينه فى الوضوء أراه يعيد الوضوء» (؟) محمول على 
صوره فقد الموالاه بقرينه ما تقدّم أو يحمل المراد من إعادته إعاده غسل الأيسر بعد غسل اليمين. 


بقى الكلام فيما ذكر قدس سره من أنه لو أخلّ بالترتيب ولو جهللًا أو نسياناً بطل إذا تذكر بعد الفراغ وفقد المولاه.وكذا إذا 
تذكر فى الأثناء لكن كانت ننته فاسده.حيث نوى الوضوء على هذا الوجه.وإن لم تكن ثته فاسده فيعود على ما يحصل به 
الترتيب؛وكأنٌ مراده قدس سره أَنّه إذا قصد المكلف الإتيان بما يأتى بما أنه الوضوء المشروع فيحكم ببطلانه لعدم كونه وضوءاً 
روغ 

وأمنا إذا قصد الوضوء المشروع فى الشرع ولكن نسى أن يغسل يده اليمنى قبل اليسرى مثلا فله أن يغسل اليمنى ثم يعيد الغسل 
على اليسرى فلا حاجه إلى إعاده 


ص خرف 


8 وسائل الشيعه 687:١ءالباب 8" من أبواب الوضوءءالحديث‎ ))١( -١ 
.4١ ثيدحلا»١:©8 ؟-(5)) من لا يحضره الفقيه‎ 

يك (8©)) السقدييه انها 

- (9)) علل الشرائع ١/0:"»الحديث‏ 18. 


الحادى عشر - الموالاه بمعنى عدم جفاف الأعضاء السابقه قبل الشروع فى اللاحقه[١]‏ 


أصل الوضوء من الأوّل مع عدم فقد الموالاه كما هو الفرض. 


وعلى الجمله»الوضوء بما أنّه عنوان قصدى فلا يحصل إلّابالإتيان بما اعتبره الشارع وضوءاًءوالمفروض أن المكلف لم يقصده 
فيما اعتبره الشارع وفونيل قصده فى غيره فعليه الإتيان بالوضوء المشروع من الأوّل وليس المانع مجرد فقد قصد التقَّب حتّى 
يقال إِنْه يحصل مع الجهل بالإضافه إلى الجزء الذى أتى به على طبق المشروع كما لا يخفى. 


ومن شرائط الوضوء الموالاه 
]١[‏ 


كما عليه الإجماع فى كلام غير واحد )١(‏ وفسّدر الموالاءه بمعنى عدم جفاف الأعضاء السابقه بالتأخير قبل الشروع فى اللاحقه 
وتفسير المتابعه بهذا المعنى منسوب (1) إلى المشهورءويستدل على ذلكك بموثقه أبى بصيرءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:إذا 
توض أت بعض وضوئكك وعرضيت لكك حاجه حتّى يبس وضوءكك فأعد وضوؤك فإِنْ الوضوء لا يبقض» (*) وصحيحه معاويه 
بن عار قال:قلت لأ-بى عبدالله عليه السلام:ربما توضّ أت فنفد الماء فدعوت الجاريه فأبطأت علىٌ بالماء فيجضٌ وضوئى؟ 
فقال:«أعد (©) . 


ولا يخفى أنه لولا الروايتان لكان مقتضى الإطلاقات الوارده فى تحديد 


ص ره 


))01(-١‏ منهم:المحمّق فى المعتبر 1:18 والعنامه فى منتهى المطلب 1/:117ءوفى التذكره 184:١ءوالشهيد‏ فى الذ كر ع19:؟. 
1 (73)) نسبه السيد الحكيم فى المستمسككث 7:507. 

* (*)) وسائل الشيعه #©6:٠١ءالباب‏ ”" من أبواب الوضوءءالحديث 7. 

ع- (6)) وسائل الشيعه /ا*©:١»الباب‏ ”” من أبواب الوضوءءالحديث ". 


الوضوء بأن تغسل وجهكك ويديك وتمسح رأسكك ورجليكءجواز تأخير غسل اليدين عن غسل الوجه حتّى إذا يبس عند غسل 
اليد اليمنى تمام الوجه. وكذلك الأمر يجوز غسل اليد اليسرى عن اليمنى كما هو الحال فى الغسل من الجنابه أو غيرهاءغايه 
الأمر بما أنّه يعتبر كون المسح بالبله الباقيه على اليد»فلا يجوز تأخير المسح على الرأس والرجل حتّى لا تبقى البله للمسح.ولكنٌ 
ظاهر الصحيحه والمونّقه عدم جواز التأخير فى غسل العضو حتى تجفّ الأعضاء السابقه. وكأنٌ تبعيض الوضوء المنهى عنه 
إرشاداً إلى عدم حصوله بالتبعيض هو الحاصل بالتأخير فى غسل حتّى يجفٌ الأعضاء السابقه فلا يبطل بالتأخير فى الغسل مع 
عدم جفاف الأعضاء .كما أنّه لا يبطل بالجفاف فيما إذا لم يستند إلى التأخير بل إلى الرياح العاصفه وحراره الهواء. 


لا يقال: كيف لا يكون التأخير مع عدم جفاف الأعضاء موجباً لفوات الموالاه؟ مع ظهور صحيحه زراره المتقدّمه فى عدم جواز 
التأخير حيث قال أبو جعفر عليه السلام فيها: 

:. 1 ' ا : 
«تابع بين الوضوء كما قال الله عر وجل» )١(‏ إلخ.وفى صحيحه الحلبى؛عن أبى عبدالله عليه السلام:«إذا نسى الرجل أن يغسل 
يمينه فغسل شماله ومسح رأسه ورجليه فذكر بعد ذلكك غسل يمينه وشماله ومسح رأسه ورجليه وإن كان إِنّْما نسى شماله 
فليغسل الشمال ولا يعيد على ما كان توضّأ وقال:اتبع وضوءك بعضه بعضاً» (5) 


فإنّه يقال: لا يمكن الالتزام ببطلان الوضوء مع التأخير وعدم جفاف الأعضاء؛ لظهور مونّقه أبى بصير فى دخاله يبس الأعضاء مع 
التأخير فى وجوب الإعاده فلابد من حمل قوله عليه السلام:«تابع بين الوضوء؛ على لزوم رعايه الترتيب بأن لا يقدّم ما أخخر 


ص م2 


1-()) وسائل القيس # ةع # الاب ع#اامن. أبوات الوضوءةالحد بك الأول 
؟-(05) المصدر السابق: 6057 - 68 الباب 0" الحديث 4. 


فلو جف تمام ما سبق بطل[١]‏ 


بل لو جفٌ العضو السابق على العضو الذى يريد أن يشرع فيه الأحوط الاستئناف وإن بقيت الرطوبه فى العضو السابقءعلى السابق 
واعتبار عدم الجفاف إِنّما هو إذا كان الجفاف من جهه الفصل بين الأعضاء أو طول الزمانءوأمًا إذا تابع فى الأفعال وحصل 
الجفاف من جهه حراره بدنه أو حراره الهواء أو غير ذلكك فلا بطلان»فالشرط فى الحقيقه أحد الأمرين؛ من التتابع العرفى وعدم 
الجفاف»وذهب بعض العلماء إلى وجوب الموالاه»بمعنى التتابع وإن كان لا يبطل الوضوء بتركه إذا حصلت الموالاه بمعنى عدم 
اللجقاف»- 7 ظظ5 


لا 
الله ذكره أو حمل الصحيحتين على كون الموالاه بمعنى ترك التأخير واجباً نفسياً وإن لم يكن موجباً لبطلانه كما حكى ذلكك 


عن الشيخ والسيد والمحقق فى المعتبر والعلدامه فى التحرير والشهيد فى الدروس )١(‏ ولكن احتمال الوجوب النفسى بعيد 
غايتهءفالمتعين هو الاحتمال الأوّل ويؤيّده ذكر رعايه الترتيب فيهما. 


ثم إِنّ ظاهر مونّقه أبى بصير أن المانع عن صبحه الوضوء ما إذا كان للتأخير دخاله فى جفاف الأعضاءءسواء كانت دخالته بنحو 
السبب التام أو بنحو جزء السببءوعليه فإن لم يكن جفاف الأعضاء بمجرد أمر آخر كحراره الهواء وهبوب الرياح وكان للتأخير 
دخاله يحكم ببطلا-ن الوضوء أيضاًءبخلاف ما إذا لم يكن فى البين أى تأخير فإنّ جفافها لا يضرٌ بصيحه الوضوء فيما إذا أمكن 
المسح ببلل الوضوء على ما تقدّمءولعل ما فى كلام الماتن من أن اعتبار عدم الجفاف إنّما هو إذا كان الجفاف من جهه الفصل 
بين الأعضاءء أو طول الزمان يراد به ما ذكرنا من أن يكون الجفاف فيه مستنداً إلى التأخير فى غسل العضو مع دخاله حراره الهواء 
ونحوه.أو يكون الجفاف مستنداً إلى مجرد التأخير والفصل فى شروع غسل العضو اللاحق. 


]١[ 
إن المتيقّن من موثّقه أبى بصير المتقدّمه صوره يبس تمام الأعضاء‎ 
88: ص‎ 


.1:6886 انظر ما حكاه السيد الحكيم فى المستمسكك‎ ))١1(-١ 





ثم نه لا يلزم بقاء الرطوبه فى تمام العضو السابق بل يكفى بقاؤها فى الجمله ولو فى بعض أجزاء ذلكك العضو. 


المغسوله سابقاً حيث حكم الإمام عليه السلام فيه بإعاده الوضوء. 


وأمًا إذا ببست بعض الأعضاء السابقه فقد التزم الماتن قدس سره فى صوره يبس تمام العضو السابق على العضو الذى يريد أن 
يشرع فى غسله ولو مع عدم جفاف العضو السابق على العضو الذى جفٌ باستئناف الوضوء بالاحتياط اللازم؛ وكأنٌ هذا الفرض 
أيضاً كالفرض السابق يدخل فى مدلول مونّقه أبى بصيرءوإن كان دخوله فيه غير محرز مثله.وفيه أن الوارد فى مونّقه أبى بصير 
جفاف الوضوء يعنى جفاف ما حصل من غسل الوضوء من قبل ولا يصدق ذلك مع عدم جفاف بعضها؛ ولذا لا يصدق أنه 
يبس الثوب إِلّامع جفاف تمام ما غسل منه.وكذا غير الثوب من سائر الأشياء المغسوله.وعليه فالاحتياط المزبور استحبابى»ويؤيّده 
جواز المسح ببلّه الوضوء المأخوذه من اللحيه. 

وممما ذكر يظهر أنه لا بأس بالاتيان بالبقيه مع جفاف بعض العضو السابق الذى يريد أن يشرع فى اللاحق عليه. 

أحدهما: أنه قد ورد فى مضمره حريز فى الوضوء يجفٌ قال:فإن جف الأوّل قبل أن أغسل الذى يليه؟ قال:نجفٌ أو لم يجفٌ 


اغسل ما بقى»قلت: وكذلكك غسل الجنابه؟ قال:هو بتلكك المنزله. )١(‏ الحديث. 


وربّما يجمع بينها وبين ما تقدّم من مونّقه أبى بصيرءوصحيحه معاويه بن عمار بأنّ مدلول المونقه والصحيحه بطلان الوضوء 
خضوص الجفاف بالتأحيرءفتحمل المقتمرة علق ما إذا كان الحفاق مهدا إلى أمر آخر غير التأغير كدراره الهواء 


ص 8 


))1(-١‏ وسائل الشيعه /ا65:١الباب‏ 7 من أبواب الوضوءءالحديث ؟. 





والريح العاصفه.وأنْ الجفاف بذلك لا يضرٌ بصمحه الوضوء.وفيه أن ظاهر المضمره أن الجفاف بالتأخير فى الوضوء كالجفاف 
بالتأخير فى الاغتسالءوأنه يجوز التأخير فيه كما يجوز التأخير فى الاغتسال»وعلى ذلك فهى متعارضه مع الموثقه والصعة: 


لا يقال: لا معارضه يينها وبينهما فإنّه يحمل الأمر بالإعاده فى الموثقة.والضحيحه على الاستحبات: 


فإِنّه يقال: لا تقبلا-ن الحمل على الاستحباب فإِنٌ قوله عليه السلام تعليل الإعاده فى المونّقه بأنْ الوضوء لا يتبغعض كما فى 
الاغتسال بأبى عن الحمل المزبور؛ ولذا تحمل المضمره على التقيه؛ لأنّ عدم اعتبار الموالاى بالمعنى المتقدّم مذهب العامّه»ولكن 
يرد على هذا الحمل بأنّ مضمره حريز التى رواها فى «مدينه العلم» مسنداً عن أبى عبد الله عليه السلام موافقه لإطلاق الكتاب 
وموافقته هو المرججح الأوّل ولا أقل فى ثبوت المرججح لكل منهما. 


والصحيح فى الجواب أن الوضوء لم ينرّل فى المضمره منزله غسل الجنابه ليكون ظاهراً فى جواز التأخير فى غسل الجزء التالى 
مع جفاف الجزء السابق ولو مع التأخير عمداًءبل نزّل فيها الغسل منزله الوضوءءوإذا كان جفاف العضو السابق غير مضرٌ فى صوره 
الاضطرار كما فى صوره حراره الهواء والريح العاصفه يكون الأممر فى غسل الجنابه أيضاً كذلك فى جواز الغسل مع جفاف 
العضو السابق ثم سأل حريز عن جواز التأخير فى الغسل عمداً فأجاب عليه السلام بالإيجابءفالتنزيل السابق على ذلك لا يوجب 
خزناة ذلك فى الوصو انها كما له نحدى: 


0 
وعلى الجمله.ترفع اليد عن إطلاق عدم البأس بجفاف العضو السابق فى الوضوء بالمونّقه والصحيحه المتقدّمتينءوالله العالم. 


ص :2/1 


(مسأله ع5) إذا توضّأ و شرع فى الصلاه ثم تذكر أنّه تركك بعض المسحات أو تمامها بطلت صلاته[ ]١‏ 


م 


ووضوءه أيضاً إذا لم يبقّ الرطوبه فى أعضائه وإِلّا أخذها ومسح بها واستأنف الصلاه. 


الأسمر الشانى: قد تقدّم أن ظاهر اعتبار جفاف الوضوء فى إعادته جفاف تمام الأعضاء المغسوله قبل الشروع فى غسل الجزء 
اللاحق.والأظهر عدم الفرق فى لزوم الإعاده بين حصول الجفاف بالتأخير قبل أن يشرع فى الجزء اللاحق أو شرع فيه ولكن أخر 
اداع بق بحت اسل سانا مق الأعقاء السايقه وسقى الحقبى الاكدة» وذلكه الالال فى متححه بحاويه ون مما ركوج ثقه 
أن بعس الطاب حية ل همال الالناء عل لباك فو لازال ريح انقاة لتاق اقامخسل التشير اد قال سروم فيسل 
ذلك العضوءوكذلك فى مونّقه أبى بصير لم يقيد يبس الوضوء بما إذا كان قبل الشروع فى غسل العضو اللاحق من أعضاء 
الزقوية اها المشر نس يكام ها كن مع عدا الاقوو هو الفات التعلى ل اللتديرعيءو لو اخ المكلفة فى لم غيل العقيو 
اللاحق أو إدامته ولكن لم يجفٌ الوضوء لبروده الهواء ونحوها لم تجب إعاده الوضوء.حيث إن طاهر كل عنوان أخذ وجوده أو 
عدمه فى الخطاب فى ناحيه الموضوع أو المتعلّق أو الحكم ظاهره فعليته ل شأنيته وتقديريته كما ذكرنا ذلكك فى مسأله تغير 
الماء المعتصم فى الحكم بانفعاله أو غيرها. 

]1١[ 


أمّا بطلان الصلاه؛ لاشتراطها بالوضوء التامّوأمًا بطلان الوضوء؛ لاشتراطه بالمسح على الرأس والرجليني ببله الوضوءءوفى ف لقة 
سماعه عن أبى عبدالله عليه السلام قال:«من نسى مسح رأسه أو قدميه أونشينا دق الرشوه الى كر | المسالى فين الفر اا كان 
عليه إعاده الوضوء والصلاه» )١(‏ وفى معتبره زراره عن أبى عبدالله عليه السلام فى الرجل ينسى مسح رأسه حَتّى يدخل فى 
الصلاه؟ قال:إن كان فى 


ص :ع 


.* وسائل الشيعه ١7:١»الباب ” من أبواب الوضوء»الحديث‎ ))١( -١ 





(مسأله 10) إذا مشى بعد الغسلات خطوات ثم أتى بالمسحات لا بأس[١]‏ 
وكذا قبل تمام الغسلات إذا أتى بما بقى ويجوز التوضّؤ ماشياً. 
(مسأله 8؟) إذا تركك الموالاه نسياناً[؟] 


بطل وضوءه مع فرض عدم التتابع العرفى أيضاًءوكذا لو اعتقد عدم الجفاف ثم تبين الخلاف. 


لحيته بلل بقدر ما يمسح رأسه ورجليه فليفعل ذلكك وليصل. (0) فإنَ مقتضى الجمع بين المعتبره والموّقه على صوره عدم بقاء 
البلل بتدارك المسحءكما يشهد بذلك الأمر بإعاده الصلاه الظاهر فى التذّكر بعد الجفاف وعدم بقاء البلهءوبهذا يرفع اليد عا 


ورد من تدارك غسل الجزء المنسى بالعود إلى غسله حيث يحمل على صوره عدم فوت الموالاه بمعنى عدم جفافها تماماً على 


ما تقدّم. 
]١[‏ 


لعدم الإخلال بما يعتبر فى المسح من كونه ببله اليد كما أن عدم مانعيه المشى عند الوضوء مقتضى ما ورد فى بيان حدّ الوضوء 
من أنه غسل الوجه واليدين ومسح الرأس والرجلين ولو كان ذلكك حال المشى وغيره. 


ف 


قد تقدّم أن ترك الموالاه هو حصول جفاف الأعضاء بالتأخير فى الغسل والمسحءفمع حصول الجفاف وعدم حصول التتابع 
يتحفّق عدم الموالاه ولو كان هذا التأخير لنسيان اعتبار عدم الجفاف أو الاعتقاد بعدم الجفاف بالتأخير المزبور. 


ويبقا] فى المقام أنه لو حصل جفاف الأعضاء لحراره الهواء والريح العاصفه من غير تأخير فى غسل ما غسل فهل يجب بعد 
ذلكك غسل بقيه الأعضاء بلا فصل أو أنّه يجوز التأخير؟ فمقتضى الإطلاق فى أدلّه بيان حدّ الوضوء وإن كان ذلكك كما تقدّم 
إلاأثة قل يكال: إن مشكضى ما ورد فى فر لق أبى بصير من قوله عليه السلام «فإنٌ الوضوء لايبغض» (1) عدم جواز التأخيرءفإنّه لا 


شعن الناتل فى ميدق التعيضن سل ما 
ص ٠/١١‏ 


.* وسائل الشيعه 608:١ءالباب ١؟ من أبواب الوضوءءالحديث‎ ))1(-١ 
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( مسأله 707) إذا جفٌ الوجه حين الشروع فى اليد لكن بقيت الرطوبه فى مسترسل اللحيه أو الأطراف الخارجه عن الحدّ ففى 
كفايتها إشكال[ ]١‏ 


الثانى عشرن:التئه وهى القصد إلى الفعل| ؟] 
لا 
مع كون الداعى أمر الله تعالى. 


بقى من الأعضاء بعد ساعه أو ساعتين. 


وبتعبير آخر»الوضوء فى ارتكاز المتشرّعه عمل واحد يكون التأخير فيه فى الفرض تبعيضاً فيهءأو بما أنّ التأخير مع عدم جفاف 
الأعضاء يحسب نوعاً من الموالا-ه وعدم التبعيض فى الوضوء فلا يكون جوازه موجباً للتبعيض فى الفرضء وفيه أن مقتتضى 
صحيحه حريز المتقدّمه عدم مانعيه الجفاف فى الفرضءويجوز غسل ما بقى من الأعضاء ولو مع التأخير بعد الجفاف والمتيقّن 
من نفى التبعيض فى الوضوء هو التبعيض الجائز فى الغسل كما تقدّمءوإن كان رعايه عدم التأخير أحوط خصوصاً بملاحظه 
المرتكز عند المتشرّعه من عدم جواز التأخير. 


]1 


والوجه فى الإشكال ما يستفاد من موتقه أبى بصير من أن الموضوع لبطلان الوضوء جفافه»ومع جفاف أعضاء الوضوء بتمامها 
يصدق جفاف الوضوء وإن بقى فى أطرافها أو غيرها من البلل والأثر من الوضوء و غسل مقدار الاسترسال من اللحيه لا يكون 
من غسل الوضوء على ما تقدّم فى بيان حدٌ الوجه. 


نيه الوضوء 

[؟] 

يع الكلام تاره فى أن الوضوء كالأغسال عنوان قصدى فيحتاج انطباق عنوانه على غسل الوجه واليدين ومسح الرأس والرجلين 
على قصد عنوان الرضرواد اتغالا كينا حو الال ف ماف العكا ويك القصديهء أو أنه لا يكون منها وأخرى فى اعتبار قصد 


الدب فى وقرعه ضيهينا بأن كان قضد التاسى فيه #قضده فن سائر العافانك وقضد الغنواة دعق قدي كرنه غتوانا قصديا 
غير قصد التقرّب المعتبر فيه.مثلا إذا كان وجهه متنتجساً وخاف أن ينسى غسله عند القيام إلى الصلاه وغمسه 


ص :الا 





فى الماء من أعلى الوجه إلى ذقنه. ثم بعد إخراجه عن الماء تذكر أنّه على غير وضوء فبدا له فى الوضوء ولولم يكن الوضوء أمراً 
قصدياً كفى فى حصوله غسل اليدين ومسح الرأس والرجلين؛ لأنْ المفروض أن غسل الوجه قد حصل منه مع قصد التقرّب يعنى 
التهيؤ للصلاه التى أمر بها الشارعءأو الكلا-م فى أن الا-لتزام بعدم كفايه الغسل المزبور ولزوم الإتيان به بقصد الوضوء من أى 
دلبل كنات 


أما الكلام فى اعتبار قصد التقرّب فى الوضوء وكونه عباده بنفسه أو بالغايه المقصوده منه فلا ينبغى التأمّل فيه. 


وغييد للك حدمفانا إلى أن المركر فى أذهاة التعدعه أن العو >الأغمال يضاق عن مقا غس] القرب والبدة من 
النجاسات وسائر الواجبات التوصّ ليه والمحرّمات فى لحوقه العبادات -بعض الروايات الوارده فى أنه من الصلاه كمعتبره 
السكونى عن أبى عبدالله عليه السلام عن آبائه عن على عليهم السلام قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله:«خصلتان لا احبٌ 
أن يشا ركنى فيها أحد وضوئى فإنّه من صلاتى وصدقتى» (1) فإِنّ لاحر كلما زم المح كن وبصي ححا مكار كلانية 
لمطلوبيه الخلوص والاستقلال فى تحمّل تعب العباده.وفى صحيحه الحلبى عن أبى عبدالله عليه السلام:«الصلاه ثلاثه أثلاث:ثلث 
طهورءوثلث ركوعءوثلث سجود). 72 


ولا ينافى ذلكك عدم اعتبار ما يعتبر فى الصلاه من الشرائط كاستقبال القبله ونحوه من تركك الموانع فى الوضوءءفإنْ الوضوء و إن 
كان من الصلاه أو ثلثاً منها إِلَا أنّ كونه كذلكك فى مجرد كونه عباده لا تحصل الصلاه بدونه مطلقاً و إلايكون تحريم الصلاه هو 
التكبير وتحليلها التسليم ويجب بعد التحريم لها واجبات أخر لا تحصل 


ص :"لا 
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الصلاه بدونها ولو فى بعض الأحوال كما لا يخفى. 


وما يستدل على اعتبار قصد التقرّب فيه أت الأصل فعي كلّ ما أمر به فى الشرع التعبديه فكون فعل واجباً توضلياً يحتاج إلى قيام 
دليل خاصٌ عليه لقوله سبحانه «وَ كا أرُوا إلا لِيعبدُوا الله مُخْلِصِينَ لَهُ الدّينَ حتفا (1) حيث إن مقتضى الحصركون المأمور به 
فى الدين يعتبر فى الإتيان 7 الإخلا-ءصءولكن لا يخفى ما فيه.فإِنٌ دخول «اللا-م) الظاهر فى الغايه يعطى أن ظاهر الآيه و 
أمرُواه بعباده «إلأ ليقرُوا الله مُخْلِصَينَ ؛ بها امُخْلِصينَ ٠‏ كما يشهد بذلكك أيضاً ما قبل الآبه المباركه وما فى ذيلها من قوله 
سبحانه: «وَ يُقِيمُوا الصَلاه وَيُؤّ توا الركاة وليك دِينٌ الْقَيْمَهِ ). 


0 
وعلى الجملهءفالا-يه المباركه بصدد بيان انحصار المعبود بالله سبحانهو أنْ عباده غيره أمر لم يشرع و أنْ الكافرين من أهل 


الكتاب جمتعيدر العزير وابن مريم و المشركين حيث عبدوا الوثن ونحوه إِنّما افترقوا بعد ما جاءتهم البينه إلا لم يكونو 
بانوويع ا لالتسيقيوا الله ميخلصين لد 


أضف إلى ذلكك أنّ هذا بالإضافه إلى الأوامر السابقه على الشريعه الإسلاميه فلا تعمّ الأوامر فى شرعناءوربّما يستدلٌ على الأصل 
المزبور بما ورد فى صحيحه أبى حمزهءعن على بن الحسين عليه السلام قال:«لا عمل إِلَابتِتِه (7) بدعوى أن المنفى نفس العمل 
أو صتنته فكل مورد ثبت عدم الحاجه فى صبمه العمل إلى قصده وإلَا يؤخذ بمقتضى العمومءوفيه أن ظاهر الحديث أن إعطاء 
الأجر الأسخروى على عمل العباد يتبع ناتهم»فإن كانت نياتهم النيل من رضا الله سبحانه ورضوانه يكون لهم عند اللّه الأجر 
الأخروى بر إالا يكون لين مقا الآ جره رلذا يستوى فى ذلكك 


ص ورف 


))١( -١‏ سوره البئنه:الآيه ه. 
3ل( ) وسائل القيعه +#6اكالبات ف من أبوات مقدمه العيادات ةالحدنة الأول. 


التوضّليات والتعبديات فى أنّ العبد لا يستحقّ الأجر الأخروى حتّى فى التوضّليات إلا بالإتيان بها طلباً لرضا َ وأعا أن كل عمل 
يعتبر فى صكّحته وسقوط التكليف به قصد التقرّب فلا ظهور لها فيه ويوضح ذلكك ما فى بعض الروايات من التفريع على البيه ما 
عن رسول الله صلى الله عليه و آله على ما فى الوسائل:«لكلٌ امرئ مانوى فمن غزا ابتغاء ما عند الله فقد وقع أجره على الله عزّ 
وجلّءومن غزا يريد عرض الدنيا أو نوى عقالا لم يكن له إِلّاما نوى؛» )١(‏ كيف وإن الواجبات التوصّ ليه أكثر من التعترديات 
والمحرّمات كلها توصّلليات فهل يسمع أن يقول أحد بدلاله الحديث على اشتراط الأعمال كلها بقصد التقرّب فى صحتها 
وسقوط التكليف بها عن المكلف؟ 


نعمءقد يقال إِنّهِ عند الشكك فى كون عمل عبادياً يعتبر فى صكحته قصد التقرّب أو توضّدياً يصيح ولو بلا قصد التقرّب»مقتضى 
قاعده الاشتغال عدم مناقوظة عن هده المكلف |لالتعند اتير كذلكه اللحال هما [ذاشكدن كر عمل عونا شي 9 
يحصل إِلابقصد عنوانه تفصيلا أو إجمالاً إو أن عنوانه ذاتى لا يحتاج إلى قصد العنوان بوجهءفإن مقتضى قاعده الاشتغال لزوم 
إحراز حصوله بقصد عنوانه خصوصاً فيما إذا قيل بأنّ الطهاره المشروط بها الصلاه ونحوها أمر مسبب عن الوضوء كما عليه 
المشهور»حيث إِنّه لا يحرز حصولها بدون رعايه ما يحتمل دخله فيها ولكن مع أن قاعده الاشتغال فى موارد الشكك فى اعتبار 
قصد التقرّب محل المناقشه. كما كرا دك ا مال أن قاعده الاشتغال إِنّما تصل النوبه اليها مع عدم ثبوت إطلاق مقامى 
فى بيان ما يعتبر فى العملءو فى المقام يمكن دعوى ثبوت الإطلاق المقامىءنظير ما ورد فى صحيحه داود بن فرقد بعد السؤال 
عن حدّ 


ص :07 


.٠١ 898.الباب ه من أبواب مقدمه العبادات»الحديث‎ - ١:68 وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 


إِمَا لأنّه تعالى أهل للطاعه[ ]١‏ 


وهو أعلى الوجوه أو لدخول الجنه والفرار من النار وهو أدناها وما بينهما متوسّطات. 


الوضوء قال:«تغسل وجهكك ويديكك وتمسح رأسكك ورجليك» (1) . 


أللهم إِلاأنَ يقال إن هذه وارده فى تحديد ذات المنوى من العمل وغير ناظره إلى عدم اعتبار القصد فيهءبل اعتبار القصد فيه 
كما هو ظاهر من قوله عليه السلام (إِنَّ للوضوء حدّاً من تعدّاه لم يؤجرا (5) حيث إِنَّ مقتضاه أن الوضوء مع عدم التعدّى فيه 


يلازم الأجر وهذا لا يكون إِلّابفرض قصد التقرّب فيه. 


]١[ 


1 
ظاهر كلامه قدس سره أن الوضبوء عباديته غير ذاتيه كذكر الله والتضرّع إليه.وإِنْما تكون عباديته لتعلق أمر الشارع به الكاشف 


عن ملا-ك يترئّبٍ عليه محبوب لله سبحانه يتعتّن فى وقوعه عباده الإتيان به بداعويه عر الشارع به وحيث إِنْ داعويه الأمر حتّى 
مع إحرازه عرضى يكون فى داعويته لمتعلقه من موجب.وذلك الموجب إمّا لكون الله سبحانه أهلاً للطاعهءوهذا أعلى أقسام 
الطاعه وأرقاها و إِمّا أن يكون الموجب له نيل العبد جزاءه بالجنه وفراره من عقابه وجحيمه وهذا أدنى أقسام الطاعه وأنزل 
مراتبهاءوإذا كان الموجب لداعويه الأمر غير ذلككث ككون الله سبحانه أنعم عليه فعليه شكره فى مقابل نعمهءنظير داعويه أمر 
الوالد بالإضافه إلى ولدهءوهذا القسم ونحوه متوسّط بين أعلى أقسام الطاعه وبين أدناها. 


أقول: لا يخفى أن داعويه الأمر لدخخول الجنة أو الفرار من النار على تحوين: 
ِ 
- فإنّه رما يكون تمام الموجب لداعويه أمر الله سبحانه إلى الفعل نيل الجنه أو الفرار من النار. 


ص :1/6 


1-(1)) وسائل الشيعه /21ءالباف :18 من أبوات الوضوءةالحديث الأول 
و6 ) النصدو السارق: 





- وأخرى ينضم إلى ذلكك بعض الأأمور بحيث لولا انضمامه لما كان فى الأمر داعويه للشخص إلى العملءكمن يعطى الزكاه 
امتثالاً لأمر الله سبحانه؛ لأنْ الامتثال مع كونه مبعداً له عن النار موجباً لنموٌ ماله. 


وكمن يصلّى صلاه الليل امتثالاً نندب الشارع»والموجب لداعويه الندب مع نيله الجنه كون تلك الصلاه موجباً لعدم فقرهءبل 
ربّما يكون مجرد نمو المال أو انتفاء فقره موجباً لامتثال أمر الشارع ففى كل ذلكك و إن يصحٌ العمل عباده؛ لكون الداعى إلى 
داعويه أمر الشارع لا ينافى تحمّق الطاعه بأى موجب فرض إِلَاأنْهِ لا أظن أن يلتزم الماتن قدس سره أو غيره بجعل مثل ذلكك من 
المراتب المتوسطه بين ما ذكره من أعلى المرتبه وما ذكره فى المرتبه الأدثى بل المتعين فى المرتبه أو المراتب المفوش ظه تحاظ 
أن طاعته شكر لنعمه وشكر نعمه من حقّ المنعم عليه ونحو ذلكك.فما عن بعض الأعاظم من أنّ داعويه الأمر هى الغايه المترتّبه 
على الفعل فهى منحصره فى ثلاثه:فتلكك الغايه إِمَا لخصوصيه فى المعبود فقط فهى أرقى مراتب الإطاعه.وإمًا لخصوصيه عائده 
إلى العبد فتلكك الخصوصيه إِمّا النيل لما يلائمه من متاع الدنيا والآخره أو الفرار من الوزر الدنيوى أو الأخروى تق له يقد 
المساعده عليها فإنّهِ يمكن أن تكون الغايه التعويض بقدر إمكانه عن نعمه يعنى مجموع خصوصيه المعبود والعبد فتدبّر. 
0 0 


وفى معتبره هارون بن خبارجه.عن أبى عبدالله عليه السلام قال:«إِنَّ العباده (العباد) ثلائة:قوم عبدوا الله عرّ وجل خوفاً فتلكك 
عباده العبيد»وقوم عبدوا الله تبارك وتعالى طلب الثواب فتلكك عباده الأجراء»وقوم عبدوا الله عزّ وجل حباً له فتلكك 


ص 8 


.ع8٠١‎ - 5:89 وهو السيد الخوئى فى التنقيح‎ ))1(-١ 


ولا يلزم التلفْظ بالتيه[ ]١‏ 


بل ولا إخطارها بالبالءبل يكفى وجود الداعى فى القلب بحيث لو سئل عن شغله يقول:أتوضّأ مثلا وأمًا لو كان غافلاا بحيث لو 
سئل بقى متحيراً فلا يكفى وإن كان مسبوقاً بالعزم والقصد حين المقدمات. 


عباده الأحرار وهى أفضل العباده» )١(‏ وفيما حكى عن أميرالمؤمنين عليه السلام أنه قال:«ما عبدتكك خوفاً من نارك ولا طمعاً 
فى جنتكك ولكن وجدتكك أهلا للعباده فعبدتكك» (1) وفى نهج البلاغه على ما حكاه الرضى قدس سره عن أميرالمؤمنين عليه 
السلام أنّه قال::إنّْ قوماً عبدوا الله رغبه فتلكك عباده التجار»وأنٌ قوماً عبدوا اللّه رهبه فتلكك عباده العبيد»وإنّ قوماً عبدوا اللّه شكراً 
فتلكك عباده الأحرار؛ (.) ولكن مقتضى ما تقدّم كمعتبره فاروة بق خارسه أن العاده سنا أعلن مراف العاده قلا يتافى ما عر 
نهج البلاغه حيث إِنّ العباده للّه شكراً و إن كان دون مرتبه عبادته حباً إِلَاأنّها مثلها فى خروجها عن عباده الأجراء والتجار والعبيد 
ودخولها فى عباده الأحرارءوأمًا ما حكى عن أميرالمؤمنين وإن لم يوجد فى روايتنا إِنَاأَنَه يطابق ما فى روايه هارون بن خارجه 
من كون العباده حب أفضل العباده. 


لا يعتبر التلفظ فى النيّه 
]1١[‏ 


لا يعتبر فى ننه الوضوء كنيه غيره من العبادات التلفَظ بما هو مبرز للقصد حيث إن الوضوء كمثلها يتوقف على قصد الفاعل كان 
متعلقه ما هو العنوان القصدى أو قصد التقرب لا على إبراز ذلكك القصد بالتكلم أو بغيره»وأيضاً لا يعتبر فى الوضوء كغيره من 
العبادات إخطار التيِهِ بالبال بأن يكون قصده الوضوء بنحو التقرّب ملتفتاً إليه بالتفصيلءبل يكفى فى وقوع الأعمال عباده كون 
الداعى إلى الإتيان بها أمر 


ص ا 


1-(1)) وشائل الشبعة 89 اءالباب ومن أبوات مقدمه العباداث الخدمث الأول. 
؟- (7)) بحار الأنوار 91/:188. 
+ (00) نهج البلاغه:الحكمه /781. 


فلو توي النخلاق أو رده وأتى بعقى الأفعال بطل إلاآن يغوة إلى الثنه الأولى قبل قات الموالاه. 


الشارع ولو كان داعويته كقصد العنوان إرتكازيه إجماليه تحصل بالاعتياد على ذلك الفعل كذلكءوفسّر قدس سره هذا القصد 
الإجمالى بما إذا سئل عما يشتغل قال:إِنّه يتوضٌ أ وأمّرا إذا تحير فى الجواب فيعلم أنه لم يقصد الفعل وإن كان عند الإتيان 
يحتدهاتك ذ لكك الفعل قاصدا لولكن ها ذ كيه فى الكاقت القصد الأرتكاوى الاجمالى بير عن الغاليؤقاله وكما يكو 
الفاغل يصدر عنه الفعل بلا تعمد وقصدهوبعد السؤال عنه يلتفت إلى فعله كمن دقٌ باب جاره خطأ وإذا سكل غنه يلتفت أنه باب 
جاره لا نفسه»فمجرّد الجواب بِأنّهِ يدق باب جاره لا يكون مع القصد الإجمالىءحيث إِنّه لا يجتمع مع الغفله. 


وقد يأتى بالفعل مع القصد الإجمالى الارتكازى ومع ذلك إذا سثل عنه عما يشتغل يتوقف عن الجواب فيتردّد فيه لدهشه 
حصلت له من السائل أو كيفيه سؤال السائل. 


وعلى الجملةنيها أن هن القصد التفصيلى والقصد الإجمالى الارتكازى أمر وجدانى يجده الفاعل من نفسهءفمع أحدهما يقع 
الفعل عن قصد والتفات فلا عبره مع الوجدان بالكاشف المزبور. 


لزوم الاستمرار فى نيه الوضوء 
]١[‏ 


فإنْ العمل بمجموعه عنوان قصدى أو يعتبر فيه قصد الامتثال»فإن نوى الخلاف أو تردّد فى الأثناء فلا مانع عن الرجوع إلى التنه 
فيما إذا أمكن ذلك كما فى الوضوء فيما إذا بدا له بعد غسل الوجه مثا ثم أراد الرجوع إلى إتمام ما شرع. 


نه بغسل يديه ومسح رأسه ورجليه بنيه الوضوء صمح وإذا غسل بعد غسل وجهه - وندمه عن إتمام الوضوء -بعض يديه بقصد 
تيوه ين شرك كل اذيك 


ص :// 


من أن يعيد الغسل على ذلكك البعض بقصد الوضوءءهذا إذا لم تفت الموالاه وإِلَا تعتّن استئناف الوضوء من الأوّلءهذا بالإضافه 
إلى الوضوء. 


وأمّا سائر العبادات فيقال: 


- منها ما يبطل العمل بمجرد قصد الخلاف والتردّد كما فى الصومءفإنه إذا تردّد فى جزء من أجزاء نهار شهر رمضان أو قصد 
الإفطار فيه يحكم ببطلا-ن صومه فإنّ الإمساك من طلوع الفجر إلى دخول الليل يعتبر وقوعه بقصد امتثال الأمر به»وإذا فرض 
قصد الإفطار فى الأثناء فالامساكك فى ذلك الآن لا يكون بقصد الامتثال» فالبطلان لا من حيث إِنْ قصد الإفطار من تناول المفطر 
ليجب فيه الكفاره»بل لعدم وقوع الإمساكك بقصد التقرّبءو وجوب الإمساك بعد بطلانه حكم آخر ووجوب توصلى على ما 
تقرر فى محلّه. 

- ومنها ما يبطل العمل إذا أتى ببعضه بقصد الخلاف والتردّد»كما فى الصلاه فإنّه إذا عدل عن قصد الصلاه ثم عاد إليها من غير 
أن يأتى ببعض أجزائها مع قصد الخلاف أو التردّد يحكم بصيحه الصلاه إذا عاد إلى نتها وأتتمهاء.حيث إِنْ الأكوان المتخلله بين 
أجزاء الصلاه غير داخله فى الصلاه وبطلانها بوقوع شىء من منافياتها وقواطعها فيها لاعتبار الشارع أن لا تقع تلكك المنافيات 
والقواطع حتّى فيهاءفإِنٌ تحليل تلك المنافيات بالتسليمه وكذلك الأمر فى شرائط صبحه الصلاه كالطهاره والاستقبال 
وغيرهماءوأمًا وقوعها صلاه وعباده فالمعتبر من القصد فى أجزائها والتقرّب بها دون غيرها من الأكوان المتخلله»وإن أتى ببعض 
أجزائها مع التردّد ثم عاد إلى التنه فيحكم ببطلانها؛ لأنّْ ما أتى به من الأجزاء عند العدول زياده عمديه مبطله للصلاه. 


أقول: إذا تردّد فى الأثناء وأتى ببعض أفعال الوضوء متردّداً ثتم أتتمه فإن كان 


ص :27 


بمعنى الإتيان بتلك الأ-جزاء لاحتمال أنّه يتم الوضوء ولا يقطعه.فالاً.ظهر هو الحكم بالصيّحه وعدم الحاجه إلى تداركها 
بالاستيناف؛ لحصول كلا القصدين يعنى الإتيان بالأفعال بعنوان الوضوء وكون داعيه إلى الإتيان بها التقرّب إلى الله سبحانه. 


وقد يقال مع التردّد فى إتمام الوضوء لا يكون الإتيان ببعض الأفعال بقصد الوضوء وبداعويه الأمر المتعلق به»حيث إن الوضوء 
اعتبر عنواناً لمجموع الأ-جزاء»فتكون داعويه الأمر به إلى الإتيان ببعض أجزائه فى ضمن داعويته إلى الإتيان بالكلءو إن القصد 
ببعض أفعاله فى ضمن القصد بالإتيان بالكلءومع التردد فى أَنّهِ يتمّه لا يكون الإتيان بالبعض فى ضمن القصد بالإتيان بالكلءولا 
داعويه الأمر إلى ذلكك البعض فى ضمن داعويته إلى الإتيان بالكل. 


وهذا بخلادف الموارد التى يحتمل المكلف عروض قاصر خارجى لا يكون من الفعل الاختيارى للمكلف بحيث يمنع عروضه 
عن إتمام الوضوءءفإنٌ احتمال عروضه لا يمنع عن قصد المكلف الوضوء بتمامه.وكون الداعى إلى الإتيان بالبعض فى ضمن 
داعويه الأسمر له إلى الإتيان بالكلّءفإنٌ قصد الإتيان بالمجموع يكون موجوداً فى نفس المكلف فى الثانى دون الأوّل؛ ولذا لو 
تردّد المكلف فى أنّه يتم صومه فى اليوم من شهر رمضان أو أنّهِ يتركه يوجب بطلاءن صومه بهذا التردّدءفإنٌ مع التردّد فى أنه 
يترك الصوم الذى عباره عن مجموع الإمساكك من طلوع الفجر إلى الليل لا يكون إمساكه حال التردّد بداعويه الأمر المتعلق به 
فى ضمن داعويه الأمر بالإتيان بصوم ذلكك اليوم ولا قصده الإمساكك فى ذلكك الحين فى ضمن القصد بالإمساكك عن المفطرات 
فى ذلك اليوم. 


ولا يقاس هذا بما إذا احتمل المكلف حصول ما يمنع عن إتمامه الصوم إلى دخول الليل مما لا يكون ذلكك المانع من فعله 
الاختيارىءفإنْ احتمال عروضه 


6١٠:١ ص‎ 


لا يمنع عن كون إمساكه فى كل آن بقصده مجموع الإمساكات من طلوع الفجر إلى دخول الليل وإِنَّ الإتيان بذلك الصوم 
بداعى الأمر به فيكون ذاعويه الأمر بالإمساكك فى كل آن فى ضمن داعويته له إلى كل الإمساكات. 


وبهذا يظهر الحال فيما إذا أراد قطع الصوم أو الإتيان بالمفطر فعلاً أو مستقبلاً قبل دخول الليلءفإنَ القصد المعتبر فى صححه 
الصوم ينتفى فى كلا الفرضينءفما عن بعضهم )١(‏ من التفصيل بين نيه القطع فعالا أو قصده تناول المفطر فإنّه من قصد الإفطار 
مستقبلاً غير صحيحءفإنٌ هذا التفصيل راجع إلى قصد الإفطار بالإضافه إلى طبيعى الإمساكك لا بالإضافه إلى مجموع الإمساكات 
المتعلّق به الأمرءفإنَ قصده ينتفى فى كلا الفرضين حال إراده القطع أو الإتيان بالقاطع فى هذا الآن أو فيما بعد. 


وما ذكر يظهر الحال فى مثل الصلاه فيما إذا حصل للمكلّف التردّد فى إتمامها فى أثنائها فإنّه إن لم يشتغل بعد التردّد ببعض 
أفعالها فيمكن أن يعود إلى قصد الصلاه وامتثال الأمر بهاءوإنٌ التردّد فى الآنات المتخلله لا يضرٌ بصيحتها فإنّها ليست من أفعال 
الصلاهبخلا.ف ما إذا أتى ببعض أفعالها مع التردّد فى الإتمام فإِنّ البعض المؤتى به بما أنه لا يمكن أن يكون امتثالاً للأمر 
بالصلاه تكون زياده عمديه فيها فتبطل بها. 


أقول: لو تم فى مورد أن المعتبر فى العمل المركب المتدرج فى الوجود أو غيره الموضوع للحكم أو المتعلق للتكليف أن يكون 
المكلف حال الإتيان بشىء منه قاصداً للكل لما يفيد الإتيان بشىء منه بلا قصد الكل فى ترئّبٍ ذلكك الحكم أو حصول المتعلق 


إن اتقق حسو ل سات الآ جز اءارامه حديدة كما قن بات السقن قات 
ص ١١م‏ 


.77 كتاب الصوم (للسيد الخوئى):5/ - 88 المسأله‎ ))1(-١ 


قصد المسير ثمانيه فراسخ يعتبر عند التلبس بالسير وبعده»فلو خرج بتنه الذهاب إلى أقل من المسافه»ولكن احتمل استمراره إلى 
ثمانيه فراسخ» كما فى طالب الضاله ونحوها لا يكون ذلكك السير موضوعاً للحكم بقصر الصلاه حتّى إذا استمر إلى ثمانيه فراسخ 
متردّداًءنعم يجب عليه القصر عند الرجوع لقصده السفر بالإياب. 


والكلام فى أن المعتبر فى الواجبات الارتباطيه العباديّه اعتبار القصد فيها كذلكك؛ لأنّ بدون القصد إليها كذلكك لا يكون الإتيان 
بها بالقصد والتقرّب؛ لما تقدم من أن القصد إلى شى من الارتباطى لابدٌ من أن يكون فى ضمن قصد الكل.والتقرّب فيه يكون 
بداعويّه الأمر إليه فى ضمن داعويّته إلى الإتيان بالكل أو أن القصد إلى أبعاضها بداعويّه احتمال أن يقصد الإتيان بباقيها كاف 
فى حصول ذلك العمل الواحد والتقرّب فيه على تقدير الإتمام. 


وبتعبير آخرءما تقدّم من لزوم كون القصد إلى الجزء فى ضمن قصد الكل وإن تكون داعويه الأسمر إلى الإتيان به فى ضمن 
داعويته فعلاً إلى الإتيان بالكل إِنّما هو فى الإتيان بالجزء بما هو جزء بالنسبه المطلقه أى غير المعلقه.وأمًا إذا كان الإتيان بشىء 
من المركب الارتباطى لاحتمال انضمام سائر الأجزاء ولو بحصول الداعى له إلى الإتيان بسائرهاء أو بحصول الداعويّه فى الأمر 
الموجود بالإضافه إليها يكون قصد الجزئيه فى المأتى به معلّقاً على حصول القصد بالاضافه إلى سائرها ولو مستقبلاءوحيث إِنّ 
القصد إلى الجزء بما هو جزء معلّقاً حاصل والتقرّب المعتبر فى العمل كونه بحساب الله سبحانه يكون الإتيان بشىء من العمل 
بداعويّه احتمال أنّه يحصل له الداعويّه فى الأسمر الموجود بالإضافه إلى سائر الأجزاء موجباً لتمام العباده على تقدير حصول 
الداعويّه له فى الأمر بالإضافه إلى سائر الأجزاء فإنّهِ لو لا احتمال ذلكك لم يكن يأتى بذلكك البعض. 


ص :"م 


ولا يجب ثيه الوجوب والنث لذ وصفا ولا غايه»| ]١‏ 


ولا نه وجه الوجوب والندب بأن يقول:أتوضأً الوضوء الواجب أوالمكدوت أو لوجوبه أو ندبه»أو أتوضأ لما فيه من المصلحهءبل 
كفن قضد القزيه وإثاثه لذاعى اللدة 


وقف الذهوا أله لوصول عن تركلكة ف الضاذه يحل الاتباة نشى مله مدر ةد تكرن الصلاه محكريه بالطلان و أن كدار ككدها أتى 


به ثانياً لايصيححها؛ لأنَّ ما أتى به زياده عمديهءفإنَ هذا اعتراف بأنّ ما أتى به أتى به بقصد الجزئيه. 


وهلن الخيلةقما قالو] من أن العدى فى عتعه العمل عناذه اليه العرنى لآ يكن الستاخده عله حصرها ف هل الرفوه نا 
قيل بعدم تعلق أمر بنفسه أصللا لا غيرياً؛ لعدم الملازمه بين إيجاب شىء وإيجاب مقدّمته ولا نفسياً إن المطلوب النفسى هى 
الطهاره المترتبه على الوضوء بقصد التقرّب.واللّه سبحانه هو العالم. 


عدم اعتبار قصد الوجوب والندب فى نيه الوضوء 
]١[‏ 
تعرض قدس سره لامور وذكر عدم اعتبارها فى نيْه الوضوء: 


فنهااقضد الوجوب أو الندي :إن قصدهنا لا عت فى هه الرضوعسواء كان قضلاهيا توضيف الوضوم أن كرض النكلق 
عند التوضؤ الوضوء الواجب أو الوضوء المندوب بما هو واجب أو مندوبءأو بنحو الغايه أى بنحو الداعى بأن يقصد أن داعيه 
إلى التوضّؤ وجوب الوضوء أو ندبهءفإِنٌ الغايه تطلق على ما يترئّب على العمل خارجاً ويكون لحاظ فقده فعالًا محركاً له إلى 
العمل ليحصل.مثلاً إذا لاحظ الإنسان أن رفع عطشه يترتّب على شرب الماءءولحاظ فقده فعلا - أى عطشه - يدعوه إلى شرب 
العانوننا ال سكفوظ الوجوف أو التدننيو على الر مو خاريس الضاظ تقدم - أ قرع الرجوية أو القند قعاة بذضوه إلى 


التوضّؤءفقصد أن داعتّه إلى التوضّؤ فعللاا خصوص الوجوب أو الندب غير معتبر فى صيحه الوضوءء 


ص :/ 


كما لا يعتبر فى نيه الوضوء قصد وجه الوجوب أو الندب. 


والمراد بالوجه الموجب لإيجاب الشارع الوضوء أو ندبه فإنَ الموجب بناءً على مسلكك العدليه المصلحه الكامنه فيه فلا يعتبر فى 
صبحه الوضوء أن ينوى أنه يتوضّأ لما فى الوضوء من المصلحهءفما فى عبارته:أو أتوضٌأ لما فيه المصلحه.تفسّر لقصد وجه 
الوجوب أو الندب.و لا يخفى أيضاً أن مراده من قوله:بأن يقولءهو أن ينوى فإنَ القول بمعنى التكلم لا يعتبر لا فى نه الوضوء 
ولا فى نيه غيره من العبادات.كما لا يخفى أن ظاهر عبارته:بل يكفى قصد القربه وإتيانه لداغي الله تحتصضول قصيد النقوت بمتدزد 
كون الداعى إلى التوضًؤ ما يرجع إلى الله سبحانه لا خصوص أمره سبحانه بالوضوء.كما تقدّم فى صدر كلامه فى بيان التيه. 


وكيف كانءفالوجه فى عدم اعتبار شىء ممما ذكر فى ننِه الوضوء هو أن الوضوء كما حدّد فى الروايات هو غسل الوجه واليدين 
ومسح الرأس والرجلين وما ثبت ممما تقدّم كون الوضوء بنفسه أو بما يترتّب عليه من الطهاره من الحدث المعتبر فى الصلاه 
ونحوها لابدّ من الإتيان به بنحو التقرّب والعبادهءوهذا يحصل فيما إذا كان داعيه إلى التوضؤ بما هو أو لحصول الطهاره أمراً 
يرجع إلى الله سبحانهءو أمًا الزائد على ذلكك فلا دليل على اعتباره فيه. 

ولوقنلاق الفك ف بوعالهه] هذه الأمول له يكم السك بإطلاق متعلّق الأمر؛ لعدم إمكان أخذها فيه ولا تجرى البراءه 
عن اعتبارها؛ لأنّ الشكك فى المقام فى سقوط التكليف بالوضوء بدونها أو فى سقوط التكليف بالصلاه المشروطه بها وليس من 
قوزاة الراحتو يد الأقل بول كدر أن النطلق:والتشتروظ أو نان السكم سق احقاقها فى اه ال ضروادة فيل السك فى الف 
للطهاره المشروطه بها الصلاه ونحوهاء والشكك فى المحصل مورد لأصاله الاشتغال»فيدفع بأَنّه مع عدم كون الشكك فى 


ص / 


بل لو نوى أحدهما فى موضع الآخر كفى إن لم يكن على وجه التشريع[١]‏ 
أو التقييد[ ؟] 


فلو اعتقد دخول الوقت فنوى الوجوب وصفاً أو غايه ثم تبتّن عدم دخوله صمح إذا لم يكن على وجه التقييد وإلّا بطل»ءكأن 
تقول أكؤاقا الوتجوية و اكاك توما 


المقام فى المحصّل وإمكان أخذ كل ما تقدّم فى متعلق الأمر مع أنَّ إمكان أخذ وجه الوجوب أو الندب بالمعنى المتقدّم ممما لا 
ينبغى التأمّرل فيه أن احتمال اعتبار ها مدفوع بالإطلاق المقامى حيث إِنْ غير قصد القربه بالمعنى المتقدّم مما يغفل عن احتمال 


اعتباره عامّه الناس ولو كان شىء منها معتبراً لأشير إليه فى الوضوءات البيائيه وغيرها كما لا بخفى. 
[1] 


إذا علم عدم دخول وقت الصلاه ومع ذلكك قصد الوضوء الواجب مع علمه بأنْ الوضوء لا يجب قبل دخول الوقت يحكم ببطلان 
ذلكك الوضوء؛ لكون الوضوء بالقصد المزبور افتراءً على الله سبحانه فيكون مبغوضاً والمبغوض غير قابل للتقرّب بهءولو قيل بأنّ 
التشريع فى حكم العمل لا يجعل العمل مبغوضاً والعمل فى نفسه مشروع فى المقام فيلزم أيضاً ببطلان الوضوء المزبور لفقد قصد 
التقرّب فإنٌ الداعى إلى الإتيان به هو الافتراء على الله سبحانه»ويعتبر فى وقوع العمل عباده قصد التقرّب.وربّما يقال:إنْ التشريع 
فى مثل المقام ربّما لا ينافى قصد التقرّب.كما إذا كان التشريع فى خصوصيه وصف الوجوب بأن كان الداعى إلى الإتيان 
بالوضوء أمر الشارع وطلبه»ولكن وصف حكم بالوجوب تشريعاً كما قصد الإتيان بالوضوء الواجب لأمر الشارع وطلبه.وفيه ما لا 
يخفى؛ لأنّ المنوى طلب خاصٌ لا محاله اللهمّ إِلَاأن يدّعى أن الخصوصيه فى البناء على عدم ترخيص الشارع فى تركك الفعل 
بلا دخل لهذه فى تؤضئه. 


[؟] 
وفسّر قدس سره التقييد بما إذا اعتقد المكلف دخول الوقت فتوضّأ لوجوبه وينوى 


ص :6 


(مسأله 8 لا يجب فى الوضوء قصد رفع الحدت أو الاتساحه عل الأقرى نولا فيك الغانة الى آم لأجلها بالوضيوس[9] 


بحيث إِنّه لولا-وجوبه فعلا لا يتوضأ أصللاءولكن قد تقدّم أن الاستحباب أو الوجوب حكم يتعلق بالوضوءءولا يكون الوضوء 
المتعلق به الوجوب نوعاً من الوضوء.والوضوء المتعلق به الاستحباب نوع آخر بحيث يختلف النوعان بالقصد. بل كما تقدّم إِنَّ 
الوضوء المتعلّق به الندب قبل دخول الوقت بعينه هو الوضوء المتعلّق به الوجوب بعد دخولهبخلاف فريضه الفجر ونافلته فإنّهما 
نوعان من الصلاه يكون تنوعهما بالقصد.ويستفاد ما ذكر ممما ورد فى تحديد الوضوء من أنه غسل الوجه واليدين ومسح الرأس 
والرجلين»وغايه ما تقدّم أيضاً اعتبار قصد التقرّب فى الإتيان به.وعليه فالغسلتان والمسحتان قد حصلتا خارجاً وأتى بها بداعويه 
أمر الشارع باعتقاد أنّه يجاب بحيث لولا وجوبه لما يتوضّأ و هذا من قبيل تخلّف الداعى.والحاصل أُنّه لو نوى الوضوء لوجوبه 
وإِلَا فلا أتوضّأ يحكم بصبحه الوضوء لحصول الوضوء والتقرّب به. 


وعلى الجملهءالأسمر لا يكون بوجوده الواقعى داعياً إلى العمل وإنّما الموجب لإراده الفعل إحرازه والاعتقاد به أو احتماله.وإذا 
كان الأعقاه حر بحسب الأثناة نذاعركته سات الله يانه كفن ذلكة فى قبن اقرب والمفروفن أن النكلف قفد كل 


الوضوء فلا قصور فى ناحيه الامتثالءولا معنى للتقييد فيما إذا كان الوضوء فى جميع الفروض حقيقه واحده فتدبّر جيداً. 
لا يعتبر قصد رفع الحدث أو الاستباحه 
]1١[‏ 


لو قبل بأنّ الوضوء:بتفسه لا يكوة معلقاً للاستحباب التقسى أصلا ولا بذاته قدا للصلاةهيل النساق للاستحباب هو الطهاره 


ص :/ 


والطهاره الحاصله به قيد للصلاه ونحوهاءفاللازم فى إتيان الوضوء بنحو العباده أن يؤتى به قاصداً الطهاره امتثالا للأمر المتعلق بها 
نفسياً أو غيرياً. 


وأما إقاقيل بأن الوضوم نسحو القربى فى أنفسه طيارة قد أخذ يدا للضلاه وتحوها قلا بعر فى حضؤل قبد الصبللاه وتحوها زائداً 
على التقرّب فى التوضؤ. 


وعلى الجمله»الوضوء بنحو القربى بنفسه طهاره لا يحصل انتقاضه إِلَا بحصول أحد نواقضه فلا موجب لقصد ارتفاع الحدثءبل 
تقدم سابقاً أنّه لو قبل بترتّب الطهاره على الوضوء بأن يكون الوضوء محص للا لها فلا يعتبر قصد الطهاره فيما إذا أتى بالوضوء 
بنحو القربى»كما إذا تخيل أنّهِ على وضوء فأتى به تجديداًحيث إِنْ تجديده من المتطهّر مستحبّءوإذا صادف الحدث يكون 
طهاره فاعتبار قصد الطهاره لحدوث التقرّب حيث إِنّ الأمر النفسى أو الغيرى على القول به يتعلق بالطهاره فقصد الطهاره لحصول 
الامتشال لا أن مع الفحص عن الامتثال يعتبر فى صحه الوضوء وإذا كان حال قصد الطهاره ذلك فكيف قصد رفع الحدث أو 
استباحه الصلاه؟ فلا موجب لقصدهما. 


ومّما ذكر يظهر أنّه لا دلاله فى قوله عليه السلام «إذا دخل الوقت وجب الطهور والصلاه» )١(‏ على اعتبار قصد الطهاره أو رفع 
الحدث.فإنٌ ظاهر تعلق الوجوب بالطهور كون المراد منه الطهاره فإنّها المكلف بها لا ما يتطهّر به من الماء والتراب. 


وقد ذكرنا أنّ الطهاره عنوان لنفس الوضوء القربى»قصد أم لم يقصدء واعتبارقصدها امتثالاً للأمر المتعلّق بالطهاره مبنى على 
كرنيا سدغة الرضو الى وححفر الشينه الر قنوء بض الأض الكعلق بالطيارء كنا لا يكت . 


لا يقال: لا بأس بأن يكون المراد بالطهور فى قوله عليه السلام «اذا دخل الوقت وجب 
ص :ل/ا/ 


1-(0)) وسائل العيعه 2/9 اءالبات من أبوات الوضوه الحديك الأؤل: 


وكذالا يجب قصد الموج ب[١]‏ 


من بول أو نوم كما مرّ.نعم»قصد الغايه معتبر فى تحقق الامتثال بمعنى أَنّه لو قصدها يكون ممتثلا للأمر الآتى من جهتهاء وإن لم 
يقصدها يكون أداءً للمأموريه لا امتغالاً فالمقصوة من عدم اعتبار قصد الغايه عدم اعتباره فى الصيحه.وإن كان معتبراً فى تحمّق 
الامتثال. 


نعمءقد يكون الأداء موقوفا[؟] 


على الامتثال فحينئذ لا يحصل الأداء أيضاً كما لو نذر أن يتوصّأ لغايه معيّنه فتوضّأ ولم يقصدها فإنّه لايكون ممتثلا للأمر 
النذرى» ولا يكون أداءً للمأمور به بالأمر النذرى 55 وإن كان وضوءه محا أن أداءه فرع قصلهء نعم هو أداء للمأمور به 


بالامر الوضوثى. 


الطهور والصلاه» )١(‏ معناه الظاهر بمعنى ما يتطهّر به فيكون ما يتطهّر به نفس الوضوء حيث يحصل به الطهاره فتكون الطهاره 


مستبه عن الوضوء المأتى به بنحو القربى. 


فإنه يقال: بناء على كون الطهور بمعنى ما يتطهر به فينطبق على الماء والتراب»ومع فرض عدم شىء منهما فعلا فلابدٌ من تقدير 
الفعل من الاستعمال ونحوهءحيث إِنّ الوضوء بناءً على السبيبه مطهّر لا أنّه يتطهّر به كما فى الوقود بمعنى ما يتوقد به. 


]١[ 


والوجه فى ذلكك أن كلاً من نواقض الوضوء ناقض بالإضافه إلى الوضوء المحدود بغسل الوجه واليدين ومسح الرأس والرجلين 
فلا أثر للوجود الثانى من الناقضءسواء كان مثل الناقض الأوّل كالبول مرّه ثانيه قبل التوضًّؤ أو من غيره كالنوم بعد البول. 


لو نذر أن يتوضَأ لغايه معينه 

5 

مراده قدس سره أنه قد يحكم بصححه الوضوء ولا يحصل الامتثال بالإضافه إلى أمر 
ص :7/8 


3-(0) وسائل الشبعه +07 اوالبات من أبوات الوضوء الحدايت الأؤل. 


مخصوصءكما إذا توضأ بقصد النوم ثم بدا له فى الصلاهءفإنٌ الوضوء بداعى استحبابه للنوم يوجب حصول الوضوء بقصد 
التقرّب فيكون طهاره فتجوز الصلاه به مع عدم قصده امتثال الأسمر الغيرى المتعلق به من قبل الأمر بالصلاه.حيث إِنّ الامتثال 
بالإضافه إلى طلب خاصٌ الإتيان بالمتعلّق بقصد موافقه ذلك الأمر والطلب. وقد يحكم بصحه الوضوء مع عدم حصول الامتثال 
بالإضافه إلى طلب مخصوص ولا أداءً لما تعلق به ذلكك الطلب.كما إذا نذر أن يأتى بالوضوء لغايه معّنه كقراءه القرآن ولم 
يتوضأ لتلكك الغايه بعد ذلككءبل توضأ للصلاه فإنَ الوضوء المزبور صحيح لحصول التقرّب:ولكن لا يكون امتثالاً لوجوب الوفاء 
بالتذرءبل ولا وفاء بالتد. 


وقد يقال فى وجه عدم كونه وفاءً بالنذر بأنَّ الوفاء بالنذر كأداء الدين من العناوين القصديّهءفإنّه كما لا يكون إعطاء المال لزيد 
و مجرد تمليكه إياه أداءَ للدين» و إِنّْما يكون أداءً إذا قصد إفراغ ذمته ممما عليه من اللدين له.كذلك فى نذر الفعل فإِنّ النذر هو 
تمليك الله سبحانه الفعل على عهدته فيكون الإتيان به بقصد إفراغ ذمّته ممما عليه للّه معتبراً فى حصول الوفاء بالنذرءولكن لا 
يخفى ما فيه فإنّ الوفاء بالنذر هو الإتيان بنفس العمل المنذور. 


0 
وإذا نذر صوم غد فصام فى الغد فقد أدّى ما عليه من النذر وإن كان الداعى إلى الصوم مطلوبيه الصوم لله سبحانه وإذا نذر أن 


يصلى صلاته الفلانيه فى المسجد فصنَاها فيه فقد أَدَلْ الفعل المنذورءوإن لم يكن صلاه فيه بقصد الوفاء بالنذر كما إذا نسى 
نذره وهذا وإن لم يكن امتثالاً لأمر الوفاء بالنذر فعدم الوفاء بالنذر فى مسأله الوضوء للصلاه لكون المنذور ليس نفس الوضوء 
بنحو التقرّب مطلقاًءبل الوضوء بنحو التقرّب الخاصٌ يعنى الوضوء لغايه قراءه القرآن. 


فلم يحصل هذا المنذور والحكم بصيحه الوضوء المزبور؛ لما تقرّر فى بحث الأصول من أنْ الأمر بشىء لا يقتضى النهى عن 
ضدّه الخاصٌ. 


ص :4/ 


الثالث عشر:الخلوص فلو ضمٌ إليه الرياء[١]‏ 
ظل دواو كافك القريه ماله والريا م كما أو بالمكسن أو كان كلذهها مكتلا. 


0 0 
وعلى الجمله»فليس معنى قول الناذر :لله على كذا من تمليكك العمل لله سبحانه بحيث يصير العمل ديناً له على عهدته نظير 
تمليك الأجير العمل للمستأجر على عهدتهءبل ظاهر النذر هو الالتزام لله بالعمل»نظير شرط العمل للمشروط له فى المعامله كما 
لا يخفى. 
وثانيً:فقصد الوفاء بالديني فى أداء الدين لوقوع تمليك المال للغير على وجوه فيكون تعيّن أحدها بالقصد بخلاف تمليكك العمل 
للد سحائدةقائه لا معتى لله للتمليكف له إلاالآثيان بة للا لرضاه فتدتر جبدا. 


اعتبار الإخلاص فى العباده 
]١[‏ 


ويعتبر فى صيحه الوضوء وغيره من العبادات زائداً على قصد التقرّب فيها خلوصها من الرياء ولو انصمٌ الى قصد التقرّب الرياء 
بطلت العباده على المشهور بين الأصحابءبل من غير خلاف يعرف إِلّاعن السيد المرتضى )١(‏ حيث ذهب إلى أنْ الخلوص 
معتبر فى الثواب على العملءو أمّْا سقوط الإعاده أو القضاء فلا يتوقف على خلوص العمل من الرياء»فيقع الكلام فى المقام فى 
أن الرياء فى العمل يجتمع مع قصد التقرب أم لاءوعلى فرض الاجتماع هل يكون مقتضى القاعده - أى مع قطع النظر عن الأخبار 
الوارده فى حكم الرياء فى العباده - الحكم بصيحتها مطلقاً أو ببطلانها كذلكك؟ أو لابدّ من التفصيلءو أن حكم العباده بالنظر 
إلى ما ورد فى الرياء فى العباده ماذا؟ 


فنقول: قد تقدّم أن قصد التقرّب المعتبر فى العباده أن يكون الإتيان بها مضافاً 
ص 4٠:‏ 


.4 .المسأله‎ ٠٠١ - الانتصار:99‎ ))١(-١ 


لا لا 
إلى الله سبحانه بنحو من الإضافه كالإتيان بها بداعويّه أمره بها أو لكونها محبوبه لله سبحانه و فيه رضاه وإذا كان الداعى 


للإنسان إلى الإتيان والعمل الرياء وكان أمر الشارع به أو رضاه فيه لمجرّد كونه مصبححاً للرياء بذلك العمل فالعمل المزبور 
محكوم بالبطلان»لفقد قصد التقرّب.كما أنّه إذا كان داعيه إلى الإتيان والعمل مجرّد أمر الشارع بذلك العمل ولا دخل لغير أمره 
فى العمل والإتيان»ولكن يسرّه بأنّ الآدخرين يرون عمله وعبادته من غير أن يكون لرؤيتهم دخاله فى ذلك العمل وكيفيتهفلا 
ينبغى التأمل فى أنْ مجرّد السرور و حبّه أن يرى عمله الناس لكى يمدحوه لا يوجب فقد قصد التقدّب فى العملءبل ولا يصدق 
لماه يفل يكال اللاعفيله اللغيان الراركه فى كريهة الرباء فى القافه و كرله خط ليا 


و فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل يعمل الشىء من الخير فيراه إنسان فيسرّه ذلكك؟ قال:«لا بأس 
ما من أحد إِلاوهو يحبّ أن يظهر له فى الناس الخير إذا لم يكن صنع ذلكك لذلكك» )١(‏ وقوله عليه السلام:«ما من أحد» ناظر إلى 
الناس يعنى المتعاردف منهم. 

: ! 
و ربّما يقال:إنّهِ يعارضها ويدّل على كون ذلكك السرور أيضاً من الرياء فى العباده معتبره السكونى عن أبى عبدالله عليه السلام 
قال:قال: أهر المؤمثية عليه السلام «ثلاءث علامات للمرائى ينشط إذا رأى الناسءو يكسل إذا كان وحدهءويجب أن يحمد فى 


جميع أموره). (1) 
ولكن لا يخفى ما فيه فإنّ ظاهر النشاط فى العمل والكسل فيه اختلاف العمل 
ص 41١:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1/8:١ءالباب‏ 18 من أبواب مقدمه العبادات.الحديث الأوّل. 


-١‏ (7)) وسائل الشيعه ”*/:١»الباب ١‏ من أبواب مقدّمه العبادات. 


بحسب حالتى النشاط والكسل ولولم يكن هذا ظاهره»فلا أقلّ من شموله لذلك فيحمل عليه بقرنيه صحيحه زراره المتقدّمه 
حيث صرح فى ذيلها:«ما لم يكن صنع ذلكك لذلكك» ثم إِنْ الاختلاف بين الحالتين أى فيما كان العمل يمحضر من الناس وبين 
ما كان وحده إِنّما يكون رياءً إذا كان غرض العامل من الاختلاف إراءه عمله للناس ليحسبوه نعم العبد لله سبحانه.و ما إذا كان 
الاختلاق لغرض إلهى كما إذا أطال إمام الجماعه ركوعه أو سحودة أو الجلوس بين السجدتين ليتمكن اناس أى المامومين أو 
يسهل لهم التبعيه فى الأفعال أو رفع صوته بالقراءه ليسمع الناس فينالون ثواب الإصغاء لها أو رفع صوته بالتكبيره حين الانتقال 
من حاله إلى أخرى ليأخمذ الناس تبعيتهم فى الأفعال»و كمافيمن يعطى زكاته بمشهد من الناس ليتأسَوا به فى إخراجها إلى غير 
ذلكءفلا يحسب شىء من ذلكك رياءً فى العبادهءفالرياء إِنْما يكون فيما إذا كان غرضه إراءه عمله للناس ليحسبوه نعم العبد أو 
يكون ذلكك دخلا فى غرضه أو يمدحونه على عمله. 


ثم إِنّه لا ينبغى التأمّل فى حرمه الرياء فى العباده وأنّه كما تقدّم عند المشهور وهو الصحيح مبطل لهاءو يشهد لذلك مضافاً إلى 
مثل قوله سبحانه: سَوَبْل شدي * ألْذِينَ هُمْ عَنْ ص لاتِهم للَاهُونَ * الذي م باون * و يَمْنَعُونَ الطَاعُونَ ) )١2‏ وفى مر لقه 
مسعده بن زياد.عن جعفر بن محتر .ديعن أبيهءعن آبائه عليهم السلام_أنّ رسول الله صلى الله عليه و آله سثل فيما النجاه غداً؟ 
فقال:إنّما النجاء فى أن لا تخادعوا دم فإنه من يخادع |لله يخدعه.ويخلع منه الإيمان ونفسه يخدع لو يشعرء قبل 
له:فكيف يخادع الله؟ قال يعمل بما أمره الله ثم يريد به غيره فاتقوا الله فى 


ص :17 


."- * سوره الماعون:الآيه‎ ))١(-١ 


الرياء فإنّه الشركك باللّه إِنّ المرائى يُدعى يوم القيامه بأربعه أسماء:ياكافر يافاجر ياغادر ياخاسر حبط عملكك وبطل أجرك فلا 
خلاص لكك اليوم فالتمس أجرك ممّن كنت تعمل له؛ (1) . 

1 اللاي ا 
وفي روايه أبى الجارود على ما رواه فى تفسير القمى فى تفسير قول الله عزّ وجل «فْمَنْ كان يَوْجُوا لِقَاءَ رَيْهِ فليَعْمل عَمَلا صالِحا 
وَلا مث رك اده َيه أحدأ» فقال؛ 

ْ , 0" 
مو هك مداه للنائين فيز مش كرت إلى أن فالتسيع صمل عمااهقا أش الل 5ل 
5 : , :. 
وفى صحيحه على بن جعفرءعن اخيه موسى بن جعفرءعن ابيهيعن ١‏ بائه صلوات الله عليهم قال:قال رسول الله صللى الله عليه و 
آله:يؤمر برجال إلى النار فيقول لهم خازن النار:يا أشقياء ما كان حالكم؟ قالوا كنا نعمل لغير اللّه.فقيل لنانخذوا ثوابكم ممّن 
عملتم له (5) .ولا يفرق فى شمول هذه الأخبار ومثلها لما إذا كان كل من الرياء وأمر الشارع مستقلاً فى الداعويّه إلى العمل أو 
كان الداعى إلى العمل أمر الشارع ولكن كان الرياء مؤكداً لتلك الداعويه ويعتبر أن تكون القربه مستقلّه والرياء تبعاً وما إذا 
كان الرياء مستقلاً فى الداعويه أو كان مجموع كل من أمر الشارع والرياء داعياً إلى العمل. 


والفرق بين الصورتين الأ-خيرتين والأ-ولتين أنْ الأسخيرتين مع قطع النظر عن الأخبار الوارده فى الرياء محكومتان ببطلان العباده 
فيهما؛ لعدم قصد التقرّب فيهماءحيث إِنْ المعتبر فى العباده أن يكون الداعى إلى العمل أمر الشارع ورضاه بحيث يكون الإتيان 
بحسابهءو هذا غير حاصل فى الأخيرتين بخلاف الأولتينءفإنه 


ص وراد 


.١18 من أبواب مقدمه العبادات»الحديث‎ ١١ بابلاء١:24 وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
من سوره الكهف.‎ ٠١١ ؟-(73)) وسائل الشيعه 28:١»الحديث "1.والآيه‎ 
وسائل الشيحه +17االبات ؟1 الحديت الأول‎ ))( 


وسواء كان الرياء فى أصل العمل[ ]١‏ 


أو فى كيفّاته أوقى أجواييل ولو كان جره نستنها على الأقرى:وسؤاء تو الرياء فين أذل العمل أو قري فى الأثناء وسواء 
تاب منه أم لاءفالرياء فى العمل بأىّ وجه كان مبطل له لقوله تعالى على ما فى الأخبار:أنا خير شريكك.من عمل لى ولغيرى تركته 
لغيرى. 


لو فرض غمض النظر عتما ورد فى حرمه الرياء وكونه مبطلاً للعباده تكون العباده فيهما محكومه بالصحه؛ لعدم قصور قصد 
التقرب المعتبر فى العبادهءفإنّهِ لو كان الرياء لغيره من الدواعى المباحه كالتبريد فى التوضؤ لما كان فى قصد القربه المعتبره فى 
العباده خللءولكن إطلادق ها ورد فى كون الرياء شركاً وأنّه لا يصِحٌ العمل عباده لله إِلَإإذا كانت خالصه لله سبحانه كمعتبره 
هشام بن سالم»عن أبى عبدالله عليه السلام قال: 


لا 
يقول الله عرٌّ وجل:«أنا خير شريكك فمن عمل لى و لغيرى» فهو لمن عمله لغيرى أو كمن عمله لغيرى )١(‏ . 


وعلى الجمله.إذا كان الداعى إلى العمل كل من أمر الشارع والرياء مستقلاً يكون العمل بالفعل مستنداً إلى كلا الأمرين»حيث إِنَّ 
استناده إلى أحدهما دون الآدخر بلا مرجحءوكذا فيما كان أمر الشارع بالعمل داعياً مستقلاً ويكون الرياء» مؤكداً لداعيه إلى 


العمل أو كان الأسمر بالعكس بأن يكون داعيه إلى العمل الرياء مستقلاً وأمر الشارع مؤكداً لداعيه وفى تصوير ذلكك تأمّل؛ لما 
أشرنا سابقاً من أن أمر الشارع يكون موجباً لحصول الموضوع للرياء فمع عدم أمره بالعمل لا يكون للرياء مورد. 


]١[ 


شرع قدس سره فى بيان ما يحصل من العمل بالرياء فإنّه قد يحصل أصل العمل بالرياء بحيث يكون الرياء دخيللاً فى أصله و 
أخرى تكون الكيفيه الخاصه من العمل بالرياء»و ثالثه يحصل الجزء بالرياء وهو إِمّا الجزء الواجب من العمل أو الجزء المستحب 


منه. 
ص رك 
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فقد أفتى قدس سره بعد الجزم ببطلا-ن العمل بالرياء فى أصله وكيفيته وجزئه الواجب ببطلانه بالرياء فى جزئه المستحبٌ 
أيضاً بلافرق فى جميع ذلكك بين التوبه من الرياء بعد وقوع العمل به أم لاءلقوله تعالى «أنا خير شريككث» على ما فى الأخبار.- أنا 
خير شريكك من عمل لى ولغيرى تركته لغيرى )١1(‏ . 


أقول: قد يقال إن الرياء فى الجزء الواجب إنّما يوجب بطلان ذلكك الجزءءفإن اقتصر فى الإتيان الواجب به فيبطل الواجب؛ لأنّ 
ما أتى به جزءاً بالرباء لا يصلح كونه مقرّباً وأمَا إذا تداركك الجزء بالإعاده بقصد الخلوص فيتمٌ العمل فى مثل الوضوء ممما لا 
تكون الزياده فيه مبطله. و أمًا فى مثل الصلاه مما تكون الزياده العمديه فيها مبطله فلا تصبححها إعاده الجزء. 


ولكنٌ الظاهر بطلا-ن العمل رأساً مطلقاً؛ وذلكك فإِنّ الآتى بجزء العمل يقصد كون المجموع عملا واحداًءوإذا حصل شىء منه 
بقصد الرياء فقد شركك فى العمل الواحد غير الله فيبطل:بمعنى أن ذلكك العمل لا يصير عباده ولو بتداركك ذلكك الجزء. 


وأ الجره الشهوت فمكق أن شال:إ3 الرماء فيه اديوه الاطلكن شى ها مم يا لاسن لاقن العمل 
الواجبءحيث إِنّ الجزء المستحب خارج عن متعلق الأمر بالواجب والمفروض حصول متعلّق الأمر الوجوبى بداعويه ذلكك الأمر 
لا-غير»ءوما قصد الإتيان به متعلّى أمر آخر قد أتى به رياءً فيكون كالرياء فى الكيفيه التى لا تكون متّحده فى الوجود مع 
العباده» كما إذا صِلّى وتحنّكك فى صلاته رياءً فإنٌ الرياء فى مثل هذه الكيفيه لا يسرى إلى الصلاه حتّى تبطل:بخلاف ما إذا كان 
الرياء فى الكيفيه التى تتّحد مع الصلاه خارجاًءكما إذا صلّى فى أوّل الوقت أو فى المسجد 


ص :40 
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رياءً فإن الصلاه فى أوّل الوقت أو فى المسجد حصّته من الصلاهءفإن كان الداعى إلى اختيار تلكك الحصّه من سائر الحصص هو 
الزناة تكون لاذه المؤيو زه مها أشركة في تعر اللسيمحاته ومتكورة مشر ضة:والسفرضن لمكن أن ستوت له 


وعلى الجملهءما يسمّى بالجزء المستحب كالكيفيه المنحازه فى الوجود عن أصل متعلق الأمر الوجوبى فى العباده متعلق للأمر 
الاستحبابى»وظرف الإتيان بذلكك المستحبٌ هو الصلاهوإذا أتى بها فى ظرف العباده وأثنائها يكون المبغوض نفس ذلك الفعل 
الذى تعلق به الأ-مر الاستحبابىءولا موجب لمبغوضيه نفس متعلق الأمر بتلكك العباده حيث لا ينطبق عنوان الرياء بما ينطبق عليه 
علق ذلكف لآم الوتكوين: 

2 5 2 : ٍ 
اليم لان وتام إن الحدتى ارما مسحي لفعاة كر نه جز امن عرد الو اتعدية معت اند رطيير يه الفؤزةالزاخي تمن مضل 
الأفرادءوإذا كان ذلكك بقصد الرياء يصدق أنه شركك فى عمله غير الله سبحانه فيبطل. 


ثم إِنّ مقتضى ما ذكر بطلان العمل بدخول الرياء فيه»سواء كان الرياء فيه من أوّل ذلكك العمل أو أثنائه»واحتمال أنه إذا دخل فيه 
الرياء فى أثناء العمل ثم تداركك ذلكك المقدار من العمل بالإعاده بقصد الخلوص يتم العمل إلاإذا كانت زياده ذلك المقدار 
موجبة لبطلانه كما فى زيادة الصلاه»قد ذكرنا أن مقتضى ظاهر بعض أن العمل بدخول الرياء فبه بتركك لغير الله فلا يفيد إعاده 
ذلكك المقدار وتداركهءوكذا لا يصيحح العمل التوبه من الرياء فى صبحه العمل»سواء كانت التوبه قبل كمال العمل أو بعدهءفإنَ 
التوبه مكفره عن عقاب العمل لا إِنّها مصبححه للخلوص فى العمل الواقع مبغوضاًءوهذا ظاهر. 

1 0 . 
وقد أشرنا إلى أنْ ما دل على حرمه الرياء وكونه شركا لله فى العمل يختصّ بالرياء فى العبادات»حيث يعتبر وقوعها خالصه لله 


سبحانه. و أمًا غيرها فلا يعتبر فى 


4: 2 


هذاءولكنٌ إبطاله إِنّما هو إذا كان جزءاً من الداعى على العملءولو على وجه التبعيه وأمًا إذا لم يكن كذلككءبل كان مجرّد 
خطور فى القلب من دون أن يكون جزءاً من الداغى فلا يكون مبطلاةوإذا شكك حين العمل فى أن داعيه محض القربة أو مركب 
منها ومن الرياء فالعمل باطل[١]‏ 


لعدم إحراز الخلوص الذى هو الشرط فى الصيحه. 


وقوحهنا التقزب فضللا عن الإخلايص سقط الدكلسته وها ترد الأقاة حذاك اللتدلفء فاك سرود قنينا لمق اتنا أ ناما 
حالكمءحتّى يقال:كنا نعمل لغير الله (0) » ولا لقوله سبحانه:أنا خير شريكك (؟) الخ. 


]١[ 


إذا شكك بعد تمام العمل أنّه قد دخل فيه من الرياء حال العمل أم لا يحكم بصححه العمل كما هو مقتضى قاعده الفراغءوأمًا إذا 
شكك فيه حين العمل فى أن داعيه محض القربهءفإن أمكن تصوير هذا الشكك فإنْ القصد من الأمور الوجدانيه التى يكون علم 
النفس بها حضورياًءوالشكك إِنْما يعقل فيما يكون علم النفس بها حصولياً فالفاعل حال العمل لا يترد فى أنه يأتى بالعمل 
بداعويه أمر الشارع فقط أو أن لعن الله سيخاته وككاله فى الأضاة شنولا البسترل تردّده فى أنه كيف يقصده قبل ذلكك أو 
يقصده بعد ذلكك؟ ثم على تقدير الشكك فلا يحكم ببطلان العمل مطلقاً فإنّه إذا أحرز أن داعيه إلى العمل أمر الله سبحانه و 
احتمل تأكد هذا الداعى بالرياء فباستصحاب عدم تأكده به يحرز الخلوصءحيث إِنّه ليس الخلوص إِلّاوقوع العمل بداعويه أمر 
الشارع من غير دخاله وكيا الغير ليا كد ذلك الداعى به.وكذا فيما إذا أحرز أن أمر الشارع داع مستقل واحتمل أن يكون رضا 
الغير أنضاً داعياً مستقلاً. 


فإنّه إذا كان الرياء أيضاً داعياً مستقلاً تتأكد داعويه الأمر به عند الاجتماع» 
ص :/4 
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وأما الغجب[١]‏ 


فالمتأخُر منه لا يبطل العملء وكذا المقارنءو إن كان الأحوط فيه الإعاده. 


وتقدّم أنْ مقتضى الاستصحاب عدم تأكده بهنو هذا بخلاف ما إذا شكف فى أن لأمر البشارع داعويه له بالإضافه إلى العمل أو أنّ 
داعويه أمر الشارع مستقله إن مقتضى الاستصحاب عدم كون داعيه إلى العمل أمر الله سبحانه وإحراز عدم قصد التقرّب كافٍ 
فى الحكم ببطلان العمل كما لا يخفى. 


فى العغجب 
[1] 


العُجب إمَرا يتعلق بالنفس بأن يرى الشخص لنفسه مقاماً شاخصاً عند ربّه يمتاز به عن سائر الناس والعباد.وإمًا يتعلّق بالعمل بأن 
يرى لعمله وعبادته لرئّه عظمه بحيث ربّما يجترئ بالمنّ على الله سبحانه بذلكك العمل وعبادته له.والعُجب بالنفس من الصفات 
المذمومه كالعُجب بالعملءوربّما يوجب التحقير لعباده الغير والتكثر»بل ربّما يبتلى بأنّه يرى نفسه أنه فاق مرتبه العبد لرّه»كما أن 
العُجب بعمله أيضاً ريما يوجب ذلكك وأنّه عبد ربّه وفاق فى عمله أزيد مما يستحق ربّه عليه من العمل»وقد عد فى بعض 
الروايات الإعجاب بالنفس من المهلكات ولا دلاله فيها ولا فى غيرها على بطلان العمل بالعجب كبطلانه بالرياء»و فقد قصد 
التقرّب بأن لا يسقط التكليف مع العُجب بالنفس أو مع العُجب بالعمل. 


وعلى الجملهءلا يستفاد من الروايات الوارده فى العُجب بنفسه أو بعمله إلا انحطاط العمل وفساد النفسءو أمّا بطلان العمل فلا 
يستفاد منها حيث إِنَّ ما يعتبر فى العباده من قصد التقرّب والخلوص مما لا ينافيه العُجبٍ سواء كان متأخَراً عن العمل أو مقارناً 
لهأضف إلى ذلكك أن العجب المتأخر لا يزيد على الكفر المتأخر فإنّه لا يوجب بطلان الأعمال بأن يجب عليه بعد إسلامه إعاده 
تلكك العباداتءوما ذكر 


ص :51/1 





الماتن من الاحتياط فى الإعاده استحباباً مع العُجب المقارن لعلّه لرعايه ما نقل عن بعض بطلان العمل بهءولكن المحكى عن 
بعض بطلانه حتّى بالعجب المتأخّر فإنْ الهمدانى )١(‏ قدس سره حكى عن السيد المعاصر بطلانه بالعُجب المتأخر ورده بأنّه مبنى 
على الشرط المتأخر والشرط المتأخر مستحيلءوفيه ما لا يخفى من جواز اشتراط العمل بأمر متأخر وجودى أو عدمى كما فى 
صوم المستحاضه المشروط بالاغتسال ليلا حيث إِنَّ الشرط فى المقام قيد متعلّق الأمر لا معناه الفلسفى. 


0 
فها مكى أن ستعدل بهعلى بطلا-ن العمل بالعُجب المقارن صحيحه أبى عبيده»عن أبى جعفر عليه السلام قال:قال رسول الله 


صلى الله عليه و آله قال اللّه تعالى:إِنْ من عبادى المؤمنين لمن يجتهد فى عبادتى فيقوم من رقاده ولذيذ وساده - إلى أن قال - 
فيأتيه من ذلكك ما فيه هلاكه لعُجبه بأعماله ورضاه عن نفسه حتّى يظنٌ أنه قد فاق العابدين وجاز فى عبادته حدٌ التقصيرءفيتباعد 


منى عند ذلكك وهو يظنٌ أنه يتقّب إلى (5) . 


فإنّه يقال إنّ مع لعجب لا يحصل القَْبٍ المعتبر فى العباده:وفيه أن المعتبر فى العباده قصد التقرّب بما أمر الشارع به والعُجب لا 
ينافى القصد به و إن ينافى حصول قرب العبد إلى الله كما هو ظاهرها. 


والحاصل كون العجب بالنفس أو بالعمل موجباً لانحطاط الشخص عند ربّه وانحطاط عمله عن استحقاق المثوبه ظاهر إِنّما 
الكلام فى كونه عنواناً للعمل بحيث يصير العمل مبغوضاً لله سبحانه حتّى لا يمكن قصد التقوّب به ولا دلاله فى الصحيحه على 
ذلك. 


و أمًا ما فى معتبره عبدالرحمن بن الحجاج:«إِنَ الرجل ليذنب الذنب فيندم 
ص :14 
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عليه ويعمل العمل فيسرّه ذلكك فيتراخى عن حاله تلكك فلأن يكون على حاله تلكك خير له مما دخل فيه» )١(‏ . 
00" 
و فى صحيحته قال:قلت لابى عبدالله عليه السلام الرجل يعمل العمل وهو خائف مشفقءثمٌ يعمل شيئا من البرٌ فيدخله شبه العُجِبِ 


بهءفقال:«هو فى حاله الأولى وهو خائف أحسن حلاً منه فى حال مُجبه (؟) وظاهرها أيضاً أنّ حال الشخص مع تندّمه عن ذنبه 
بالقرية عدر م عيال عد لاسي امم اغبا جياه طييت بم ترات عمله يكت القاقي فاه قال لزاب الترردرهم جاتو تعقات 


ذل 


والحاصل أنّ القائل بكون العُجب مبطلا للعمل إِما أن يلتزم يكون العُجب بالعمل يوجب حرمه العمل ومبغوضيته فلا يمكن أن 
يتقرّب بهءوإمًا أن يلتزم بأنّ من شرط العبادات عدم دخول العُجب بها فيهاءفإن قيل بالأوّل فلابْدٌ من التفصيل بين العُجب المتأخَر 
والعُجب المقارن للعملءفإنٌ العمل بعد انقضائه لا يمكن أن يتعلق به التحريم حتّى يصتره مبغوضاً لا يمكن قصد التقرّب 
به.بخلاف الثانى فإنّه يمكن أن يلتزم باشتراط تماميه العباده بعدم تعلق العُجب به سواء كان حال العمل أو بعد انقضائه»كما بيناه 
فى بحث الشرط المتأخّر وأة. ا الإعجاب بالنفس من غير تعلق العُجب بالعمل فهو غير قابل للحكم التكليفىءفإنّه من 
الصفات:واليدى يقبل التكليف إزالته أو العمل الموجب لعدم حدوثه كالتفكر فى ضعفه وفقوة:وكون جميع ما عليه النعم كلها 
من جانب الله سبحانهءو إِنّه يصير بعد مكثه فى هذه الدنياإلى عالم آخر لا ينجو من حساب الله سبحانه إلابرحمته وفضله على 
العباد إلى غير ذلكك. 


٠٠١: ص‎ 
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وقد ذكرثا أنه لا يستفاد. من الأخبار الوارذه فى العجب إلاكون الُجب بالنفس يحر الإنسان إلن اليلاكه باركاب الشقنه تحترا 
لها وحبط ثواب أعماله التى يكون الاستحقاق عليها بنحو الفضل والتفضّل من اللّه سبحانهفإنٌ الُجب بالنفس بحيث يمنّ على 
الله سبجانه بإيمانه وأعماله يخرجه عن الحاله الموجبه لاستحقاق التفضّل بالثوابء وكذا العُجب بالعمل وحسبان أنّه أمر عظيم قد 
أتى به لله فبحط ثوابه بذلكك لخروجه عن استحقاق التفضل. 


و أمَا حرمه العُجبٍ بالعمل كحرمه الرياء فيه أو التشريع فيه فلا يستفاد من تلكك الأخبار كما لا يستفاد منها اشتراط صبحه العباده 
بمعنى سقوط التكليف بها بعدم حصول العُجب. 


وقد يقال إِنّ ظاهر معتبره على بن سويدءعن أبى الحسن عليه السلام قال:سألته عن العجب الذى يفسد العمل؟ فقال:"العجب 
درجات ينها أن يزين للعبد سوء عمله فيراه حسناً فيعجبه ويحسب أنه يحسن صتعاءومنها أن يؤمن العبد بربه فيمنّ على الله عزّ 
وجل ولله عليه فيه المنّ؛ (1) وفيه أن لفرها أنه إحا كان اليد فى اللااسانة وحيث يرق العمل السوع مده بعيدا "كستير النانين 
وإهانتهم وإيذائهم أو يرى فى إيمانه بالله منّته على الله تعالى فهذه المرتبه من العجب توجب فساد أعماله الحسنه أيضاً فلا يرى 
لها أ كرات عشد الله موسميدا نمو انا فر هذا الشسب موا لعدم سقوط التكليف ولزوم تدارك العباده بالقضاء أو الإعاده فهذا 
خارج عن مدلول الروايه وكذا غيرها. 


0 
وفى صحيحه عبدالرحمن بن الحجاجءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:قال إبليس إذا 


٠١١: ص‎ 


. من أبواب مقدمه العبادات»الحديث‎ ١١ بابلاء1:٠٠١ وسائل الشيعه‎ ))1( -١ 


وأمًا السمعه فإن كانث داغيه على العمل أو كانت جزءاً من الذاعى بطلةو إلا فلاءكما فى الرياء[1] 


استمكنت من ابن آدم فى ثلاث لم أبالى ما عمل فإِنّه غير مقبول منه:إذا استكثر عمله ونسى ذنبه ودخله العجبء. )١(‏ 
فى السمعه 
]١[‏ 


تكرقدس سرة أن السيفه الى كتوق داغية الاشياة إلى العدل أو كانت جزءً من داعيه ولو بنحوالتاكد فتوجب بطلادن 
العحلءعكتنا هو ظاهر قرله ألها كالرياء فى الضورة الحزيوزووحيث إن العمل فعينا كذلكك يكون لغير الله أو يكوق لغير اللدقنه 
ش ركه. 


وعلى الجمله»فلولم يكن ظاهر الرياء يعم السمعه المزبوره فلا ينبغى التأمّيل فى أن ما ورد فى الرياء يعمّها كقوله:«من عمل لى 
ولغيرى فهو لمن عمله غيرى» (5) أو «من عمل لغير اللّه وكله إلى عمله يوم القيامه». (*) 


والشاهد لكون حكم السمعه المزبوره حكم الرياء فى إنتفاء الإخلا.ص فى التبه مع كل منهما روايه ابن القداح حيث ورد 
فيها:”واعملوا لله فى غير رياء وسمعهءفإنّه من عمل لغير اللّهِ وكله اللّه إلى عمله يوم القيامه؛ (5) وكذا فى روايه محمد بن عرفه 
قال:قال لى الرضا عليه السلام:«ويحكك يابن عرفه اعملوا لغير رياء ولا سمعهءفإِنّه من عمل لغير الله وكله اللّه إلى ما عمل» (8) 
وبتعبير آخر الرؤيه المعتبره فى الرياء كالسماع 


٠١7: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه38:١ءالباب‏ 77 من أبواب مقدّمه العبادات»الحديث/. 
-١‏ (7)) وسائل الشعيه17:١ءالباب7١»الحديث7.‏ 

(0) وسائل الشيعه22:١ءالباب‏ ١١»الحديث١٠.‏ 

عب وغ) المضدر الساق: 

ه- (6)) المصدر السابق:الحديث8. 





فإذا كان الداعى له على العمل هو القربه إِلَاأَنّه يفرح إذا اطلع عليه الناس من غير أن يكون داخلا فى قصده لا يكون باطلاءلكن 
شعن للأفياة أن بكرن خلغبا فاخ الشيطاة عرو وعدة سيواز أن سائر الضمائم فإن كانت راجحه كما إذا كان قصده فى 
الوضوء القربه وتعليم الغير فإن كان داعى القربه مستقلاً والضميمه تبعاً أو كانامستقلين صح[١]‏ 


وإن كانت القربه تبعاً أو كان الداعى هو المجموع منهما بطلءوإن كانت مباحه فالأقوى أُنّها أيضاً كذلكك كضْم التبرّد إلى 
القربه لكنّ الأحوط فى صوره استقلالهما أيضاً الإعاده. 


لا 
المعتبر فى السمعه سيان فى وصول العامل إلى غرضه وهو أن يمدحه الناس فى عمله وكونه نعم العبد لله تعالى. 


فى الضميمه الراجحه والمباحه 
]١[‏ 


فصّل قدس سره بين الضميمه الراجحه كتعليم الوضوء وبين الضميمه المباحه كالتبريد بالوضوء بأنّه إذا كانت الضميمه الراجحه 
داعياً مستقلاً إلى الوضوءء وكذا أمر الشارع به يحكم بصحه الوضوءءوكذا فى غيره من العبادات بخلاف الضميمه المباحه فإنّه إذا 
كانت داعياً مستقلاً إلى الوضوء وكذا الأمر به فلا يحكم بصحه الوضوء. 


و بتعبير آخر الضميمه الراجحه لا تنافى صحه العباده فى صورتين: 
إحداهما:ما إذا كان أمر الشارع بالوضوء داعياً مستقلاً و قصد الضميمه الراجحه تبعياً. 


وثانيتهما:ما إذا كان كل من أمر الشارع بالعمل وقصد الضميمه داعياً مستقلاً بخلاف ما إذا كانت الضميمه مباحه فإنَّ الوضوء 
معه محكوم بالصيحه فى الصوره الأولى فقط.و أمّا الثانيه فالعباده فيها محكومه بالبطلان. 


١٠١7: ص‎ 


ولكن لا يمكن المساعده على التفصيل فإنْ المعتبر فى العباده هو قصد التقرّب ... 


بها وإنّما يحصل التقرّب بكون أمر الشارع داعياً مستقالًا إلى ذلكك العملءفإن كان تأكد داعويته بضميمه مباحه موجباً لبطلان 
العمل فلا يفرق فى ذلك بين كون التأكد بالداعويه المستقله أو بغيرهاءو حيث إِنَّ الزائد ممما ذكر من كون أمر الشارع داعياً 
مستقلاً غير معتبر فى صيحه العباده.وشرط الخلوص فى التقرّب يختصٌ بضميمه الرياء والسمعه فلا وجه للتفرقه بين الضميمه 
الداعيعه و الميايعة ف فلا الصيو رم 


ذفان <[ذ كانت المتمييه الداحده أ السبابعه مويله قن الداعويه و كذا أمر الشارع بها يتعين الحكم يبطلان العمل؛ لأَنّ مع 
فرض اجتماع الداعيين المستقلين يكون الداعى الفعلى إلى العمل مجموعهماءكما هو مقتضى اجتماع العلل مع فرض وحده 
المعلول»فيكون الفرض كالصوره التى لا يكون الأمر ولا الضميمه داعياً مستقلاءبل باجتماعهما يحصل الداعى إلى العمل ولذا 
ذكر أن الداعى إذا كان مجموعهما بطل. 


فإنّه يقال :مع اجتماع اللداضيع اليد فيل الدافى اليو دن يحف بكرن ذات اللذاعي إلى العمل كل من أمر الشارع 
وغيرهءوتتا كد داعويته بالانضمامءوبتعبير آخر المقدار اللازم فى قصد التقرّب أن يصي استناد العمل وصدوره إلى أمر الشارع 
باستقلاله»و هذا حاصل والزائد على ذلكك غير معتبر فى صبحه العمل. 


و هذا بخلاف صوره عدم استقلال كلّ من أمر الشارع والضميمه فى الداعويه فإنّ أصل الداعويه إلى العمل غير موجود فى أمر 
الشارع استقلالاًءبل حصلت تلك الداعويه أى أصلها بمجموع الأمر والضميمه»وهذا غير قصد التقرّب. 


لا يقال :ما ذكر من بطلان العمل مع الضميمه المباحه أو الراجحه وفرض عدم استقلال الأمر فى الداعويهإِنّما فيما لم تكن تلكك 
الضميمه من قبيل الداعى إلى الداعى بأن لا يكون الموجب لداعويه أمر الشارع إلى العمل لحاظ تلك الضميمه: 


٠١5: ص‎ 





و إن كانت محرّمه غير الرياء والسمعه فهى فى الإبطال مثل الرياء[ ]١‏ 


لأنْ الفعل يصير محرّماً فيكون باطلاءنعم الفرق بينها وبين الرياء أنه لولم يكن داعيه فى ابتداء العمل إِلَاالقربه لكن حصل له فى 
الأثناء فى جزء من الأجزاء يختصٌ البطلان بذلك الجزءءفلو عدل عن قصده و أعاده من دون فوات الموالاه صحّوكذا لو كان 
ذلكك الجزء مستحباً و إن لم يتداركه بخلاف الرياء على ما عرفت فإن حاله حال الحدث فى الإبطال. 


ومع كون تلك الضميمه موجبه لداعويه الأمر فلا موجب للحكم ببطلان العمل» فمجرد عدم استقلال الأمر فى الداعويه بهذا 
النحو لا يوجب بطلان العمل. 

فإنّه يقال :فيما إذا كان الغرض المباح حاصللا بامتثال أمر الشارع والإتيان بالعمل بطور العباده كما مثلنا ذلكك فى أداء الزكاه 
حيث يتوقف إنماء المال بأدائها عباده يكون المورد من موارد الداعى إلى داعويّه الأمر فيصيح العمل.وأمًا إذا كان الغرض المباح 
حاصلا بالإتيان بذات العمل ولا يتوقف على قصد الامتثال»كما فى مسأله التبريد المنضم إلى قصد الوضوء فيمكن فيه أن لا 
يكون الفرض المباح داعياً إلى داعويه الأمر بأن يأتى بذات العمل على ما ذكر من تصوير الأقسام. 


فى الضميمه المحرّمه 
]١[‏ 


حاصل ما ذكره قدس سره فى المقام أنّه لو كان قصد الحرام الذى غير الرياء والسمعه حال العمل فى البين يكون المأتى به من 
العمل محكوماً بالبطلانءبلا فرق بين كون قصد الحرام كالأمر بالفعل داعياً مستقلاً أو مؤكداً أو كان مجموع القصدين داعياً إلى 
العمل فإنْ مع قصد عنوان الحرام بالعمل لا يمكن قصد التقرّب به. 

و على الجملهءما ذكر فى الضميمه المباحه أو الراجحه من الحكم بصبحه العمل فى بعض الفروض لا يجرى فيما إذا كان فى 
البين قصد الحرامءبل يحكم على العمل بالبطلان كما فى ضميمه قصد الرياء والسمعه حال العمل وإِنّما الفرق بين 


١٠١6: ص‎ 


ضميمه الرياء والسمعه وبين الضميمه المحرمه أنه لو كان قصد الحرام أثناء العمل فى جزء منه وتداركك المكلف ذلكك الجزء 
بالإعاده بداعويه الأسمر بذلكك العمل تم العمل»بل لو كان ذلكك الجزء مستحباً لما يضرٌ عدم تداركه بصحه العمل إذا عاد 
المكلف إلى قصد امتثال الأمر بالعملءو هذا بخلاف قصد الرياء فإنّه إذا دخل فى جزء من العمل ولو كان الجزء مستحباً لأوجب 
بطلان العمل من الأصل نظير الحدث أثناء الوضوء. 


لا 
وذكر يعض الأعلام أطال الله عمره الستريق حبتدييناة أ 5 الفرق المزبو وبين 'الرياء والضديمه التعدمه مينى على أن الريناء 


يوجب بدخوله فى جزء العمل ولو كان جزءاً مستحباً بطلان أصل العمل لا بطلان نفس ذلكك كما هو الصحيح - فرقاً آخر بين 
الزراءوالقتمية مرق فللعميمه العو قينا ]ذا لم تكن ملتسترده: إل:فيما ذا امايق علق الحاتع رب العتوان التحام مم عدم 
غفله المكلفءبل مع التفاته إلى انطباقه عليه تكون موجبه لبطلانها؛ لأنّ المبغوض لا يمكن أن يتقرّب به بخلاف الرياء فَإِنّهِ إذا 
لم يكن داعياً إلى العمل بوجهءبل مجرد التفات الشخص بأنَّ الغير يرى عمله ويحسب العامل نعم العبد من غير أن يكون ذلكك 
دخيلاً فى عمل المكلف بوجه لا يوجب بطلان العمل. 


ولكن لا يخفى أن ما ذكر لا يكون رياءً فإنَ الرياء فى العمل أن يقصد ذلك العمل بداعويه إراءته للناس كى يحسبوه نعم العبد 
على ما تقدّم؛بخلاف قصد الضميمه فإنّ الضميمه إذا لم يكن أمراً وعنواناً قصدياً يكون انطباقه على العمل موجباً لبطلانه فيما إذا 
لم يكن المكلف غافلاً عنه كما تقدّم ذلك فى مسأله اجتماع الأمر والنهىءوإذا كان التركيب بين متعلق الأمر والنهى انضمامياً 
بحيث يمكن الأمر بذلكك العمل ترتباً فلا يضرٌ بصيحته قصد ذلكك الحرام إذا لم يحصل فى قصد التقرّب به خلل كما يأتى. 


٠١2: ص‎ 


(مسأله 9؟) الرياء بعد العمل[ ]١‏ 


(مسأله 0 إذا توضّأت المرأه فى مكان يراها الأجنبيَ لا يبطل وضوءهاءوإن كان من قصدها ذلكك.[؟] 


الرياء بعد العمل 


]١[ 
.: ١ 

قد تقدّم أن الرياء لا يحصل إلاحين العمل حيث إِنّ الرياء قصد إراءته العمل للغير لكى يحسبه نعم العبد لله سبحانهءوذكرنا أن 
تاخول الربااهى دا ,ادبا بطلانه»وأمًا بعد العمل ووقوعه بعد قصد التقرّب خالصاً فرئما ينقدح فى نفسه حكايه ذلك العمل 
الغير إظهاراً عبوديته لله وجلباً لاعتقاد الغير بكونه خترء وبما أن العمل فى ظرفه وقع بالتقرّب والإخلاص فلا موجب لبطلانه بما 
دل على أن الرياء فى العمل أو السمعه فيه حال العمل مبطل له إِلَاأنّه لا بأس بالالتزام بأنّ السمعه بعد العمل يوجب نحواً من 
انحطاط ثوابه»وفى مرسله على بن أسباط عن أب جعفر عليه السلامء أنّه قال:«الإبقاء على العمل أشد من العمل» قال:وما الإبقاء 
على العمل؟ قال:«يصل الرجل بصله وينفق نفقه لله وحده لا شريكك له فكتبت له سرَّاً ثم يذكرها فتمحى فكتب له علانيه ثم 
يذكرها فتمحى وتكتب له رياءً» )١1(‏ ولما ذكرنا تحمل على النحو من إحباط الثواب. 


ف 


إن لم ينحصر وضوؤها بالتوضّؤ فى ذلك المكان كان عليها التوضؤ فى غيره جمعاً بين الوظيفتين ستر بدنها عن الأجنبى والصلاه 
مع الوضوءءوإذا توضّأت فى المكان المزبور بقصد صلاتها بالوضوء فيصحح وضوؤها فإنّ الوضوء هو غسل الوجه واليدين ومسح 
الرأس والرجلينءغايه الأمر أنها تعصى ربّها بكشف جسدها فى ذلكك الموضع فالوضوء غير متّحد مع المحرّم فلا بأس بالترخيص 
فى التطبيق على نحو الترئّب كما هو الحال فى موارد كون التركيب بين العنوان الواجب والمحرّم انضماميا 


١٠١17: ص‎ 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه 0/:١»الباب ١5‏ من أبواب مقدّمه العبادات»الحديث؟. 





( مسأله ١‏ لا إشكال فى إمكان اجتماع الغايات المتعدّده للوضوءءكما إذاكان بعدالوقت وعليه القضاء أيضاًء وكان ناذراً لمسّ 
المصحف وأراد قراءه القرآن وزياره المشاهد.كما لا إشكال فى أنّه إذا نوى الجميع وتوضا وفوا ولحدا ليا كل وحصي 
امتال الأسمر بالنسبه إلى الجميعءوأنّه إذا نوى واحداً منها أيضاً كفى عن الجميع وكان أداءً بالنسبه إليهاءوإن لم يكن امتثالاً 
إلَابالنسبه إلى ما نواه.[١]‏ 


وكذا الحال فيما إذا انحصر الوضوء بالتوضّؤ فى ذلكك المكان فَإنّهِ وإن يتعين عليه فى الفرض التيتمم لعدم تمكنها على الوضوء 
الموقوف على كشف بدنها للأجنبى إِلَاأنّها إذا كشفت باختيارها عصيان تكليف الستر فلامانع من الأمر بالوضوء بنحو الترتّب. 


ثم إِنّ الحكم بصحه الوضوء فيما إذا كان وضوؤها أى غسل وجهها ويديها ومسح رأسها ورجليها بقصد التقرب والوضوء 
حقيقه.وأمًا إذا أتى بصوره الوضوء تغطيه لغرضها من إراءه جسدها للأجانب فالوضوء محكوم بالبطلان؛ لعدم قصدها التقرّب فيه 


كما لا يخفىءوما فى عباره الماتن من قوله:وإن كان من قصدها ذلك غير راجع إلى هذا الفرض. 
إمكان تعدد غايات الوضوء 
]١[‏ 


ذكر قدس سره أَنّه يجتمع فيمن كان محدثاً بالأصغر الغايات التى يجب الوضوء لهاءأو يستحب لها كما إذا كان بعد الوقت وكان 
عليه قضاء مافات من يومه أو من غيره وكان قد نذر مس كتابه القرآن وأراد أيضاً قراءه القرآن وزياره المشاهد حيث تقدّم أن 
قراءه القرآن وزياره المشاهد من الغايات التى يستحبٌ لها الوضوء ولا إشكال فى أنه إذا توضأ بداعويه جميع الغايات المزبوره 
كفى الوضوء الواحد وحصل الامتثال بالإضافه إلى جميع الغايات:وأمًا إذا نوى بعضها ولو واحداً منها صمح وضوءه وجاز بعده 
الإتيان بجميع الغايات. 


١٠١8: ص‎ 


وبتعبير آخرءالمعتبر فى صبحه الغايات أو كما له نفس الوضوء القربى»وقد حصل ذلك بالوضوء الواحد ولو بقصد واحد من 
تلك الكاناتعغاية' الأمر لأ يكوة الورضيوء المريؤو امتثالاً بالإضافه إلى جميعهاءحيث إن الامتثال بالإضافه إلى غايه كون الداعى 
إلى الإتيان تلكك الغايه. 


وقد يبادر إلى الذهن أن الحكم بصححه الوضوء فيما إذا قصد جميع الغايات لزوم كون كل منها مستقله فى الداعويهءفإنٌ مع 
اسقلالها فى الداعويه لا ينبغى التأمّيل فى حصول قصد التقرّب المعتبر فى العبادهءوأمرا إذا لم تكن الداعويه إلى التوضّؤ إلا 
بمجموعها بحيث لو كانت كلّ من تلكك الغايات منفرده لما كانت تدعو المكلف إلى التوضّؤ فإنَ هذا يدخل فيما تقدّم من أنَّ 
الأمر بالعمل إذا لم يكن له داعويّه مستقله بل حصلت الداعويّه ولو بضميمه راحجه أو مباحه لما يحكم بصححته. 


ويجاب عن ذلكث :أن ما تقدّم فيما إذا لم يكن فى الأمر الموجب لعباديه عمل داعويه مستقله وكانت فى البين ضميمه راحجه أو 
مباحه بحيث لا تقتضى الإتيان بالعمل عباده وتحصل للمكلف الداعويّه إلى العمل عباده بمجموعهاءوهذا بخلاف المقام»وقد 
يقال عباديّه الوضوء لم تنشأ من الغايات الغيريّهءنعم الغايات الغيريّه تدعو إلى الإتيان بالوضوء بنحو العباده فإنّ الوضوء بما هو أو 
بالطهاره المسببه عنه عباده»وقد جعل قيداً للصلاه أو غيرها من الغايات. 


وعلى الجملهءفليست عباديّه الوضوء أو الطهاره المسدّبه عنه من ناحيه الغايات الغيريه المزبورهءبل من ناحيه الأمر به أو بالطهاره 
المسئبه عنه بأمر عبادىٌ نفسى ولا يعتبر فى وقوع الوضوء صحيحاً الالتفات إلى هذا الأمر الاستحبابى فإنّ المعتبر فى صيحته وقوعه 
بنحو إضافه إلى اللّه سبحانه ولو مع الجهل بأمره النفسى العبادى»كما فى الإتيان به لغايه من تلكك الغايات أو لجميعها أو 
لمجموعها حيث إِنَّ 


٠١9: ص‎ 


ولا ينبغى الإشكال فى أن الأمر متعدّد حينئذ[١]‏ 


:وإ قبا نه لابسمةد ونا السعتك جهاثةووثما الاشكال ف الدقل: يكو المامون همده أبشاءوان كقابه الرضوي الواحد 
من باب التداخلءأو لا بل يتعدّدءذهب بعض العلماء إلى الأوّل وقال:إنّه حينئذ يجب عليه أن يعن أحدهاءوإنًا بطل؛ لأنّ التعيين 


لا 
التوضّؤ لمجموعها نحو إضافه للوضوء إلى الله سبحانه. 


زأقول :إذا كان المكلف ملتفتاً إلى الاستحباب النفسى للوضوء ولم يكن للأمر المزبور داعويّه إلى التوضّؤءبل الموجب له كان 
مجموع تلكك الغايات الغيريّه فاللازم الحكم ببطلان الوضوء؛ لأنّ الأمر الموجب لعباديه الوضوء لم يكن له داعويه إلى التوضو 
على الفرض كما إذا غسل المكلف وجهه ويديه ومسح رأسه ورجليه بداعويه الإتيان بالصلاه الأدائيه والقضائيه ومس كتابه 
القرآن بنحو المجموع؛ والصحيح فى الجواب ما تقدّم من أن المراد من الضميمه ما لا يقتضى الإتيان بالعمل على الوجه القربى 
كتعليم الوضوءءوذكرنا أيضاً أنْ الضميمه المزبوره إذا فرضت كونها داعيه إلى داعويه الأمر صيح العملءفتدبّر. 


]١[ 


شرع قدس سره فى بيان الأمر فى حال اجتماع الغايات على المحدث بالأصغر وذكرأنّه لا ينبغى الإشكال فى أن كل غايه يقتضى 
تعلق أمر بالوضوءءوإن قيل إِنَّ الأأمر المتعلق بالوضوء عند اجتماعهما أمر واحدءوالتعدّد فى جهات الأمر أى العناوين الموجبه 
عاق الأخرط لكرة الواضوء تدس لمضاةة أداقه وةتلمة لقيلةه قناع او مقد مه اسان" لخدو أو القراته الكامله والزيازه 
الكامله للمشاهد. و إِنّما الإشكال فى أنّ المتعلق فى كل من تلك الأوامر غير المتعلق فى الأمر الآخرءنظير الأمر بالاغتسال يوم 
الجمعه لكل من غسل الجمعه والجنابه والعيد.فيكون الاكتفاء 


١٠١: ص‎ 





بالوضوء الواحد من باب تداخل المسببات نظير التداخل يوم الجمعه فى الأغسال أو أنّ متعلق الأوامر الغيريه للوضوء لا يتعدّدءبل 


ويتفرّع على ذلكك أنه لو قيل بتعدّد المأمور به فلا يجزى الوضوء مع اجتماع الغايات من غير تعيين غايه أو جميعها عند 
التوضًّؤءكما إذا توضّأ قربه إلى الله من غير تعيين غايه الأمرءفإنٌ ما على المكلّف عن الفعل إذا كان متعدّداً كما إذا دخل الظهر 
وكان عليه قضاء صلاه الظهر من السابق أو من غيره فيتعين عليه أنَّ يعن أنَّ ما يأتى به ظهراً أدائيه أو أنّها قضائيه.و إلا بطل. 


وام إذا قبل بأنَ المأمور به مع تعدّد الغايات لا يتعدّدءبل التعدّد فى نفس الأمر بالوضوء أو فى جهات الأمر فيحكم بصيتحه التوضؤ 
قربه إلى الله وإن لم يعيّن غايه؛ لعدم التعدّد فى المأمور به على الفرض. 


أقول :قد تقدّم أن الوضوء المشروط بها الصلاه أداءً وقضاءً فى مس المصحف جوازاً أو وجوباًءوكذا المستحبٌ؛ لدخول 
المشاهد وقراءه القرآن حقيقه واحده لا تعدّد فيه من حيث النوع.كما أنّه لا تعدّد فى التوضًؤ من حيث الجهات التقييديّه بل 
نفس الوضوء القربى قيد للصلاه ونحوها أو بما يحصل به الطهاره.وعليه فلو لم يلتزم بالوجوب الغيرى للمقدّمه فليس للوضوء 
إلَاالأمر الاستحبابى النفسى بما هو أو بما يحصل به الطهاره.سواء كان قبل الوقت أو بعده»وصححته بقصد غايه أو جميع الغايات لا 
لحصول امتثال أمره الغيرى أو أوامر الغيرى»بل لحصول قصد التقرّب المعتبر فى كونه طهاره أو يحصل به الطهاره. 


وعليه فلا تعدّد فى ناحيه الأمر به ولا فى ناحيه نفس الوضوء حيث إِنْ القيد فى جميع موارد الغايات نفس غسل الوجه واليدين 
مسح الرأس والرجلين بنحو 


نذا 


القربى من المحدث بالأصغر فلا يرتبط المقام بمسأله التداخل فى المستبات المفروض فيه تعدد الشىء بالعناوين التقييديه 
القصديه.وكذا لوقيل بالوجوب الغيرى للمقدّمه وإنّ ذلك الوجوب يتعلق بذات المقدّمه فإنّهِ فى هذا الفرض بما أن عنوان 
المقلمة عتراق ليل و تعلق الوجوب الغيرى بذات المقدّمه يكون فى الوضوء عند اجتماع الغايات الملاكات المتعدّده للوجوب 
الفورق لمعا رطع نف و هط الو ميوي نا للقي القرون حعيف إن القلهدا زميق النتموت «الأماد نهد ارلا يكو ا لاشدوت 
الوجود من الوضوءءوهذا يكون من باب التداخل فى الأسباب لا محاله. 


وعلى الجمله؛التعدّد فى الأأمر يعقل فيما إذا تعدّد المتعلّق فى كل من الأوامر ولو فى عنوانه التقييدى»وهذا غير حاصل فى 
المقامءنعم لو قيل بتعلّتىّ الوجوب الغيرى بالمقدّمه التى قصد بها التوصل إلى ذيها أو بالمقدّمه الموصله للواجب فمتعآق 
الوجوبات الغيريه وإن يختلف بقصد التوصل أو الإيصال إِلَّاأْنَ عدم قصد غايه معيّنه لا يوجب بطلان الوضوء حيث إِنَّ صيحه 


والخامن؟ 3 المسردات«الأ عد ذا توما وفيوءا واهدا يتعكر حصن ماهو الع طقن :ميك لمالا وتهوهاةوه] نهو الشرط 
فى كمال قراءه القرآن ونحوها. 


نعم»لو نذر الوضوء بامتثال خاصٌ بقصد غايه معيّنه فتوضأ لغيرها صع وضوؤه ولكن يحصل الحنث؛ لعدم الوفاء بنذره بالإتيان 
بالمنذور»وقد تقدّم الكلام فى ذلك. 


١١7: ص‎ 


وذهب بعضهم إلى الثانى؛ و أن التعدّد إِنّما هو فى الأمر أو فى جهاته. وبعضهم إلى أنه يتعدّد بالنذر ولا يتعدّد بغيره.وفى النذر 
بالا مطلنا بل ف يعض الضورع هلا 13 قدر أن وما لقراءه القرا قوندى ابقا أن نوكا تتخول السحد :نيه ع1 1] 


»ولا يغنى أحدهما عن الاخرءفإذا لم ينو شيئاً منهما لم يقع امتثال أحدهماءولا أداؤه.وإن نوى أحدهما المعتّن حصل امتثاله 
وأداؤه» ولا يكفى عن الآ-خرءوعلى أىّ حال وضوؤه صحيح؛ بمعنى أنه موجب لرفع الحدث.وإذا نذر أن يقرأ القرآن 
متوض تأءونذر أيضاً أن يدخل المسجد متوضّثا فلا يتعدّد حينئذ»ويجزى وضوء واحد عنهماءوإن لم ينو شيئاً منهما ولم يمتثل 
تكله مارو كر كو دالو عو لأحدهها كاف انسالا بالسيه اليه ؤلداء بالتلبع إلى الكحوووهد| القول فزيت: 


وعلى الجمله»فقصد غايه معيّنه فى المقام ليس لحصول ذات الواجب وكونه عنواناً قصدياً بل لحصول قصد التقرّب وقصد 
التقرّب يحصل بغير قصد الغايه وبقصد الغايه لا على التعيين كما تقدّم. 


]١[ 


[ كدو أن :وما عبد ادك الأي لقراء :الت الوابوكدر بها أن كرما عند لحنت التضول المسائعة قوع عند العدك لكل 
من قراءه القرآن ودخول المساجد حصل الامتثال بالإضافه إلى وجوب الوفاء بكلّ من النذرين. 


وإذا نوى أحدهما دون الآخر حصل الامتثال والأداء بالإضافه إلى ما نوى ولم يحصل الأداء بالإضافه إلى الآخر. 


نعمءإذا نذر أن يتوضأ عقيب الحدث وضوءين أحدههما للقراءه والثانى لدخول المساجدءففى صححه النذر الثانى تأمّل»حيث إِنَّ 
النسعة :د عير ل الساعة وطير ا لا عون الرضوه لخر لوا 


نعمءلو نذر أن يجدّد الوضوء عند الدخول فى المساجد صم نذره؛ لأنّ تجديد 


١١7١: ص‎ 





(مسأله 5 إذا شرع فى الوضوء قبل دخول الوقت وفى أثنائه دخ ل[ ]١‏ 


لا إشكال فى صحته.و أنه متَصف بالوجوب باعتبار ما كان بعد الوقت من أجزائه» وبالاستحباب بالنسبه إلى ما كان قبل 


الوقثعفلو أراد ثبه الوجوب والندب نوى الأول بعد الوقث والثانى قبله. 


الوضوء ثانياً مستحبٌ حتّى ما إذا أراد دخول المساجد على ما تقدّم. 
فى نيه الوجوب والندب 


]١[ 


خلافاً للعائه 13ل على هنا حكى عله تحيث حكم بريطلائه عيث إئه لة يمكن أن على به الأمر الاستهبابى؛ لعدم تمكن المكلف 
من إتمامه قبل الوقت كما لا يمكن أن يتعلق به الوجوب حيث إن الوجوب يحدث بدخول الوقت ويتعلق بالوضوء التامٌ. 


ولكن الصحيح هو الحكم بالصبحه كما فى المتن فإنّه لو قيل بعدم وجوب المقدّمه أميدات ووحعوف مر لوي طيرق كلها 
اخترناه»فالوضوء بما هو أو بما يحصل به الطهاره مستحبٌ نفسي تعتّدىٌ قبل دخول الوقة وبعذهغانه الأمن الوضوء المزبور قيد 
للصلاه وغيرها. 


وإذا بنى على تعلق الوجوب الغيرى به بدخول الوقت وأنّه لا مانع عن تعلق الاستحبات النفسىئ به حتّى بعد دخول الوقت مع تعلق 
الوجوب الغيرىٌ به بعد دخولها حيث إِنْ ثبوت الاستحباب النفسى بعد دخولها له أثر وهو استحقاق المثوبه لنفس الوضوء ولو لم 
يتعمد المكلف الأثياة بالصلذه أو غيزها شاعو مشروط يدقن سه أو كباله فالأمرظاهرءتظير ها يقال هق قوت الوجوت 


النفسىٌّ والوجوب 


١1١: ص‎ 


.1:/* نهايه الأحكام‎ ))1(-١ 


الغيرىٌ لصلاه الظهر بما هى صلاه الظهر وبما هى شرط فى صيحه صلاه العصرء ولا يكون ذلكك من اجتماع المثلين فى شىء؛ 
لأن الوجوب والاستحباب كل منهما حكم يكون مصيحح اعتباره هو الأثر وعدم اللغويّه. 


وإن قبل باندكاك الحكمين وثبوت حكم واحد وإن كان أحدهما نفسيّاً والآدخر غيررًاً فالأأمر أيضاً كذلك فإنّه لا يختلف 
الاستحباب والوجوب إأمائبوت الترخيص فى التركك فى الأوّل دون الثانى»وعليه فما دام لم يدخل الوقت يتعلق بالوضوء الطلب 
ويثبت الترخيص فى تركه إلى دخول الوقت ولو أراد فيه خصوص الوجوب والندب نوى الندب إلى دخول الوقت والوجوب 
بعد دخوله لعدم ثبوت الترخيص فى تركه بعده فهذا نظير ما إذا دخل فى صلاه الظهر بعد دخول الوقت وصار بالغاً أثناءها 
بإكمال سنته الخامسه عشره فَإنّه يدخل فيها بقصد الاستحباب بناءً على مشروعيه عباداته وتيممها بعد بلوغه بتي وجوبها. 


بل لو قيل ببقاء الاستحباب النفسى بعد دخول الوقت وتعلق الوجوب الغيرى أيضاً به بدخول الوقت يجوز أن يتوأ بقصد 
الاستحباب إلى دخولها ويتتم الوضوء بتيه الوجوب الغيرى أو بقصد الصلاه؛ لأنّ المشروط وهى الصلاه يعتبر فيها الوضوء القربى 
بما هو طهاره أو تحصل به الطهاره ويكون الدخول فيها بقصد الاستحباب وإتمامه بتي الوجوب الغيرى من قصد التقرّب به كما 


لا يخفى. 
لا يقال :كيف يمكن الالتزام بالاستحباب بعد دخول الوقت مع أنّه لا يجوز تركه. 


فإنهِ يقال :الترخيص فى تركه بما هو لا ينافى مع عدم الترخيص فى تركك الصلاه المتقةّده به فعدم الالتزام بالوجوب الغيرى أو 
الالتزام به لا ينافى الالتزام ببقاء الاستحباب النفسيّ كما لا يخفى. 


١١0: ص‎ 


(مسأله *”) إذا كان عليه صلاه واجبه أداءً أو قضاءَءولم يكن عازماً على إتيانها فعلاءفتوضّأ لقراءه القرآن»فهذا الوضوء متصف 
بالوجوب.وإن لم يكن الذافق غلية الأمر الوجوعفلى أراد قصد الوجوب والندب لابدٌ أن يقصد الوجوب الوصفىّ والندب 
الغائيَ[١]‏ 


أذ قول:أنوضا الوضوع لواحت اتعالا لاكمر نه لقراءهالقران هذا ولك الأقوض أذاهذا الرفوعتصفالرحووت والأسات 


ول مانع من اجتماعهما. 


كان مراده إذا لم يكن عند توضئه عازماً للصلاه بذلكك الوضوء لا أداءٌ ولا قضاءًءبل يكون قصده القراءه به يكون الداعى إلى 
ذلك الوضوء الغايه المندوبه وإذا أراد قصد الوجوب والندب فى هذا الفرض فلا بأس أن يصف الوضوء المزبور بالوجوب 


الغيرىٌ الوصفيّ بأن يقول أتوضأ للأمر به للقراءه والوضوء المزبور واجب غيرى. 


وبتعبير آخرءبما أن الوضوء المزبور لم يسدنه الصلاه قلا ركوة الوجوت الغيرى التتملق بدداعياً إلى الأناة وما أن الرضوء 
المزيور لا يمكن أن يكون مستحباً غيرياً بحدّ الاستحباب فلا يمكن توصيفه بالندب الغيرى.ولكن الصحيح عنده تعدّد الأمر فى 
الوضوء عند اجتماع الغايات فعليه يمكن أن يوصف الوضوء المزبور بالوجوب الغيرىٌ و بالندب الغيرى معاً. 


أقول: قد تقدّم أن الداعى إلى الوضوء إذا كان غايه يكفى قصد تلك الغايه فى وقوع الوضوء بالنحو القربى فيصحٌ حيث إِنّه 
بنفسه مشروع فيكون طهاره من المحدث بالأصغرءوبما أنْ الطهاره شرط للصلاه وغيرها من الغايات فيصم الإتيان بها بتلكك 
الطهاره.وأمًا الوجوب الغيرى أو الاستحباب الغيرى فثبوته مبنيّ على الملازمه. وأشرنا إلى أنّها غير ثابته وعلى تقديرها فلا يكون 
مقدّميه الوضوء للغايات الواجبه أو المستحبه مصبححه لثبوت الوجوبات والاستحبابات الغيريّه المتعدّده به لكون عنوان المقدّميه 
من الجهات التعليليه لا التقييديه والمصبحح لثبوت التكاليف 


١١8: ص‎ 


اله ١31‏ كان المتحمال الماك ياقل نا وى من العبال غر.تفة واشعبال الأريك عقوا نحن عليه الرقيوى كلك ولو اد 
عليه بطل[ ]١‏ 


»إلاأن يكون استعمال الزياده بعد تحقّق الغسل بأقل المجزئءوإذا زاد عليه جهلا أو نسياناً لم يبطل»بخلاف ما لو كان أصل 
الاستعمال مضرّاً وتوضّأ جهلا أو نسيانًء فإنّه يمكن الحكم ببطلانه؛ لأنّه مأمور واقعاً بالتيمّم هناكك بخلاف ما نحن فيه. 


المتعدّده فى واحد تعدّد العناوين التقييديّه فيه وإلّا فتعدّد الملاكك يوجب تأكد الحكم. 
إذا أضرّه استعمال الماء الأزيد 

]١[ 

الزياده على أقلّ ما يجزى يتصوّر على وجهين: 


الأوّل: أن يتحّق الغسل بأقلّ ما يجزى وَل ثم زاد عليه بما يضرّه سواء كان الزياده كذلك بعد تمام غسل العضو التام أو بعد 
غسل أبعاضه بأن يزيد على كلّ بعض من العضو المغسول بمقدار المجزى قبله ففى هذه الصوره يحكم بصيحه الوضوء فيما إذا 
لم يوجب الغسل كذلكك فقد شرط آخر من شرايط الوضوء كالمسح بالبله من الغسل الزائده المحرّمه. 


الغاتى: أن يكو الغسل العضى بالماء الزائد على المقدار المجرى قبل أن بحصل أضل الغسل يأن يكون أصل الغسل بذلكه 
الغسل الزائد على المقدار المجزى.ففى هذه الصوره إن كان الضرر بحيث يحرم إدخاله على النفس فلا إشكال فى بطلان ذلك 
الوضوء؛ لأمنّ المحرّم لا يمكن أن يتقرّب به فالأمر باستحباب الوضوء من المحدث بالأصغر وكذلك الأمر بالصلاه المتقدّيده 
بالوضوء مقتّد بغير هذا الوضوء غير فرق بين صوره العلم أو الجهل فى مقابل الغفله والنسيان كما ذكرنا مراراً بخلاف صوره 
الغفله أو النسيان فإنّ عدم ثبوت الحرمه فى صوره الغفله أو النسيان كما هو مقتضى حديث رفع النسيان بقاء الإطلاق فى الأمر 


بالوضوء استحباباً أو الأمر 


١١17: ص‎ 


(مسأله 0) إذا توضأ ثم ارتدٌ لا ببطل وضوء:[١]‏ 
؛قإذا عاد إلى الاسلام تيس 


بالصلاه المتقدّده بالوضوء بحاله فيحكم بصحتهءولا فرق فى الحكم بالصيحه مع الغفله والنسيان فى هذا الفرض وبالبطلان مع 
العلم والجهل وبين الحكم بالصيحه مع الغفله والنسيان فى فرض كون أصل الغسل ضرريّا و بالبطلان فى فرض العلم والجهل 
حيث إِنَّ مع الغفله و النسيان لا بأس بالأمر بالوضوء لفرض عدم حرمه الإضرار بالغسل ولو لغفله المكلف أو نسيانه هذا كله مع 
فرض الضرر المحرّم إيراده على النفسءوأمًا مع عدم كونه أمرا محرّما وإن ينتفى وجوب الوضوء بقاعده نفى الضرر فالوضوء فى 
بي | ترون وسكري: الفا سيك خاي زازه اعوط الغيرن الى وحيرت الدشبره القى روعي اليد انوه 112 
على ريه الووه المكتك امقر كثر له ببيد ةر الك نوت راون ريد التسوري 3 ريع كر ررد سروم 
: اللي ل يسا / 
وطهاره ومع وضوء المكليف وحصول الطهاره له يخرج عن الموضوع فى آيه (إذا قَمْتَمْ إلى الصَّلاهٍ ؛ (5) حيث إنه خطاب 
للمحدث كما هو ظاهر. 


ثم إِنّ فى موارد الجهل بالضرر بمعنى احتماله فإن كان فى البين خوف منه يكون وظيفه المكلف الاقتصار بأقل الغسل فى 
الصوره الأولى والتيمم فى الصوره الثانيه يعنى ما إذا احتمل كون أصل الغسل ضرريأَءفإِنٌ الخوف طريق عقلائى فى إحراز الضرر 
فيما إذا كان الضرر مما يحرم إدخاله على النفس كما لا يخفى. 


إذا توضًأ ثم ارد 

]1١[ 

وذلكك فإِنْ الارتداد ليس من نواقض الوضوء على ما يقتضيه ما ورد فى 
ص ١18:‏ 
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لا يجب عليه الإعاده.وإن ارتدٌ فى أثنائه ثم تاب قبل فوات الموالاه لا يجب عليه الاستئناف.نعمءالأحوط أن يغسل بدنه من جهه 
الرطوبه التى كانت عليه حين الكفر.وعلى هذاءإذا كان ارتداده بعد غسل اليسرى وقبل المسح ثم تاب يشكل المسح؛ لنجاسه 
الرطوبه التى على يديه. 


(منأله 462 إذا تهى الموى عيده عن الوضوة فى سعة[١]‏ 


الوقت إذا كان مفوّتاً لحقّه فتوضٌأ يشكل الحكم بصحته. وكذا الزوجه إذا كان وضوؤها مفوّتاً لحقّ الزوج.والأ-جير مع منع 
المستأجر وأمثال ذلك. 


حصر النواقض بما تقدّم فى بحثها ولا يحتاج فى إثبات بقاء الطهاره من الحدث إلى استصحابها كى يشكل بأنّ الاستصحاب فى 
الشبهه الحكميه لا اعتبار بهءومنه يعلم الحال ما إذا إرتدّ فى أثناء الوضوء ثمم تاب فإِنّه لا يحتاج إلى استيناف ما حصل من 
الوضوء قبل الارتداد لعدم كونه من الحدث أثناء الوضوء وعدم صيحه الصلاه حال الارتداد لا لحدث المرتدءبل لعدم شرط 
صححه العمل من إسلامه أو قصد التقرّب فى الإتيان بها؛ ولذا تبطل العباده حال الارتداد ولو لم تكن تلك العباده مشروطه 
بالطهاره»وعلى ذلكك فلوتاب عن ارتداده وأتى ببقيّه الوضوء مع عدم فوت الموالاه صجم. 


نعمءلو قيل بتنجس الرطوبه التى كانت على أعضائه بالارتداد مطلقاً أو فيما إذا لم يكن ارتداده بصيرورته يهوديّاً أو نصراتياً أو 
مجوسياً وعدم طهارتهما بالتبع برجوعه إلى الإسلام لوجب تطهير تلك الأعضاء من تلكك الرطوبهءوعليه يشكل المسح بالبله 
الباقيه على كقّيه إذا ارتدٌ بعد تمام الغسل وقبل المسح. 


إذا نهى المولى عبده عن الوضوء 
]١[‏ 


والوجه فى الحكم ببطلا-ن وضوء العبد فى سعه الوقت مع نهى مولاهه وأمره فى ذلكك الوقت بعمل يكون من خدمته له هو أن 
العبد ملك لمولاه فيكون وضوءه 


١١95: ص‎ 


تساله 29 ذااشكدى الحدت بعد الرضوع بق على بقاء الو قير[ 


إَاإذا كان سبب شككه خروج رطوبه مشتبهه بالبول ولم يكن مستبرافإنه حينشذ يبنى على أنّها بول وأنّه محدث.وإذا شكك فى 
الوضوء بعد الحدث يبنى على بقاء الحدث.والظنٌ الغير المعتبر كالشكك فى المقامينءوإن علم الأمرين وشكك فى المتأخُر منهما 
بنى على أنه محدث إذا جهل تاريخهماءأو جهل تاريخ الوضوءء وأما إذا جهل تاريخ الحدث وعلم تاريخ الوضوء بنى على 
غانمولا يجرى سات الحدتث عقد حتى يحارضه» لعدم اتضال الك بالبقيق يدننطى يحكه رقانةةوالأمر فى بوره 
جهلهما أو جهل تاريخ الوضوء وإن كان كذلككء إلا أنّ مقتضى شرطيه الوضوء وجوب إحرازه.ولكنٌ الأحوط الوضوء فى هذه 
العموره | قا 


المزبور تصرّفاً فى ملك مولاه فيبطل؛ولكن وضوء الزوجه فيما إذا تركت طاعه زوجها فإنّ وضوءها يكون ضدًاً لما هو الواجب 
عليهاءوالأمر بالشىء لا يقتضى النهى عن ضدّه الخاصٌ وليس بدن الزوجه ملكا للزوج حتّى يجرى فى وضوئها ما تقدّم فى وضوء 
العبد.وكذا الحال فى وضوء الأ-جير للغير فإن وضوءه صحيح حتّى مع منع المستأجر فإنٌ المستأجر يملك العمل المستأجر 
عليهءسواء كان ذلكك العمل من قبيل الكل على العهده أو من المنفعه الخاصّه كخياطه أو جميع منافعه حيث إِنَّ الوضوء خارج 
عن تلكك المنافع وضدٌ خاصٌ لها كما لا يخفى. 


وبتعبير آخرءيكون مورد التمليكك فى الأ-جير العام صرف قابليته فيما يطلب منه المستأجر لا نفس القابليه فيكون صرفها فى 
الوضوء ضدّاً خاصًاً لما وقع عليه الإجاره. 


إذا شك فى الحدث بعد الوضوء 
]1١[‏ 
إذا غلم الوضوء وشك فى الحدث بعده بجر الاستستحاب .فى تاحيه 


١٠١: ص‎ 


عدم صدور الحدث وقد حكم الشارع ببقاء الوضوء وعدم انتقاضه إِلّابصدوره وكذلك إذا علم الحدث سكف لوقيو اه 
يجرى الاستصحاب فى ناحيه عدم الوضوء فيحكم بكونه محدثاً حيث إن الشارع قد جعل من صدر منه أحد نواقضه رافع حدثه 
الوضوء كما تقدّم»والمراد بالشكك عدم إحراز البقاء والارتفاع بوجه معتبر فالظنْ فيما إذا لم يكن معتبراً كما إذا لم يصل إلى حد 
التق والكطياؤاقون كم هيت إن الدزاد بءا علد الله كما حر رون روي اوباب نون عله الأضيول: 


«إذاا غلك نالو فود و الراك وتنك 'اللتقتة مالقا ونون ند كر تتش سعرة اله سكم كوه تسد ني 
الصورتين:إحداهما:الجهل بتاريخهما.و ثانيتهما:الجهل بتاريخ الوضوء خاصّهءبأن يعلم تاريخ الحدث فإنّه يجرى فى الثانيه 
الاستصحاب فى ناحيه بقاء الحدث وعدم الوضوء بعده بلا معارض حيث إِنّْه لا مجال للاستصحاب فى ناحيه بقاء الوضوء؛ لعدم 
إحراز اتصال الشكك فى بقاء الوضوء بزمان التعتين به. 


وأناق صووه لعي كاريهيها فا 3 الأنتسهات نورق لأ شر فى انهه شو ومن اعدف والرضو لات الوضوء ينا فى فرط 
وقيد للصلاه فلابدٌ فى إحراز سقوط تكليف بالصلاه بالوضوء من إحرازه. 


وممما ذكر يظهر أنْ تعليل لزوم الوضوء بإحراز الشرط يختصٌ بصوره الجهل بتاريخهماءوأمًا مع الجهل بخصوص تاريخ الوضوء 
فلزومه لإ-حراز الحدث ويحكم بكونه على وضوء فى صوره واحدهءوهى ما إذا علم تاريخ الوضوء وجهل تاريخ الحدث فإن 
الاستصحاب يجرى فى ناحيه بقاء الوضوء ولا يجرى فى ناحيه 


١١١: ص‎ 


الحدث؛ لعدم إحراز اتصال الشككث فى الحدث بزمان اليقين به. 
ثم ذكره قدس سره أن الأحوط أى استحباباً أتوضأ للصلاه أو لغيرها من الغايات. 


أقول :قد ذكرنا فى بحث الأصول أن خظاباك الابتض يعات مل كل مورد احتمل البقاء فيما علم وجوده وأعوا قفر انا 
اعشاز الأزيد من ذلككه بان ع ال زمانه متصل بالزمان الواقعى للمتيقن فلا يستفاد ذلكك من شىء من تلكك 
الخطاباتءولو كان هذا أمراً معتبراً فى جريانه لزم عدم جريان الاستصحاب فى شىء من الوضوء و الحدث مع الجهل بتاريخهما 
وإن لا يجرى الاستصحاب فى ناحيه بقاء المجهول تاريخه منهما كما عليه الماتن قدس سره وعلى ما ذكرنا تقع المعارضه بين 
الاستصحاب فى ناحيه بقاء الحدث والوضوء فى جميع الصور الثلاث وعلى المكلّف التوضّؤ فيها لإحراز كون صلاته بالوضوء 
بمقتضى قاعده الاشتغال. 


رقنا دكن كه نيناد تفسديل أخر من لمانا هوه 1ك اذ انيد ايعان المكلشقل الجندت والر ضوء الملتروفين الشك قن 
المتقدّم والمتأخر منهما يبنى على ما تقدّمءوأمًا إذا علم الحاله السابقه عليهما بمايؤخذ بضدّها فإنّ الحاله السابقه عليهما إن كان 
هو الحدث فقد انتقض وارتفع بالوضوء المزبور يقينًهولكن يحتمل بقاء ذلك الوضوء وعدم انتقاضه بالحدث بعده لاحتمال 
تعاقب الحدثينءولو كانت الحاله السابقه عليهما هى الطهاره فقد انتقضت تلك الطهاره بالحدث بعده ويحتمل عدم ارتفاع 
الحدث لتعاقب الوضوءين. 


ويحتمل بقاء الحدث الذى كان عند صدور ذلكك الناقض من البول أو غيره. وكذلك الحال فى فرض كون الحاله السابقه عليها 
هى طهاره فإنّهِ يعلم بكونه على الطهاره عند التوضؤ الثانى فيحتمل بقاء تلكك 


١١١: ص‎ 


الطلياب: للاحدمال كرفي يعدا :الت 


وعلى الجمله »كما ذكرنا لا يعتبر فى جريان الاستصحاب إلَاالعلم بشىء واحتمال بقائه الكافى فيه احتمال اتّصال زمان شكه بزمان 


اليقينءولا يعتبر فى جريانه إحراز هذا الاتّصال كما لا يخفى. 


وعلى الجمله»ليس المستصحب شخص الحدث قبل الحالتين ليقال أن ارتفاعه معلوم؛بل الشخص الذى كان حاصللا عند التبوّل 
نا" محر هن لمحي كوه ل الوقون قنضيا بشازه قدت ويس عرق ولكن بان هاي الكلى عل نا ار عيطاء فى ند 
الأصبول, 


قى فى النقام آمر وهر 31 الكفتوى تق إلى لبد يعر لداره كلس ابره أله |4 على تارك الرشيوم رشك قن تار العنيث 
يحكم بكون المكلف محدّثاً عكس ما ذكره الماتن قدس سره وذكر فى وجه ذلك أنه مع الجهل بتاريخ الحدث يجرى فيه 
أصاله تأخَر الحادثءبخلاف الوضوء فإنّه مع العلم بتاريخه لا مجرى فيه لأصاله تأخره. 


قزل ابلزء عله آله لو علم تارب الحدت وفك فى تازيت الوضوء أن محكم يكونه على وضيوه لأضاله ناخ الحادث يعت 
الوضوءءولكن من المقرّر فى محله أنه إن كان المراد من أصاله تأخَر الحادث عدم حدوثه إلى زمان حدوث الآسخر فهذا 
الاستصحاب يجرى فيما كان؛ لعدم الشىء إلى زمان حدوث الآخر أثر كما إذا صار الماء كرَاً وشكك فى ملاقاته النجاسه قبل 
صيرورته كرّأءوفيما نحن فيه لا أثر لعدم الحدث إلى زمان الوضوء وإن كان المراد إثبات حدوثه بعد زمان حدوث الآخر فهذا 
الاستصحاب مثبت لأنّ عدم حدوث الحدث إلى زمان الوضوء واقعاً يلزمه عقلل 


١77: ص‎ 


))1(-١‏ نسبه فى جواهر الكلام 7:07 الدره النجفيه:77. 


(مسأله 8) من كان مأموراً بالوضوء من جهه الشكك فيه بعد الحدث إذا نسى وصلَى فلا إشكال فى بطلان صلاته[ ]١‏ 


عسية اناو قدب عله الأقافه إن عل كرقى لوقعو والققيكاء إن هذى يمد الوقخهو نيا [ذا كان ماسر فين نديد لتحيل 
بالحاله السابقه فنسيه وصلى يمكن أن يقال بصبحه صلاته من باب قاعده الفراغءلكنّه مشكلفالأحوط الإعاده أو القضاء فى هذه 
العيووه أبضاءو كذا الحال إذا كان من جهه تعاقب الحالتين والشكك فى المتقدّم منهما. 


وقوعه بعد الوضوء كما هو فرض تعاقب الحالتين هذا مع أن معلوميه تاريخ الوضوء لا ينافى جريان أصاله تأخَره عن الحدث 
فيتعارضان. 


من نسى و صلى بالوضوء المشكوى فيه بعد الحدث 
]١[‏ 
يمكن أن يستند القائل بالبطلان إلى أحد وجهين: 


أحدهما :أن استصحاب الحدث وعدم الوضوء قبل الصلاه مقتضاه العلم بطلكن الصلاه منه بللا وضوء اذا تسى وضلئ ثمم التفت 
إلى أنّه لم يتوضأ بعد الاستصحاب المزبور فلا مورد لقاعده الفراغ؛ لأنه يعلم ببطلان صلاته تعبداً. 


وبتعبير آخر الاستصحاب الجارى قبل الصلاه ينفى الشكك فى الصيحه بعد العمل الموضوع فى قاعده الفراغ. 


وثانيهما:أنٌ الشكك فى الصكحه الحادث بعد الفراغ موضوع لقاعده الفراغ والشكك فى الصكّعه لم يحدث بعد العمل عرفاًءبل كان 
الشكك السابق الذى كان قبل العمل وعاد إلى القوّه الذاكره بعد العمل. 


ومن هنا يعلم أنه يحكم ببطلا-ن الصلاه فى الفرض الثانى أيضاً بأن كان مأموراً بالوضوء قبل الصلاه من جهه الجهل بالحاله 
السابقه أو لتعاقب الحالتينءفإنَ مع 


١18: ض‎ 


غفلته وصلاته ثم تذكره وإن يشكك فى ضكحه تلكك الصلاه إلَاأنٌ الشكك المزبور لم يحدث بعد العمل:وإنّما هو بعينه الشكك 
السابق ولو بنظر العرف كما لاا يخفى. 


ثم إن الحكم بإعاده الصلاه فى وقتها فى كلا الفرضين ممما لا ينبغى التأمّل فيها. 


وأمَا إذا تذكر حاله بعد خروج الوقت فالحكم بوجوب القضاء فيهما لا يخلو عن إشكال فَإنّ قاعده الفراغ وإن لا تجرى فى شىء 
من الفرضين كما تقدّم إِلَاأنَ الموضوع لوجوب القضاء فوت الفريضه فى وقتها وبالاستصحاب فى بقاء الحدث عندما كان يصلَى 
أو بقاعده الاشتغال الموجبه للتوضؤ لإحراز الصلاه مع الوضوء لا تثبت فوت الفريضه فى وقتها بعد ذلكك. 


ل 

الله إلاأن يقال إن الصلاه بلا وضوء كالنوم عن صلاه فى وقتها موضوع لوجوب قضائها وباستصحاب عدم الوضوء عندما كان 
يصلى يحرز أنّه صلى بلا وضوء الموضوع لوجوب قضائها أو أن الصلاه بلا-.وضوء فرد من فوتهاءوبهذا أمكن التفصيل بين 
الفرضى الأول :والتاتى كما لأ تعفئ. 


لا يقال :لا موجب للتقييد فى نفى القضاء بما إذا تذكر المكلف بعد خروج وقت الصلاهءبل إذا تذكر قبل خروجه أيضاً يكون 
مقتضى البراءه نفى وجوب الإعاده فيما إذا لم يجر الاستصحاب فى ناحيه الحدث للجهل بالحاله السابقه أو للعلم بالحدث 
والطهاره والشكك فى المتقدّم والمتأخّر منهما كما هو مقتضى إنكار قاعده الاشتغال وإنكار جريان الاستصحاب فى الشبهات 
الموضوعيه فى ناحيه نفس الحكم الشرعى الجزئى والالتزام بأنّه إنّما يجرى فى ناحيه الموضوع لذلك الحكم وجوداً أو عدماً. 


فإنّه يقال :التذكر قبل الوقت موجب للزوم الإعاده حتّى بناءً على إنكار قاعده الاشتغال فى غير موارد العلم الإجمالى وإنكار 
الاستصحاب فى نفس الحكم الشرعى؛ لأنّ المستفاد من صحيحه زراره والفضيل عن أبى جعفر عليه السلام أنّ الشكك فى 


١1١6: ص‎ 


(مسأله 8) إذا كان متوضّتاً وتوضّأ للتجديد وصلَّى ثم تيقّن بطلان أحد الوضوءين ولم يعلم أيِهما لا إشكال فى صيّحه صلاته[١]‏ 
»ولا يجب عليه الوضوء عع كنات ست هفات 


إتيان الصلاه فى وقتها إذا كان قبل خروج وقتها يوجب تداركهاءبخلاف الشكك فيها بعد خروج وقتها ودخول وقت صلاه أخرى 
فإنّه لا يوجب التداركك إلّااليقين بعدم الإتيان بهاءولا يفرّق فى ذلكك بين كون الشكك فى أصل الاتيان أو فى الاتيان بتمام 
أجزائها وشرائطهاءغايه الأمر لو جرت فى مورد قاعده الفراغ أو التتجاوز أو استصحاب بقاء الشرط عند الإتيان بالصلاه يحرز به 
الإتيان وينتفى الشكك.بخلاف ما إذا لم تجر فى شىء منها كما هو الفرض فى المقام. 


وعليه فإن كان التذكر قبل خروج الوقت فى فرض الجهل بالحاله السابقه أو فى فرض الشكك فى المتقدّم والمتأخَر من الطهاره أو 
الحدث ولم يصلّها فى وقتها يجب قضاؤها أخذاً بإطلاق الصحيحه:«صليتها؛ (1) أضف إلى أنَّ القضاء فى الفرض لو سلّم الشكك 
فى وجوبه وقلنا بعدم دلا-له الصحيحه إِلاعلى الإعاده فى وقتها لعدم إحراز فوتها بعد خروجها فاللازم بحكم العقل الاحتياط 
بالقضاء؛ لأنْ العقل كما يستقل بدفع العقاب المحتمل كذلكك يستقل بلزوم تقليله إذا أمكن والمفروض أن المكلف فى الفرض 
مؤاخذ بترك الصلاه فى وقتها كما لو انّفق وقوعها مع الحدث فبالقضاء يخفف ذلك العقاب المحتمل كما لا يخفى. 


من توضأ للتجديد وصلى وتيقّن بطلان أحد الوضوءين 
]١[‏ 


المراد من بطلان أحد الوضودين نقضة من حيث يعض الأجزاء والشرائط لآ بطلانه بالحدث بعلده أو أثناءة وغلى ذلكك فالضللاه 


التى أتى بها بعد الوضوءين 
ص :172 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 187:*-8/ءالباب 2٠‏ من أبواب المواقيثءالحديث الأوّل. 


للصلوات الآتيه أيضاًبناءً على ما هو الحقّ من أن التجديدى إذا صادف الحدث صحءوأمًا إذا صلّى بعد كل من الوضوءين ثم 
تِيقّن بطلان أحدهما فالصلاه الثانيه صحيحهء و ما الأولى فالأحوط إعادتهاءوإن كان لا يبعد جريان قاعده الفراغ فيها. 


صحيحه؛ لوقوعها بالطهاره أما بالوضوء الأوّل أو بالوضوء الثانى بناءَ على ما هو الأظهر كما تقدّم من أن الوضوء المأتى به بقصد 
التقرّب من المحدث بالأصغر طهاره قصد المكلف به الطهاره أم لا.وذكرنا أيضاً أن الوضوء التجديدى لا يكون عنواتاً قصديّاًءبل 
الوضوء إذا كان بعد الوضوء من غير حدث فهو تجديدىءقصده أم لا فيكون قصد الوضوء التجديدى مع الحدث الواقعى»كما 
إذا كان الباطل هو الأوّل من الاشتباه فى التطبيق. 


تآ كو نظير آنه لاد فحن عليه الرمنو دراك الكقية للتد عاق وضو إن الأول أن التاتن وان [ذا صلق بعة كل ومنو 
صلاه كما إذا صلى الظهر بوضوء ثم توضّأ وصلَّى العصر ثم علم ببطلان أحد الوضوءين فقد ذكر الماتن أن صلاته الثانيه يعنى 
العصر صحيحه لوقوعها بالطهاره على ما تقدّم وذكر أن الأحوط استحباباً إعاده الصلاه الأولى يعنى الظهر لاحتمال وقوعها بلا 
وضوء وإن لا تجب الإعاده لجريان قاعده الفراغ فيها. 


أقول: الصلاه الأولى صحيحه لجريان قاعده الفراغ فى نفس الوضوء الأوّل حيث لا أثر لقاعده الفراغ بالإضافه إلى الوضوء الثانى 
حتى تقع المعارضه بين جريانها فيه وجريانها فى الوضوء الثانى حيث إِنّ استحباب تجديد الوضوء فعلاً مقطوع ولا أثر آخر 


لوقوعه صحيحه باطللً. 
أضف إلى ذلك أن جريان قاعده الفراغ فى الصلاه لا يخلو عن المناقشه باعتبار حفظ صورتها كما لا يخفى. 


1١77 ص‎ 


(مسأله 0©) إذا توضأ وضوءين وصلَى بعدهما ثم علم بحدوث حدث بعد أحدهما يجب الوضوء للصلوات الآتيه؛ لأنّه يرجع[١]‏ 
إلى العلم بوضوء وحدث والشكك فى المتأخَر منهماءوأما صلاته فيمكن الحكم بصتمتها من باب قاعده الفراغ»بل هو الأظهر. 
(مسأله )6١‏ إذا توضّأ وضوءين وصلَى بعد كلّ واحد صلاه ثم علم حدوث حدث بعد أحدهما يجب الوضوء للصلوات الآتيه[؟] 
»وإعاده الصلاتين السابقتين إن كانا مختلفتين فى العدد. 

من توضاً وضوءين وصلى ثم علم بالحدوث بعد أحدهما 

1١ 


وذلك فإِنٌ المكلف فى الفرض يعلم تفصيلا بانتقاض وضوئه الأموّل بالحدث إما بعده قبل الوضوء الثانىوإمًا بالحدث بعد 
الوضوءين وعليه فلا مجرى للاستصحاب فى ناحيتهء و أمًا الوضوء الثانى فالعلم به وبالحدث يدخل فى المسأله السابقه من العلم 
بحدوثهما والشكك فى المتقدّم والمتأخر ومقتضى سقوط الاستصحابين - فى ناحيه بقائهما أما بالمعارضه كما اخترنا أو بعدم 
الجريان كما اختاره الماتن - لزوم الوضوغ للضلؤات الآنبهالقاعده الاكتغال:وأعا الش يللاه الى ضلاها فيحكم بصحّتها؛ لقاعده 
الفراغ حيث يحتمل وقوع الحدث بعد الوضوء الأوّل وقبل الثانى فتقع تلكك الصلاه مع الطهاره والعجب ممّن اعتبر فى جريان 
قاعده الفراغ احتمال الذكر ومع ذلكك حكم فى الفرض بجريان قاعده الفراغ مع فرض أنْ الصلاه قد وقعت حال الغفله عن 
الحدث كما هو فرض حصول العلم بالحدث بعد الوضوءين والصلاهءوأمًا احتمال إحرازه فى السابق بأن حدثه كان قبل الوضوء 


الثانى وصلَّى مع إحراز الطهاره فهو خارج عن ظاهر فرض الماتن. 
إذا توضأ وضوءين وصلى بعد كلّ منهما صلاه 

لبا 

فإنّ هذه المسأله كسابقتها داخله فى فرض تعاقب الحالتين من العلم 


1١: ص‎ 


بالحذت وبالوضوء والشكك فى المتقدّم منهما فيجب الوضوء للصلوات الآتيهأمَا للاستصحاب فى ناحيه بقاء التكليف بها على 
فرض الاتيان بها بلا توضًؤ جديد أو لقاعده الاشتغال الجاريه فيهاءوأمًا الصلاتين فتجب إعاده الثانيه منها؛ لسقوط قاعده الفراغ 
فى ناحيتها بالمعارضه بالقاعده الجاريه فى ناحيه الصلاه الأولى. 


وقديعانا بالحك متعة فياف رار شلب فى االطلة نازر غنوه الأول لق دق قبا :تلك الصاذة ولا يعار ذلك 
بالاستصحاب فى ناحيه بقاء الوضوء الثانى إلى تمام الصلاه الثانيه؛ لأنّ هذا الاستصحاب معارض باستصحاب الحدث المردّد بين 
كونه قبل الوضوء الثانى أو بعده. 

وبتعبير آخر»الاستصحاب فى ناحيه بقاء الوضوء الثانى إلى تمام الصلاه الثانيه معارض فى نفسه باستصحاب الحدث عند الصلاه 
الثانيه فلا يمكن أن يكون معارضاً لاستصحاب بقاء الوضوء الأوّل إلى تمام الصلاه الأولى. 

لأيقال: تافام ييخ أن يكون أضل واد معارفا لكل ةالأصليى فَإناستصعاب الحلاك ف الأرسة المتاشره ومتها زمات الصلذة 
الثانيه لاا يعارض استصحاب الطهاره إلى تمام الصلاه الأول إَِانَ استصحاب الوضوء الثانى إلى تمام الصلاه الثانيه يعارض كلا 
الاستصحابين»غايه الأمر معارضته مع استصحاب بقاء الوضوء الأوّل إلى تمام الصلاه الأولى للعلم الإجمالى بوقوع أحدهما مع 
الحدث ولزوم الترخيص فى مخالفه التكليف الواصل من جريانهما ووجه معارضته مع استصحاب الحدث فى الأزمنه المتأخَره 
ومنها زمان الصلاه الثانيه للمناقضه فى مقتضاه مع مقتضى الاستصحاب فى بقاء الوضوء الثانى فى تلكك الأزمنه. 


فإنّه يقال: لا تجرى معارضه أصل واحد لكلا الأصلين فيما إذا اختلف موجب المعارضه بالإضافه إليهما. 


١١94: ص‎ 


وبتعبير آخرءموجب المعارضه بين الأصلين إمّا لزوم الترخيص فى مخالفه التكليف الواصل أو المناقضه فى مفاد الأصلين»وفى 
مورد لزوم الترخيص فى مخالفه التكليف الواصل ليس التنافى بين الأصلين وتعارضهما أصلياًءبل بما أن مفاد كلا الأصلين ينافى 
التكليف الواقعى الواصل إلى المكلّف فإِنّ مقتضى وصوله لزوم رعايته فالأصلين ينافيان ذلك التكليف الواصل»وحيث إِنّهِ يقبح 
على المولى الحكيم الترخيص فى المخالفه القطعته لذلك التكليف تقع المعارضه بين الأصلين باعتبار أنّ شمول دليل الاعتبار 
لأحدهما يحتاج إلى قرينه مفقوده بخلا.ف ما إذا كان موجب المعارضه التنافى بين مفاد كلا الأصلين فإِن عدم شمول دليل 
الاعتبار لهما من جهه قصور دليل الاعتبار فى نفسه حيث لا يمكن التعبّد بالمتناقضينءبخلاف موارد لزوم الترخيص فى مخالفه 
التكليف الواصل فَإِنٌ وصول ذلك التكليف قرينه على رفع اليد عن ظهور دليل الاعتبار وشموله لكلّ من أطراف شبهه ذلك 
التكليف ويكون هذا رفع اليد عن الظهور بالقرينه المنفصله.وعليه فإذا كان استصحاب بقاء الوضوء إلى الصلاه الثانيه طرف 
التعارضة لاتتفكدات الحدك ف الألزمة المتأخّرهءومنها زمان تلكك الصلاه فلا موجب لرفع اليد عن ظهور دليل اعتبار 
يسكات فى بكاء الزشيزة لون إلى تجام ليذ الأول حك اروم الترسسي ض اتخالمه مكلك الراك تر مر يخود 
لعدم شموله لاستصحاب بقاء الوضوء الثانى إلى الأزمنه المتأخَره؛ للتنافى بين شموله له ولاستصحاب بقاء الحدث فى تلكك 


الأزمنه. 


نعمءإذا كان تون السارضة أمرا واتحدا فى تعارض أصل واحد مع أصلين يكون تخصيص أحدهما بطرف المعارضه دون 


الآخر من الترجيح بلا مجح وتعيين بلا معتن. 


١١١: ص‎ 


وعلى الجملهإجمال دليل اعتبار الأصل بالإضافه إلى موارد لزوم المناقضه بين مفاد الأصلين إجمال ذاتىءبخلاءف إجماله 
بالإضافه إلى موارد لزوم المخالفه القطعيه فى التكليف الواصل فإنّه إجمالى حكمى يثبت بالدليل على التقييد»ويترئّب على 
ذلك أنه إذا كان أصل منافياً مع أصل آخر بالذات ومنافياً مع أصل آخر بالعرض يشمل دليل الاعتبار لذلكك الأصل الآخر الذى 
يكون موجب التنافى فيه بالعرض خاصًّه؛ لعدم ظهور خطاب :لا تنقض اليقين بالشكك. بالإضافه إلى موارد لزوم المناقضيهء 
بخلاف موارد لزوم الترخيص فى المخالفه القطعيّه إن ظهور الخطاب المزبور وشموله لكلا طرفى العلم الإجمالى تامّ»غايه الأمر 
لنا علم بعدم إراده الظهور المزبور بالإضافه إلى كليهما ولا قرينه على عدم إراده خصوص أحدهما فالإجمال حكمئء وإذا كان 
لأحد طرفى العلم الإجمالى موجب المناقضه مع أصل آخر يكون ظهور لا تنقض فى اعتبار الاستصحاب فى طرفه الآخر والأخذ 


به بلا محذور. 


ولكق لا فى أنه لومم أنّ عدم شمول خطابات الاستصحاب لموارد لزوم المناقضه بين الاستصحابين لقصورهاءوعدم 
ظهورها فى شىء منهاءوأنَ عدم شمولها لموارد لزوم الترخيص فى مخالفه التكليف الواصل بالتقييد»ولكن هذا لا يوجب جريان 
الاستصحاب فى ناحيه بقاء الوضوء الأوّل إلى تمام الصلاه الأولى لامها جق فا ورا ضيه ماله اليه والم الو نالحا ررم قي مد 
كتابه القرآن بالفعل حيث إِنَّ كلا من الاستصحاب فى ناحيه بقاء الوضوء الأوّل وأصاله حليه مسّ كتابه القرآن له فعا بخطاب 
مختصٌ يلزم من جريانهما الترخيص فى مخالفه التكليف الواقعى الواصلءوهو إما لزوم إعاده الصلاه الأولى أو عدم جواز المسّ 
له فعلك-نعم إذا فرض إحراز الحدث فعلاً لا تكون المعارضه بين الاستصحاب - أى بقاء الوضوء الأول عند الصلاه الأولى 3 
وأصاله الحليه لعدم الموضوع للثانى. 


١١١: ص‎ 


وإلا يكقى صلاه وااحذه بقضد ما فى الذقه جيرا إذا كان جهر سن :وإخعفاتاً إذا كانا إخفاصتين»ومشرا بين الجهر والاخفات إذا 


كانتا مختلفتين[١]‏ 


»والأحوط فى هذه الصوره إعاده كلتيهما. 


]1 


لا ينبغى التأمّل فى إجزاء صلاه واحده بقصد ما على الذمّه فيما إذا كانتا متساويتين فى العدد والجهر أو الإخفات.حيث إِنْ قصد 
ما على الذمّه قصد إجمالى لتلكك الصلاه الفاثته بعنوانها. 


وأما إذا كاتنا متلفتين فى الجهر والاخفات»>الظهر والعشام فالتسوت :83 إلى المشهور الاكشاء برباعيه بقضد مافى الذمه 
معد اف السير والاعات ردنا عاضا لجاع كرو لادان ريا عكر بالفعف ا قروم الع | عرم ور كر راهن 
إليه المشهور أن مقتضى العلم الإجمالى بفوت الجهريه أو الإخفائيه وإن كان التكرار إِلَّأَنْهِ يستفاد مثا ورد فى كيفته قضاء 
العينلوانك أن المكلق إذا كاذ عليه إحدف صللاكه نساوشى فى العنده تلتق ف احير والتعفات ركقه الآثاة بياهدة 
بقصد ما عليه مخيراً فى قراءتها بين الجهر والإخفاتءوفيما رواه الشيخ باسناده عن أحمد بن محمّد بن عيسىءعن الحسن بن على 
الوشاءعن على بن أسباطءعن غير واحد من أصحابناءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:«من نسى صلاه من صلاه يومه واحده ولم 
يدر أىّ صلاه هى صِلَى ركعتين وثلاثاً وأربعاً» (1) فإنٌ مقتضى الاكتفاء بالصلاه أربعاً مع تردّدها بين الظهر والعصر والعشاء 
التخيير فى قراءتها بين الجهر والإخفات والسند معتبر؛ لأنّه لا يحتمل عاده أن يكون:«غير واحد» الظاهر فى كثره الناقلين كلهم 
ضعفاء لو لم نقل بظهوره فى قطعيه النقل عن الإمام عليه السلام. 


ونحوها بل عينهما ما رواه عن محمّد بن أحمد بن يحيى.عن محمّد بن 
ص ١7١7:‏ 


.6١ نسبه السيد الخوئى فى التنقيح 2:91»المسأله‎ ))0(-١ 
./0 تهذيب الأحكام 1:1917»الحديث‎ ))5( -١ 





الحسين بن أبى الخطاب.عن على بن أسباطءعن غير واحد. )١(‏ 


وقد يناقش فى دلالتها على حكم المقام من أن المفروض فيها كون المأتى به من الصلاه قضاءً على كل تقدير»ولا يشمل ما إذا 
كان المكلف فى وقت إحدى الصلاتين المعلوم إجمالاً ببطلان إحداهما كما هو الفرض فى المقام. 


وبهذا يظهر الحال فيما رواه اليرقى فى المحاسن عن أبيهءعن العباس بن معروف.عن على بن مهزيارءعن الحسين بن سعيد يرفع 
الحديث قال سثئل أبو عبدالله عليه السلام عن رجل نسى صلاه من الصلوات لا يدرى أيتها هى؟ قال:«يصلى ثلاثه وأربعه 
ووكعسو عفان كانت الظهر والعضين والعقاء كان قن هيل :وان كاتك الدعرب أو الغداه فقن على لاز عفان إلى قبطت سيدة 
بالرفع؛والصحيح فى حكم التخبير فى المقام أن اعتبار الجهر أو الإخفات فى مثل المقام غير معلوم ولا يستفاد ممما دل على 
اعتبارهما إلافيما إذا تعمّد الجهر فى موضع الإخفات أو تعمّد الإخفات فى موضع الجهرءو إذا كانت حال الصلاه التى عليه مردّده 
بين كونها إخفاتيه أو جهريه فلايكون الجهر أو الإخفات فى موضع الآخر عمداً. 

وفى صحيحه زراره»عن أبى جعفر عليه السلام عن رجل جهر فيما لا ينبغى الإجهار فيه وأخفى فيما لا ينبغى الإخفاء فيه 
فقال:«أىّ ذلك فعل متعم دأ فقد نقض صلاته وعليه الإعاده فإن فعل ذلكك ناسياً أو ساهياً أو لا يدرى فلا شىء عليه وقد تمت 
صلاته) ( فإنّ قوله عليه السلام:«أو لا يدرى» يعت الجهل بالموضوع أو الحكم كما لا يخفى. 


ص خرض١‏ 
))0(-١‏ تهذيب الأحكام 1:11 الحديث 2/. 


7-(5) المحاس. #908 الحديث 2 
# (*)) وسائل الشيعه29:88»الباب 78 من أبواب القراءه فى الصلاه»الحديث الأوّل. 


أقول :لا يببعد ظهور الصحيحه فى فرض الصلاه التى يأتى بها بعنوانها الخاصٌ المحرز ولا يدرى اعتبار الجهر فيها كمن جهل 


لزوم الجهر فى صلاه العشاء مثلا. 


وبتعبير آخرءكما أن المراد بقوله عليه السلام:«إن فعل ذلك شاو شنياق احير أو الأحفات فن الستلذه الناق ديالا شان 
عنوان تلكك الصلاه المأتى بها كذلك الأمر فى:«لا يدرى» ثم ما فرضه فى المتن من أن المكلف توضّأ وصلى بصلاه ثم توأ 
وصلى بصلاه أخرى ثم علم بالحدث بعد أحد الوضوءين يتصوّر فى صور ثلاث: 

الأولى: أن يكون المكلّف فى الوقت من كلتا الصلاتين؛»وفى هذه الصوره لا يمكن تردّد الصلاه الواقعه مع الحدث المزبور بين 
الجهريه والإخفاتيه. 

الثانيه:أن يكون فى وقت من الصلاه الثانيه مع انقضاء وقت الصيلةة الأرل وكنا ]ذا ما ومككن فبلةة العصر ثم توضّأ وصلى 
المغذب والعشاء ثم علم بوقوع الحدث بعد أحد الوضوءين قبل الصلاه»وفى هذا الفرض لا يكون العلم الإجمالى ما بوقوع صلاه 


العصر مع الحدث أو صلاتى المغرب والعشاء معه منشيزاً لانحلا له بجريان البراءه فى ناحيه قضاء صلاه العصر وجريان قاعده 
الاشتغال بالإضافه إلين صلاتى المغرب والعشاء فل" تتردّد الصلاه بين الجهر والإخفات. 


الغووةالناتدتيان لان ركرق المكلق فى وق عن الفااقت كيذه داتعلة اق معتيره غلبن أستاط التقدته كنا لحني 


نعم يمكن تصوير ما ذكره المصنف ما إذا توضّأ وصلى صلاه ظهره.ثمم توضّأ وصلّى قضاء صلاه العشاء الفائته ثم علم بوقوع 
الحدث بعد أحد الوضوءين وقبل الصلاه التى صلَاها بذلكك الوضوء فإنّ المتعتين عنده حينئذٍ قضاء صلاتين بالإتيان بأربع ركعات 
مخيراً بين الجهر والإخفات فيهاءولكن الالتزام بالتخيير مبنى على 


ص 1 


الوثوق بعدم الخصوصيه لما دل عليه معتبره على بن أسباط من تردد الفائته بين (مسأله 267 إذا صِلّى بعد كل من الوضوءين نافله 
ثم علم حدوث حدث بعد أحدهماءفالحال على منوال الواجبين[ ]١‏ 


»لكن هنا يستحبٌ الإعاده.إذ الفرض كونهما نافله. 
وأمًا إذا كان فى الصوره المفروضه إحدى الصلاتين واجبه والاخرى نافله فيمكن أن يقال بجريان قاعده الفراغ فى الواجبه.وعدم 


معارضتها بجريانها فى النافله أيضاً؛ لأنّه لا يلزم من إجرائها فيهما طرح تكليف منتجزء لمان الأقوى عدم جريانها للعلم 
الإجمالى»فيجب إعاده الواجبه ويستحث إعاده النافله. 


الرباعيه الجهريه والإخفاتيه وتساوى الباطله المردّده بين الرباعيه الجهريه والرباعيه الإخفاتيه معها فى هذا الحكم ولا يخلو دعوى 
الوثوق عن المناقشه كما تقدّم أيضاً المناقشه فى قصور الدليل على اعتبار الجهر فى صلاه العشاء مثا مطلقاً بحيث لا يعم الجهل 


بالموضوع فتديّر. 
إذا صلى بعد كل من الوضوءين نافله وعلم بالحدث بعد أحدهما 
]١[‏ 


جزم قدس سره بعدم جريان قاعده الفراغ فى شىء من النافلتين ولكن مقتضى عدم جريانها استحباب الإعاده حيث إن كلا من 
الصلاتين نافلهوأمًا إذا صلّى بعد أحد الوضوءين نافله كنافله الفجر وصلَى بعد الوضوء الثانى الفريضه كصلاه الفجر ثم علم 
بالحدث بعد أحد الوضوءين فيمكن أن يقال بجريان قاعده الفراغ فى ناحيه الصلاه الفريضه فلا يجب إعادتها إِلَاأنَه ذكر ضعف 
الاحتمال وأنّ القاعده لا تجرى فى شىء من النافله والفريضه. 


أقول :الكلام فى وجه الحصمال حريان الفاعده فنا إذا صلى يعن لحن الوضوءين الصلاه النافله وبعد الآخر الفريضه وعدم جريان 
هذا الاحتمال فيما إذا كانت كل من الصلاتين نافله.مع أَنّهِ ينبغى أن يعكس الأمر؛ لأنّ المعارضه موجبها فى الأصول كما تقدّم 
إِمَا لزوم التناقض فى التعتبد أو لزوم الترخيص فى مخالفه التكليف 


ص لخ ونا 


الواصلءوبما أن فى الصوره الأولى كَ من الصلاتين نافله فلا يلزم من جريان القاعده فى ناحيه كل منها الترخيص فى مخالفه 
التكليفبخلاءف الصوره الثانيه فإنّ الترخيص فيها فى مخالفه التكليف الواصل محتملءولعلٌ ما ذكره بصوره الجزم والاحتمال 
مبنيٌ على أن قاعده الفراغ لا تجرى فى موارد امتثال الاستحباب؛ لأنَّ الغرض من تشريعها إسقاط لزوم إحراز الامتثال لدفع 
العقاب المحتملءففى الصوره الأولى عدم جريانها فى شىء من النافلتين إِمّا لعدم المورد للقاعده فى المستحبّات أو 
لتعارضهاء بخلا-ف الصوره الثانيه فإنّه بما أنْ إحدى الصلاتين فريضه فيحتمل جريان القاعده فيها؛ لعدم المورد لها فى ناحيه 
النافله. 


ولكن يظهر من اختياره عدم جريان القاعده فى ناحيه الصلاه الفريضه جريانها فى المستحبات أيضاً فتقع المعارضه فى جريانها 
فى ناحيه كل من الصلاتين مع الأخرىءولكن فى جريان القاعده فى المستحبات التقيه التى لا أثر لصيحتها إِلَا سقوط التكليف 
الاستحبابى بها لا الإتيان بسائر الأعمال كالوضوء المستحبى مشكل؛ لعدم ظهور معنى للتعتئد بالصتحه مع ثبوت الترخيص الواقعى 
فى تركك ذلكك العمل. 

وها قل هن خريانينا فق القور كرك فى اكز دع المكلاين :وسستقطان #التبعاوفيه له يلوج الاشكال» فإن. مودت المعاوضه فين 
الأضول العمليه - ومنها قاعده الفراغ - ينحصر فى لزوم المناقضه فى التعببد أو الترخيص فى مخالفه التكليف الواصل»وشىء من 
الأمرين لا يجرى فى الصورتين؛ لعدم التكليف فى الصوره الأسولى على الفرضءوعدم لزوم الترخيص القطعى فى مخالفته فى 
الصوره الثانيه. 

ودعوى أن التعبد بالصيحه فى الصوره الأولى بل الثانيه تعتبد على خلاف الوجدان فلا يصحٌ فتنتقض بموارد جريان الاستصحاب 


فى نجاسه الأطراف مع 


ص )ا 





العلم الوجدانى بوقوع المطهر على بعضهاءحيث إِنّ التعتّد بنجاسه الأ.طراف حاصل مع أن نجاسه كل منها فعالًا على خلاف 
الوجدان»وكما يجاب أن التعدرد بالتعاسة قن كا منها مادام الجهل فيه لا ينافى الطهاره الواقعيه المعلومه بالوجدان»كذلكك 
الجواب فى التعّد بالصبحه. 


وعلى الجمله»عدم جريان الأصول النافيه للحكم الاستحبابى فى أطراف العلم كوكةين العاف يراد كانك الأصول النافيه 
محرزه أم لاءليس لأجل التعارض وكونه من التعبّد على خالاف الوجدانءبل لأنّه لا معنى لتلكك الأصول مع ثبوت الترخيص فى 
الترك فى مورد الاستحبابءولا يقاس ذلك بما إذا دار الأمر المستحبٌ الارتباطى بين الأقل والأكثر أو المطلق والمشروط فإنّه 
بالبراءه عن تعلقه بالأ-كثر والمشروط مع العلم بثبوت الحكم على الجامع يوجب الاكتفاء بالإتيان بالأقل وذات المطلق بقصد 
الاستحباب المزبور. 


الله إِنّاأن يقال إِنّ التعّد بحصول الامتثال فى المستحبات أمر معقول»كما يشهد لذلكك ما ورد فى التعتّد بحصول الأذان بعد 
الدخول فى الإقامه بناءَ على ما هو الصحيح من أن الأذان مستحبٌ نفسى ظرف امتثاله قبل الإقامه.وأدلّه الفراغ غير تامه ذذفى 
مقام الإثبات عن شمولهاءومع العلم الإجمالى ببطلان إحدى النافلتين بوقوعها مع الحدث يقع التعارض فى قاعده الفراغ الجاريه 
فواكل مقيها إولا اللخرق أن تعض بعالا مقاب عيب إلى الإننان بها بزع العم يقتاء العرقين لانيمكتن انعد 
كغر ليا ونيا ]ة الكرك نش سروه لعايه :ف رسقوم فكع القوك لتقت انين الصو امون :لكاي بجر ان كاعد 
الفراغ فى كل من الواجبه والنافله. 


1١ ص‎ 


(مسأله عع إذا كان متوض عا وحدث منه بعذه صلاه وحدثءولا يعلم أتهما المقدّمءوأنَ المقدّم هى الصلاه حتّى تكون 
صحيحه. أو الحدث حتّى تكون باطله الأقوى صححه الصلاه لقاعده الفراغ[١]‏ 


“خصوصاً إذا كان تاريخ الصلاه معلوماً؛ لجريان استصحاب بقاء الطهاره أيضاً إلى ما بعد الصلاه. 


إذا توضأ وكان بعده صلاه وحدث لا يعلم أَيّهِما المقدّم 
1١‏ 


حيث إِنّه يحتمل بقاء الوضوء السابق إلى آخر الصلاه المزبوره بتأخَر الحدث المعلوم حدوثه بعدها ومعه تجرى فى ناحيتها قاعده 
الفراغ»هذا على تقدير الالتزام بأنْ مجرّد احتمال الصيحه فى العمل كافٍ فى جريان قاعده الفراغ.وأمًا إذا اعتبر احتمال الذكر فى 
جريانها فالجريان على تقدير احتمال إحراز الوضوء حال الصلاهءوأما إذا علم غفلته عن حاله عند صلاته فالحكم بالصحه يبتنى 
على جريان استصحاب الوضوء إلى آخر تلكك الصلاه.وقيّد الماتن جريان هذا الاستصحاب بما إذا علم تاريخ الصلاه؛ وكأنٌ نظره 
أنه إذا جهل تاريخ الصلاه لم يجر الاستصحاب المزبور؛ لعدم اتَصال زمان الشّكك فى الطهاره - يعنى حال الصلاه -بزمان اليقين 
بالزضوء لتحلل الحدث يعييا على تقدير تآخر الضلةة أو لتعارض استصحاب الوضوء إلى تمام الصلاه مع استصحاب عدم 
الصلاه إلى زمان وقوع الحدث؛ ولذا يحكم ببطلان الصلاه فيما إذا جهل تاريخها وعلم تاريخ الحدث فإنّهِ يبجرى استصحاب 
عدم الصلاه إلى ذلكك الزمان. 


ولكن لا يخفى أن استصحاب عدم الصلاه إلى زمان الحدث لا يثبت وقوعها فى زمان الحدثءيل استصحاب عدم الصلاه حال 
الطهاره غير جار فى نفسه؛ لأنّ وقوع الصلاه محرز بالوجدان»ومقتضى الاستصحاب بقاء الوضوء حالها فيتم إحراز الإتيان بمتعلق 
التكليف ومع إحرازه لا مجال للاستصحاب فى ناحيه عدم الصلاه إلى زمان الحدث؛ لما تقدّم فى بحث الاستصحاب أنه إذا لم 
يكن التقئّد فى متعلق 


١ ص‎ 


(مسأله عع) إذا تيقّن بعد الفراغ من الوضوء الم كل جار بقداوللا يدرف أنه الجزء الوجوبى أو الجزء الاستحبابىءفالظاهر الحكم 


بصحه وضوثه؛ لقاعده الفراغ[ ]١‏ 


والاسارقى جربانيا قن الجن الالشحانن: لألد ل أت نياابالسيه السووظي ذلهه ما إذا كوها وكنوءا لقراه القر ا وها قن 
وقت آخر وضوءاً للصلاه الواجبهءثم علم ببطلان أحد الوضوءينءفإنٌ مقتضى قاعده الفراغ صيحه الصلاه؛ ولا تعارض بجريانها 
فى القراءه أيضاً؛ لعدم أثر لها بالنسبه إليها. 


التكليف بعنوان انتزاعى مع كون كل من القيد و المقدّد فعلاً للمكلف و موجوداً آخر فبإحراز ذات المقيد بالوجدان و القيد 
بالتعبد يتم إحراز ذلك المتعلّق فاستصحاب عدم ذات المقتّد حال حصول القيد يرجع إلى الاستصحاب فى عنوان عدم الاجتماع 
والتقارن»والمفروض عدم الأثر له كما لا يخفى. 


وممّما ذكر يعلم عدم الفرق فيما ذكرنا من الحكم بصبحه الصلاه بين العلم بتاريخها أو عدمه حيث إِنّ بقاء الوضوء حال الصلاه 
محتمل حتّى مع العلم بتاريخ الحدث حيث إِنّ بقاء الوضوء بالإضافه إلى الأزمنه فى نفسها غير مشكوك ولكنّ بقاءه فى زمان 
الصلاه محتملءوهذا المقدار يكفى فى جريان الاستصحاب فى بقائه إلى زماتها. 


لا يقال :يعارض استصحاب الوضوء إلى تمام الصلاه باستصحاب الحدث المعلوم إجمالاً عند الصلاه لاحتمال كونه قبل تلك 
الصلاه ويبقى عندها. 


فإِنّه يقال: المعتبر فى جريان الاستصحاب احتمال البقاء بعد زمان العلم بحدوثه فيه بأن يكون حدوثه قبل زمان احتمال البقاء 


محرزاً والحدث فى الفرض لم يحرز حدوثه قبل الصلاه حتّى يستصحب بقاؤه عندها. 
إذا ترى جزءاً من الوضوء 

]١[ 

قد تقدّم جريان قاعده الفراغ فى الواجبات والمستحّات وأنّ الغرض من 


ص 1 


تشريعها فى المستحبات أيضاً تسهيل الأ-مر للمكلّف بعدم إعادتها وتداركها إذا احتمل صححه ما أتى به منها وعليه فلامجرى 
للقاعده فيما إذا لم يمكن تداركك النقص بلا فرق فى ذلكك بين الواجب والمستحبءمثلا إذا رد السلام على المسلم ثم شكك 
بعد ذلك أنه سلّم بنحو سمع الجواب أم لا فلا مورد لقاعده الفراغ؛ لعدم إمكان تداركه؛ ولذا لا مجرى للقاعده فى المستحئات 
من النوافل الابتدائيه وإذا علم المكلف بِأنّهِ إِمَا تركك الجزء المستحبى للوضوء بأن مسح رأسه بإصبع واحده بناءً على استحباب 
المسح بثلاث أصابع أو أنّه تردكك مسح رأسه أصلاً يجب عليه إعاده الوضوء؛ لفوات الموالاه فتجرى قاعده الفراغ بالإضافه إلى 
صبّعه الوضوء ولا يعارضها قاعده التجاوز أو الفراغ فى ناحيه المسح المستحبّ؛ لأنَّ ترك المستحبٌ المزبور لا تداركك له 
وإعاده الوضوء والمسح فيه على الرأس بثلا.ث أصابع عمل آخر لا يحسب تداركاً لما تركك نظير ما ذكرنا من الإتيان بالنافله 
العكد اق "مان لا مخمك ققياء الها كرك صابن عوك إن العلادفن كل رمات ممصت 


وبهذا يعلم الحال فيما إذا توضّأ لقراءه القرآن فى زمان وتوضّأ للصلاه فى زمان آخر ثم بعد الصلاه علم ببطلان أحد الوضوءين 
ولو بالحدث بعذه فَإنّه تجرى قاعده الفراغ بالاضافه إلى الصلاهءولا يعارضها قاعده الفراغ فى القراءه لعدم اليد لبطلان الوضوء 
لتلكك القراءه بالتداركك كما لا يخفى. 


ثم إِنّه إذا توضّأ المكلّف لصلاته فصلّى ثم توضّأ لقراءته فقرأ ثم أحدث وعلم قبل خروج وقت الصلاه ببطلان أحد وضوءيه بأن 
علم أنه تركك مسح الرأس إِمّْا فى وضوئه للصلاه أو فى وضوثه للقراءه ففى هذا الفرض تجرى قاعده الفراغ فى وضوئه 
للصلاهءولا يعارض بجريانها فى وضوثه للقراءه لعدم الأثر لبطلان الثانى حتّى فيما إذا كان وضوءه للقراءه بعد الحدث أيضاً؛ لأنّ 
القراءه كالصلاه المبتدأه غير قابله للتداركك. 


١2: ص‎ 


(مسأله ه6) إذا تيقّن ترك جزء أو شرط من أجزاء أو شرائط الوضوءءفإن لم تفت الموالاه[١]‏ 


رجع وتداركك وأتى بما بعده. 


وأمَا إذا لم يحدث بعد قراءته وعلم قبل خروج الوقت ببطلان أحد وضوءيه تقع المعارضه بين قاعده الفراغ الجاريه فى وضوئه 
للصلاه وبين القاعده الجاريه فى وضوئه للقراءه؛ لأنّ لصيحه كل من الوضوءين أثراً أمَا وضوءه للصلاه فصيحته توجب عدم لزوم 
إعاده الصلاهءوأم) وضوءه للقراءه فصححته يترتب عليها عدم الحاجه إلى الوضوء للقراءه مرّه أخرى؛ لكونه على وضوء كما لا 
يخفىء.وعليه فيجب إعاده الوضوء وإعاده الصلاه بعده. 


أقول :هذا مبنيّ على دعوى عدم جريان قاعده الفراغ فى نفس الصلاه بدعوى أنّها وقعت مع الوضوء المشكوك فى صححته 
وفساده فصوره العمل محفوظه ولا تجرى القاعده فى موارد إحراز صوره العمل وعدم احتمال كونه أذكرءوفيه ما لا يخفى فإِنّ 
المكلف فى الفرض يعلم بالغفله فى أحد الوضوءين لا فى خصوص الوضوء لصلاته.ولذا يحتمل كونه عند صلاته أذكر بالنسبه 
إليها من حيث شرطها فتصحٌ الصلاه فتجرى القاعده فيها. 


أضف إلى ذلك ما ذكرنا فى قاعده الفراغ من عدم اعتبار احتمال الذكر وكفايه احتمال الصيحه فى مقام الامتثال بعد الفراغ عن 


نعم»لدعوى معارضه قاعده الفراغ الجاريه فى الوضوء للقراءه مع قاعده الفراغ الجاريه فى الوضوء والجاريه فى نفس الصلاه وجه 
وجبه تعرضنا لذلكك فى موارد كون الأصل الجارى فى أطراف العلم بخطاب واحد.فتدبّر. 


]١[ 


ذا قاققة الم الانه لمحي نين جرال الرضيوة كرون الزضو المروضاطةة لما تقدّم من شرط الوضوء الموالاءه وإذا لم تفت 
الموالاه رجع إلى ما أخل به من تركك الجزء أو شرطه.وإذا أتى به وبما بعده يتم الوضوءءوقد ذكر ذلكك فى صحيحه زراره 


١1: ص‎ 





وأمَا إن شكك فى ذلكءفإمًا أن يكون بعد الفراغ أو فى الأثناءءفإن كان فى الأثناء[١]‏ 


رجع وأتى به وبما بعده وإن كان الشكك قبل مسح الرجل اليسرى فى غسل الوجه مثلا أو فى جزء منه. 


الآدتيه:«وإن تيقّنت أنكك لم تت وضوءك نأعد على ما تركت حتّى تأتى بالوضوء» )١(‏ حيث إن ظاهرها كظاهر غيرها الإتيان 


بالوضوء بما يعتبر فيه حتّى الموالاه. 
إذا شك فى الوضوء أثناءه 
]١[‏ 


سكدل على عد اعتبار قاعده النجاوة فيما إذااشكم فى جوء هن الرشيوم ودخل فى غيره ولا لقاعده الفراغ فيما إذا شكك فى 
صِعّْوه جزء من أجزائه بعد الفراغ عن ذلكك الجزء مادام لم يفرغ من الوضوء بما سيأتى بصحيحه زراره عن أبى جعفر عليه 
السلام:إذا كنت قاعداء على وضوئكك فلم تدر أغسلت ذراعيكك ام لطاع جايهما وان بع باحك قي لكك لم الخييله بر 
تمسحه مما سم اللّه ما دمت فى حال الوضوءءفإذ| قمت عن الوضوء وفرغت منه وقد صرت فى حال أخرى فى الصلاه أو فى 
غيرها فشككت فى بعض ما سمّى الله مما أوجب الله عليكك فيه وضوءه لا شى عليكك فيه (1) ولو لم يكن جزم بأنَّ المدركك 
فى الإجماع المدّعى فى المقام بعدم الاعتبار بقاعده التجاوز فى أجزاء الوضوء هى هذه الصحيحه فلا أقل من احتماله. 


0 9 
ولكن ركنا يقال ,أن هذه الصحهه تعارضها عوثقه عبد الله ون أ يعفو ريصن أبى عبدالله عليه السلام:«قال إذا شككت فى شىء 


من الوضوء وقد دخلت فى غيره فليمس شككك بشىءء إِنْما الشكك إذا كنت فى شىء لم تجزه» (5) 
ص ١17:‏ 


))١( -1‏ وسائل الشيعه و6 ٠ءالباب‏ 59 من أبواب الوضوءءالحديث الأؤل. 
ب ] المصفن الساق: 
*- (*)) وسائل الشيعه 588:١-٠/ا»الباب‏ 87 من أبواب الوضوءءالحديث5. 


ووجه المعارضه ما قيل من ظهورها فى رجوع الضمير فى «غيره) إلى «شىء من الوضوء» لا لنفس الوضوء خصوصاً بملاحظه ما 
فى ذيلها من قوله عليه السلام:«إِنْما الشكك إذا كنت فى شى لم تجزه) )١(‏ فإِنّه مدال الكيرض الكلبه العازيه فى أجواء الرشيوء 
وسائر المركبات. 


وفيه أنه لم يثبت ظهور الموثّقه كما ذكرءبل يحتمل فيها رجوع الضمير فى «غيره» إلى نفس الوضوء وكون ماذكر فى ذيلها 
بمنزله ضابطه الشكك المعتبر فى الاعتناء فى الوضوء وأنّه إنّما يعتبر إذا لم يفرغ عند الشكك عن الوضوء. 


نعم يحتمل أن كرون الذيل قاعده كلبه حاريه فى الوقيرة وشرضو كرون المراد لهذا سكم ف الى درب المر كي يسان ذلك 
اللفنكك فيس إذا لم يقرع من « لكك لمكب سواء كان الشتكم فى شع امن الزقيوة أو كيون ولك فنبخرخ الفكه قن أجزاء 
الصلاه وشرائط أجزائها عن قاعده الحكم بالاعتناء بما ورد فيها من عدم الاعتناء بالشكك فى جزء من الصلاه فيما إذ شكك فيه 
بعد الدخول فى جزء آخر منها. 

تنو إذا بن غلى ترياق فاده التجاوق فى أجزاة الصسلاه وخيرها من اعمال الج واسنوم .من سائر المركباف يكو اذيل الموكقه 
بناءٌ على عمومها منافيه لعموم قاعده التجاوز المستفاد من نظير قوله عليه السلام:إذا شككت فى شىء ثم دخلت فى غيره فشككك 
اسن وس لالاا قث محرو فاضده المجاق فق أجراء كل مركن لاد ربق لديل المولقة - كما ذكر من الاعتناء بالشكك فى 


الجزء مالم يفرغ عن المركب - مورد إِلَا الوضوءءفعليه فلابدٌ من أن يكون المراد من مونّقه عبداللّه بن أبى يعفور ذيللا وصدراً 


ص م١‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه629:١‏ - ٠/اآءالباب‏ 57 من أبواب الوضوءءالحديث ؟. 
؟- (75)) المتقدّمه فى الصفحه السابقه. 


خصوص الشكك فى شىء من الوضوء قبل الفراغ عن الوضوء والشكك فى شىء منه ... 


بعد الفراغ عن الوضوءءأو يكون الذيل قاعده والضمير فى صدرها فى «غيره» راجعاً إلى «اشىء من الوضوء» فتكون معارضه مع 
صحيحه زراره وقد يقرب اختصاص الموثقه صدرا وذيلا بالشكك فى شىء من الوضوء قبل الفراغ عنه وبعده ولا عموم فيما ورد 
فى ذيلها بالإضافه إلى سائر المركبات من غير الوضوء. 


ويذكر فى وجه اختصاص صدرها بالشكك فى شىء من الوضوء بعد الفراغ عن الوضوء بظهور الضمير فى «غيره) فى رجوعه إلى 
نفس الوضوءة لأله أقرنت. 


وما قيل من أن لفظ «شىء» أصل و «من الوضوء» تابع له وكلّما دان الأمرفن الضيري رجوعة إلى المتبوع أو إلى تابعه يكون 
الرجوع إلى المتبوع أولى دعوى جزافه لم يشهد لها وجه موجب للظهور. 


وأمَا عدم العموم فى ذيلها فإنَ ذيلها تصريح لبيان المفهوم المستفاد من صدرها وهو أنّه يعتنى بالشكك فى شى من الوضوء فيما 
إذا لم يفرغ منه. 

وقد يقال المتأمّل فى المونّقه يجد ظهور ذيلها كالتعليل للحكم المذكور فى صدرهاءفإن كان الحكم المذكور فى صدرها عدم 
الاعتناء بالشكك فى شىء من الوضوء بعد الفراع عن الوضوء يكون ذيلها بما آنه كبرى كليه أنه إِنّما يعنتى بالشكك فى شىء من 
أجزاء المركب فيما إذا لم يفرغ من ذلكك المركب.وهذا ينافى اعتبار قاعده التجاوز فى سائر المركبات من غير الوضوء كالصلاه 
ودعوى أن سات الج عاك ويه معطم سدلو اللا عه رازه الوار ده فى انبا رايد لعجا ور قن ادا الصلاه 
وغيرهاءو أنه إذا شكك فى شىء من غير الوضوء من سائر المركبات مع تجاوز محله والدخول فى غير ذلكك المشكوكك من 


أجزائه لا- يعتنى أيضاً يوجب خروج التعليل عن الكبرى الكليه وينحصر موردها بالوضوء كما لا يخفى»حيث يعتبر فى الاعتناء 
بالشكك بشىء من سائر الركباف 


١) ص‎ 





وإن كان بعد الفراغ[١]‏ 


فى غير الجزء الأسخير بنى على الصيّعه؛ لقاعده الفراغ» وكذا إن كان الشكك فى الجزء الأسخير إن كان بعد الدخول فى عمل 
آخرءأو كان بعد ما جلس طوياك أو كان بعد القيام عن محل الوضوءءوإن كان قبل ذلكك أتى به إن لم تفت الموالاه.وإلًا 
استأنف. 


عدم مضى محل ذلكك الشىء بالدخول فى غيره لا عدم تجاوز نفس المركب. 
لا 
والصحيح فى الجواب عن المعارضه هو أن يقال ليس فى موثقه عبدالله بن أبى يعفور ظهور فى رجوع الضمير فى «غيره» إلى 


«شىء من الوضوء»بل يحتمل رجوعه إلى نفس الوضوء كما أنه لا ظهور فى ذيلها فى التعليل»بل بيان موارد الاعتناء بالشكك فى 
شىء من الوضوء فيحمل بقرينه صحيحه زراره على الفراغ من الوضوء والدخول فى غير الوضوء وعدمها صدراً وذيلاً. 


وبتعبير آخر.ءصحيحه زراره المتقدّمه رافعه للإجمال عن الموثّقه.بل لو كان للموتّقه ظهور فى رجوع الضمير إلى ١اشىء‏ من 
الوضوء» صدرا وذيلها فيحمل على ما تقدّم بقرينه صحيحه زراره. 


ودعوى أنه على تقدير ظهور الموثقه فى رجوع الضمير إلى شىء من الوضوء لابدٌ من حمل الحكم فى الصحيحه على 
الانتسهات واولوية الاقساء لالرييكق الساعدة غليها فإن جما القيميحة فلن الالنععراب لا يعد جما فرظا فيا فا هناد 
المونّقه إلغاء الشكك ونفيه فى شىء من الوضوء بعد الدخول فى غير ذلك الشىء.ومدلول الصحيحه عدم إلغائه ونفيه فينحصر 
الجمع العرفى بينهما بما ذكرنا من كون المراد من الضمير فى «غيره» غير الوضوء. 


الشك فى الوضوء بعد الفراغ 

]١[ 

الكت فى الوضوء بعد القراغ منه يتصور على ,صوز ثلاث؛ 

إحداها :أن يكون الشكك فى غير الجزء الأخير مع فوت الموالاه بحيث لا يمكن 


ص 1 


تتذار عه عدن تفديج الخلا : إلاتإعاده الوفووو لك فقي التاق فى مده الصوره فى جريان قاعده الفراغ أو التجاوز فى الوضوء 
والحكم بصتمته حيث إِنَّ مع فوت الموالانه كما ذكر يصير المكلف فى حاله اعون و اا ارك ووس ال الو 
الذى ورد فى صحيحه زراره أنه مع الشكك فى بعض الوضوء وكونه قاعداً فيه يرجع ويغسل المشكوك أو اتمسكفة ورا نما 


بعده. 
وعلى الجمله.المتيقّن من التجاوز عن الوضوء والمضى والفراغ عنه هو هذه الصوره. 


وليكن المراد من فوت الموالاه فيما إذا كان المشكوك هو المسح كمسح الرأس عدم بقاء بله الوضوء ولو فى لحيته كما سنذكر 
مع بقائها فعليه تداركك المسح المزبور وما بعده وإن كان داخلا فى الصلاه ونحوها كما يدل عليه صحيحه زراره المتقدّمه. 


الصوره الثانيه :ما إذا شكك فى الوضوء فى غير الجزء الأخير مع عدم فوت الموالاه ومقتضى صحيحه زراره المتقدّمه أنّه إذا شكك 
ف لعجل أن كن الكش كر كن عان يقن عقاف وفك .فى العبااه رتسو اناك سف يك كبا و ون ان لج انا 0 
ل ا رما كاله يجريان اعد الترع فى الوصو لمعتيره ه بكير عن أعين قال:قلت له:الرجل 
كم بعد نيا بترف] لقال نهر حي يتنا أذ رمتسمو وبحم نان مقتضاها عدم الاعتناء بالشكك بعد الوضوء مع فقد الموالاه 
أو معها أى أمكن تداركك المشكوك بغير إعاده الوضوء أم لا 


ولكن لا يخفى أن الروايه مضمره ولعل الوك عر الإام لازا لماك بو ار إطلاق الجواب لا يمككن الأخذ به فإنّ مقتضاه 
خريان قاعذه الفراغ فى أخزاء الوقتوه أنضا كما إذ[ شك فى ثمام الغنيل :فى ,جزمديعك الاشتغال مزه احير 


وعلى الجمله»مقتضى صحيحه زراره أنّه إذا دخل فى الصلاه وغيرها مع عدم 


١2: ص‎ 


فيك النوالاهرو كان شكوقى أجراءا لقتل فاق بعتي مواع] ]ذا فك فى جاه لدي الع بوساتر وروم الأموببالمقيى 
وضذخ الامعتسا بالشكه فيما ]3| سمل رحد عقب الز كد والفراغ عله مطاق فين نعي ققة اللنرالاه وعدمها دل على صورة 
فقدها كقوله عليه السلام:«كل ما مضى من صلاتكك وطهوركك فذكرته تذكراً فأمضه ولا إعاده عليكك فيه) )١(‏ وقوله عليه 
السلام:«إِنّما الشّك إذا كنت فى شىء لم تجزه) (1) فإنّ مقتضاهما عدم اعتبار الدخول فى غير الوضوء فى عدم الاعتناء بالشّك. 


والحاصل أن كلّ ذلك بالإطلاق فيرفع اليد عنه بالتقييد فى صحيحه زراره () بأنّ عدم الاعتناء بالدخول فى الصلاه أو غيرها 
اللهم إِلّاأن يقال بأنْ ذكر الدخول فى غيره لتحقّق مضى الوضوء والفراغ عنه ولو كان الشّكك فى الجزء الأخير منه ولكن هذا 
ينافى التفصيل فى الصحيحه بين الشكك فى أجزاء الغسل وأجزاء المسح. 


لا يقال :قوله عليه السلام فى صحيحه زراره:«فإذا قمت من الوضوء وفرغت منه وقد صرت فى حال أخرى فى الصلاه أو فى 
غيرها» (5) تفريع على الشرطيه الأولى كما هو مقتضى «الفاء» فى قوله:«فإذا قمت» وعليه فلا يكون ذكر خصوصيه الدخول فى 
الغير فى ذلكك التفريع دالا على اعتباره فى عدم الاعتناء».حيث يكون التفريع المزبور من التعرّض لبعض المفهوم المستفاد من 
الشرطيه الأولى. 


فإنّه يقال: الشرط فى الشرطيه الأولى القعود إلى الوضوء الخاصّه حتّى يكون مفهومه أنّه مع انتهاء القعود عليه لا يعتنى بالذّكك 
فيهءبل الشرط القعود على 


ص 1 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١/ا5:١ءالباب‏ 57 من أبواب الوضوءءالحديث28. 

-١‏ (7)) وسائل الشيعه528:١-:/اآ»الباب‏ 57 من أبواب الوضوءءالحديث؟. 
(”)) المتقدمه فى الصفحه 187. 

عد )4 وسائل اليه و62 اءالبات عمق أبواتك الوهوء:الحديك الأول 


الوضوء وكون المكلف فى حال الوضوء الظاهر فى عدم الانتقال إلى حاله أخرى من صلاه ونحوه. 
ومثرا ذكرنا أيضاً ما ذكر من أنْ المعيار فى جريان قاعده الفراغ أو التجاوز فى الوضوء الفراغ منه والتجاوز عنه وعببر عن ذلكك 
فى الصحيحه بالفراغ تاره والقيام عن الوضوء أخرى والدخول فى فعل آخر ثالثه. 


ووجه الظهور أن المذكور فى الصحيحه القيام عن الوضوء و الفراغ عنه والدخول فى حاله أخرى بالواو لا بكلمه «أو) و ظاهرها 
فى الشرطيه الأولى أيضاً الاعتناء بالشّك ما لم يدخل فى حاله أخرى. 


اللهع إاأن يقال ]5 الأعناء بالشكه فى الشرظيه الأولى الظاهره يبان حكع الشك فى الوضوء غسلا وسسحا أن الاعتناء بالشّكك 
مادام عتال الوقتوموعليه فإن شنكم ينه انتخا الرضيوء كما إذا كاف بشن الزكبوم بع شخ الرجل البسرى فلا يكوة 
اكع حال الوضروة كبا أله إداشتكهفى السو الأعى رعق المعرل فى عينا ار أو سد بسن الأعقاء بالناغي فلة كرون 
الشَّكك حال الوضوءءفالعبره بما دام الوضوء حال الوضوء ولا عبره اللالاة الت ويفا بميرورته ان غالة أ خوف و رعايه يفيل 
الاعتناء بالشّك فى المسح - ولو همّ الدخول فى الصلاه - على الاستحباب كما لا يخفى. 

وعلى الجملهءففى قوله عليه السلام:«فإذا قمت عن الوضوء وفرغت منه وقد صرية فى نال أخرى | الاقف زلخله على أذ 
الصيروره فى حاله أخرى لتحقّق الفراغ ولو بعضاً بهو لًا لكان ذكر الفراغ لغواً وشرطيه القعود على الوضوء بمنزله الشرطيه 


١: ص‎ 


03-4 وسائل الكيعهوع156 :لباب © من أبواف الوضوءءالحدديك الأول 


المسوّغه لبيان الموضوع فإنٌ مع عدم التوضّؤ لا يكون شكك فيه. 


الصوره الثالثه :ما إذاشكه فى الجزه الأخير مق الرشيوع قذ كن قلس مره أله إذا كانهذا التكسو ين لضو فيه بدك صما لخر 
كالصلاة أو قام من محل الوضوء أو جلسن طويلاً فلا يعتتى بشكه بعد ذلك وإن كان قبل ذلكك فإن لم تفث الموالاه بأن لم 
فسن أمفاء:وضوته وق بل فنها أقى بلالكة التعرودو إلا عانق الوضوع وكأن عرافة قدمن سحره اله إذا ده فى عمل آخر او 
قام عن محل الوضوء أو جلس طويلاً يصدق أنه فرغ من الوضوء ومضى وضوؤه بخلاسف ما إذا لم يكن شىء من ذلكك فإنّه 
باعتبار صدق قعوده على الوضوء عليه أن يعتنى بشكه فإن كانت بلّه يمسح بها وإلًا استأنق حتّى يحرز المسح. 


ولكن لا يخفى أنّه لا يصدق مع بقاء البلّه وعدم جفاف الأعضاء مضى الوضوء و تجاوزه و إن كان جلوسه طويلاءبل و إن قام 
من محل الوضوءءكما أنّه إذا ببس أعضاؤه بحيث لم يبِقّ فيها بلّه أصلاء يصدق مضى وضوؤه وفراغه عن التوضًؤء حيث إِنّهِ ليس 
المراد من مضيه مضى الوضوء التام و الصحيحءو إِلَّالم مكل القاحه فى حندده كها الاين المرادممقن الوكرنوه يداف شاد 
حيث لا يعتبر فى جريان قاعده الفراغ سبق الاعتقاد بالفراغ»بل تجرى ولو فى مورد احتمال الغفله عن اتمامه فيما إذا أحرز أنه 
قاصداً للإتيان به وأتى بمعظمه بحيث يصدق أنه توضأ. 


وضلن اللجملةةفيمًا إذا اق نس الأعضاء النأخر ومضنن الزفاة وشكف يد ذلكف اتوميه كاذ ناما أم لا فيصدق أن توضؤه 
مما جاوزه ومضى كما لا يخفى» ولكن هذا مع قطع النظر عن ماورد فى صحيحه زراره المتقدّمه من أنّه إذا شكك فى المسح ولو 
بعد دخوله فى الصلاه وكان له بِلّه من وضوثئه ولو فى لحيته يمسح بهاء )١(‏ 


١59: ص‎ 


))١(-1١‏ وسائل الشيعه 628:١ءالباب‏ ؟© من أبواب الوضوء:الحديث الأول 


(مسأله 62) لا اعتبار بشكك كثير الشكك[ ]١‏ 


»سواء كان فى الأجزاءء أو فى الشرائطءأو الموانع. 


وائما شعن فى صبلذته إذا تكن له هذه البلدناكما اللالا يس بالذكك فى السك ولو كاةقاهذا فن سحل الوضيوه ولكن يق 
الك كانت أعضاؤه يابسه بحيث لم ببق له بلّه للمسح حيث إِنَّ ظاهر الصحيحه العود إلى الغسل أو المسح المشكوكك لا إعاده 
الوضوء واستثنافه فيما إذا كان قاعداً على موضع الوضوءءبل الوارد فيها القعود على الوضوء الظاهر فى بقاء البلّه وعدم جفاف 
الأعضاء فتدبّر. 


كثير الشىك 
]١[‏ 


قد تقدم أن الك فى الوضوءقى أانه يعنتى بهاسواء كان السك فى جزء الوضوء كما إذا شك عند غسل ,بده البمتى فى بقاء 
ذلكك يعود إلى المشكوكك ليحرز الغسل المعتبر. 


وما ربّما يقال من أن الشكك فى الشرطءبل المانع غير داخل فى مدلول صحيحه زراره الدالّه على العود إلى المشكوكك فيما إذا 
كان الشكك قبل الفراغ من الوضوء حيث إِنّ الإمام عليه السلام ذكر العود إلى المشكوكك فيما كان المشكوكك ممما ستإه الله 
وهذا يكون بالشكك فى نفس غسل العضو ولا يعم الشكك فى شرط الغسلى لا يمكن المساعده عليه فإنّ الشكث فيما سّماه اللّه يعم 
الشكك فى شرط ذلك الغسل؛ ولذا أعاد عليه السلام الشكك فيما سمّاه الله فى الحكم بعد الاعتناء فيما إذا كان الشكك بعد الفراغ 
من الوضوء والدخول فى غيره؛ وعلى ذلكك إذا كان الشخص كثير الشكك فى الوضوء من حيث الجزء منه أو الشرط أو المانع فلا 
بعش يشكه على فيما إذا كان شكه أقاء الوضوى 


1١68: ص‎ 





ويستدلٌ على ذلك بصحيحه عبدالله بن سنان قال:ذكرت لأبى عبداللّه عليه السلام ... 


لا 
رجل مبتلى بالوضوء والصلاهء»وقلت هو رجل عاقل»فقال أبو عبدالله عليه السلام:وأىٌ عقل له وهو يطيع الشيطان؟ قلت له:وكيف 


يطيع الشيطان؟ فقال:سله هذا الذى يأتيه من أىّ شىء هو؟ فإنّه يقول لكك:من عمل الشيطان. )١(‏ 


ويورد عليه بأنْ ظاهر هذه الوسواس والكلا.م فى المقام فى مطلق كثره الشكك» ولكنٌ الإ-يراد غير صحيح فإِنّه وإن كان بين 
الوسؤاتن ومطلق كثره الشدكه فرقيف 3 الشك فى الإسواى لأ كو لدعدقا عقلؤى نبل بكرن الاتصبال فنه والاسفاء نه فاقنا 
عن مجرّد التخئل ويعود نفسه على مثل هذا المّكك والاعتناء به كما إذا أدخل يده المتنتجسه فى الماء المعتصم ولا يتيقّن بوصول 
الماء إلى تمام بشرته المتنجسه. أو أدخل رأسه فى الماء ولا يتيقّن باستيلا-ء الماء على تمام جسده مع كون التشكيكك عند 
السائرين أمراً خيالياًوهذا بخلاف مطلق كثير الشّك فإنّه ربّما يكون المنشأ لشكه أمراً عقلانياً يحصل للغير أيضاً فى عمله بالأزيد 
مما يتعارف؛ لضعف قوه حافظته أو لعدم الاطمئنان والوثوق إلى التفاته إلى عمله ونحو ذلك.ولكن هذا لا ينافى بكون تعويد 
النفس إلى الاعتناء بهذا الشّكك أيضاً من عمل الشيطان حيث إِنّ التعوييد يوجب صرف النظر عتما يطلب فى العباده من التوتجه 
والتقرّب به إلى الله سبحانه أن لا يصرف تمام همه إلى صوره ذلكك العمل. 


السهو فامض على صلاتكك فإِنّه يوشكك أن يدعكك إِنّما هو من الشيطان» (1) وجه الظهور ما تقدّم من أن تعويد النفس على 
الاعساب الفكه روبد ضار الغيادوعن التوكية إلل اللدسيفافة الست فيه أو 


١0١: ص‎ 


1-(0) وسائل الشبعه الاب امن أبواب مقدمه العنادات الحديف الأول: 
-١‏ (1)) وسائل الشيعه178-8:771ءالباب18 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه»الحديث الأوّل. 





(مسأله 87) التيمم اللذق هو بال عم الرقيوء لذ بلعث حكمه فى الاعتام بالشيكع إذا كان فى الأثناء»وكذا الغسل والتيمم بدلهءبل 
المناط فيها التجاوز عن محل المشكوك فيه وعدمهءفمع التجاوز تجرى قاعده التجاوز | ]١‏ 


وق كان فى الأسامكهاك ذا شكويمه الشروع ف :سح الفبهه فى اله ضرف بنديه على الأرظن آم لاايقى خلى أله يدرتت 
بهماءوكذا إذا شكك بعد الشروع فى الطرف الأيمن فى الغسل أنّه غسل رأسه أم لاءلا يعتنى بهءلكنّ الأحوط إلحاق المذكورات 
أيضاً بالوضوء. 


المطلوب فيه أو رفع اليد عن العمل بتركه اعتذاراً بأنْهِ لا يتمكن من إحراز الإتيان به وغير ذلك مما هو من الشيطان وهمّه. 


وما يقال فى المقام من أن الاعتناء بالشكك مع كثرته حرج فلا يكلف بالاعتناء به لا يمكن المساعده عليه؛ فإن لزوم الحرج نوعتاً 
لا يوجب ارتفاع التكليف فيما لم يكن التكليف فى شخص حرجتاً مع أن فى كون الاعتناء بالشكك تكليفاً يرتفع به دون التكليف 
بذلكك العمل تأثلة كما لا يخي 


الشى فى التم 
]١[‏ 


إذا التزمنا باختصاص قاعده التجاوز فى إجزاء المركب بأجزاء الصلاه أمنا بدعوى أن صحيحه زراره الوارد فيها:ديا زراره إذا 
خرست من شو انع غات فى غيره فسكك الس بعنى لله المزاد و والشىه فيا شنى دمن أجزاء الضلاه أو أن المراد يه 
الشىء"الواتخد ولو السارا حك ذأ 567 اعتبارى من الصلاه أو غيرها شىء واحدءومفاد الكبرى:إذا خرجت من شىء يعنى 
قر كي وشككت فيه فشككك ليس بشىءءغايه الأمر أجرى الشارع هذه الكبرى وطبقها على أجزاء الصلاه فيكون 


١67: ص‎ 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه/777:الباب” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه»الحديث الأوّل. 


جريان حكم الشّكك فى أجزاء الوضوء وشرائطها أثناء الوضوء فى غيره من التيمّم والغسل والتيمّم البدل عن الغسل على القاعده. 


وأمّرا لو بنى على عموم قاعده التجاوز وعدم اختصاصها بباب الصلاه وأن خروج الوضوء عنها لصحيحه زراره يتعين الالتزام 
ا د أخذاً بالإطلاق فى صحيحه زراره وغيرها كالعموم فى صحيحه اسماعيل بن جابر:٠كل‏ 

كوه شك فيد كرا قن جاوؤه ودخل فى غير فليمظى عليه 3ق فالحووم فى قاعله التجاوذ كايت؟ لأث الموره لا بكر مقردا 
للإطلاق فى الكبرى الوارده فى صحيحه زراره فضللا عن أن يكون مخصّصاً للعموم فى صحيحه إسماعيل بن جابر. 


وهر اذ( التي اي المحيح لوخدل عار ادر والمر كب لوم التناقض فى مدلولهاءحيث إِنّ الشكك فى الجزء بعد مضى 

محله والدخول فى جزء آخر بما أن شىء خرج منه ودخل فى غيره فلا يعتنى بشكههوبما أنه مع سائر الأجزاء شىء لم يتجاوزه 
ولم يدخل غى غيره فيعتنى بشكه لا يمكن المساعده عليها؛ فإِنٌ مع شمول القاعده للجز للجزم اليش كر كف نل تجار 3 ستحله لاا بست 
فى ناحيه المركب شككهولم يذكر فى القاعده أن الشّكك فى الشىء قبل تجاوز محله يعتنى بهه بل هو حكم العقل فى مقام 
اخراز لامعال بعد اتحعباز لق خلى الأقاث ما إذا كان الفكه فه بعل فجاوق مله 


وعلى الجمله.لا موجب لخروج التيمّم والغسل من قاعده التجاوزءوليس فى البين إجماع على الإلحاقءبل فى الجواهر:لم أجد من 
ألحق سائر الطهارات بالوضوء غير صاحب الرياض (1) . 


١0“: ص‎ 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه18-8:11"»الباب1 من أبواب الركوع»الحديث68. 
-١‏ (3)) جواهر الكلام 1:00. 


(مسأله 68) إذا علم بعد الفراغ من الوضوء أنه مسح على الحائل»أو مسح فى موضع الغسل أو غسل فى موضع المسح ولكن 
شك فى أنه هل كان هناك مسوّغ لذلك من جبيره أو ضروره أو تقتّه أو لا بل فعل ذلكك على غير الوجه الشرعىءالظاهر 
الصيحه حملا للفعل على الصححه لقاعده الفراغ أوغيرها[١]‏ 


ودعوى أنْ عدم جريان القاعده فى الوضوء لكون الطهاره التى هى شرطللصلاه ونحوها أمر واحد بسيط مسب عن الوضوء 
فباعتبار ذلكك الواحد البسيط لا تجرى قاعده التجاوز أيضاً لا يمكن المساعده عليها؛ إن الطهاره كما تقدّم عنوان لنفس الوضوء 
المفروض كونه مركب اعتبارياًءوثانياً كون الطهاره المسببه عنه أمراً بسيطاً لا يوجب عدم جريان قاعده التجاوز فى نفس الوضوء 
حتّى يقال بأنّ ما ذكر يمنع عن جريانه فى التيمم والغسل وكون التيمم بدلاً عن الوضوء فى كونه طهاره لا فى كون الشّكك فى 
التيقم أيضاً بدلاً عن الشّكك فى الوضوء كما لا يخفىءولكن مع ذلكك يأتى استظهار إلحاق الغسل بالوضوء بلزوم الاعتناء 
بالشّكك فى الأثناء. 


جريان قاعده الفراغ فى بعض الفروض 
]١[‏ 


وقد يقال بعدم جريان قاعده الفراغ فى شىء من الفروع المفروضه فى المتن وذلكك فإِنّ الشّك فى صمحه العمل المفروغ عنه قد 
ينشأ عن الشّك فى تعلق التكليف بهءكما إذا صلّى صلاه الظهر وشكك بعد الفراغ عنها فى دخول وقت صلاه الظهر أم لاءفإنه لا 
مورد لقاعده الفراغ فى هذا الفرضءحنّى فيما إذا احتمل أنه كان حين صلاته محرزاً دخوله؛ وذلكك لأنّ جريان قاعده الفراغ 
والتجاوز فيما إذا كان الشّكك فى نفس فعل المكلفءوفيما نحن فيه لا شك للمكلف فى فعل نفسهءبل شكه فى أمر الشارع 
وتكليفه. 


وأمَا إذا علم التكليف وشكك فى متعلّقه كما إذا صلّى فى السفر إلى مكان تماماً 


١58: ص‎ 


ثم شكك بعد الفراغ عن الصلاه أن سفره إلى ذلكك كان سفراً موجباً للقصر كما إذا كان ... 


ثمانيه فراسخ أو أن المسافه أقل من الثمانيه فكان مكلفاً بالتمام وقد صنّاهاءوفى مثل ذلكك لو كان فى البين أصل يثبت التكليف 
بالتمام كالاسصتحاب فى عدم كون سفره إلى ثمانيه فراسخ فهو يوجب الحكم بالصحه لا قاعده الفراغ؛ لأنّ الشّك فى حكم 


وأمًا إذا كان الأصل مثبتاً لتكليف آخر كما إذا كان صلَى فى الفرض قصراً فلا يحكم بصححه صلاته بقاعده الفراغ؛ لأنّ الشّكك 
فى فعل الشارع وحكمه لا فعل نفسه والمفروض أن الاستصحاب يثبت وجوب التمام والمسح على الحائل أو المسح فى موضع 
الغسل»وغسل موضع المسح من هذا القيل جرع ورد مفلق التكليق بين الوضوع الاختبارى والافسطراري:وتقتفت الأصلل 
عدم حدوث الاضطرار الموجب للمسح على الحائل أو الجبيره ونحو ذلكك. 


وقلى التجمله تقاضو القراة محري قن خصوصى نا كات لكك فى تعمل تقنيديز آله أتى وكاقاما أو لاقفيا ولا تمرىن فى البواية 
التى يكون ما أتى به من العمل محرزاً فعلا ويكون شكه فى أنه كان مأموراً به أم لاءأو كان هو المأمور به أم غيره؛ وذلكك فإقّ 
بعض الروايات مثل قوله عليه السلام:«كلٌ ما شككت فيه متا قد مضى فأمضه كما هو) (1) و«كل ما مضى من صلاتكك 
وطهوركك فذكرته تذكراً فأمضه (1) وإن يشمل جميع صور الشّك فى العمل المفروغ عنه إِلَاأنّ مقتضى معتبره بكير بن أعين 
المشتمله على قوله:«هو حين يتوضّأ أذكر منه حين يشّك» (10) اعتبار الجهاله بالعمل المفروغ عنه. وكذا معتبره محمّد بن مسلم 
التى رواها فى الفقيه بسنده إلى محمد بن مسلم عن 


1١606: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه/778-8:778ءالباب 77 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه»الحديث”. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 61/١‏ ١ءالباب‏ 57 من أبواب الوضوءءالحديث8. 
*- ()) وسائل الشيعه ١/ا5:١ءالباب‏ 57 من أبواب الوضوءءالحديث 7. 





0 1 
أبى عبدالله عليه السلام أنّه قال:«إن شكك الرجل بعد ما صلى فلم يدر أثلاثا صلى أم أربعا وكان يقينه حين انصرف أنه كان 


قدأتم لم يعد الصلاه»وكان حين انصرف أقرب إلى الحقّ منه بعد ذلكك» )١(‏ ووجه اعتبارها أنْ ابن إدريس رواها عن كتاب 


أقول: قد تقدّم ما فى مضمره بكير بن أعين من ضعفها؛ لكونها مضمره أُوَلك وعدم دلالتها على التعتّد ثانياً فإنّه من قبيل 
الحكمهوأمًا روايه محمّرد بن مسلم فهى وإن كانت تاه سنداً فإنّ ابن إدريس رواها عن كتاب محمد بن على بن محبوب التى 
كان دده بشهادة عطه وإئنا لمق ف «لالنها قَاةٌ مدلولها أفتباز فافله القية ف الشكه فى ركدات الضياذة لآ اعفار فاغده 
الفراغ فإنّه لا يعتبر فى جريان قاعده الفراغ اليقين بصححه العمل حين الانصراف عنهءبل تجرى فيما إذا احتمل أن الانصراف عنه 
وقع لغفله كما لا يخفى. 


ولكن الصحيح عدم جريان قاعده الفراغ فيما إذا كان الّكك فى مجرّد التكليف بالعمل وكان ما عمله محرزاً بتمامه حين الشّكك؛ 
لأنصراف الأخبار إلى ما إذا كان الشكك فيما عمله فى مقام الامتثال لا فيما إذا كان عمله محرزاً فيه وكان شكه فى مجرّد 
التكليف به على ما ذكرنا فى البحث عن قاعدتى الفراغ والتجاوزءوعليه فلو احتمل المكلف أنّهِ عندما كان محرزاً التكليف به 
وجه معتبر فلا يببيعد جريان قاعده الفراغ لشمول الإطلاقءوأمًا إذا لم يكن هذا الاحتمال فلا يحكم بالصيحه لانصراف إطلاقات 
القاعده إلى الشكك فى مقام الامتثالءبل يجرى فى فرض احتمال الإحراز المعتبر قوله عليه السلام:«وكان حين انصرف أقرب إلى 
الحقٌّ منه بعد ذلك» () كما لا يخفى. 


١52: ص‎ 


1-(0)) هن لابتحضره الفقيه ١:89‏ الحديثك/1:1, 
؟- (9)) السرائرعاع:م 
#د() من لأبيحضره الفقيه *#8 ٠ل‏ الحديث ,1١19/‏ 





وكذا لو علم أنه مسح بالماء الجديد ولم يعلم أنه من جهه وجود المسوغ أو لا[١]‏ 
والأحوط الإعاده فى الجميع. 


(أساله64 إذامتق التوعن قن الوصو وات عضن افعالة ولك كاف آنه اشدعلن الرجه لمعي أو لانيل عدل مت 
اختياراً أو اضطراراً الظاهر عدم جريان قاعده الفراغ فيجب الإتيان به؛ لأنْ مورد القاعده ما إذا علم كونه بانياً على إتمام العمل 
وعازما عله إلاأنه شاك فن إتبان الجزء الفلانى أم لاءوفى المفروض لا يعلم ذلككءوبعباره أخَريى قوارك القاعنه شيوره اعمال 
غروف السيان لا احتمال العدوال عن القضنة | 


قد ظهر الحال فيه متا تقدّمءوقد ظهر منه أيضاً أن الاحتياط لا يكون استحبابياً فى موارد الشَّكك فى نفس التكليف بالعمل 
المفروغ منه فيما إذا لم يكن فى البين أصل آخر مصبحح للعمل المزبور. 


[؟] 


والوجه فى ذلكك أن قاعده الفراغ تختصٌ بالموارد التى احتمل المكلف الخلل الواقع فى عمله المفروغ عنه غفْلهٌ واشتباهاًء وما ما 
إذا علم أن الخلل على تقديره تعمدى فلا مجرى للقاعده؛ لانصراف الأخبار الوارده فى اعتبارها عن ذلكك. 


وبتعبير آخر»المفروض فى تلكك الأخبار وقوع العمل امتثالاً لما عليه أو المطلوب منه من العمل واحتمل النقص؛ للغفله فى أثنائه 
وهذا يجرى فى اعتبار قاعده التجاوز أيضاً حيث يعتبر فى جريانها احتمال تركك ما يعتبر فى العمل فى محله غفله واشتباهاًءوعليه 
فلا مورد فى المقام لا لقاعده الفراغ ولا لقاعده التجاوز حتّى ما إذا حصل هذا الشّك له بعد الدخول فى الصلاه ونحوها مما هو 
مشروط بالطهاره» ولكن ذكر الماتن عليه السلام فى مسأله ١؟‏ من مبطلا.ت الصلاه ما ينافى ما ذكره فى المقام حيث قال فى 
تلكك المسأله:إنّه لو نام اختياراً وشكك فى آنه أتع الصلاه ثع نام أو نام فى أثنائها بنى على أنه أت ثم ثام: 


ووجه المنافاه أنه إذا نام اختياراً فتاره يعلم أنّه على تقديره أثناء الصلاه كان 


ص :/اث 1١‏ 


لأسياله:8) إذا كدق :ودود النناجي :وخندمة قبل الوضوه أو الأهاء وجب القيدض حك بيدضل القيق أو الفرق يعدي إن 
لم يكن مسبوقاً بالوجودوإنًا وجب تحصيل اليقين ولا يكفى الظنٌ[١]‏ 


ملتفتاً أنه أثناء الصلاه ففى مثل ذلك لا مجرى لا لقاعده الفراغ ولا لقاعده التجاوز. 
وأخرى أنه نام اختياراً بتخدل أنه أت الصلاه ففى مثل ذلكك لا بأس بجريان قاعده الفراغءبل التجاوز حيث إِنَّ الدخول فى 
النداقى ووس اق عقني انعم ورمندله كا اتيك 


وكيف ما كانءفإطلاق قوله قدس سره:بنى على أنه قد أتمم الصلاه»غير صحيح وينافى ما ذكره فى المقام دعوى حمل الفعل على 
الصححه فيما إذا دخل المكلف فيه بقصد الإتمام فلا يمكن المساعده عليه فيما إذا كان العامل والحامل متحداً كما قرّر فى مسأله 
حمل عمل الغير على الصيحه لو لم نقل باختصاص الحمل فيما إذا كان الحامل غير العامل أيضاً بصوره إحراز عدم عدوله عن 
قصده ذلك العمل تعمداً إِلَا إذا كان رفع اليد عن العمل اختياراً محرّماً كما فى الصلاه الواجبه. 


ثم إِنّه لا منافاه بين عدم الحكم بالصححه والإتمام فى هذه المسأله وبين الحكم بالصححه فى المسأله السابقه؛ لأنْ منشأ الخلل فى 
تلكف المسآلهت أص القامنة والأرعون - امال الغفله فى الحكم والوظيفه؛ ولذا أجرى فيها قاعده الفراغ أخذاً بعموم الأعرار + 
كما تقدّم -بخلااف هذه المسأله فإنْ الخلل على تقديره تعمّ دى وغير ناش عن الغفله عن العمل وحكمه بوجه؛ ولذا ذكرنا 
انصراف الأخبار عن احتمال هذا الخلل. 


إذا شك فى وجود الحاجب 
]١[‏ 


فصل قدس سره بين ما إذا احتمل المكلف عند الوضوء الحاجب فى بعض مواضع الوضوء وبين ما إذا علم بوجوده عليها سابقاً 
واحتمل بقاءهءفإنّه ذكر فى 


١6: ص‎ 


الأول أنه يجب الفحص حبّى يحصل اليقين أو الظن بعدمه.بخلا-ف الصوره الثانيه - يعنى ما إذا كان الحاجب له حاله سابقه - 
فاللازم تحصيل اليقين بالزوال ولا يكفى الظن به.وقد تقدّم سابقاً أنّ استصحاب عدم الحاجب على العضو لايثبت غسل ذلكك 
العضو كما أنْ استصحاب الحاجب عليه لايثبت عدم غسلهءبل مقتضى قاعده الاشتغال بل استصحاب عدم وصول الماء إلى تمام 
العضو لزوم إحراز الغسل الموقوف على الفحص وأنّ الإحراز لا ينحصر باليقين بالعدم أو الزوال بل يكفى الاطمئنان بهماءحيث 
إن الاطمئنان طريق معتبر عند العقلا-ء إأمافى الموارد التى ذكرناهاءوعليه فإن كان المراد بالظنّ خصوص الاطمئنان فيكفى فى 
الفبورضيو وو 8 رديه غبره 1093| على اعبار القاة »انعسي حك فزي ]| الى بق سميزفا بالرجوة. 


ودعوى السيره المتشرّعه على الاكتفاء بالظنْ بعدم المانع فى موارد احتمال المانع وإن لم يصل إلى حدّ الاطمئنان لا تخلو عن 
مجرد الدعوى.بل يظهر من صحيحه على بن جعفر لزوم إحراز الغسل مع الفحص عمّا ذكرنا حيث قال:سألت موسى بن جعفر 
عليه السلام عن المرأه عليها السوار والدملج فى بعض ذراعها لا تدرى يجرى الماء تحته أم لا كيف تصنع إذا توض أت أو 
اغتسلت؟ قال:«تحرٌكه حتّى يدخل الماء تحته أو تنزعه) )١(‏ فإنّ ظاهر قوله عليه السلام:«تحركه حتّى يدخل الماء تحته) مع فرض 
الذّكك فى وصول الماء تحته لزوم إحراز الغسل ولا يعارضها ما فى ذيلها:«عن الخاتم الضيق لا يدرى هل يجرى الماء تحته إذا 
توضّأ أم لا كيف يصنع؟ قال:«إن علم أن الماء لا يدخله فليخرجه إذا توضأ» وليس الوجه فى عدم المنافاه أنّه إذا ذكر فى الصدر 
لزوم إحراز وصول الماء إلى البشره فلا يكون للذيل مفهوم بأنّه إذا لم يعلم 


١094: ص‎ 


--(0)) وسائل الشيعه 1:62 نالبات 2١‏ من أبوات الوضوءةالحدديك الأؤل: 


وإن شكك بعد الفراغ فى أنّه كان موجوداً أم لاءبنى على عدمه ويصح وضوءء | ]١‏ 


لايصل إذا علم أنه لم يكن ملتفتاً إليه حين الغسل ولكن شك فى أنّه وصل الماء تحته من باب الاتفاق أم لاء يشكل جريان 
قاعده الفراغ فيه فلا يتركك الاحتياط بالإعاده. 


بالحاجبيه فلا يجب النزع وتحصيل اليقين بوصول الماءءبل يحمل الذيل على أنّه إذا علم أنه لا يصل الماء تحت الخاتم 
بالتحريكك تعن نزعه وذلكك فإنّه إذا ذكر فى الصدر لزوم إيصال الماء إلى البشره بالتحريكك أو النزع فلا يبقى مورد للسؤال ثانيا 
عن حكم الخاتم الضيّقءفأنّه إذا لزم إيصال الماء إلى البشره وتوقف على النزع خاضّه تعيّن بلا حاجه إلى السؤالءبل الوجه فى 
عدم المنافاه أنه يحتمل قريباً بقرينه ما ذكر من معلوميه الحكم من الصدر أنّ الذيل وول ع 12 كس اع ف 
الروايه»ومقتضى الجمع العرفى بين الروايتين يعنى الصدر والذيل أن ذكر العلم فى الذيل لمجوّد كونه طريقاً إلى الواقع. 


المحتمل قريباً أن يكون غرضه اعتبار غسل موضع لبسها أو عدم اعتباره.فالإمام عليه السلام فى كلتا الروايتين فى مقام بيان اعتبار 
غسل مواضعها ولو بمجرّد دخول الماء تحتها ولو لم يجر عليه ومع عدم الدخول فاللازم التحريكك أو النزع. 


هذاءومع تسليم المعارضه يكفى فى المقام ما تقدّم من مقتضى الاستصحاب وقاعده الاشتغال بعد كون مقتضى الآيه والروايات 
اعتبار غسل تمام المحدود من اليد وغيرها. 


]1١[ 
ذكر قدس سره فى المقام فروضاً أربعه:‎ 


١80: ص‎ 





الأوّل:ما إذا فرغ من من وضوئه وشكك بعد فراغه أنّه هل كان فى بعض مواضع الوضوء حاجب قد منع عن غسل موضعه أم لا؟ 


الثانى :أنه تيمّن أنه كان عند إراده الوضوء على بعض مواضعه حاجب يمنع الماء عن الوصول عن موضعه واحتمل أنه عند الغسل 
أزال الحاجب أ أوصل الماء تحته. 


ففى هذين الفرضين حكم بصحه الوضوء؛ لأنها مقتضى قاعده الفراغ الجاريه فيه. 
الثالث:ما إذا تيقّن بعد الفراغ أنّه كان على بعض مواضعه ما يمنع عن وصول الماء إلى تحته بعضاً ولايمنع بعضاً وشكك فى أنه 
وصل الماء تحته عند غسل العضو فحكم بصححه الوضوء فيما إذا احتمل التفاته إليه عند التوضًؤ وأحرز وصول الماء تحته. 


وأمّا إذا علم بغفلته عن وجوده عند غسل الوضوء ولكن احتمل وصول الماء تحته اتفاقاً فيشكل جريان قاعده الفراغ فالأحوط 
وضويا الأعادهة 


أقول: اللازم عليه التفصيل فى الفرض الأول أيضاًءفأنّه إذا احتمل وجود الحاجب عند التوضّؤ وعلم بغفلته عنه على تقدير وجوده 
ليس أذكز من حي الشكك :ولا أقرنت إلى الحق هنة: 


وقد يقال إِنّه يحكم فى الفرض الغالك أبقا بالطيده لذ لقاغدءة الفراغ بل الحكم بالصححه مقتضى صحيحه الحسين بن أبى العلاء 
قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الخاتم إذا اغتسلت؟ قال:«حوّله من مكانه»وقال فى الوضوء:تديره فإن نسيت حتّى 


١21: ص‎ 


وكذا إذا علم بوجود الحاجب المعلوم أوالمشكوك حجبه وشكك فى كونه موجوداً حال الوضوء أو طرأ بعده فَإنّه يبنى على 
الطيشفه [1] 


إنَاإذا علم أنه فى حال الوضوء لم يكن ملتفتاً إليه فإنّ الأحوط الإعاده حينئذ. 


(مسأله )١‏ إذا علم بوجود مانع وعلم زمان حدوثه وشكك فى أن الوضوء كان قبل حدوثه أو بعده يبنى على الصبحه؛ لقاعده 
الفراغ [؟] 


إلَاإِذا علم عدم الالتفات إليه حين الوضوءءفالأحوط الإعاده حينئذ. 


تقوم فى الصلاه فلا آمركك أن تعيد الصلاه». )١(‏ 


ولكن يمكن المناقشه بأنّه لم يظهر أن هذه الروايه أيضاً فى مقام بيان الحكم الظاهرىءبل يمكن كون المراد أن تحويل الخاتم 
فى الغسل عن موضعه وفى الوضوء إدارته مستحبّءولو كان فى مقام بيان الحكم الظاهرى لم يكن وجه للتفرقه بين الوضوء 
والغسل بالإراده فى الأوّل والتحويل فى الثانى. 


]١[ 


مراده ما إذا جهل تاريخ حدوث الحاجب أو ما يكون حاجباً بعضاً وغير حاجب بعضاً آخرءسواء علم تاريخ حدوث الوضوء أو 
جهله أيضاًءففى النتيجه يحتمل وجود الحاجب المزبور حال الوضوء فيكون وضوؤه محكوماً بالصحه إِنَاإِذا علم أنه حال وضوئه 
لم يكن ملتفتاً إلى حال أعضاء الوضوء من حيث الحاجب وعدمه فإنّ الأحوط مع إحراز هذه الغفله إعاده الوضوء. 


أقول: هذا مبنيّ على الإشكال فى جريان قاعده الفراغ فى موارد إحراز الغفله حال العمل واحتمال صححته اتفاقاً. 
[؟] 


المفروض فى هذه المسأله العلم يزمان حدوث الحاجب المزبور ولكن تردٌد زمان الوضوء بين كونه قبل زمان حدوث الحاجب 
المزبور حتّى يصيح أو بعده فيبطل فإنّه فى الفرض أيضاً يبحكم بصيحه الوضوء؛ لاحتمال كونه قبل حدوث 


١87: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه2/8:١ءالباب ١‏ من أبواب الوضوءءالحديث ؟. 





(مسأله اذا إذا كان مك وفيوكة سق يلثة نجساًءفتوضًأ وشكك بعده فى أنه طهّره ثم توضّأ أم لاءبنى على بقاء النجاسه[ ]١‏ 


فيجب غسله لما يأتى من الأعمال وأمًا وضوءه فمحكوم بالصحه عملا بقاعده الفراغ لامع علمه بعدم التفاته حين الوضوء إلى 
الطهاره والنجاسه. 


الحاجب إلاإذا علم أنه حال الوضوء لم يكن ملتفتاً إلى حال أعضاء الوضوء فإِنّ الأحوط فى الفرض الإعاده لماتقدّم من 
الإشكال فى جريان قاعده الفراغ مع إحراز الغفله حال العمل. 


إذا كان محل وضوئه من بدنه نجساً 
[1] 


والوجه فى ذلكك ما تقرّر فى البحث عن قاعده الفراغ من أنْها كسائر الأأصول العمليه والاستصحاب لا تثبت لوازمهاءفإنّه مع 
احتمال تطهير العضو المزبور وإن تجرى قاعده الفراغ فى الوضوء فيحكم بصحته إِلَاأنْ الحكم بصحته لا يثبت طهاره ذلك 
العقيق 


والوجه فى ذلكك أن طهاره العضو وتطهيره لا يكون من أجزاء الوضوء؛ لما تقدّم من أن الوضوء غسل الوجه واليدين ومسح 
الرأس والرجلينءوإِنّما تكون طهارته شرطاً فى صيحه الوضوء ومعنى الاشتراط واقع التقيد المعتر عنه بمفاد واو الجمع؛ فقاعده 
الفراغ فى الوضوء يحرز به مفاد واو الجمع لا نفس طهاره العضو المفروض اعتبار وجودها زمان غسل العضو بعنوان الوضوء؛ 
ولذا يجرى فى ناحيه العضو استصحاب بقائه على ما كان من التنتجس فيجب غسله يعنى تطهيره بالإضافه إلى الأعمال الآتيه التى 
منها الوضوء الآتى. 


وممًا تقدّم فى المسائل السابقه يظهر أن الحكم بصححه الوضوء فيما إذا احتمل 


1١ ص‎ 


و كنذا لو كاذ هاما سكايه الجا الدع توما مانا مك الرضوت وستكيق الفظيرة الاضال بالكر أو بالمطر أم لا فإنَّ 
وضوءه محكوم بالصحه.والماء محكوم بالتحاسة وبحت عله عبن كل ربا لانامز كذا'فن الفرضن الأوّل يجب غسل جميع ما 
وصل إليه الماء»ءحين التوضؤ أو لاقى محل الوضوء مع الرطوبه|[ ]١‏ 


الالتفاك إلى التجاسة”العشئ تحال الوضوه: 
]١[‏ 
وهذا بناءٌ على اعتبار احتمال الالتفات حال العمل فى جريان قاعده الفراغ على ما ذكره جماعه. 


ثم إن الحكم بصححه الوضوء لا ينافى الحكم ببقاء العضو على نجاسته السابقه فيما إذا لم تكن النجاسه مما لا يطهر الشى بجريان 
الماء عليه مرّهءكما إذا كان العضو متنتجساً بالبول أو كانت النجاسه لها عين يحتمل عدم زوالها به وذلك فإنٌ مفاد قاعده الفراغ 
فى الوضوء التعند بحصول ما هو معتبر فى الوضوء وهو اجتماع غسل العضو وطهاره ذلكك العضو أى مفاد واو الجمع واقعاً وإن لا 
ينفك عن طهاره العضو إِلَاأنَ التعتّد بمفاد واو الجمع ينفك عنه لعدم اعتبار الأصل المثبت.وعلى ذلكك تجرى فى نفس العضو 
بقاؤه على نجاسته ويحكم بتنتجس الماء الذى توضّأ به حيث إِنّه لاقى الموضع الذى حكم بتنجيسه عند الملاقاه. 


وما ذكر يظهر أيضاً فى ما إذا شكك بعد الوضوء فى تطهير الماء الذى تنتجس به فإِنّه مع احتمال تطهيره باتصاله بالكر أو وقوع 
المطر عليه وإن كان الوضوء المزبور محكوماً بالصبحه؛ لأنّ مفاد قاعده الفراغ التعتّد باجتماع غسل الأعضاء وطهاره الماء 
المغسول به إِلَّاأَنّ الماء بنفسه محكوم بالنجاسه ولذا يجب غسل كل ما أصابه ذلك الماء. 


وبتعبير آخرءلم يكن فى الفرضين تعد بطهاره الماء والعضو إِلَاأَنَه يكون التعبد 


ص رف ١‏ 





بما هو مفاد واو الجمع والتعبّد بمفادها لا يثبت نفس طهاره الماء فى هذا الفرض وطهاره العضو فى الفرض السابق. 


لا يقال: إذا لم يكن التعتبد بصححه الوضوء فى الفرضين يثبت نفس طهاره العضو والماء فكيف يكون التعتتد بطهاره الماء والعضو 
فيما إذا كانا مسبوقين بالطهاره وشكك قبل الوضوء فى تنتجسهما مفيداءفى ثبوت مفاد واو الجمع وتقيد غسل الأعضاء بطهارتهما. 


فَإنّه يقال: إذا وقع التعتد بنفس طهاره العضو أو الماء يكون التقيد أى اجتماع اسل الظيازه العدن ليها وتعداننا نظير ما كزثا 
فى بحث الأمارات والأ-صول من أنه إذا وقع التعّد بالحكم الواقعى يجعل الحكم الظاهرى بكون العلم بذلكك الحكم الواقعى 
التعتبدى وجدانياً؛ ولذا يترئّب عليه ما يترئّب على العلم بالحكم من جواز الإفتاء وغيره. 


لا يقال: إذا حكم بنجاسه الماء الذى توضّأ به باستصحاب نجاسه العضو كما فى الفرض الأوّل أو باستصحاب نجاسه نفس الماء 
كما فى الفرض الثانى فكيف يحكم بصيحه الوضوء؟ مع أن شرط الوضوء اجتماع الغسل بطهاره الوضوء وطهاره الماء المغسول 
به فالماء المتنتحس لا نتوضاً به: 

فإنّه يقال: نعم»ولكن هذا بلحاظ تقديم قاعده الفراغ على الاستصحاب غير ضائر؛ لأنّ ثبوت الوجدانى للمتعبد به أى مفاد واو 
الجمع ملغى بجريان قاعده الفراغ فى نفس الوضوء كما تقدّم»فلاحظ وتدبّر. 


١: ص‎ 





(مسأله *8) إذا شكك بعد الصلاه فى الوضوء لها وعدمه بنى على صحتهاء لكنّه محكوم[١]‏ 
وكا تكد فس عل الر فو للغلوات الايميؤلر كان اللمكم ف أقاء الباق وي الاسناف بعد الوكيو “| 
»والأحوط الإتمام مع تلكك الحاله ثم الإعاده بعد الوضوء. 


قد ظهر الحكم ببقاء الحدث مما تقدّم سابقاً وأنّ أصاله الصيحه فى الصلاه لا تثبت إِلاصتحتها لا ارتفاع الحدث المتيقّن سابقاً. 
[؟ا 


وأمرا إذا كان الشّك فى الوضوء أثناء الصلاه فلا مجرى لا لقاعده الفراغ ولا لقاعده التجاوزءفإنٌ قاعده الفراغ فيما أتى به من 
الصلاه وكونه مثا مضى لا تثبت حصول الطهاره بالإضافه إلى ما بقى منها وفى الآن الشكك فى كونه على الطهاره»كما لا تثبت 
قاعده الفراغ فى صلاه الظهر فيما إذا فرغ منها وشكك فى الوضوء لها أَنّهِ على الطهاره بعدها لثلا يجب الوضوء لصلاه العصر أو 
بأ غبرها ونا عو مفروظ بالطهارة: 

وأكاكاغبو المهاوة فى الرغيوم قلان قبل الاك ابسن سحلا رهن للوؤفتوم لقال [لهقد مش مغل لقنو وفكه فى صو له قن 
محله كالشّك فى أجزاء الصلاه حيث إِنّ الصلاه مشروطه بوقوعها مع الوضوء لا أن الوضوء مشروط بوقوعه قبل الصلاهءنظير 
اشتراط صلاه العصر بوقوعها قبل الظهر لا أنّ صلاه الظهر مشروطه بوقوعها قبل العصر فلو لم تصلّ العصر بعد الظهر أصللُ صيحت 
اكه الظير كانهو ظاس. 

ولعل الوجه فى الاحتياط استحباباً بإتمام الصلاه ثم الوضوء والإعاده؛ لاحتمال صبحه الصلاه المزبوره واقعاً فيكون قطعها من قطع 
الصلاه الفريضهءولكن 


١2: ص‎ 


(مسأله ؟8) إذا تيقّن بعد الوضوء أنه تركك منه جزءاً أو شرطاً أو أوجد مانعاء ثم تبدّل يقينه بالشكك يبنى على الصحّعه[١]‏ 


عملا بقاعده الفراغءولا يضرّها اليقين بالبطلان بعد تبدّله بالشككءولو تيقّن بالصححه ثم شكك فيها فأولى بجريان القاعده. 


ما دل على حرمه قطع الصلاه الفريضه ما ثبت أنّها فريضه لا الفريضه الواقعيه وإن كانت محكومه بالفساد بحسب الحكم 
الظاهرى.حيث إن عمده الدليل على حرمه قطعها الإجماع.والثابت من الإجماع هو هذا المقدار كما قرّر فى محله. 


ودعوى العلم الإجمالى بحرمه قطع الصلاه المشكوكه أو المعاده لا مجال لها بعد ما ذكرنا مورد ثبوت حرمه القطع,وعلى تقدير 
تسليم أن الموضوع لحرمه القطع الفريضه الواقعه لا مجال للاللتزام بلزوم الإتمام ثم الإعادهءفإنٌ العلم الإجمالى المزبور ينحل 
باستصحاب بقاء الحدث فى الصلاه المشكوكه وبثبوت أنْ الفريضه هى الصلاه المعاده باستصحاب عدم وقوع الصلاه المزبوره 


]١[ 


أن الموضوع فى قاعده الفراغ الشكك فى صيحه ما مضى من العمل والمّكك فى العمل الماضى موجود بالفعل وقاعده اليقين 
النقسيه الفساق له امقبان يها 


وبتعبير آخرءمقتضى إطلاق الموضوع فى أخبار قاعده الفراغ عدم الفرق بين كون الشّك فى العمل الماضى مسبوقاً باليقين بعد 
الفراغ بالنقص وعدمهءوما فى صحيحه محمّرد بن مسلم الوارده فى النّكك فى الثلادث والأربع بعد الصلاه من قوله عليه 
السلام:«وكان يقينه حين انصرف أنه كان قد أتمْ لم يعد الصلاه؛ (1) لا يقد جريان قاعده الفراغ بما إذا كان الشّكك مسبوقاً 
باليقين بالصححه فإنّ هذا القيد غير معتبر فى جريان القاعده فى غير الشّكك فى ركعات الصلاه؛ لإطلاق الأخبار بل فى الصلاه 
أيضاًء؛ٍ لأنّ المراد بالانصراف فيها ذكر التسليمه التى يخرج بها من الصلاه كما يظهر ذلكك لمن لاحظ أخبار التسليمه. 


ص /ا 1١‏ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه752:الباب77 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه»الحديث". 





(مسأله 0) إذا علم قبل تمام المسحات[١]‏ 


اله تركة عسل الببد السرف ار شكدافى ذلكن قات نب وشم الوكنوعكع كلم أنه كا طتيله :مضل الكو برظلاة الوضيوه مق 
جهه كون المسحات أو بعضها بالماء الجديذءلكنٌ الأقورى صشحه؛ لأنّ الغسله الثانيه مستحه على الأقوى حَتّى فى اليد 
اليسرىءفهذه الغسله كانت مأموراً بها فى الواقع؛فهى محسوبه من الغسله المستحتهءولا يضرّها نيه الوجوبء لكنّ الأحوط إعاده 
الوخوروة لاحبال عار قفي كرنيا فافدقن البقهانها هذاء ولو كان آنا بالعبلة كانه السك وضارك علا كالقد عي 
البطلان؛ لما ذكر من لزوم المسح بالماء الجديد. 


وممما ذكر يظهر أَنّهِ لو تين بصيحه الوضوء بعد الفراغ ثم شكك فيه جرت قاعده الفراغ بالأولويه لحصول القيد الذى ربّما يتوه 
وأمّا الأولويه فى مقام الثبوت أى مقام ثبوت اعتبار قاعده الفراغ فهو وإن كان صحيحاً ِلَاأنَ الأولويه فى مقام الإثبات أيضاً 
موجوده كما أشّرنا إليها فى صحيحه محمّد بن مسلم المتقدّمه. )١(‏ 


]١[ 


إذا شكك قبل تمام المسحات المعتبره فى الوضوء فى غسل بده اليسرىء وبما أن الشكك قبل الفراغ عن الوضوء أعاد غسلها ثم 
تم وضوءه بالمسحات وبعده تيقين أنه كان قد غسل يده اليسرى قبل الاعاده فقد فضل قدس سره بين ما إذا اكتفى بعد الشكك 
بغسل اليد اليسرى مرّه فذكر أنَّ وضوءه فى هذه الصوره محكوم بالصحه. حيث إِنَّ المسحات كلها أو بعضها وإن وقعت ببله 
الغسله المعاده إِلَاأَنها ليست بماء جديد»حيث إِنَّ الغسله الثانيه فى الوضوء مستحبٌ على الأظهر فيكون المسح ببلتيها من المسح 


ببلّه الوضوءءوقصده الوجوب فى الغسله الثانيه غير مضرٌ فإِنّه من 


١: ص‎ 


))١1(-١‏ فى الصفحه السابقه. 





الخطأ فى التطبيق حيث توهمّ أن العنوان المنطبق على تلكك الغسله هو عنوان الغسله الأولى وبين ما إذا غسل يذه اليسرى بعد 
الشكك مرتين إحداهما بقصد الغسله الواجبه والثانيه بقصد الغسله الثانيه المستحبته.وإذا ظهر أن الغسله الثانيه المزعومه كانت ثالثه 


يحكم ببطلا-ن الوضوء؛ لوقوع المسحات كلها أو بعضها بالماء الجديدء ولكن احتاط فى الصوره الأولى أيضاً بإعاده الوضوء؛ 
لاحتمال أنْ الغسله الثانيه المستحته ما إذا قصد بها عنوان الثانيه والمفروض أنّه قصد بها الأولى عند الإعاده. 


أقول: الأحوط لزوماً إعاده الوضوء حتّى فى الصوره الأولى؛ لعدم ثبوت الاستحباب فى الغسله الثانيه. 


نعم»على تقدير ثبوت الاستحباب فلا مجال للمناقشه فإنْ الثابت من عنوان (القصد) هو الغسلات والمسحات الوضوثيه لا عنوان 
كون الغسله الأولى أو الثانيه كما فى ركعات الصلاه وصيام أيام شهر رمضان كما لا يخفى. 


١894: ص‎ 


١17١١ ص‎ 


فصل فى أحكام الجبائر 


وهى الأ-لواح الموضوعه على الكسر والخرق والأدويه الموضوعه على الجروح والقروح والدماميلءفالجرح ونحوه إمًا مكشوف 
أو مجبورءوعلى التقديرين إمّرا فى موضع الغسل أو فى موضع المسحءثمٌ إِمَا على بعض العضو أم تمامه أو تمام الأعضاء ثم إِما 
عكر غيل المحل أوسخه أو لآ سك[ ]١‏ 


فصل فى أحكام الجبائر 
لابدّ من ذكر أمر 
]١[‏ 


قبل الشروع فى مباحث وضوء الجبيره ينبغى ذكر أمر و هو أنه لو قطع النظر عن الوارد فى الوضوء جبيره من الرويات يتعتّن 
التيمّم عند عدم التمكن من الوضوء التام الذى تقدّم أنه غسل الوجه واليدين ومسح الرأس والرجلينءفإنٌ قوله سبحانه قَلَمْ 
كد دوا لاغ فقوا ضَ عبداً طنبا (0) بقرينه ذكر المريض يراد به عنام التمكن من استعمال المناء للوضوء والاغتسال سوام كان 
عدم التمكن لفقد الماء أو لعدم التمكن من إيصاله إلى الأعضاء والبدنءوعليه فأىّ مقدار استفيد ممما ورد فى الوضوء جبيره أو 
تاقضا فيؤخخد به ويتعدى إلى مالآ يحتمل الفرق ينه وبين مورد النض لو كانءوفى غيره يوك بمقتضي القاغدة الأوليه المستفاده 
من الآيه المباركه. 


نعمءقد يقال إِنّ فى البين قاعده اخرى يلاحظ تلكك القاعده فإنّها مقدّمه على القاعده الأَوَلئِهِ المشار إليها حيث إِنّها محكومه 
بوازوهق القاقيه الصوروقه يقاضذ» الفسور التفارية فى كل قر كي ارقاطلى' لذ يسك المكاض عليه سان شكون مكنا 


١7/١: ص‎ 


2 سوره المائده:الابه‎ 0012-١ 


بالميسور من ذلكك الم ركبءولو قيل بأنّ قاعده الميسور لا دليل عليها كما بين فى محلهءففى الميسور من الوضوء تجرى لدلاله 
خبر عبد الأعلى هولى آل سام عله لاقت لأى عد اله عليه السلاي عت فاط رى فجات على إصبعى مرار كيف 
أصنع بالوضوء؟ قال:«يعرف هذا وأشباهه من كتاب الله عزّ وجل قال الله تعالى: نا حكلَ عَلكُمْ فى الدَّينِ ِنْ حيرج؛ (1) امسح 
عليه) (؟) ولكن قد ضعف هذه الروايه يندا لاله 


أمَا دلاله فإنّ المستفاد من الآيه المباركه: للا جَعَلَ عَليكمْ فى الدّين مِنْ ححرج) عدم وجوب الوضوء التامٌ لا المسح على المراره؛ 
نإل كما لا رقال لصيل الاق الموسيوط يهان الإدين لايد نع عل برضيول اناد إلى اليد أصلا كذلك لا يقال لمسح الخرقه 
أو الحراره الموضوعه على الرتهل: اله مسحها بك شاد 3لكه نمق الآنية العبار كيقالروائه على كد كنا سند ادل 
إأُاعلى نفى وجوب مسح البشره والوضوء التامّ حيث إن وجوبه حرجىءولا دلاله فى الروايه على استفاده المسح على المراره 
أبشا عة اند 


وبتعبير آخرءلو فرض أن عدم سقوط أصل الوضوء كان مفروغاً عنه عند عبدالأعلى وسثل عن الوضوء يعنى ما يجب عليه فى 
هذا الحال فلا ينبغى التأمّل فى أنْ أمره دائر لو كانت المراره مستوعبه لتمام الأظفار بين سقوط المسح عليها بأن تعتبر فى المسح 
بالمقدار المكشوف من الرجل وبين أن يكلف برفع المراره حتّى يمسح تمام الرجلءوبأن يمسح على المراره فالآ-يه لا تدل 
إَاعلى عدم وجوب مسح تمام الرجل ولا يعن المسح على المراره أو المقدار المكشوف هذه بحسب دلالتها. 


١7/١: ص‎ 


-١‏ ) 0 سوره الحج :الآيه.//. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه *62:١»الباب‏ 94 من أبواب الوضوء»الحديث ه. 


وأمّرا من حيث السند فقد يقال بعدم ثبوت التوثيق لعبدالأعلى فإِنٌ عبدالأعلى مولى آل سام وإن قيل هو عبدالأعلى بن أعين 
العجلى الذى شهد الشيخ المفيد فى رسالته العدديه أنه من فقهاء أصحاب الصادقين عليهم السلام ومن الأعلام والرؤساء المأخوذ 
منهم الحلال والحرام. 00 


وه دعوى الاتّحاد هو ما رواه الكلينى فى باب الفضل فى تزويج الأبكارء (5) والشيخ قدس سره فى التهذيب فى باب اختبار 
الأزواج () عن علي بن رئابءعن عبداللّه بن أعين مولى آل سام عن أبى عبداللّه عليه السلام. 


ويجاب عن ذلكك فإنّه لا دلاله فى الروايه المزبوره على الانّحاد حيث يحتمل أن يكون عبدالأعلى مولى آل سام من حيث اسم 
الأب مشتركا مع عبدالأعلى العجلى ويفصح عن التعدّد أن الشيخ قدس سره (5) ذكر فى أصحاب الصادق عليه السلام كلا من 
عبدالأعلى مولى آل سام وعبدالأعلى بن أعين العجلىءوهذا يدل على تعددهما 


أقول :يمكن المناقشه فى ذلكك وأنّ الشيخ قدس سره قد يكرّر فى رجاله شخصاً واحداً فى أصحاب كل من الصادق أو الباقر 
عليهما السلام نظير العلاء بن الأسدى والعلاء بن الأسود الأسدى (2) هذا ظاهر لمن لاحظها وهذا لا يدل على التعدّد بل اشتراكك 


الراوى عنه فى بعض الموارد يوحى إلى الاتحاد.والله العالم. 
وكيف ما كانءفلا يهم ذلكك فى المقام بعد ما ذكرنا أنّه لا يستفاد من آيه فى 


عن + 


89و7١ جوابات أهل الموصل فى العدد و الرؤيه (مصنفات الشيخ المفيد)2-9:10‎ ))1(-١ 
؟- (7)) الكافى 0:87»باب فضل الأبكارءالحديث الأوّل.‎ 

70)) التهذيب ٠٠*:1-17٠©؛الحديث7,.‏ 

+- (©)) رجال الطوسى: 157.الرقم 7370 و /5*1. 

ه- (0)) رجال الطوسى:/757 الرقم ١8"او02".‏ 





فإن أمكن ذلكك بلا مشقه ولو بتكرار الماء عليه حتّى يصل إليه لو كان عليه جبيره أو وضعه فى الماء حتّى يصل إليه بشرط أن 
يكون المحل والجبيره طاهرين أو أمكن تطهيرهما وجب ذلكك[١]‏ 


جعل الحرج إِلّاعدم وجوب الوضوء الاختيارىء و أمًا وظيفه التيمم أو المسح على الجبيره فلا يستفاد من نفى جعله ولا دلاله لقوله 
عليه السلام على أن ذلكك أيضاً يستفاد منه. 


إن أمكن مسح العضو المجروح أو غسله 
]١[‏ 


ما ذكره قدس سره من أنّه إذا أمكن للمكلف أن يتوضّأ الوضوء التامَ مع الجبيره» كما إذا لم يكن الماء مضرًاً و لكن لم يمكن 
رفع الجبيره ولكن أمكن إيصال الماء إلى محلها بتكرار صبّ الماء على محل الغسل حتّى يصل إليه:أو وضع ذلكك فى الماء 
حتّى يصل إليه بشرط أن يكون المحل والجبيره طاهرين أو أمكن تطهيرهما فإِنّه يتعتّن فى هذا الفرض غسل محل 
الجبيره؛وذلكك فإِنٌ مع تمكن المكلف من الوضوء الاختيارى بلا ضرر ولا حرج لا- تصل النوبه إلى الوضوء الناقص كما هو 
مقتضى القاعده والمستفاد من بعض الروايات الوارده فى الوضوء جبيره»وفى صحيحه الحلبىءعن أبى عبد الله عليه السلام أنه 
سئل عن الرجل تكون به القرحه فى ذراعه أو نحو ذلكك فى موضع الوضوء فيعصبها بالخرقه ويتوضأ ويمسح عليها إذا توضأ؟ 
فقال:«إن كان يؤذيه الماء فليمسح على الخرقه وإن كان لا يؤذيه الماء فلينزع الخرقه ثم ليغسلها». )١(‏ 


وفى صحيحه عبدالرحمن بن الحجاج قال:سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن الكسير تكون عليه الجبائر أو تكون به الجراحه 
كيف يصنع بالوضوء وعند غسل 


١/6: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه*1:62 الباب594 من أبواب الوضوء الحديث ؟. 


الجنابه وغسل الجمعه؟ فقال:«يغسل ما وصل إليه الغسل مما ظهر مما ليس عليه الجبائر ويدع ما سوى ذلك مما لا يستطيع غسله 
ولا ينزع الجبائر ويعبث بجراحته) )١(‏ فإِنْ المستفاد منهما تعن الغسل إذا استطاع ذلكك من غير ضرر فى غسله. 


ثم إن قلنا بكفايه الغسل البقائى فى غسل الوضوء أو فى أبعاضه فالتمكن من الوضوء بوضع موضع الجبيره فى الماء ظاهر حيث 
إن المكلف يقصد الوضوء فى ذلكك المحل الأعلى فالأعلى بأن لا يقصد غسل الوضوء بأوّل وصول الماء إلى موضع من ذلكك 
المحل ولو كان ذلك الموضع بعد الموضع الذى يجب غسله أُوَلاء بل يقصد غسل الوضوء فيما إذا تع وصول الماء إلى تمام 
الموضع الذى قبله. 


وأمّا إذا قيل باعتبار الغسل الحدوثى فى كل موضع من مواضع العضو فرعايه الترتيب فى الغسل الحدوثى لا يحصل بوضع تمام 
ذلك المحل المجبور فى الماءء حيث ربّما يصل الماء إلى موضع منه ولا يصل قبله إلى الموضع الذى قبله»ولعل هذا هو 
الموجب لما يستظهر من بعض الكلمات عدم اعتبار الترتيب فى العضو المجبور إذا غسل بوضعه فى الماء مع الجبيره»ويستظهر 
ذلك من موثقّه عمار بن موسى عن أبى عبدالله عليه السلام فى الرجل ينكسر ساعده أو موضع من مواضع الوضوء فلا يقدر أن 
بحلّه لحال الجبر إذا جبر كيف يصنع؟ قال:«إذا أراد أن يتوض] فليضع إناءً فيه ماء ويضع موضع الجبر فى الماء حتّى يصل الماء 
إلى جلده وقد أجزأه ذلكك من غير أن يحلّها (5) . 


ونحوها موثقه إسحاق بن عمار ولكن الموجود فى التهذيب فى باب تطهير 


1١/6: ص‎ 


))١(-1‏ وسائل الشيعه 1:©2#ءالبات 9" من أبواب الوضوءةالحديت الأول 
؟- (7)) وسائل الشيعه 628: ١»الباب‏ 94 من أبواب الوضوءءالحديث/. 


وإن لم يمكن إمّرا لضرر الماء أو للنجاسه وعدم إمكان التطهير أو لعدم أمكان إيصال الماء تحت الجبيره ولا رفعهاءفإن كان 
مكشوفاً يجب غسل أطرافه ووضع خرقه طاهره عليه والمسح عليها مع الرطوبهءوإن أمكن المسح عليه بلا وضع خرقه تعتّن ذلكك 
إن لم يمكن غسله كما هو المفروصءوإن لم يمكن وضع الخرقه أيضاً اقتصر على غسل أطرافهءلكنّ الأحوط ضْمٌ التيمّم إليه ]١[‏ 


وإن كان فى موضع المسح ولم يمكن المسح عليه كذلك يجب وضع خرقه طاهره والمسح عليها بنداوه»وإن لم يمكن سقط 
وضمٌ إليه التيمم. 


لبون اندو [لجاماه يدي الردل كدوم ]فته ار موكهر ان مراكم 1 لرشيون: اذى أن يندم عله يخال )الجر اير 
كيف يصنع؟ قال:«إذا أراد أن نتوضاً...) 0 إلخ. 


وحيث إِنّ المسح فى أعضاء الغسل غير لازمءوأنّما اللازم إيصال الماء إلى البشره الموجب لصدق الغسل حكم عليه السلام أن 
يضع العضو فى الماء حتّى يصل إليه وليست الروايه فى مقام اشتراط الغسل من الأعلى إلى الأسفل أيضاً. 


وبتعبير آخرءالروايه فى مقام نفى توهّم لزوم غسل الموضع بالمسح عليه وأنّه غير لازمءلا أن الغسل من الأعلى إلى الأسفل غير 
لازم. 
رم 


إذا لم يمكن غسل العضو أو مسحه 
]1١[‏ 


ذكر قدس سره أنه مع إمكان غسل موضع الكسر أو الجرح والقرح والدمل بوجه إما لضرر الماء أو لنجاسه الموضع أو أنّ الماء 
لا يصل إلى تحت الجبيره مع عدم إمكان رفعهاءفإن كان الموضع مكشوفاً تعيّن غسل أطراف الموضع ويوضع خرقه. 


١7/2: ص‎ 


.77ثيدحلاء١:678بيذهتلا‎ ))١1( -١ 


طاهره عليه ويمسح على الخرقهءولو فرض فى هذه الصوره إمكان مسح نفس الموضع دون غسله كما هو المفروض تعيّن ذلكك 
المسحءولو لم يمكن هذا المسح ولا وضع الخرقه والمسح عليه يجب عليه الاحتياط بالجمع بين غسل الأطراف والتيمّم للصلاه 


أقول :إذا كان الجرح أو القرح مكشوفاً ولم يمكن غسله كما هو المفروض؛ لضرر مجرّد وصول الماء عليهءأو أنَّ مجرّد الوصول 
لا يضرّه ولكن لنجاسه موضع القرح أو الجرح يحتاج غسله للوضوء إلى صب الماء الكثير حتّى تزول نجاسته وكثره الماء يضرّه 
ففى النتيجه لا- يتمكن على غسل الوضوءءففى هذه الصوره لا يبعد الامتزام بكفايه غسل الأطراف بلا حاجه إلى وضع الخرقه 
والمسح عليها أخذاً بالإطلاق فى صحيحه عبداللّه بن سنانءقال:سألته عن الجرح كيف يصنع صاحبه؟ قال:يغسل ما حوله» (1) 
حيث إِنّه لم يدل دليل على وجوب المسح على الخرقه إلا إذا كان الجرح مجبوراً بأن يكون الجبر لرعايه برء الجرح.وأمًا جبره 
للمسح عليه فى الوضوء خاصّه فمقتضى الإطلاق فى هذه وعدم قيام دليل على القيد من الخارج عدم لزومه. 


ودعوى أن ذلك مقتضى قاعده الميسور مطلقاً أو فى خصوص الوضوء فقد تقدّم الكلام أن قاعده الميسور مطلقاً أو فى الوضوء 
لم يقم عليها دليل»بل وضع الخرقه على الموضع لمسحه لا يعدّ ميسوراً لغسل الموضع كما لا يخفى. 


ومتما ذكر يظهر الحال فيما إذا لم يمكن وضع الخرقه ولكن يمكن مسح الموضع بل اليد إن المسح كذلك لا يعدّ غسلا 


ص اا 


1-(0)) وسائل الشيده 6م« الات 8" من أبوات الوضوء:الحد ب" 


إن عدّ المسح المزبور ميسوراً من غسله فلا دليل على لزوم رعايته بعد أن مقتضى الإطلاق فى الصحيحه عدم لزومه»ولو فرض 
المناقشه فى الصحيحه بأنّه لم يفرض فيها الجرح فى مواضع الوضوء وكون الغسل لرفع الحدث يكفى فيما ذكرنا ما فى ذيل 
صحيحه الحلبى»وقال:سألته عن الجرح كيف أصنع به فى غسله؟ قال:«اغسل ما حوله» )١(‏ حيث إِنّْ صدرها قرينه قطعيّه على أن 
المراد بغسله غسله عند الوضوءء وعلى ذلكك فيكون وضع الخرقه والمسح عليها أو المسح على نفس الجرح احتياطاً استحبابيا 
فيكفى فى جميع الصور الثلاث غسل الأطراف. 

ثم إِنّ هذا فيما إذا كان فى موضع الغسل جرحاً أو قرحاً. 

وأا إذا لم يكن فى العضو شىء من القرح والجرحءبل كان مجرّد غسله مضراً له لمرض فى العضو فهذا خارج عن مدلول 
الروايات التى عمدتها فى المكشوف صحيحه عبداللّه بن سنان وما فى صحيحه الحلبى على ما تقدّم (1) فيؤخذ فيه بالقاعده التى 
أشرنا إليها بأنّ مقتضى القاعده انتقال الوظيفه إلى التيتمم» وكذا فيما إذا كان فى العضو جرح لا يضرّه الماء ولكن لا يمكن 
تطهيره؛ لضيق الوقت أو عدم توقف خروج الدم لنبعه ولو آناً بحيث يمكن إيصال الماء إلى البشرهءفإنٌ هذا الفرض أيضاً خارج 
عن منصرف الأخبار فإِنّ ظاهرها عدم إمكان غسل العضو لضرر الماء فى غسله للوضوء أو للتطهير حتّى يتوضّأ كما يشير إلى 
ذلك ما فى صحيحه عبدالرحمن بن الحجاج:«ولا ينزع الجبائر ويعبث بجراحته» (50 


وعلى الجمله.فمجرّد عدم إمكان التطهير مع فرض عدم التضرر بالغسل 


ص :اا 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 2#ع:١-625»الباب‏ 4" من أبواب الوضوءءالحديث؟. 


؟-(0)) قبل قليل. 


(*)) وسائل الشيعه ٠:87‏ الباب 4 من أبواب الوضوءءالحديث الأول. 


أصلاءبل لمثل ضيق الوقت وعدم توقف نبع الدم لا يوجب كفايه غسل الأطراف. 


وعلى الجمله.ما ذكر من الاكتفاء بغسل الأطراف فى الوضوء يختصّ بما إذا كان فى موضع الغسل جرح أو قرح مكشوف يضرّه 
استعمال الماءءللوضوء أو تطهيره للوضوء ولو كان فى العضو كسر غير مجبور من غير جرح فهذا أيضاً خارج عن مدلول 
صحيحتى الحلبى وعبداللّه بن سنان فتجرى فيه القاعده التى أشرنا إليها فى أوّل البحث من انتقال الوظيفه إلى التيمممءولا يمكن 
التعدّى من مدلولهما إلى الكسر المزبورءكما لا يمكن التعدّى إلى ما كان الماء مضرًاً بموضع من العضو ولو لم يكن كسر أيضاً. 


لا يقال :الصحيحتان واردتان فى الجرح فالتعدٌّى منهما إلى القرح أو الدمل بلا وجه. 


فإنه يقال: المفهوم العرفى عدم الخصوصيه للجرحءبل الجرح بمعناه العرفى يعم القرحءفإنْ القرح هو الجرح الذى فيه قبح كما لا 
يخفىءهذا فيما كان الجرح والقرح فى موضع الغسل. 


أمَا إذا كانا فى موضع المسح وكان مستوعباً لموضعه وكان مكثوفاً فذكر قدس سره أَنّهِ يضع عليه خرقه ويمسح على تلكك 
الخرقه بنداوه الوضوء وإن لم يمكن ذلك سقط ذلك المسح وَضْمٌ إليه التيمم. 


أقول: إذاكان الجرح أو القرح مكشوفاً ومستوعباً فهذا خارج عن مدلول الأخبار ووضع خرقه عليه والمسح على الخرقه بدعوى 
أنه مقتضى قاعده الميسور لا يمكن المساعده عليهءلعدم تماميّه القاعده أوّلاًوعدم كون المسح عليها ميسوراً من المسح المعتبر 
فى الوضوء يعنى مسح البشره ثانيا. 


نعمءإذا كان موضع المسح مجبوراً أو عليه دواء يكفى المسح عليها كما تدلّ 


١/94: ص‎ 


روايه عبد الأعلى مولى آل سام المتقدّمه (1) التى ذكرنا عدم البعد فى اعتبارها سنداً حيث ورد فيها الأأعر بالمسح على 
المرارهءوصحيحه الحلبىءعن أبى عبد الله عليه السلام أنه سئل عن الرجل تكون به القرحه فى ذراعه أو نحو ذلك من موضع 
الوضوء فيعصبها بالخرقه ويتوضّأ ويمسح عليها إذا توضّأ؟ فقال:«إن كان يؤذيه الماء فليمسح على الخرقه.و إن كان لايؤذيه الماء 
فلينزع الخرقه ثم ليغسلها؛ (7 فإنّ قوله عليه السلام::إذا كان يؤذيه الماء فليمسح على الخرقه) يعم ما إذا كانت الخرقه فى موضع 
فيغسلها؛ حيث إِنَّ ضمير يغسلها يرجع إلى الذراع ولذلكك ذكر غسلها. 


ولكن يمكن المناقشه فى الاستدلال بها بأنْ قول الحلبى:«أو نحو ذلكك من موضع الوضوء» حيث يحتمل أن يكون مراده 
من:«نحو ذلك» الذراع مما يعتبر غسله. 


ويمكن الجواب بأنْ بيان «نحو ذلككابموضع الوضوء مقتضاه الأعم من مواضع الغسل. 
1 
وكيف كانءفيكفى فى الالتزام بمسح الجبيره فى مواضع المسح الأظلكق فى عمس كلبب الأسدى فالالة اناعد اائلة عله 


السلام عن الرجل إذا كان كسيراً كيف يصنع بالصلاه؟ قال::إن كان يتخوف على نفسه فليمسح على جبائره» (© فإنّها تعمَ 
المسح على الجبيره فى مواضع المسح. 


18٠: ص‎ 
.١ 7 الصفحه‎ 28 0010-١ 


--(0)) وبائل الكين +62 ل الاب #الاهن أبوات الوضوء الحديث 5 
0 ) وسائل الشبدؤء]: الاب 8" فق أبوات الوضوء الحد يك 


وإن كان مجبوراً وجب غسل أطرافه مع مراعاه الشرائط والمسح[١]‏ 


على الجبيره إن كانت طاهره أو أمكن تطهيرهاءوإن كان فى موضع الغسلء.والظاهر عدم تعيّن المسح حينئدٍ فيجوز الغسل 
أيضاًءوالأحوط إجراء الماء عليها مع الإمكان بإمرار اليد من دون قصد الغسل أو المسح. 


وعلى الجملهءإذا كان موضع المسح مكشوفاً والجرح أو القرح مستوعباً بحيث لا يمكن المسح الاختيارى بمسمّاه فيؤخذ 
بالقاعده التى أشرنا إليها من تعتين التيتمم. 


نعم»الأحوط استحباباً ضم الوضوء بغسل الأعضاء والمسح على الخرقه بوضعها على موضع المسح. 
ما هو المتعين فى الجبيره المسح أو الغسل؟ 
]1١[‏ 


المتيقّ: من الروايات الوارده فى الجبائر المسح عليها إذا كانت فى مواضع الغسل فَإنّهِ يغسل المواضع الخاليه عن الجبيره و يمسح 
على الجبيره فيما كانت الجبيره طاهره أو أمكن تطهيرهاءوذكرنا شمول بعضها بما إذا كانت الجبيره فى مواضع المسح. 


ولكن يبقى فى المقام أمور الأوّل ما ذكر الماتن من أن الجبيره فيما كانت فى مواضع الغسل لا يتعتين المسح عليهاءبل يكفى 
غسل نفس الجبيره بدل مسحهاء ولكن الأحوط إجراء الماء عليها بإمرار اليد عليها من غير قصد خصوص الغسل والمسح. 


ولعلّ نظره قدس سره فى حكمه بالتخبير بين المسح على الجبيره وغسلها كون الأمر بالمسح على الجبيره فى مقام توهّم الحظر 
أى عدم الإجزاء إن المسح على الجبيره فى موضع الغسل لا يكون غسللا ولأنّ المسح على الجبيره فرد للميسور من غسل العضو 
بمقتضى الترخيص فيهءومن الظاهر أن غسل الجبيره أولى بكونه ميسوراً 


18١:١ ص‎ 


ولا يلزم أن يكون المسح بنداوه الوضوء إذا كان فى موضع الغسل[١]‏ 
ويلزم أن تصل الرطوبه إلى تمام الجبيره [؟] 
ولا يكفى مجرد النداوه نعم لا يلزم ع ب ع يت مسي و ام سدح اك مت 


لغسل العضوءولكن لا يخفى ما فيه إن ظاهر الأمر بالمسح على الجبيره تعتينه وكون المسح عليها بما أنّه فرد للميسور من الغسل 
لم يقم عليه قرينه يعتمد عليهاءومجرّد الظن لا يكفى فى الحكم بالتخيير كما لا يخفىءوعليه فكفايه غسل الجبيره بدلا عن 
مسحها مشكلءبل الأظهر تعيّن المسح. 


هل يلزم أن يكون المسح بنداوه الوضوء؟ 
1١‏ 


إن عدم اعتبار المسح على الجبيره بنداوه الوضوء فيما إذا كانت فى موضع الغسل مقتضى الإطلاق فى مثل صحيحه الحلبى «إن 
كان يؤذيه الماء فليمسح على الخرقه» )١(‏ ولا يقاس ذلكك بالمسح عليها فى موضع المسح كال رأس وظهر القدمين حيث يقال إن 
منصرف المسح فيه أن المسح المعتبر وقوعه على نفس الرأس وبشره الرجلين يقع على الجبيره فيكون بنداوه الوضوء. 

وبتعبير آخرءالأ-مر بالمسح على الجبيره فى موضع الغسل لا ينصرف إلاإلى رعايه المسح عليها بما يعتبر فى غسل البشره لولا 
الجبيره؛ من كونه من الأعلى فالأعلى وكونه بعد غسل الظاهر من العضو مما قبل الجبيره؛ ولذا لا يجزى المسح عليها بعد غسل 
تمام أعضاء الغسلءفيعتبر فى المسح على الجبيره فى مواضع المسح كونه بنداوه الوضوء ولا يعتبر ذلكك فى المسح عليها فى 
مواضع الغسل. 


5 


المراد أن يكون إمرار اليد بالرطوبه المسريه إلى جميع الخرقه ولا يكفى مسح بعض الخرقه كذلكك بدعوى أنه معه يصدق 
المسح على الجبيره.حيث إِنّ المتفاهم العرفى أن المسح على كل جزء من الجبيره بدل عن غسل الموضع من 


187١: ص‎ 


-(0) وشائل الشعه 82# #الباب #9 من أبوات الوضوء الحديت .١‏ 


المداقه بإيصال الماء إلى الخلل والفرجءبل يكفى صدق الاستيعاب عرفاًءهذا كله إذا لم يمكن رفع الجبيره والمسح على 
البشرهءو إلا فالأسحوط تعيّنه»بل لا يخلو عن قوه إذا لم يمكن غسله كما هو المفروضءوالأحوط الجمع بين المسح على الجبيره 
وعلى المحل بعد رفعها. 


العضو الذى حجبه ذلكك الجزء من الجبيره؛ ولذا يفترق المسح على الجبيره فى موضع الغسل عن المسح عليها فى مواضع 
المسحءوذكرنا اعتبار الترتيب فى المسح على الجبيره فى مواضع الغسل وكونه من الأعلى فالأعلى فما عن الذكرى من الاكتفاء 
بمسح بعض الجبيره )١(‏ حتّى فى موضع الغسل لا يمكن المساعده عليه؛ ولا يكفى أيضاً المسح على الجبيره بمجرد النداوه فى 
اليد ولو لم تكن مسريه إلى الجبيره للانصراف المشار إليه وإلَا لزم الالتزام بإجزاء المسح عليها حتّى مع عدم النداوه أصلل بأن 
تكون اليد الماسحه بابسه. 


وذكر قدس سره أنه إذا لم يمكن غسل العضو الذى عليه الجبيره ولكن يمكن رفع الجبيره والمسح على موضعها فالأسحوط 
تعينهبل لا-يخلو عن قوه ثم احتاط استحباباً بالجمع بينه وبين المسح على الجبيره»ولكن لا يخفى أنّه إذا أمكن رفع الجبيره 
والشمع على يوؤظسهها بالرظوية:المستريه يكت يضدق سا فهذا دعل فى الشمكو دن الوضيوء الاعتارى وإ لم يضيدق عليه 
المفروض فى المقام فمقتضى الأسمر بالمسح على الجبيره تعتّن مسحهاءففى صحيحه الحلبى إذا كان يؤذيه الماء فيمسح على 
الخرقه وإن كان لا يؤذيه الماء فليتزع الخرقه ثم ليغسلها حيث إِنَّ ظاهرها أنه مع إمكان الغسل فالمتعيّن غسل الموضع وإلَا 
فليمسح على الجبيره. 


ولعلٌ الوجه فيما ذكره من تعن المسح على نفس الموضع احتياطاً هو أنّ المسح على نفس الموضع أقرب من المسح على 
الجبيره إلى غسل الموضع. 


١ ص‎ 


.؟:١‎ 9 الذنطاى‎ ))١(-١ 





وإن لم يمكن المسح على الجبيره لنجاستها أو لمانع آخرءفإن أمكن وضع خرقه طاهره عليها ومسحها يجب ذلك[ ]١‏ 
وإن لم يمكن ذلكك أيضاً فالأحوط الجمع بين الإتمام بالاقتصار على غسل الأطراف والتيمّم. 


وبتعبير آخر»المسح على البشره يحسب الميسور الأوّل من غسل البشره فلا تصل النوبه مع إمكانه إلى غيرهءوفيه كون المسح على 
الموضع ميسوراً لغسله مع أنه مورد التأمّل فيما إذا لم يكن الغسل لإزاله القذر عن المحل لا دليل على رعايته بل مقتضى الإطلاق 
المشار إليه تعيّن المسح على الجبيره وعلى فرض الإغماض عنه بدعوى عدم دخول الفرض فى الروايات الوارده فى الكسير 
المجبور»حيث إِنَّ ظاهرها عدم إمكان رفع الجبيره وما ورد فى القرح أو الجرح المجبور حيث ذكر فيها إيذاء الماء فى الأمر 
بالمسح على الجبيره فيمكن دعوى انصرافه عن الفرض فالمتعن هو الجمع بين مسح الجبيره ومسح الموضع بناءَ على أنّ الطهاره 
أمر مسبب عن الوضوءءوبناءٌ على كونها نفس الوضوء يكون مقتضى البراءه عن اعتبار أحدهما بخصوصه فى الوضوء التخيير بين 
مسح الموضع أو الجبيره لا تعن الأوّلءبل يمكن استفاده الإجزاء فى المسح على الجبيره ولو مع إمكان المسح على موضعها من 
أعضاء الغسل بالإطلاق أى ترك الاستفصال فى صحيحه الوشاء قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن الدواء إذا كان على يدى 
الرجل أيجزيه أن يمسح على طلا الدواء؟ فقال:«نعم» يجزيه أن يمسح عليه) )١(‏ .هذا مع ما ذكرنا من ظهور صحيحه الحلبى فى 
تعتّن المسح عليها ودعوى عدم شمولها الفرض كماترى. 


إذا لم يمكن المسح على الجبيره 
]١[‏ 
قد تقدّم أنّ ظاهر ما ورد فى الأمر بالمسح على الجبيره مسح الجبيره التى 


ص 18 


))١( -١‏ وسائل الشيعه680:١»ءالباب/"‏ من أبواب الوضوءءالحديث ؟. 


تكون على العضو بمقتضى كسره أو القرح أو الجرح ولا تعمّ ما إذا وضعت الخرقه على الموضع أو جبيرته للوضوء. 


نعم»إذا كانت الجبيره نجسه وأمكن تبديلها إلى جبيره طاهره تعيّن المسح عليها بتبديلهاءولكن هذا خارج عن فرض الماتن عليه 
فقد يقال إن مقتضى صحيحه عبدالرحمن بن الحجاج الاكتفاء بغسل المواضع الخاليه عن الجبيره بلا حاجه إلى ضْمْ التيمم حيث 
ذكر سلام الله عليه فيها اعتبار الغسل ممما ظهر مما ليس عليه الجبائر وأن يدع ما سوى ذلكك. 

غايه الأمر يرفع اليد عن إطلاقها فى صوره إمكان المسح على الجبيره ويلتزم بلزوم المسح عليها بصحيحه الحلبى عن أبى 5 
عليه السلام حيث ذكر الإمام عليه السلام:إن كان يؤذيه الماء فليمسح على الخرقه» )١(‏ وكذا حسنه كليب الأسدى المتقدمه. 
(5) ويؤخذ فى غير صوره إمكان المسح على الجبيره بإطلاقهاءإلَاأَنّهِ يمكن أن يقال إِنْ الأمر بالمسح على الجبيره إرشاد إلى 
كون المسح عليها جزءاً فى صوره عدم إمكان الغسل فلا يقيد بصوره إمكان المسح على الجبيره»كما هو الحال فى الإطلاق فى 
موارد الإرشاد إلى الشرطيه والجزئيه وفرض التمكن من المسح على الجبيره إلى الآدن لا يمنع الإطلاق بما إذا طرأ التعذر عليها 
بعد ذلككءوبما أنه لا يحتمل التخبير الواقعى بين غسل سائر المواضع والتيم واقعاًءفإنٌ الصلاه فى هذا الحال إمّا مقيده بالتيمم 
خاصّه أو بغسل المواضع الخاليه عن الجبيره المزبوره يكون مقتضى العلم الإجمالى الجمع بينهما كما لا يخفى. 


لا يقال :لو كان فى الأمر بالمسح على الجبيره هذا الإطلاق لكان صحيحه 
ص :186 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه627: ١الباب‏ 9 من أبواب الوضوء»الحديث ؟. 
؟-(5)) فى الصفحه 180. 


(مسأله )١‏ إذا كانت الجبيره فى موضع المسح ولم يمكن رفعها والمسح على البشره لكن أمكن تكرار الماء إلى أن يصل إلى 
المحلّ هل بتعيّن ذلكك أو يتعيّن المسح على الجبيره؟ وجهان ولا يتركك الاحتياط بالجمع.[١]‏ 


عبدالرحمن بن الحجاج معارضه لصحيحه الحلبى )١(‏ أو غيرها من الروايات المتقدّمه الدالّه على المسح على الجبائر حيث أمر 
سلام الله عليه فيها بغسل ما وصل إليه مما ظهر مما ليس عليه الجبائر ويدع ما سوى ذلكك. 


فإنه يقال :دلاله الصحيحه على عدم لزوم مسح الجبائر بالإطلاق أى بالسكوت عن التعرض للزوم المسح على الجبيره فى مقام 
بيان الوظيفه فيرفع اليد عنه بما دل على الأمر بالمسح على الجبيره وقوله عليه السلام فى الصحيحه:«ويدع ما سوى ذلك» نصّ فى 
عدم اعتبار غسل موضع الجبيرهوأما عدم لزوم مسحها فإنّه بالسكوت فى مقام البيان كما لا يخفى. 


وقد تلص ممما ذكرنا أنّه لو قطع النظر عن القاعده التى أشرنا إليها فى أوّل البحث فالمتعيّن الجمع بين غسل الأجزاء الخاليه عن 
الجبيره وضع التيممم وإلّا فمقتضاها الاكتفاء بالتيتمم. 


حكم الجبائر فى مواضع المسح 
]١[‏ 


ماهو معتبر فى الوضوء هو المسح على نفس الرأس أى مقدّمته وظاهر بشره الرجلين والمفروض عدم إمكان ذلك لمكان 
الجبيره فد بحتم ل أن مع تعدّر المس الاختيارى تصل النوبه إلى غسل موضع المسح مع إمكانه.ويستدل على ذلك بموثقه 
عمار عن أبى عبد الله عليه السلام فى الرجل ينكسر ساعده أو موضع من مواضع الوضوء فلا يقدر أن يحلّه لحال الجبر إذا جبر 
كيف يصنع؟ قال:«إذا أراد أن يتوضاً 


ص :18 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 587:١-5#1»الباب ٠9‏ من أبواب الوضوءءالحديث ؟. 


فليضع إناءً فيه ماء ويضع موضع الجبر فى الماء حتّى يصل الماء إلى جلدهءوقد أجزأه ذلكك من غير أن يحله». (1) 
0 
ولكن لا يخفى أنْ ما ذكر سلام الله عليه علا-ج لغسل العضو الواجب فى الوضوء من غير أن يحل الجبيرهءفإنّه إذا كان مقوّم 


العمل إيعبال الباء على العفو مك هذا الابضالمن دوك أن حل الجيره. 


وبتعبير آخرءلا يلزم غسل العضو أن يكون بمعونه اليد فإن المعتبر فى الوضوء غسل الوجه واليدين لا غسلها باليدءوأمًا ما ورد فى 
غسل الرجلين بدلا عن مسحهما فهو وارد فى فرض التقيه عن مسحهماءفالتعدى من مورده إلى المقام غير ممكن لاحتمال أن 
تجويزه عليه السلام غسلها بدلاً عن مسحها لرعايه مذهب المخالفين لا مطلق التعذّر كما لا يخفى. 


وقد يقال أيضاً: إِنّ تجويز المسح على الجبيره فى صحيحه الحلبى معلق على إيذاء الماء لموضع الجبيره فالمفهوم إذا لم يكن 
إيذاء فى الماء فلا يجوز المسح على الجبيره. 


أقول :هذا راجع إلى موارد الحاجه إلى رعايه الغسل المعتبر فى الوضوء وإيذاء الماء فرد غالبى؛ لعدم إمكان غسل العضو و إلا لو 
كان الضور فى رفع الجبيره التى يتوقف الغسل على رفعها لزم المسح على الجبيره كما تقتضيه معتبره كليب الأسدى قال:سألت 
أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل إذا كان كسيرا كيف يصنع بالصلاه؟ قال:«إن كان يتخوّف على نفسه فليمسح على جبائره 
وليصلٌ» (5) فإن كليب الأسدى من المعاريف؛ لكثره روايته وكونه صاحب كتاب لم يرد فيه قدح فلا مجال للمناقشه فيها 


ص اا 


-(0) وسائل الشعدؤع؟: اءالبات 9" من أبوات الوضوء الحد وك /3 
؟- (7)) وسائل الشيعه28:١ءالباب‏ 9" من أبواب الوضوءءالحديث8. 


( مسأله ؟) إذا كانت الجبيره مستوعبه لعضو واحد من الأعضاء فالظاهر جريان الأحكام المذكورهءوإن كانت مستوعبه لتمام 
الأعضاء فالإجراء مشكل فلا يترك الاحتياط بالجمع بين الجبيره والتيتمم.[١]‏ 


سنداً.وعلى ما ذكر الخوف من الوضوء الاختيارى فى الفرض ولو لضرر فى رفع الجبيره موجود فيمسح على الجبيره. 

نعمءإذا كان ذلك فى موضع الغسل وإمكان إيصال الماء إلى تحت الجبيره من غير نزعها فلا خوف فى الوضوء الاختيارى. 

حكم الجبيره مع استيعابها العضو أو الأعضاء 

]١[ 

والوجه فى ذلك الإطلا-ق فى بعض الروايات الوارده فى المسح على الجبائر»ففى صحيحه الحلبى:أنّه سأل عن الرجل تكون به 
على الخرقه) )١(‏ فَإِنّها تعمٌ ما إذا كانت القرحه فى تمام ظهر إحدى الرجلين فيعصبها بالخرقه ونحوهاءبل أوضح منها معتبره 


كليب الأسدى:عن الرجل إذا كان كسيراً كيف يصنع بالصلاه (؟) فإنّها تعمْ ما إذا كان تمام العضو الواحد كالناصيه لكسره 


مجبورا. 


ودعوى أنها لو شملت صوره كون تمام العضو الواحد مجبوراً وكانت الوظيفه فيه هو المسح على الجبيره لشملت صوره كون 
تمام الأعضاء مجبوره مع أنّه لا يمكن الالتزام فيه بالمسح على تمام الجبائر التى لا يكون مع مسحها شىء من الوضوء الذى هو 
عباره عن غسل الوجه واليدين ومسح الرأس والرجلينءوفيه ما 


ص :ملا 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه 627: ١ءالباب‏ 9 من أبواب الوضوء»الحديث ؟. 
؟- (7)) وسائل الشيعه628:١»الباب‏ 94 من أبواب الوضوءءالحديث 8. 


(مسأله *) إذا كانت الجبيره فى الماسح فمسح عليها بدلاً عن غسل المحل يجب أن يكون المسح به بتلكك الرطوبه[١]‏ 
أى الحاصله من المسح على جبيرته. 


(مسأله *) إنما ينتقل إلى المسح على الجبيره إذا كانت فى موضع المسح بتمامه.و إلا فلو كان بمقدار المسح بلا جبيره يجب 
المسح على البشره مثلا لو سس 


لأايكقى وفإن المفروض فيه كر الرسل كني ابو يي التاقل فى أن الكسر وان مك اسيتان حير لعفن وحن عقا كما 
ذكرنا إلَاأَنّه عاده لا يكون موجباً لاستيعاب جميع الأعضاء فإنّ من الأعضاء الوجه وحدوث الكسر فى الجبين أو حتّى مع حدوثه 
فى الفكين والذقن لا يقتضى جبر تمام الوجه. 

نعمءالمعتبره وارده فى الكسير وإجراء الحكم فى غير الكسر من القرح أو الجرح مبنى على عدم احتمال الفرق بين 
الجبيرتين»وعلى ذلكك فمع الاستيعاب لتمام الأعضاء فإنّ كانت أعضاء التيمم أيضاً مجبوره كما هو ظاهر الفرض فلا وجه 
لاحتمال وجوب التيممم فالأحوط للصلاه بالمسح على الجبائر وقضاؤها بعد ذلك. وإِلّا فالأحوط الجمع بين التيمم والوضوء بنحو 
الجبيره وإن كان لا يبعد جواز الاكتفاء بالوضوء أيضاً؛ لإطلاق معتبره كليبءوقد تقدّم أن كليباً من المعاريف الذين لم يرد فيهم 


قدحءوهذا يكفى فى اعتبار الخبرءوالله سبحانه هو العالم. 
المسح على الجبيره 
]١[‏ 


والوجه فى ذلكك هو أن المعتبر فى المسح أن يكون ببلّه الوضوء والماسح إذا كان مجبوراً يكون المسح به كالمسح بغير 
المجبور.حيث إِنَّ المسح بالمجبور» بدل عن المسح بغير المجبور وظاهر البدليه رعايه ما يعتبر فى المسح الاختيارى من كونه ببله 
الوضوءءوهذا إذا كانت الجبيره مستوعبه لتمام الجزء الماسح وإِلّا تعتّن المسح بالجزء غير المجبور لتمكن المكلف عن المسح 
الاخيارى كما له بخف. 


ص :184 





كانت مستوعبه تمام ظهر القدم مسح عليها ولو كان من أحد الأصابع ولو الخنصر إلى المفصل مكشوفاً وجب المسح على 
ذلك[ ]١‏ 


وإذا كانت مستوعبه عرض القدم مسح على البشره فى الخط الطولى من الطرفين وعليها فى محلّها. 
(مسأله ©) إذا كان فى عضو واحد جبائر متعدده يجب الغسل أو المسح فى فواصلها. 


(مسأله ©) إذا كان بعض الأطراف الصحيح تحت الجبيره فإن كان بالمقدار المتعارف مسح عليهاءوإن كان أزيد من المقدار 
المتعارف.فإن أمكن رفعها رفعها وغسل المقدار الصحيح [؟] 


ثم وضعها ومسح عليها. 


]١[ 


حيث إنّ المسح على الجبيره بدل اضطرارى عن المسح على البشره كما هو ظاهر الأخبار فى المقام وفى كل مقام يؤمر بالبدل 
لظ ار ]ادكه مه الل والجاموويه الاعتيا رع :فلك نضا اليه إلى الافبظراريولا نكن الاسعدلال بترم عد 
الأعلى مولى آل سام فإنّ تمشكه عليه السلام فى انتقال الوظيفه إلى المسح على الجبيره بقوله سبحانه: كا جعَلَ عَليكُمْ فى الدّين 
مِنْ رّج) )١(‏ قرينه على استيعاب الدواء على الأظفارءوعلى ذلكك لو كان أحد الأصابع ولو الخنصر إلى المفصل مكشوفاً وجب 
المسح على ذلكءبل لو كان مقدار من الخنصر إلى وسط القدم مكشوفاً وجب المسح على ذلكك المقدار وإتمام المسح إلى قبه 
القدم بجرٌ الجزء الماسح إلى الكعب. 


[؟] 


فإِنّهِ على الفرض يكون الجزء الزائد ممايستطيع غسله ولا يؤذيه الماء ولا يتخؤف على نفسه مما يعتبر فى المسح على الجبيره 


نعم»إذا كان المقدار المتعارف من المواضع والأطراف تحت الجبيره يكفى المسح عليها من غسلهاءحيث إِنَّ كون الجبيره بمقدار 
القرح أو الجرح من غير زياده 


١5١0: ص‎ 


-١‏ 0 0 سوره الحج:الآيه//. 





وإن لم يمكن ذلكك مسح عليهاءولكنٌ الأحوط ضْمْ التيمم أيضاً[١]‏ 
خصوصاً إذا كان عدم إمكان الغسل من جهه تضرّر القدر الصحيح أيضاً بالماء. 
(مسأله )١‏ فى الجرح المكشوف إذا أراد وضع طاهر عليه ومسحه يجب أُوَلاً أن يغسل ما يمكن من أطرافه ثم وضعه. 


ونقيصه أمر نادر ولا يمكن حمل الأخبار الدالّه على المسح على الجبائر على ذلكك الأمر النادر»هذا إذا أمكن رفع الجبيره عن 
المقدار الزائد عن المتعارف. 


إذا وقعت بعض الأطراف الصحيحه تحت الجبيره 
]١[‏ 


ظاهر الروايات أن غسل ما عليه الجبيره من القرح والجرح فيما كان مضرَّاً أن يكون غسل القرح أو الجرح مضرّاً أو كان رفع 
الجبيره التى عليها مضرًّاً لهما يتعيّن الوظيفه فى المسح على الجبيره ولكن مع كون الجبيره متعارفه. 


وأمّا إذا لم تكن متعارفة بحيث لا يمكن رفعها بالمقدار الزائد ليغسل ما تحتها من الأجزاء الصحيحه فيشكل القول بالاكتفاء 
بالمسح على الجبيره:ومقتضى القاعده المشار إليها تعيّن التيمم عند عدم الكو هن الوقوء الكسبارى وله اسناظ فى القرن 
بِضمٌ التيمم خصوصاً فيما كان رفع الجبيره وغسل ما عليها مضرًاً بالجزء الصحيح الذى تحت الجبيره أيضاً حيث تقدّم أن تضرّر 
العضو الصحيح بالماء لا يوجب المسح على الجبيرهءبل تنتقل الوظيفه إلى التيمّم»ولكن مع ذلك يمكن دعوى شمول الإطلاق 
فى معتبره كليب الأسدى الفرضءفإِنٌ المذكور فيها فى الانتقال إلى المسح على الجبيره الخوف على نفسه من غسل موضعها 
إلَاأن يدّعى أن هذه فى الجبيره على الكسرءولا يعت الجبيره فى القرح أو الجرح. 


وكيف كان فالأحوط صم التيمّم حتّى فى صوره كون الجبيره الخارجه عن المتعارف فى الكسر فضلا عن الجرح و القرح. 


ص 1151 


(مسأله 8) إذا أضرٌ الماء بأطراف الجرح أزيد من المقدار المتعارف يشكل كفايه المسح على الجبيره التى عليها أو يريد أن 
يضعها عليها فالأحوط غسل القدر الممكن[١]‏ 


والمسح على الجبيره ثم التيمم»و ما المقدار المتعارف بحسب العاده فمغتفر. 


إذا فرض أنْ الماء يضرٌ بأطراف الجرح ولا يضرٌ غسل تلكك الأطراف بنفس الجرح وكانت تلكك الأطراف زائده عن المتعارف 
بحيث يصدق أنه لا يمكن له غسل أطرافه ففى الفرض احتاط بغسل الأطراف بالمقدار الممكن ومسح الجبيره التى عليها أو يريد 
وضعها عليه وضْمٌ التيمّم إليه»والوجه فى ضْمٌ التيمم خروج الفرض عن مدلول روايات الجبيره لانصرافها إلى صوره تضرّر الجرح 
أ والقرح بالغسلءوأنّه مع هذا التضرّر يغسل الأطراف أو يمسح على الجبيره التى عليه. 


وأمَا كون غسل الأطراف مضرّاً بنفس الأطراف فمقتضى القاعده المشار إليها فى أوّل البحث تعن التيتمم. 
0 
لا يقال :قد ورد فى صحيحه الحلبى»عن أبى عبدالله عليه السلام الوارده فيمن يكون فى ذراعه القرحه فيعصبها بالخرقه ويمسح 


على الخرقه إذا توضّ أءفقال:«إن كان يؤذيه الماء فليمسح على الخرقه) )١(‏ ومقتضاها أن مع إيذاء الماء يمسح على الخرقه سواء 
كان الإيذاء فى نفس غسل القرحه أو فيه وفى غسل أطرافها أيضاً. 


فإنّه يقال: ظاهرها أيضاً إيذاء الماء بغسل القرحه خاصّه ومع كون الغسل كذلك يغتفر غسل المقدار المتعارف من أطراف 
القرحه سواء كانت مكشوفه أو مجبوره. 


١97: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 68#:١ءالباب‏ 9 من أبواب الوضوءءالحديث؟. 


(مسأله 4) إذا لم يكن جرح ولاقرح ولا كسر بل كان يضرّه استعمال الماء لمرض آخر فالحكم هو التيمم[١]‏ 
لكنّ الأحوط ضمّ الوضوء مع وضع خرقه والمسح عليها أيضاً مع الإمكان أو مع الاقتصار على ما يمكن غسله. 


(مسأله ٠١‏ إذا كان الجرح أو نحوه فى مكان آخر غير مواضع الوضوء لكن كان بحيث يضرٌ استعمال الماء فى مواضعه القيا 
فالمتعيّن التيمّم | ]١‏ 


(مسأله )١١‏ فى الرمد يتعيّن التيمّم إذا كان استعمال الماء مضرًاً مطلقاًأمَا إذا أمكن غسل أطراف العين من غير ضرر وإِنّما كان 
يضرٌ العين فقط فالأحوط الجمع بين الوضوء بغسل أطرافها ووضع خرقه عليها ومسحها وبين التيمم [] 


إذا أضره استعمال الماء 
]1١[‏ 
لخروج الفرض عن الأخبار الوارده فى الجبائر ومن عليه القرح أو الجرح والكسير»ومقتضى القاعده هو تعن التيمم. 


نعمءلو أطلى عليه الدواء يجرى فيه ما تقدّم فى المسح على الجبيره كما يأتى» وروايه كليب السؤال فيها عن الكسير والأمر فيها 
بالمسح على الجبائر راجع إليه فراجع. 


5 


لما تقدّم من عدم تماميّه قاعده الميسور وأنْ المتّبع فى غير موارد شمول الروايات الوارده فى الجبائر هى القاعده المشار إليها فى 
أوّل البحثءوذكرنا أن مورد شمولها ما إذا كان استعمال الماء فى غسل القرح أو الجرح يا للتضررءوأمًا إذا لم يكن فى 
مواضع الوضوء شىء من الكسر والقرح والجرح ولكن كان استعمال الماء فى مواضعه موجباً للضرر فى الجرح والقرح أو الكسر 
فى غير مواضعه فهذا خارج مداليلها فالمتبع حينئذٍ القاعده المشار إليها. 


]"[ 


إذا كان استعمال الماء ولو فى أطراف العين مضرَاً للعين فلا ينبغى التأمّل فى خروج الفرض عن مداليل أخبار المسح على الجبائر 
وغسل أطراف الجرح أو 


١: ص‎ 


(مسأله ؟1) محل الفصد داخل فى الجروح[١]‏ 


فلو لم يمكن تطهيره أو كان مضرًاً يكفى المسح على الوصله التى عليه إن لم يكن أزيد من المتعارفءوإِلًا حلّها وغسل المقدار 
الزائد ثم شدّها كما أنّه إن كان مكشوفاً يضع عليه خرقه ويمسح عليها بعد غسل ما حوله وإن كانت أطرافه نجسه طهّرها وإن لم 
يمكن تطهيرها وكانت زائده على القدر المتعارف جمع بين الجبيره والتيمم. 


القرحوكذا فيما كان وصول الماء إلى ظاهر العين وغسله مضرّاً بها فإنّ الرمد فى العين لا يكون من الجرح والقرح. 


وما ذكره قدس سره فيما كان غسل أطرافها غير مضرٌ من وضع خرقه على ظاهر العين والمسح عليهاءوالجمع بينه وبين التيمّم وإن 
كان لا بأس به إِلَاْن الاحتياط المزبور لا يجب.بل الأظهر انتقال الوظيفه إلى التيممم لخروج الفرض عن مداليل الأخبارءبل يصدق 
كرق الفخصى يريف ] بقرنه امال العاف "كا لامكا 


محل الفصد داخل فى الجروح 
[1] 


فإنّه بصدق على موضع الفصد أنّه جرح وعليه فيجزى غسل أطرافه فيما إذا كان مكشوفاً ووضع خرقه على الموضع والمسح 
عليها احتياط مستحب على ماتقدّمءوإذا كان على الموضع جبيره يغسل الأطراف ويمسح على تلكك الجبيره وإذا كانت الجبيره أو 
أطرافها نجسه ولم يمكن تطهيرها؛ لعدم إمكان تبديل الجبيره أو كون غسل أطرافها مضرًاً له وكانت الأ-طراف خارجه عن 
المقدار المتعارف فالمتبع فيه القاعده المشار إليها من تعيّن التيمم»وما ذكره قدس سره من الجمع بين الوضوء بغسل سائر 
الأطراف والتيمم احتياط مستحبٌ. 


١: ص‎ 


(مسأله )1١‏ لا فرق فى حكم الجبيره بين أن يكون الجرح أو نحوه حدث باختياره على وجه العصيان[ ]١‏ 


أم لد باختياره. 


تتحمّل مثل القير ونحوه يجرى عليه حكم الجبيره [؟] 


والأحوط صم التيممم أيضاً. 
حكم الجبيره يعم الجرح الاختيارى على وجه العصيان وغيره 
]1١[‏ 


يكون الجرح ونحوه عصيانا فيما كان حدوثه باختياره إضراراً يحسب جنايه وظلماً على نفسه.بل يكون عصيانا فيما إذا كان 
ذلك بحدوثه باختياره حتّى لو لم يحسب ذلك ظلما وجنايه فيما كان ذلكك بعد دخول وقت الصلاه حيث إن الصلاه مع التوضؤ 
جبيره من المأمور به الاضطرارى المستفاد من خطاباته تفويت القدره على المأمور به الاختيارى.نعم»مقتضى إطلاءق بعض 
الروايات الوارده فى الوضوء جبيره عدم الفرق بين كون الجرح حادثاً باختياره على وجه العصيان أم لا. 


حكم الجبيره يعم ما لصق ولم يمكن إزالته 
[؟] 


الوجه المذكور فى جريان حكم الجبيره دعوى أنه يستفاد من الروايات الوارده فى الوضوء جبيره أن الملاكك فى انتقال الوظيفه 
الدعه المكن من اتفال الماء سحت الجيره التشيرر المكلف بإتضال الام مها سواء كاة الأيضال قم فدرويا أوبيكوة 
الضرر فى رفم التجبيره كالعبث بالجرح وهذًا الملاكك موجود فى الفرض؛ لعدم تمككن المكلف من إيضال الماء تبحت القير أو 
غيره من اللاصقء بالعضوءوفيها أَنّ كون تمام ملاكك الوضوء جبيره ما ذكر لا يمكن استظهاره فى شىء من روايات الباب. 


وما عن الجواهر من القطع بأنْ من فى يده شىء لاصق لا يتمكن من أزالته 


١0: ص‎ 


(ساله :8 ذا كا ظاف اصيرح ظام ) لا رقروه فحاسة باطنه[؟] 


(مسأله 18) إذا كان ما على الجرح من الجبيره مغصوباً لا يجوز المسح عليه بل يحب رفعه وتبديله»وإن كان ظاهرها مباحاً 
وباطنها مغصوباً فإن لم يعد مسح الظاهر تصرّفاً فيه فلا يضرٌ وإلَا بطل وإن لم يمكن نزعه أو كان مضرَاً فإن عدّ تالفاً يجوز المسح 
عليه وعليه العوض لمالكه:والأسحوط استرضاء المالكك أيضاً ولاه وإن لم يعدّ تالفاً وجب استرضاء المالكك ولو بمثل شراء أو 
إجارهءوإن لم يمكن 

لا يكلف بالصلاه بالتيممم ما دام العمر )١(‏ أيضاً لا يمكن المساعده عليه فإنّ الفرض كالمريض الذى يضرّه الماء ما دام العمر فَإنّه 
كما يصلّى ما دام عمره بالتيمّم»وليكن هذا كذلكك فالصحيح أن يفصّل بين ما إذا كان الشى اللاصق فى أجزاء التييمم أيضاً وبين 
عدمه فى الضوره الأول يكون الحكم الوضوء وغسل ظاهر الشىء اللاصق بالمسح حيث لا يحتمل سقوط فرض الصلاه عنه 
ولا يحتمل تعيّن الوظيفه فى التيمم؛ لحصول المانع فى أعضائه أيضاًءكما أن التخيير الواقعى بين الوضوء والتيمم المزبور غير 
محتمل كما تقدّم فى مسأله الجبيره المستوعبه لتمام الأعضاءءوأمًا إذا لم يكن فى شىء من أعضاء التيمّم مانع فالمتعين انتقال 
الوظيفه إليه كما هو مقتضي القاعده المشار إليها. 


]١[ 


فإنّهِ يعم الفرض ما دل على غسل سائر الأعضاء والمسح على الجبيره المزبوره ولا تقاس نجاسه باطنها بما إذا كان ظاهرها نجس 
حيث لا يمكن المسح مع نجاسه الظاهروبتعبير آخر نجاسه باطنها لا يزيد على نجاسه موضعها من القرح أو الجرح. 


١: ص‎ 


))١( -١‏ الجواه ©:*:؟. 





فالأحوط الجمع بين الوضوء بالاقتصار على غسل أطرافه وبين التيمم ]١[‏ 


إذا كانت الجبيره مغصوبه 
]١[‏ 


ذكر قدس سره أنه إذا كانت الجبيره بظاهرها وباطنها مغصوبه وأمكن رفعها وتبديلها تعيّن رفعها وتبديلها ولو مسح عليها بطل 
وضوءهوكذا فيما إذا كان ظاهرها مغصوباً فقط وعدّ المسح على ذلك الظاهر تصرّفاً فى المخصوب أيضاً كما إذا كان بحيث 
تصل رطوبه المسح إلى المغصوب.وأمرا إذا لم يعد تصرّفاً فيه فيحكم بصحه الوضوء جبيره؛ لأنّ المسح على ظاهر الجبيره لا 
يدخل فى التصرّف فى مال الغير حتّى يبطل لحرمته. 


وأمّا إذا لم يمكن رفعها وتبديلها فإن عدّ الجبيره المزبوره من مال الغير تالفاً يجوز المسح عليها لا لخروجها عن ملكك مالكها 
بالتلف وثبوت عوضها على ذمّته مثلاً أو قيمه؛ لأسن التدف لا يوجب خروج الشىء الباقى منه عن ملكيه مالكه قبل أداء 
البدلءوإِنّما يجوز المسح عليه»فلأنٌ حرمه التصرّف فى ملكك الغير؛ لكونه ظلماً وعدواناً على مالكه ومع عدم إمكان الرد كما هو 
الفرض ترتفع الحرمه. 

وعلى الجمله»التلف يوجب خروج الشىء عن الماليه؛ ولذا يثبت العوض على ذمّته ولا يوجب خروج الباقى منه عن ملكيه مالكه 
والشاهد لما فس رنا به كلامه أنه قدس سره لم يفصّل مع أمكان النزع والتبديل بين عدّ الجبيره تالفه أم لاء.ولو كان مجرّد التلف 
موجباً للخروج عن الملكك لزم التفصيل بينه وبين عدم التلف فى صوره إمكان التزع والتبديل أيضاًءولكن ذكر أن الأحوط 
استحباباً استرضاء المالكك أيضاً قبل المسح. 


ولو لم تعدٌ الجبيره تالفه وجب استرضاء المالكك قبل المسح عليها ولو بمثل شراء أو إجارهءوإن لم يرض المالك وجب الجمع 
بالوضوء بغسل الأطراف فقط وبين التيمم. 


ص :/ا 1١‏ 


أقول :لا ينبغى التأمّل فى أنه إذا كان ظاهر الجبيره مباحه ولم يعد المسح على ظاهر من التصرف فى المغصوب كما أشرنا إليه 
فالوضوء جبيره لا يتّحد مع المحرم حتّى يحكم ببطلانه سواء أمكن رفع الجبيره وتبديلها أم لم يمكن. 


واكزارذا كان الخ عابويااس] لصوف قن المحضوت أو كانت الشبيره بتجامهد موه فلاء سدور المسنم عليه قل استرعناء 
المالكك أو دفع البدل بلا فرق بين إمكان النزع والتبديل وعدمه فإنّ عدم إمكان النزع فعللا لا يوجب جواز التصرف فيه حتّى فيما 
إذا عدت تالفه فإنّ الجواز يمكن الالتزام فى التالف مع عدم إمكان ردّه أصللا كما لا يمكن الالتزام بجواز التصرّف فيما كان 
الردّ ضررياً حيث إِنَّ قاعده لا ضرر لا تشمل موارد كون الرفع فيها خلاف الامتنان على الغير فما لم يكن فى البين موجب آخر 
كضرر تلف النفس والعضو لا يكون وجوب الرد على المالك ساقطاً. 


ثم إِنّه إذا لم يمكن الاسترضاء ورفع الجبيره المغصوبه و تبديلها ولم يككن فى مواضع التيتمم شىء منها فالمتعين هو التيقم أخذاً 
بالقاعده المشار إليها ولو فرض وجود الجبيره فى مواضع التيمّم أيضاً فقد يقال بوجوب الوضوء جبيره؛ لأمنّ وجوب الصلاه 
المشروطه بالطهاره مع حرمه التصرف فى مال الغير أو ملكه من المتزاحمين» وبما أن أهمه وجوب الصلاه وعدم سقوطها بحال 
محرز ولا يكون الصلاه بلاطهاره فيكون الفرض كما فى المحبوس فى المكان المغصوب. 


ولكن لا يخفى أن ما دل على وجوب الصلاه مع الطهاره فى الفرض ما دل على حرمه التصرّف فى الجبيره المغصوبه لا يكونان 
من المتزاحمينءوإِنّْما يكونان من المتعارضين بناءً على ما هو الصحيح من كون الطهاره عنواناً لنفس الوضوء و التيمم» 
كاله رمئديق ها و لاقل وتوت المزلذة: وفانول على عووز لقني فقن ميا له الفلاة ف الذار المحمروةو] ذا كان الول قن 
الدار المغصوبه بلا اختيار 


١: ص‎ 


(مسأله )1١‏ لا يشترط فى الجبيره أن تكون ممما يصحّ الصلاه فيه[ ]١‏ 
فلو كانت حريراً أو ذهباً أو جزء حيوان غير مأكول لم يضرٌ بوضوئه فالذى يضرٌ هو نجاسه ظاهرها أو غصبنته. 


كالمحبوس فيها فيسقط حرمه الغصب للاضطرار فيبقى ما دل على وجوب الصلاه بلا معارض بخلاف المقام فإنّه لا اضطرار فى 
الفرض فى التصرّف فى الجبيره بالمسح عليها خصوصاً إذا كان غصب الجبيره بسوء اختياره ففى الفرض لا يكون المكلف 
واجداً للطهور بناءً على عدم احتمال كون الطهاره فى الفرض خصوص الغسل والمسح فى سائر أعضاء الوضوء مما ليس عليها 
جبيره:وعليه فالمتعين فى الفرض إما الالتزام بسقوط فرض الصلاه أو الالتزام بكون الوضوء هو الغسل والمسح فى سائر أعضاء 
الوضوء فيكون على المكلف الصلاه بالغسل والمسح فى سائر الأعضاء خاصّه وقضاؤها بعد ذلكك فإنّهِ مقتضى العلم الإجمالى 
بوجوب أحد الأمرين عليه كما لا يخفى. 


لا يضر بالوضوء أن تكون الجبيره من حرير أو ذهب 
]١[‏ 


حيث إِنّ المحرّم لبس الذهب أو الحرير المحض وكون لبسهما كأجزاء الحيوان غير المأكول لحمه مانعاً عن الصلاه فيهاءولا 
يكون المسح على الحرير أو الذهب الملبوس محرّماً أو مانعاً عن الوضوء وكذا الجبيره من غير مأكول اللحم؛ ومقتضى الإطلاق 
فى بعض الروايات بالإضافه إلى الخرقه من الحرير أو من جلد الحيوان كون غسل سائر المواضع والمسح عليها وضوءاً فيجوز له 
كتابه القرآن بعد الوضوء المزبورءبل الصلاه إذا أمكن نزعها أو تبديلها بعد الوضوء أو بلا نزع»كما إذا كان بلا اختياره ولم 
بتمكن من نزعها بعد ذلكك أو حتّى كان مع اختياره قبل وقت الصلاه كما فى الجبيره من جزء الحيوان غير المأكول لحمه. 


١19: ص‎ 


(مسأله 18) ما دام خوف الضرر باقياً يبجرى حكم الجبيره وإن احتمل البرء[١]‏ 
ولا يجب الإعاده إذا تبَبّن برؤه سابقاً نعم لو ظنّ البرء وزوال الخوف وجب رفعها. 


بجرى حكم الجبيره مادام خوف الضرر باقياً 
[1] 


لعل نظره قدس سره أن الموضوع لاعتبارالوضوء جبيره هو أن الكسر أو الجرح أو القرح الحادث إذا كان مجبوراً وخاف 
المكلف من غسل مواضعها فعليه الوضوء جبيره»كما يستظهر ذلكك من معتبره كليب الصيداوى حيث قال عليه السلام فيها «إن 
كان يتخوّف على نفسه فليمسح على جبائره وليصلٌ) (1) وبما أنْ الكسر أو القرح أو الجرح قد حدث وهو مجبور فبالخوف من 
إيصال الماء يتم الموضوع لاعتبار الوضوء جبيره فى الصلاه ونحوهاءولا يكون انكشاف البرء قبل الوضوء بعد الوضوء موجباً 
لإعادته. 


وعلى ذلك فلا مورد لاستصحاب عدم البرء حيث مع إحراز الموضوع للوضوء جبيره لا مجرى للأصل فيه. 


ولكن يناقش أَنْ الوارد فى صحيحه الحلبى إذا كان يؤذيه الماء فليمسح على الخرقه.ومقتضاه أن الموضوع لاعتبار الوضوء جبيره 
كون الماء وإيصاله إلى ما تحت الجبيره ضرراً فيكون الموضوع هو الضرر الواقعى»ومقتضى الجمع العرفى بينها وبين معتبره 
كليب هو حمل الخوف الوارد فيها على كونه طريقاً إلى الضرر الواقعى؛ وذلكك فإنّه وإن يحتمل بدواً أن يكون كلّ من الضرر 
الواقعى وخوفه فيما حدث فيه كسر أو قرح أو جرح مجبور موضوعاً لاعتبار الوضوء جبيرهءنظير خفاء الأذان وخفاء الجدران 
الموضوع لوجوب القصر إِلَاأنَ المصير إليه خلا.ف الظاهر فى المقام حيث إِنّ الخوف فى نفسه عند العقلاء طريق إلى رعايه 
الضرر الواقعى فيكون ذكره فى 


٠٠١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعهه628:١»الباب‏ 9 من أبواب الوضوءءالحديث8. 


خطاب خصوصاً مع ذكر الضرر الواقعى فى خطاب آخر موضوعاً للحكم محمولا على الطريقيه. 


وعلى ذلكك فلو ظهر بعد الوضوء أنه كان قد حصل البرء قبل الوضوء ولم يكن فى غسل موضع الجبيره أىّ ضرر يكون إجزاء 
الوضوء المزبور مبتاً على إجزاء المأمور به الظاهرى عن الواقعى. 


لا يقال :لا يمكن أن يكون الموضوع للوضوء جبيره الضرر الواقعى فإن مع خوف الضرر وعدم الضرر الواقعى لا يتمكن المكلف 
على الوضوء الاختيارى حيث إِنّ مع الخوف تكون حرمه الوضوء محرزه. 


فإنّه يقال :مع أن الفرض مبني على حرمه الإضرار بالنفس تكليفاً مطلقاً وإِلَا فيمكن الوضوء الاختيارى مع الخوف المزبور احتياطاً 
بعد التوضّؤ جبيره وعلى تقدير الإضرار يكون المورد من الموارد التى لا يمكن الاحتياط فيها ولا يوجب أن يكون تمام 
الموضوع للجواز الواقعى هو خوف الضرر ليحكم بإجزاء الوضوء جبيره ولو مع عدم الضرر الواقعى. 


الله إِلاأن يدّعى أن المستفاد من صحيحه الحتجاج أن من حدث فيه كسر والقرح أو جرح وكان عليه جبيره فلا يعبث بجراحته 
ولا ينزع الجبائر (1) حتّى فيما إذا احتمل البرء وهو مكلف بغسل المواضع الخاليه عن الجبيره. 


وعلى الجمله»غسل سائر المواضع الخاليه عن الجبيره ما لم يحرز الاستغناء عن الجبيره حكم واقعى غايه الأمر قد ثبت المسح على 
الجبيره بسائر الروايات أنه لا يكتفى بمجرّد غسل سائر المواضع فيكون الموضوع لاعتبار الوضوء جبيره فى 


٠١١: ص‎ 


1 (1)) وسائل الشبعة 62 اناليات امن أبوانف الوضوء الحدايث الأول 


(مسأله 19) إذا أمكن رفع الجبيره وغسل المحل لكن كان موجباً لفوات الوقت هل يجوز عمل الجبيره؟ فيه إشكالءبل الأظهر 


(مسأله 2٠١‏ الدواء الموضوع على الجرح ونحوه إذا اختلط مع الدم وصارا كالشىء الواحد ولم يمكن رفعه بعد البرء بأن كان 


حكم الجبيره[ 1] 

وإن لم يستحل كان كالجبيره النجسه يضع عليه خرقه ويمسح عليه. 

الصلاه ونحوها واقماء هوا الايسساد هن الصبيرة و وله ندره إحراز البرء فى وقته بلا نزع الجبيره كما لا يخفى. 
لو أمكن رفع الجبيره والغسل مع فوات الوقت 

]١[ 


حيث إن الفرض خخارج عن مداليل أخبار الجبيره فإنّها ناظره إلى صوره كون إيصال الماء إلى موضعها ضرراً بنفسه أو برفع 
الجبيره»وشىء من الأسمرين غير متحقّق فى الفرضءوبما أنّه عند دوران الأممر بين رعايه الوقت وبين الطهور المائى يجب رعايه 
الوقت وتنتقل الوظيفه إلى التيممم يتعيّن فى الفروض العدول إلى التيمّم لكون الفرض من صوره الدوران بين الرعايتين»وهذا فيما 
لم يكن الجبيره فى مواضع التيمّم ظاهروأمرا مع كونها فيها أيضاً تعن رفعها فيما إذا أمكن إدراكك ركعه أو أزيد من وقتها مع 
الوضوء أو التيمم. 


إذا صار الدم كالجلد 
اا 


مجرد صيروره الدم كالجلد واستحالته لا يوجب طهاره الدواء المختلط مع الدم وإذا لم يندمل الجرح الموضوع عليه الدواء 
فالوضوء منه هو غسل ما هو الجرح 


7١7: ص‎ 


(مسأله ١؟)‏ قد عرفت أنه يكفى فى الغسل أقلّه بأن يجرى الماء من جزء إلى جزء آخر ولو بإعانه اليد.فلو وضع يده فى الماء 
وأخرجها ومسح بما يبقى فيها من الرطوبه محل الغسل يكف ى[١]‏ 


وقى كير من الموارة هذا القدار لأ رقي خصوضا (5| كاة الغا الحازهوإذا أحرى الماء كيرا كيه فعض هذا العو من العسسل 
ولا يجوز الانتقال إلى حكم الجبيره فاللازم أن يكون الانسان ملتفتاً لهذه الدقه. 


وإذا برئ ولم يمكن تطهير الدواء الموضوع فمقتضى القاعده المشار إليها انتقال الوظيفه إلى التيمّم ووضع خرقه طاهره والمسح 
عليها غير داخحل فى مداليل الأخبار هذا فيما إذا لم يستحل الدم أو ]ذا اسعدال» لذن استحاله الدم لا يوجب طهاره الدواء 
الموضوع عليه. 


نعم»لو فرض مع استحاله الدم استحاله الدواء أيضاً بحيث صار كالجلد على موضع الجرح أو القرح فالمكلف يتمكن من الوضوء 


فى أقل الغسل 
[1] 


وليكن المراد أن الرطوبه تحملها اليد أجزاء مايه تنتقل إلى العضو بوضع اليد عليه وبمسحها على العضو تنتقل تلكك الأجزاء ولو 
بعضها من جوع ذلك العضو إلى الجوم الذى بعدهيو أن إذا ثأثر العضو بالرطويه مخ غير انتقال الأجراء المتعثله وحرياتها مح ده 
العضو إلى جزثه الآخر فلا ينبغى التأمّل فى أنّه لا يصدق عليه الغسلءبل يصدق عليه مسح ذلك العضو خاصّه. 


وبتعبير آخر»المسح والغسل وإن كان بينهما العموم من وجه وربّما يجتمعان فيما إذا كان انتقال أجزاء الماء من جزء العضو إلى 
الآخر يمسح اليد عليه ولكن إذا لم يمكن هذا الجريان فلا يصدق عليه الغسل»كما أنه إذا كان الجريان من غير المسح 


ص 7 





(مسأله ؟5) إذا كان على الجبيره دسومه لا يضرٌ بالمسح عليها إن كانت طاهره[ ]١‏ 

(مسأله 77) إذا كان العضو صحيحاً لكن كان نجساً ولم يمكن تطهيره لا يجرى عليه حكم الجرح[؟] 

بل يتعتّن التيمّمءنعم لو كان عين النجاسه لاصقه به ولم يمكن إزالتها جرى حكم الجبيره والأحوط ضْمٌ التيمم. 
يصدق عليه الغسل من دون صدق المسح. 


وعلى الجملهءفاللاازم ملاحظه التمكن من أقل مرتبه الغسل فى مواضعه فإن أمكن ذلكك ولم يكن فيه ضرر يكون المكلف 
متمكناً من الوضوء الاختيارى ولا تصل النوبه إلى الوضوء الاضطرارى من غسل أطراف الجرح أو المسح على الجبيره. 


إذا كان على الجبيره دسومه 
]١[‏ 


ظاهر الأ-مر بالمسح على الجبيره تأثّرها باليد الماسحه فإن كان فى البين هذا التأثّر فيكتفى بالمسح عليه أخذاً بإطلاق الأمر 
بالمسح على الجبيره وإن لم يكن تأثّر فى الجبيره بوجه أصلا بأن تكون الدسومه مانعه عن وصول الماء إليها ولا يتأثر أصلل 
فالفرض داخل فى صوره عدم التمكن من مسح الجبيره وتكون الوظيفه على القاعده المشار إليها الانتقال إلى التيمّم على ما 


إذا كان العضو نجساً 

[؟] 

قد تقدّم أن الموضوع للوضوء جبيره هو كون المكلف كسيراً مجبوراً أو به قرح أو جرح وشىء من العناوين فى الفرض غير 
محمّق فعدم إمكان غسل الموضع لنجاسته أو لصوق النجس كلصوق الطاهر موجب لانتقال الوظيفه إلى التيتممءنعم لو كان المانع 
اللاصق فى مواضع التيمم أيضا فقك تقدّم عدم البعد فى الاكتفاء بغسل سائر المواضع الممكنه للويوء وآ الأحووط قضاء الضادة 


فيما بعد وهذا بلا فرق بين كون النجاسه لاصقه بالعضو أم لا على ما تقدّم. 


7١5: ص‎ 


(مسأله 6" لا يلزم تخفيف ما على الجرح من الجبيره إن كانت على المتعارف ]١[‏ 

كما أنه لا يجوز وضع شىء آخر عليها مع عدم الحاجه إِلّاأن يحسب جزءاً منها بعد الوضع. 
(مسأله 0 الوضوء مع الجبيره رافع[؟] 

للحدث لا مبيح. 


إذا أمكن تخفيف الجبيره التى تكون متعارفه لم يتعيّن تخفيفهاءبل يكفى المسح عليها أخذاً بإطلاق الأمر بالمسح على الجبائر 
ولا يجوز زياده الجبيره التى عليها إلَاإذا عد جزءاً منها كما إذا كان احتياج إلى تلكك الزياده ولو تحفّظاً عن خروج القيح وسرايه 
الدم إلى ظاهرهاءوهذا أيضاً مقتضى الإطلاق فى صحيحه الحلبى وغيرها. 


ودعوى أنْ التخفيف فى صوره إمكانه جعل المسح عليها أقرب إلى غسل البشره أو مسحها كما أنْ زيادتها توجب بعد المسح 
عليها عن غسل البشره أو مسحها لا يمكن المساعده عليها أُوَلاً لعدم الأقربيه»وعلى تقديرها يدفع اعتبارها الإطلاق المشار إليه. 


فى رافعيه وضوء الجبيره للحدث 
[؟ا 


المراد أنْ الوضوء جبيره فى موارد مشروعيته طهاره يحصل به ما هو شرط للصلاه أو هو بنفسه شرط لهاءوالالتزام بِأنْ الوضوء 
المزبور لا يكون طهاره حتّى فى تلكك المواردءبل إِنْما يبيح بها الصلاه. 


وبتعبير آخرءبما أنّه لا يمكن الإتيان بالصلاه مع الطهاره فمع عدم إمكانه ولو بسوء الاختيار يؤتى بالصلاه بالوضوء جبيره»ويترتب 
على ذلك أنه إذا زالت الجبيره بعد التوضؤ وعدم انتقاضه بشىء من النواقض يتعيّن الوضوء الاختيارى للصلاه 


ص ملحن 


الف هديك إثه لأ ضللاه'الانظهوي 23 


وعلى الجمله.لا يستفاد من الروايات أن الذى يحصل بالوضوء الاختيارى فى حال الاختيار يحصل بالوضوء جبيره عند 
الاضطرارءنظير وجوب الصلاه تماماً فى غير السفرءووجوبها قصراً فى السفر و إِلّاكان اللازم أن يجوز للمكلف إدخال نفسه فى 
الاضطرار حتّى بعد دخول الوقت حيث إِنْ الطهاره المشروط بها الصلاه حاصله على الفرضءفاللازم فى جميع موارد ثبوت البدل 
الاضطرارى الالتزام ببقاء المبدل الاختيارى على ملاكه حال الاضطرار أيضاًءوحيث إِنّ هذا الملاكك يفوت عن الشخص قد أمر 
الشارع بما هو يكون فى الملاكك ناقصاً والنقص فى الطهاره فى المقام هو المعتر عنه بكون الوضوء جبيره أو التيممم مبيحاءوهذا 
هو مقتضى الجمع العرفى بين جميع الموارد من ثبوت الأبدال الاضطراريه. 


وفيه أنه يمكن أن يكون البكلء عت عله امكو مع الرضوه الاختيارى و الوضوء جبيره عند عدم الفيكن من رقنا للحدث 
حقيقه بأن يكون الشخص مع الوضوء جبيره حال الجبيره على عضوه كالوضوء الاختيارى فى حال عدم الجبيره فى الطهارهء !أنه 
مع ذلك لم يجز إدخال نفسه فى الاضطرار.حيث إِنْ الملاك الملزم فى الصلاه مع الطهاره بالوضوء الاختيارى أقوى بمراتب 
عن الصلاه بالطهاره الاضطراريه فلم يجز للمكلف تفويت ذلك الملاكك الزائد فى الصلاه بتعجيز نفسه. 


وبتعبير آخرءما ذكر من لزوم العرضيه لو لم يكن فى البين اختلاف فى الملاكك إِنّما يلزم فيما كان كل من البدل والمبدل واجباً 
نفسياًءوأمَا فيما كان الشى قيداً للواجب وكان فى نفسه ملاكك آخر غير ملزم فيمكن أن لا يختلف البدل والمبدل 


٠١82: ص‎ 


1-(1)) وسائل الشيعه18:٠ءالباب‏ 5 من أبواب الوضوءءالحديث الأؤل. 


(مسأله 8) الفرق بين الجبيره التى على محل الغسل والتى على محل المسح من وجوه كما يستفاد ممّا تقدّم: 
أحدها :أن الأولى بدل الغسل[١]‏ 


الثانى:أنّ فى الثانيه يتعتين المسح وفى الأولى يجوز الغسل أيضاً على الأقوى[؟] 


بالإضافه إلى الملا النفسى للقيد فيكون كل منهما طهاره حقيقه إِلَاأنهما يختلفان فى الملاك الحاصل للمقدّد أى الصلاه 
ونحوهاءوعلى ذلك فالمستفاد ممما ورد فى الوضوء جبيره أن ما هو شرط فى الصلاه من الطهاره وضوءاً أو غسالًا من صاحب 
الجبيره هو غسل سائر المواضع الخاليه عنها والمسح على الجبيره ولا يتبادر من شى من الأخبار أن الوضوء المزبور لا يكون 
طهاره وَإِنّما هو مبيح للصلاه فقط فلا يجوز للمتوضئ جبيره غير الصلاه مما لا يجوز مع الحدث كمس كتابه القرآن فلاحظ. 


الفوارق بين جبيره محل الغسل وجبيره محل المسح 
]1١[‏ 


إن كان المراد أن الشارع قد أمر بالمسح على الجبيره فى موضع الغسل وأمر بالمسح عليها أيضاً فى موضع المسح على البشره 
فهذا لا يكون إِلَاأنّ الجبيره فى موضع الغسل والجبيره فى موضع المسحءوإن ا أن على المكلف أن يقصد فى الأولى البدليه 
عن الغسل وفى الثانيه البدليه عن المسح فهذا غير معتبر ولو أسلم صاحب الجبيره وتعلّم الوضوء جبيره قبل أن يتعلم الوضوء 
الاختيارى صحح وضوؤه حيث إِنّه لم يقيد فى الروايات المتقدّمه كون المسح عليهابقصد بدليه الغسل أو المسحءبل غايه ما 
يستفاد كون المسح على الجبيره بقصد كونه من الوضوء. 


5 


قد تقدّم أنْ مقتضى الروايات اعتبار المسح على الجبيره»وأمًا مجرّد الغسل كما إذا صبّ الماء على ظاهر الجبيره بحيث وصل إلى 
جميع أطرافها فلا دليل على إجزائه ومشروعته الوضوء المزبور كما تقدَّم. 


ص 6 


الثالث:أَنّه يتعيّن فى الثانيه كون المسح بالرطوبه الباقيه فى الكفّ وبالكفٌ[١]‏ 
وفى الأولى يجوز المسح بأىّ شىء كانءوبأىٌ ماء ولو بالماء الخارجى. 
الرابع :أَنّه يتعتّن فى الأولى استيعاب المحل إِنَاما بين الخيوط والفرجءوفى الثانيه يكفى المسمى. 


الخامي :أن فى الأول الأحبنى: أ نهد شهيا «الحدل قن جزياة الناى يكلف الكاقد فالا حين :فيا انالا طني كينها بالعنل 1] 


السادس:أنْ فى الأولى لا يكفى مجرّد إيصال النداوه["] 
بخلاف الثانيه حيث إِنْ المسح فيها بدل عن المسح الذى يكفى فيه هذا المقدار. 
السابع :أنه لو كان على الجييره رطوية زائده لاا جب تجقيفها ف الأول [2] 


بخلاف الثانيه. 


]١[ 


قد تقدّم أن ظاهر الأمر بالمسح على الجبيره فى موضع المسح كون المسح المزبور بالنحو الذى كان يعتبر فى مسح البشره حال 
الاختيار.كما أن ظاهر الأمر بالمسح عليها فى موضع الغسل كونه بالنحو الذى يعتبر فى غسل البشره من كونه من الأعلى إلى 
الأسفل وكونه بأىّ ماء وأى شىء فلا يعتبر كون الآله الماسحه الكفّ فضللا عن كونه ببلتهاءوهذا بخلاف المسح على الجبيره فى 
موضع اعتبار مسح البشره. 


ف 


هذه إشاره إلى ما تقدّم فى المسح بدلاً عن الغسل من أنْ الأحوط إجراء الماء على الجبيره بإمرار اليد من دون قصد الغسل أو 
المسحءوهذا وإن كان احتياطاً إِلَا أنّ حسنه بعنوان الاحتياط لا كونه أحسن المسح. 


]"[ 


قد تقدّم أنّ المعتبر فى المسح بدل الغسل أيضاً أن تكون الرطوبه المسريه فى الآله الماسحه بحيث تتأثر الجبيره بهاءوأمَا تخلف 
الرطوبه المسريه على نفس الجبيره فلا يعتبر كما فى المسح على الجبيره فى موضع المسح فما ذكره احتياط مستحبٌ. 


[؟] 





اعتبار التجفيف بأن لا يكون على الجبيره رطوبه مسريه فيما إذا كانت 


ص كن 


الثامن:أنّه يجب مراعاه الأعلى فالأعلى فى الأولى دون الثانيه. 

التاسع:أنّه يتعتّن فى الثانيهامرار الماسح على الممسوح بخلاف الأولى فيكفى فيها بأَىّ وجه كان.[١]‏ 
(مسأله 77") لا فرق فى أحكام الجبيره بين الوضوءات الواجبه والمستحبّه| ؟] 

(مسأله م١؟)‏ حكم الجبائر فى الغسل كحكمها فى الوضوء واجبه ومندوبه["] 


الجبيره فى موضع المسح ظاهر فإِنّ المعتبر فى ذلكك المسح أن يكون ببله الكفّ فاللا-زم اعتبار الرطوبه المتخلفه فى الكفّ 
ليمسح الجبيره بها بخلاف المسح على الجبيره فى موضع الغسل فإِنّهِ يجوز المسح بالبله الخارجيه وبالماء الخارجىءوإذا كان فى 
الآله الماسحه رطوبه مسريه فانتقلت إلى جزء من الجبيره وبامتداد المسح أخذ الماء عن ذلكك الجزء الذى فيه أجزاء مائيه من قبل 
أيضاً ويمسح بها باقى الجبيره لكفى. 


]١[ 


فإِنّه يعتبر فى المسح فى موضع الغسل أن تكون الجبيره التى عليه ممسوحه بالأجزاء المائيه.سواء كانت تلكك الأجزاء المائيه فى 
اليد أو غيرهاءوسواء كانت ممسوحه بها بإمرار الماسح الحامل للأجزاء المائيه عليه أو بإمرار الجبيره على ما فيه الأجزاء المائيه. 


]3[ 

فإِنٌ عدم الفرق بين الوضوء الواجب والمستحبٌ فيما تقدّم من الأحكام كما هو مقتضى الإطلاق فى الروايات المتقدّمه. 
حكم الجبيره فى الاغتسال 

]"[ 


المعروف بين الأصحاب أن حكم الجبائر فى الغسل كحكمها فى الوضوءء وأنه إذا كان كسيراً أو ذا قرح أو جرح وكان الجرح 
أو القرح مجبوراً يغسل سائر البدن 


5١95: ص‎ 


يمسح على الجبيره المزبوره.وأمًا غسل سائر الجسد فهو مقتضى صحيحه عبدالرحمن بن الحجاج المتقدّمه حيث ذكر سلام الله 
عليه بعد السؤال عن كان كسيراً مجبوراً أو تكون به الجراحه كيف يصنع بالوضوء وغسل الجنابه وغسل الجمعه"؟ أَنّه يغسل ما 
وصل إليه الغسل مما ظهر مما ليس عليه الجبائر. 2١2‏ 


وأمَا لزوم المسح على الجبائر فهو مقتضى الإطلاق فى معتبره كليب الأسدى فيما كان كسير مجبوراً حيث إِنّها تعم ما إذا كانت 
الصلاه مشروطه بالغسل كما هو مقتضى قول السائل كيف يصنع بالصلاه؟ وأمًا المسح على الجبيره التى تكون على الجرح أو 
القرح فإِنّه لا يحتمل الفرق بين الجبيره الموضوعه على موضع الغسل من الوضوء والموضوعه على موضعه من الغسل خصوصاً 
بملاحظه ثبوت لزوم المسح على الجبيره من الكسير كما ذكرنا. 


نعم يبقى فى الغسل جبيره موارد من الكلام وهو أنْ ظاهر بعض الأخبار الوارده فيمن له كسر أو جرح أو قرح سواه كان مجبوراً 
أم لا تعن التيئم للصلاه فيما إذا كان جنباًءوفى صحيحه محتّدد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن الرجل يكون به 
القرح والجراحه يجنب؟ قال:«لا بأس بأن لد يغتسلءيتيمما 72) وفى صحيحه داود تن سرحان عن أب عبدالله عليه السلام فى 
الرجل تصيبه الجنابه وبه جروح أو قروح أو يخاف على نفسه من البردءقال:«لا يغتسلءويتيمم» (5) وفى صحيحه البزنطى عن 
الرضا عليه السلام فى الرجل تصيبه الجنابه وبه قروح أو جروح أو يكون يخاف 


5١٠١: ص‎ 


1-(0) وسائل القبنه 2280 الات هل من أبوات الوضوء:الحدوك الأول 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 617 الباب 0 من أبواب التيمم»الحديث 8. 
()) وسائل الشيعه68::البابه من أبواب التيممالحديث 6 


على نفسه البردءقال:«لا يغتسل »يتيمما 00" 


وربّما بقرينه ما دل على غسل الأطراف والمسح على الجبيره فيما كانت القروح أو الجروح مجبوره بحمل ما دلّ على التيقم على 
ما إذا كانت مكشوفههولكن لا بخفى ما فيه فإنّ ما دل على التيتم معارض أيضاً بما دل على غسل الأطراف ولو فى الجرح أو 
القرح المكشوفءوفى صحيحه عبداللّه بن سنانءعن أبى عبداللّه عليه السلام قال:سألته عن الجرح كيف يصنع صاحبه؟ 
قال:ايفسل ماتحولة: (لةولذافيل إثها دل .على غسل أطراف الجرح أو القرح والمسح على الجبيره على تقديرها فى الغسل 
أيضاً يحمل على ما إذا كان الجرح أو القرح واحداًءوما دل على ترك الاغتسال والتيمّم على ما إذا كان متعدّداً. 


ولكن لا يخفى ما فيه فإنْ المراد من الجرح أو القرح كما هو ظاهره إراده الجنس فيشمل الواحد والمتعدّد وكذلك المراد من 
يغتسلء يتيمّم) () وعن الشيخ الأنصارى قدس سره (؟) حمل الروايات الداله على صوره كون الغسل ولو جبيره ضرريّاً وما دل 
على المسح على الجبيره؛وغسل الأطراف على صوره عدم الضرر فى الغسل جبيره أو فى غسل الأطراف خاصّه ضررءوقد يقال 
إنّ هذا الجمع أحسن الوجوه.ويقال أيضاً إن كالوجوه الأخر ضعيف حيث إن ضرر الماء فى غسل المواضع السالمه خارج عن 


5١١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه/ا:8-1”»الباب8 من أبواب التيمم»الحديث/. 
4 ()) وسائل السيعدع 22 اءاليات "امن أبواتك الوضوء#الحديث 
(00) وسائل الشيعه7:"اءالباب 0 من أبواب التيمّم»الحديث 5. 

ع- (ع)) كتاب الطهاره1:9/2. 


وقد يقال إِنّ مقتضى الجمع العرفى بين الطائفتين إن يقال إِنّ المكلّف إذا كان به قروح أو جروح أو القرح والجرح وكان جنباً 
يتخير بين الغسل جبيره بغسلى الأطراف و المسح على الجبيره و بغسل الأطراف خاضّه مع عدم الجبيره و بين التيمم فَإنّهِ مقتتضى 
الجمع بين صحيحه عبد الله بن سنان وصحيحه عبدالرحمن بن الحجاج وبين ما تقدّم من صحيحه محمّد بن مسلم وصحيحه 
داود بن سرحان وصحيحه البزنطى لصراحه كل من الطائفتين فى مشروعيّه كل منهماءويرفع عن ظهور كل منهما فى 
التعيّن»فيكون كل من الفعلين تخبيريّاًءولا ينافى ذلكك قوله عليه السلام فى صحيحه داود بن سرحان والبزنطى:«لا يغتسل» حيث 
ِنّ هذا النهى فى مقام توهّم الوجوب التعيبنى فلا ينافى الأمر به فى الخطاب الآخر تخييرياً. 


وعلى الجملهءإذا كان المكلف كسيراً مجبوراً يتعين عليه الاغتسال جبيره ومع عدم إمكان الاغتسال جبيره ولو لعدم إمكان 
المسح على الجبيره لنجاستها أو لعدم الجبيره على كسره وضرر الماء لموضع الكسر ينتقل الأمر إلى التيمم»وهذا بخلاف ذى 
القرح أو الجرح فإنّه سواء كان مجبوراً أم لا يتخبر بين الاغتسال جبيره أو بغسل الأطراف وبين التيمم جمعاً بين الطائفتين على ما 


أقول: ما ذكره الشيخ قدس سره فيمكن أن يقال فى توجيهه بأنّ الأمر بالتيمم وترك الاغتسال وإن كان ظاهر ما دل عليه فرض 
الضرر فى الاغتسال إِلَاأنَ الضرر المفروض بكون الاغتسال غسللا اختيارياً وبغسل نفس القرح أو الجرح فيعمّ ما دل عليه ما إذا 
كان فى الاغتسال بنحو الجبيره ضرراً أيضاً كما إذا استلزم وصول الأسجزاء المائيه وقوعها على الجرح والقرح أم لم يكن فى 
الاغتسال بنحو الجبيره ضرر أصلاءوهذا بخلاف صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج وصحيحه عبد الله بن سنان ومعتبره كليب 


الأسدى فإنّها مختضّه بصوره عدم التضرر بالاغتسال بنحو الجبيره.فيرفع اليد عن 


ص 517 


وإِنْما الكلام فى أنه هل يتعتّن حينئذٍ الغسل ترتيباً أو يجوز الارتماسى أيضاًء وعلى الثانى هل يجب أن يمسح على الجبيره تحت 
الماء أو لا يجب؟ الأقوى جوازه وعدم وجوب المسح.ءوإن كان الأحوط اختيار الترتيب وعلى فرض اختيار الارتماس فالأحوط 


المسح تحت الماء[١]‏ 


إطلاق ما دل على الأمر بالتيمم بقرينه الصحاح المزبوره بتقيبده بما إذا كان الاغتسال بنحو الجبيره ضررياً أيضاً وحيث إن هذا 
الإطلاسق والتقيبد راجع إلى مورد الأسمر بالاغتسال جبيره والأممر بالتيمم فيكون الجمع العرفى بينهما بتقيبد الإطلاق مقدّماً على 
تقييد الحكم فى ناحيه كل من الأمر بالاغتسال جبيره والأمر بالتيمّم. 


وما ذكر من أن قوله عليه السلام فى صحيحه محتّرد بن مسلم:«لا بأس بأن لا يغتسل» يتيمّم» )١(‏ ترخيص فى تركك الاغتسال 
فيكون كالصريح فى جواز كلا الأمرين من الغسل والتيمم فيه ما لا يخفى. 


السلام:«لا بأس بأن لا يغتسل» فى مقام بيان عدم المحذور فى ترك الاغتسال الاختيارى فلا ينافى تعن تركه والإتيان بالتيمم 
و لاي اده لا 
نظير قوله تعالى: «فلئِسٌ عَلتِكُمْ جناحٌ أنْ تَفضّرُوا مِنَ الصَّلاهِ ؛ 52) . 


وعلى الجمله.فمع إمكان الأخذ بإطلاق الحكم فى ناحيه الأمر بالاغتسال جبيره فلا موجب لرفع اليد عنه. 
تعيّن الاغتسال الترقيبى 
]1١[‏ 


الوجه فى عدم جواز الاغتسال الارتماسى وتعين الاغتسال الترتيبى هو أنّ الاغتسال الارتماسى يحصل بآن واحد وهو حال 
استيلاء الماء على جميع الجسد» 


ص عرنن 


.5 وسائل الشيعه7:"/ءالبابه من أبواب التيمّم»الحديث‎ ))١(-١ 
.٠١ ١ ؟- إفروة سوره النساء:الابه‎ 


لكن جواز الارتماسى مشروط بعدم وجود مانع آخر من نجاسه العضو[ ]١‏ 


حيث إِنَّ الاستيلا-ء المزبور أمر آنىءوبما أن الاغتسال جبيره يتوقف على المسح على الجبيره والمسح عليها أمر تدريجى لا 
يحصل فى آن واحد فلا يمكن تحقق الاغتسال جبيره بنحو الارتماس ولو قيل بعدم تعيّن المسح على الجبيره»بل يحوز غسلها 
كما بنى عليه الماتن قدس سره على ما تقدّم فلا بأس بالاغتسال ارتماساً كما صرّح بأنّه يجوز الاغتسال ارتماساً وعدم وجوب 


المسح على الجبيره. 

نعم»يكون الاحتياط الاستحبابى عنده اختيار الاغتسال الترتيبى»وأيضاً لو اختار الاغتسال الارتماسى فالأحوط المسح تحت 
الماء.والوجه فى كون المسح تحت الماء احتياطاً هو أن يلتزم استيلاء الماء على تمام البدن ولو فى بقاء التغطيه كافٍ فى حصول 
الأغتنن ال الاركياني »كينها | 215 ليق الكو نتن كه الزول ايان وتعله فن طيوة التوانو ]ذا ارعس :فق المتاء لأ مكون امسا 
الماء على جميع بدنه فى زمان حدوث ذلك الاستيلاء؛بل إذا أخرج رجليه من الطين حال بقاء تلك التغطيه كفى ذلكك فى 
صدق أنه ارتمس فى الماء فى آنءوعليه فيمكن المسح على الجبيره حال بقاء التغطيه كافياً. 

ومتما ذكرنا يظهر أنه لو كان الجرح أو القرح مكشوفاً يجوز الاغتسال ارتماساً كما إذا وضع على الجرح أو القرح ما يمنع عن 
وصول الماء إليهما ويغسل أطرافهما ولا يجب للمسح على تلكك الجبيره وإن كان أحوط؛ لأنْ الجبيره التى أمر بالمسح عليها ما 
إذا كانت لاقتضاء الجرح أو القرح. 


]١[ 


كما إذا كان ما تحت الجبيره من القرح أو الجرح نجساً واستلزم ااارتماس وصول الماء إلى تحت الجبيره وسرايته إلى الأطراف 
المتعارفه تحت الجبيره مما لا يمكن تطهيرها بعد ذلك؛ لتوقفه على نزعها أو رفعها المفروض عدم التمكن على الرفع والتزع. 


وعلى الجمله.لعدم جواز تنجيس الطاهر من البدن بعد دخول وقت الصلاه 


ص :51 





وسرايتها إلى بقيه الأعضاء أو كونه مضرّاً[١]‏ 

من جهه وصول الماء إلى المحل. 

(مسأله 9؟) إذا كان على مواضع التيممم جرح أو قرح أو نحوهما فالحال فيه حال[ ؟] 
الوضوء فى الماسح كان أو فى الممسوح. 

لا يجوز الاغتسال بالنحو المزبور. 

1١ 


هذا فيما إذا كان الضرر المزبور بمرتبه الإضرار المحرّم.و إلا فلا يمكن الحكم بعدم جواز الاغتسال جبيره بنحو الارتماس لا 
تكليفاً ولا وضعاً كما يظهر وجهه بالتأمّل. 


إذا كان جرح أو قرح على مواضع التيمم 
[؟] 


بلا خلاءف معروف أو منقول والكلاام فيما يستند إليه فى هذا الحكمءفإنّه قد شغدل على #لكه يحنطه الوفاء قالتسالت أبا 
الحسن عليه السلام عن الدواء إذا كان على يدى الرجل أيجزيه أن يمسح على طلى الدواء؟ فقال:«نعم»يجزيه أن يمسح عليه) 
لذاء 


وربّما يناقش فيها باختصاصها بالمسح على طلى الدواء فلا تعمم الجبيره على القرح والجرح فضللا عن جبيره الكسر وبأنَ الصدوق 
قدس سره رواها بعين السند تقريباً وفيما رواه:أيجزيه أن يمسح فى الوضوء على الدواءء» (1) فلو لم يمكن مقتضى الأخذ بالزياده 
عند دوران الأمر بين النقيصه والزياده الالتزام بوجود لفظ الوضوء فلا أقلّ من إجمال الروايه من هذه الجهه فلا يمكن الاستناد 
إليها فى اعتبار المسح على جبيره التيتمم. 


ص :516 


))١( -١‏ وسائل الشيعهه628:١»الباب‏ 9 من أبواب الوضوءءالحديث4. 
-١‏ (7)) عيون أخبار الرضا عليه السلام 7:١»الحديث68.‏ 


(مسأله فى جواز استئجار صاحب الجبيره إشكالءبل لا يبعد انفساخ الإجاره إذا طرأ العذر فى أثناء المده مع ضيق الوقت عن 
الاتمام واشتراط المباشرهءبل إتيان قضاء الصلوات عن نفسه لا يخلو عن إشكال مع كون العذر مرجوٌ الزوال:وكذا يشكل كفايه 
تبرّعه عن الغير.|١]‏ 


أقول :يمكن الجواب عن المناقشه الأولى بِأنَ المسح على طلى الدواء يصدق فيما إذا كان على الدواء المطلى خرقه لاصقه به 
بحيث ينفذ الدواء فى تلك الخرقه مع عدم احتمال الفرق بين الجبيره وبين الدواء المزبورءوأنه يمكن الاستناد فى الحكم فى 
غيره بمعتبره كليب الأسدى قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل إذا كان كسيراً كيف يصنع بالصلاه؟ قال:«إن كان 
يتخوّف على نفسه فليمسح على جبائره وليصل» )١(‏ فإنّها تعمّ ما إذا كانت وظيفه المكلف التيممم والمسح على البشره ويخاف 
من المسح المزبور؛ لكون رفع الجبيره ضررياً على نفسه. 


أضف إلى ذلك دعوى العلم بعدم سقوط الصلاه عن مكلف يكون غير متمكن من استعمال الماء لمرضه وتكون وظيفته التيقم 
وكان على بعض أعضائه جبيره» فتدبر. 


فى استئجار صاحب الجبيره 
]١[‏ 


وربّما يقال بعدم الفرق فى الحكم بعدم جواز استيجار صاحب الجبيره بين القول بأنْ الوضوء أو الغسل أو التيمّم جبيره مبيحه 
للصلاه أو أنها رافعه للحدث.فإِنّه لو قيل بأنْها مبيحه فإنْها يتاح بها الصلوات التى تضطرٌ فى الإتيان بها بالوضوء أو الغسل أو 
تيمم جر ةوالمفروض أنه لآ اطران بقضاءهافات عن الث الاتباق بالضصاذة بالأعمال خيره كنا أن الأمر كذلكك قيما إذا 


أراد القضاء عن نفسه مع كون 
ص 7١2:‏ 


1(1-1)) وسائل العيعوةء ##انالبات :هن أبوات الو ضوء الحديتك م 


عذره مرجو الزوال حيث لا اضطرار له بالإضافه إلى قضاء ما فات عن نفسه. 


وأمّا إذا قيل بأَنْ الوضوء جبيره طهاره فى حال الاضطرار حقيقه ولا حدث للمتوضئ المزبور؛ ولذا يجوز له فى هذا الحال ما 
يحرم على المحدثءفالوجه فى عدم جواز الاستيجار أنّه لا اضطرار فى ما فات عن المت من أن يقضى بالوضوء جبيره حتّى 
يكون الوضوء المزبور طهاره بالإضافه إليها. 


وعلى الجمله؛فالوضوء المزبور إِنّما يكون طهاره بالإضافه إلى شروط يضطرٌ إلى الإتيان به بتدك الطهاره والمفروض عدم 
الاضطرار بالإضافه إليهءبل الوضوء المزبور لا يكون طهاره بالإضافه إلى القضاء عن نفسه أيضاً فيما كان عذره مرجو الزوال. 


وبتعبير آخرءلا يشرّع الوضوء جبيره فى صلاه يكون المكلّف متمكناً من الإتيان بها بالوضوء الاختيارى؛ ولذا لا يجوز الصلاه فى 
أوَّل الوقت مع تمكنه من رفع الجبيره والوضوء بغسل العضو ولو فى آخر الوقت.والمفروض أنه بالإضافه إلى قضاء الصلاه 
كذلك. 


أقول: لو كان الوضوء جبيره طهاره بالاضافه إلى صلاه يضطرٌ فى الإتيان بها إلى الوضوء المزبور لما صيح ما ذكر فى المسأله 
اللودين لتر قا جو لكان قز تق وتككك :العلا حصن ااخل رافك يلف ا خرى لب تمان فى الاب قانيها إلى لاطو 
جبيره صيّح الإتيان بها بالوضوء المزبور ولا يحتاج إلى إعاده الوضوء؛ ولذا فصل جماعه بتفصيل آخر هو أنه أن الوضوء جبيره لا 
يشرّع لصلاه القضاء عن المت أو عن نفسه مع كون عذره مرجو الزوال إِلَاأنّهِ إذا توضّأ جبيره لصلاه الوقت كما إذا كان عذره 
مستوعباً لوقتها فلا بأس بالقضاء بذلك الوضوء عن الغير تبرعاً أو بالإجاره أو عن نفسه.ولو كان عذره مرجو الزوال إن بعد 
الوضوء المزبور يكون على طهاره فما 


ص 6 


هو شرط فى صيحه الصلاه من الطهاره حاصل فلا موجب لعدم الجوازءوفيه ما لا يخفى فإنْ الوضوء من صاحب الجبيره إذا كان 
بتشروعا ولزاقل غيروقث العلاه الرانعه كم ]ذا قوع هيه الكوقة علي الطيارة كينا قتفسة جز مشيعة ةلم 
الحجاج حيث لم يقد الوضوء فيه بكونه فى وقت الصلاه الواجبه؛ بل ظاهره أن صاحب الجبيره كيف يصنع فى موارد الوضوء 
يعنى مشروعيته أو مشروعيه غسل الجمعه والجنابه»وكذا صحيحه الحلبى وموتّقه عمار وحسنه الوشَّاء فلاحظ فيمكن استيجار 
صاحب الجبيره حيث إن استيجاره لا يتوقف على توضّائه بقصد الصلاه عن المتّتءبل يمكن أن يتوضّ أ؛ لكونه على الطهاره 
وبعده يصلّى عن الميّت لكونه على الطهاره. 


وعلى الجملهءلو كان الوضوء أو الغسل جبيره طهاره اضطراريه بأن يكون طهاره بالإضافه إلى مشروط لا بتمكن من الاتيان به 
إلا بالوضوء جبيره فلم يجز الإتيان بصلاه عر قد دخل وقتها وهو على وضوء جبيره من الصلاه التى صلاها قبل ذلككءبل ولا 
تجوز الصلاه بذلكك الوضوء إذا توأ حال الجبيره واتفق ارتفاع الجبيره أو أمكن رفعها بعد الوضوء المزبور وإن كان طهاره 
مطلقه حال كون المكلف على جبيره لا يتمكن معها رفعها وغسل البشره أو المسح عليها جاز استيجار صاحب الجبيره».حيث 
يمكن له الوضوء جبيره بقصد كونه على الطهاره أو للصلاه الموقته ويستأجر نفسه للصلاه عن المت بعد الوضوء المزبور. 


و الششك قن التفضيل المزنور بأدله حضنر التوؤاقضن وأنٌ مقتضاه أن الوضوء :جره إذا اضطر إله للغبلاه المؤفه طيازه يكون 
ولا ينتقض ذلك الوضوء إلا بالنواقص ومع عدم حصول أحدها حيث يكون على طهاره فيجوز له الاتيان بما هو مشروط للطهاره 
من القضاء عن نفسه أو عن غيره تبرّعاً أو بالاجاره يمكن المناقشه 


ص :718 


فيه بانصراف أدلّه حصر النواقض إلى الوضوء الاختيارىءوأمًا بالاضافه إلى الوضوء الاضطرارى فلا يكون فيها حصرءبل مقتضى 
كونه طهاره اضطراريه ارتفاعها بارتفاع الاضطرار. 


ثم إنه على تقدير كون الوضوء جبيره طهاره اضطراريه؛يعنى طهاره بالإضافه إلى مشروط يضطر إلى الإتيان به بذلكك الوضوء لم 
يجز استيجار صاحب الجبيرهءولو طرأ العذر أثناء المدّه فمع ضيق الوقت واشتراط المباشره فهل يحكم ببطلان الإجاره بالإضافه 
إلى باقى العمل كما إذا خربت الدار المستأجره أثناء مدّه الإجاره أو أنه لا تبطل الإجاره بل يتخيّر المستأجر بين فسخ الاستيجار 
لعدم تمكن الأجير على ما شرط عليه من الانيان بالمباشره وبين إبقاء الاستيجار والمطالبه بالاتيان بالعمل بالتسبيب؟ ومرجع هذا 
الاختلاف إلى أن اشتراط المباشره فى العمل تقييد للعمل المستأجر عليه بحيث لا يكون العمل بالتسبيب إِلَامبايناً للعمل بالمباشره 
نظير اشتراط الوصف فى بيع الكلّى كما إذا باعه الحنطه الجيده ودفع إليه الحنطه الرديّه فإِنّه قد ذكرنا فى بحث الخيار أَنّه لا 
يثبت بذلكك خيار الفسخءبل عليه دفع الحنطه الجيده بالاسترداد»و هذا بخلاف اشتراط الوصف فى بيع العين الشخصيه فإنّه مع 
تخامف الوصف يثبت للمشروط له خيار الفسخ فيما إذا لم يكن الوصف مقوّماًء وهكذا الا-شتراط فى الأعمال فإِنٌ العمل 
المستأجر عليه كلي يكون اشتراط المباشره فيه من تقيبد الكلى على العهده فلا يكون الإتيان به بنحو التسبيب من العمل بمورد 
الإجاره»هذا بحسب ظهور اشتراط المباشره حيث يقتضى كاشتراط الوصف فى بيع الكلى تقييد العمل المستأجر عليه وإلّا فلو 
صرح بأنّه استأجره على نفس العمل واشترط عليه أن يأتى به بالمباشرهءففى الفرض مع عدم المباشره يكون له خيار الفسخ 
والتفصيل فى باب الإجاره. 


ص :51 


( مسأله ١‏ إذا ارتفع عذر صاحب الجبيره لا يجب إعاده الصلوات التى صِلَاها مع وضوء الجبيره وإن كان فى الوقت بلا 
إشكالءبل الأقوى جواز الصلوات الآتيه بهذا الوضوء فى الموارد التى علم كونه مكلفاً بالجبيرهءوأمًا فى الموارد المشكركه الى 
جمع فيها بين الجبيره والتيممم فلابد من الوضوء للأعمال الآتيه؛ لعدم معلوميه صبحه وضوئه[١]‏ 


و إذا ارتفع العذر فى أثناء الوضوء وجب الاستئناف أو العود إلى غسل البشره التى مسح على جبيرتها إن لم تفت الموالاه. 


صاحب الحبيره لا يعيد صلاته بعد ارتفاع عذره 
]١[‏ 


فد يله كن لفيا ةا السايقه اله لرتوظ ا جيروه الفجياة كان مصيطظ) إلى السميه هل اللخيره قرع ازاقها تفل رقع عزاقة أخرى أن 
لا اشكال فى صيحه الصلاه التى توض] لها جبيره للاضطرار فى تمام وقتها فلا فوت بالإضافه إليها حتّى يجب قضاؤهاءوهكذا 
الحال بالإضافه إلى الصلاه التى دخل وقتها فإنّهِ لو صلّاها بذلكك الوضوء وارتفع اضطراره قبل خروج وقتها لا تجب إعادتهاءفإنٌ 
عدم وجوب الإعاده للإتيان بوظيفه الوقت مع الطهاره»كما هو مقتضى حصر النواقضءولكن قد ذكرنا أن عدم وجوب الإعاده 
فيه إشكال لانصراف حصر النواقض إلى الوضوء الاختيارىءوكذا لو توضّأ وضوء الجبيره لصلاه فى وقتها لاعتقاد بقاء الاضطرار 
إلى خارج وقتها أو لاحتمال البقاء ثم ارتفع الاضطرار؛ لأنّ ظاهر الأمر بالفعل الاضطرارى فرض عدم التمكن من الاختيارى فى 
وك والقروضن أن التكلق ركرن مسكنا مق صرف الرجره للصلاه مع الوضوء الاختيارى فى وقتهاءهذا كله بالإضافه إلى 
الصلاه المشروطه بالوضوء جبيره. 


وأمّا فى الموارد التى جمع المكلف فيها بين الوضوء جبيره والتيمم بنحو الاحتياط فمع ارتفاع العذر يجب الوضوء الاختيارى 
للصلوات الآتيه؛ لاحتمال كون المكلف على طهاره بالتيمّمءوالتيمم ينتقض بالتمكن من الوضوءءوالمفروض 


77١: ص‎ 


(مسأله ”") يجوز لصاحب الجبيره الصلاه أَوّل الوقت مع البأين عق زوال العذر فى آخرهءومع عدم اليأس ]١[‏ 
الأحوط التأخير. 


حصوله فمقتضى إحراز وقوع الصلاه بطهاره تجديد الوضوء بنحو الوضوء الاختيارى.وإذا ارتفع العذر أثناء الوضوء فعليه 
استئناف الوضوء إن لم يكن العود إلى غسل البشره التى مسح على جبيرتها؛ لأنْ المفروض عدم تمام وضوء الجبيره ليقال إِنّه 
على طهاره فلم تنتقض تلكك الطهارهومقتضى أدلّه اشتراط الصلاه بها إحرازها بالاستئناف أو العود إلى غسل البشره المزبوره. 


لا يقال: فى موارد الجمع بين الوضوء جبيره والتيممم يمكن أن يقال بعدم الوضوء الاختيارى للصلوات الآ-تيه بناءَ على عدم 
اشاقن الركبوء جره إلا بالعدث فان الأعاوبالعرلةة الكآنه متفبى اتسبنحان الطيارة الحاضل شابتا؛ لاصتال بقانها لكرن 
الوضوء جبيره. 


وبتعبير آخرءيكون مفروض الكلام فى موارد الاستصحاب فى القسم الثانى من الكلى. 


فإنّه يقال: مع أن المورد من قبيل الاستصحاب فى الشبهه الحكميه والاستصحاب فى الطهاره بعد ارتفاع العذر معارض بعدم 
اعتبار الطهاره بعده فلا مجرى للاستصحاب فى ناحيه الطهاره حتّى بناءَ على جريانه فى الشبهه الحكميه؛ فإنّ الطهاره كما ذكرنا 
عنوان لنفس الوضوءءسواء كان اختياريه أو جبيره ولنفس التيمم»ومقتضى الاستصحاب عدم الألمر بالصلاه المقدّده بالوضوء 
جبيره» وهذا الاستصحاب كان ساقطاً بالإضافه إلى الصلاه التى صنّاها قبل ذلكك لمعارضته باستصحاب عدم الأمر بتلكك الصلاه 


مع التيمم»كما لا يخفى. 

صاحب الجبيره يصلى أوّل الوقت مع اليأس 

]1١[ 

قد تقدّم أنَّ الموضوع لجواز غسل سائر الأعضاء وترك مالا يستطيع ممما 


ص :11" 


(مسأله 7) إذا اعتقد الضرر فى غسل البشره فعمل بالجبيره ثم تبيين عدم الضرر فى الواقع»أو اعتقد عدم الضرر فغسل العضو ثم 
تبين أنه كان مضرَّاً وكان وظيفته الجبيره»أو اعتقد الضرر ومع ذلكك ترك الجبيره ثتم تبيين عدم الضرر وأنّ وظيفته غسل 
البشرهءأو اعتقد عدم الضرر ومع ذلكك عمل بالجبيره ثم تبتين الضرر صِححَ وضوءه فى الجميع بشرط حصول قصد القربه منه فى 
الأخيرتين والأحوط الإعاده فى الجميع[ ]١‏ 


تحت الجبيره كون المكلّف كذلك فى جميع الوقت على ماهو المتبادر من الأمر بالفعل الاضطرارى وعليه فإن احتمل المكلف 
بقاء عدم استطاعته غسل ما تحت الجبيره إلى آخر الوقت جاز له الإتيان بالوضوء جبيره ولو لرجاء أنه مكلف بالصلاه مع ذلكك 
الوضوءةغابه الأمر أنه إذا زال العذر قبل خروج الرقق عضي عليه إغااه الفيناةه بالوقيو الاعقاوي كاوعكن الرضبوه مانوسا من 
زوال العذر أم لا. 


لا يقال: الموضوع لجواز الغسل أو الوضوء جبيره خوف الضرر من غسل ما تحت الجبيرهء»وهذا الخوف كان موتكودا فين الوضوه 
أو الغسل جبيره. 


فإِنّه يقال: الخوف تمام الوضوع ممّن عليه جبيره فى تمام الوقت والمفروض زوال الجبيره قبل خروج الوق تمع أنْ دعوى 


انصراف الخوف إلى الخوف فى تمام الوقت غير بعيد»كما لا يخفى. 
إذا اعتقد الفرد الضرر فعمل بالجبيره فتبين الخلاف 
]١[‏ 


قد ذكرنا فيما تقدّم أن الموضوع لجواز المسح على الجبيره التى لا يمكن رفعها إلَابعد البرء يعنى إحرازه كالجبيره على الكسر 
هو خوف الضررءفمع وجود الخوف وبقائه إلى آخر الوقت على ما تقدّم يحكم بصححه الوضوء جبيره. 


ودعوى كون الخوف فى الفرض اعتبر طريقاً لا شاهد لهءوأمًا فى موارد الجبيره التى لا منع عن رفعها وتبديلها والموارد التى لا 
جبيره كما فى القرح والجرح 


771١: ص‎ 


المكشوفين فالموضوع لجواز الوضوء جبيره ضرر الماء وايذاؤه.وإذا ظهر بعد الوضوء أو حتى بعد خروج وقت الصلاه أنّه لم 


وممّا ذكرنا يظهر الحال فى الصوره الثانيه وهى ما إذا اعتقد عدم الضرر فغسل العضو ثم ظهر أنه كان مضرَّاً ففى مثل موارد الجبر 
على الكسر يحكم بصححه الوضوءءلعدم الخوف من الغسل كما هو المفروضءو اما فى موارد القرح أو الجرح فيحكم ببطلا-ن 
الوضوء لإويذاء الماء وضرره المفروض كونه الموضوع لوجوب الوضوء جبيره. 


1 
الله إلاأن يقال بأنْ صحيحه عبدالرحمن بن الحجاج وصحيحه الحلبى وصحيحه عبدالله بن سنان منصرفه عن صوره اعتقاد عدم 


الضررءبل ظاهرها فرض إحراز الضرر أو احتماله فعليه يحكم بصحه الوضوء فى هذه الصوره والصوره السابقه مطلقاً. 

وأما الصوره الثالثه فهى ما إذا اعتقد الضرر فى غسل العضو الذى فيه قرح أو جرح ومع ذلكك غسل العضوءثم ظهر عدم الضرر 
يحكم بصبحه وضوثه فيما إذا حصل منه قصد التقرّب.كما إذا احتمل أو اعتقد أن الانتقال إلى الوضوء جبيره حكم ترخيصى لا 
أن المتعتّن هو الوضوء جبيره:كما يتوهّم أن المر كذلكك أكثر العوام بالإضافه إلى بعض الجروح غير العميقه فى جبيره الكسر 


ونحوها لا يمكن الحكم بالصحه. 


وأمَا الصوره الرابعه فهى ما إذا اعتقد عدم الضررءومع ذلك عمل بوظيفه الجبيره بتوهم أنْ الجبيره على الجرح فى نفسه موضوع 


لجواز الوضوء جبيره. 
ثم ظهر أنّه إذا كان فى غسل العضو ضرر وأنّه يؤذيه الماء فيبحكم بصححه 


ص مم8 


(مسأله *”) فى كلّ مورد يشكك فى أن وظيفته الوضوء الجبيرى أو التيمم الأحوط الجمع بينهما[١]‏ 

الوضوء أيضاً بناءَ على عدم الانصراف المتقدم. 

وممّا ذكرنا يظهر أن الحكم ببطلان الوضوء فى الصورتين الأخيرتين -بدعوى أنّه لا يمكن التقرّب فيهما - فيه ما لا يخفى. 
إذا شك فى وظيفته هل هى الوضوء الجبيرى أو التيم؟ 

]١[ 


فإِنْ الجمع مقتضى العلم الإجمالى بوجوب أحد أمرين متباينين ولو بتقتد الصلاه بخصوص أحدهما المعتّن» أو لكون الشبهه قبل 


ص 8 


فصل فى حكم دائم الحدث 


المسلوس والمبطون إمّ_ا أن يكون لهما فتره تسع الصلاه والطهاره ولو بالاقتصار على خصوص الواجبات وتركك جميع 
المستحئات أم لار١]‏ 


وعلى الثانى إِمّا أن يكون خروج الحدك فى مقداز الضاذة عاتين أو ثلققة. نلك أو هو عنصا عكقى الصوره الأولن مضه إتياة 
الصلاه فى تلكك الفتره.سواء كانت فى أُوّل الوقت أو وسطه أو آخرهءوإن لم تسع إلالإتيان الواجبات اقتصر عليها وتركك جميع 
المستحّات. 


فصل فى حكم دائم الحدث 

الصوره الأولى [أن يكون له فى وقت صلاه الفريضه فتره لا يخرج فيها البول أو الغائط و تسع تلك الفتره للوضوء والصلاه فيه] 
]1١[‏ 

كر قدس سره فى الشملوين والمنطر ف هيزر ا فلويف: 


الأذولى:أن يكون له فى وقت صلاه الفريضه فتره لا يخرج فيها البول أو الغائط وتسع تلكك الفتره للوضوء والصلاه فيه ولو 
بالاقتصار على واجباتها وتركك مستحباتهاء وقال:إِنّه يتعيّن عليه فى هذه الصوره الطهاره والصلاه فى تلكك الفتره وهذا للأخذ بما 
دل على اشتراط الصلاه بالوضوء من المحدث بالأصغر وكون خروج البول ولو قطره وكذا الغائط ناقضاً للوضوء, أضف إلى 
ذلك أن ما يأتى فى الصورتين الثانيه والثالثه من أن المتفاهم العرفى مما ورد فى الأمر بالصلاه مع جعل الخريطه و بالوضوء لها 
أنّها حاله اضطراريه:وأتّه لا تصل النوبه إليه مع تمككن المكلف من الصلاه الاختياريه ولو فى فتره من الوقت حيث إِنَّ المطلوب 
صرف وجود الصلاه الاختياريه بين الحذدّين ومع التمكن منها لا تصل النوبه إلى غيرهاءويستفاد ذلك من صحيحه 


ص :7710 


فلو أتى بها فى غير تلكك الفتره بطلت[١]‏ 


نعم لو اتفق عدم الخروج والسلامه إلى آخر الصلاه صحّحت إذا حصل منه قصد القربه و إذا وجب المبادره لكون الفتره فى أَوّل 
الوقت فأخْر إلى الآخر عصىءلكنٌ صلاته صحيحه. 


0 
منصور بن حازم قال:قلت لأ-بى عبدالله عليه السلام الرجل يعتريه البول ولا يقدر على حبسه؟ قال:فقال لى:«إذا لم يقدر على 


حبسه فاللّه أولى بالعذر يجعل خريطه» )١1(‏ حيث إن ظاهرها أنّ مع التمكن من الحبس والصلاه فى ذلكك الزمان فلا عذر. 


ولكن المحكى عن الأردبيلى قدس سره (؟) عدم تعيّن الصلاه عليه فى تلكك الفترهءبل يجوز له الصلاه بجعل الخريطه والوضوء 
لها فى غير تلكك الفتره ولعلّه التزام منه بعدم كون البول بالقطرات منه ناقضاً لوو ره تابه البدن لمك مق خرويجه من 
الخبث المانع للصلاهءولعله استفاد ذلكك مما ورد فى روايه الحلبى عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:سئل عن تقطير البول؟ 
قال:«يجعل خريطه إذا صلى» (1) وفيه مع الغمض عن سندها فإنَ العياشى رواها عن محمد بن نصير المحتمل كونه النميرى لا 
الكشى الثقه أنّه لا دلاله لها إلاعلى تقطير البول حال الصلاه وأنّه إذا كان التقطير يجعل خريطه. 


وأمَا جواز الصلاه حال التقطير مع وجود الفتره التى تسع الصلاه بلا تقطير فلا دلاله لها على جوازهاءبل لو كانت لها هذه الدلاله 
فهى بالإطلاق فيرفع اليد عنه بما يستفاد من التعليل فى صحيحه منصور بن حازم كما تقدّم. 


]١[ 


والوجه فى البطلان عدم الأمر بتلكك الصلاه التى يأتى بها نعم لو افق عدم خروج شىء من البول أو الغائط فى زمان شروعه فى 
الوضوء إلى آخر الصلاه يحكم 


ص :7572 
))١(-١‏ وسائل الشيعه791:١ءالباب ١4‏ من أبواب نواقض الوضوءءالحديث؟. 


.١:117ناهربلا حكاه فى الجواهر؟1:7ءو انظر مجمع الفائده و‎ ))5( -١ 
.6 وسائل الشيعه198:١ءالباب9١ من أبواب نواقض الوضوءءالحديث‎ )07( 9 





وأمًا الصوره الثانيه وهى ما إذا لم تكن فتره واسعه إِلَاأنّه لا يزيد على مرّتين أو ثلاثه أو أزيد بما لا مشقّه فى التوضّؤ فى الإثناء 
والبناء يتوضأ ويشتغل بالصلاه بعد أن يضع الماء إلى جنبه[١]‏ 


فإذا خرج منه شىء توضّأ بلا مهله وبنى على صلاته من غير فرق بين المسلوس والمبطون.لكنّ الأحوط أن يصلى صلاه أخرى 
وشو وال خصوضا ,فى العتلوس قبل مهما انكن لانم كد هذا الاتساط فة: 


بصحه الصلاه المزبوره فيما إذا حصل منه قصد التقرّب؛ لعدم نقصان شىء من الصلاه الاختياريه»والمفروض حصول قصد 
التقرّب منه كما إذا احتمل عدم الخروج فى ذلك الزمان أو اعتقد عدم الفتره له أصلاً ولو فى آخر الصلاه وشرع فيها بقصد 
الأمر بالصلاه الاضطراريهءفإنَ هذا الاشتباه من قبيل الخطأ فى الأمر المعبر عنه بالاشتباه فى التطبيق فلا يضرٌ بقصد التقرّب المعتبر 
فى العمل. 


ثم إِنّهِ إذا كانت الفتره فى أوّل الوقت أو فى وسطه ففوّتها وخر الصلاه إلى غير تلكك الفتره عصى ولكن تكون صلاته صحيحه. 
أما عصيانه فلتفويته الصلاه المشروطه بالطهاره الاختياريه. 


وأمَا صححه صلاته بأنّ الصلاه لا تسقط عنه بالتأخير على ما يدّعى من الإجماع عليهءولا يحتمل أن تكون الطهاره الاضطراريه فى 
الفرض مختلفه عن الطهاره الاضطراريه فى الصوره الثانيه أو الثالثه و إن كان مقتضى القاعده الأوليه سقوط الأمر بالصلاه فى 
جميعهاء كما ذكرنا ذلك فى مباحث الجبيره. 


الصوره الثانيه [ما إذا لم تكن فتره واسعه إِنَا أنه لا يزيد على مرّتين أو ثلاثه أو أزيد بما لا مشقّه فى التوضْوٌ فى الإثناء] 
[1] 


ذكر فى المقام الصوره الثانيه وهى ما إذا لم يكن للمسلوس والمبطون الفتره المتقدّمهءولكن كان خروج البول أو الغائط منه أثناء 
الصلاتين مرّتين أو أزيد ممما يمكن بلا مشفّه التوضًؤ أثناء الصلاه وإيقاعها بتمام أجزائها مع الطهاره ويكون 


ص :771 


الحدت فن الآنات السحللدييى اجر انهاء قفن هذا الفرض يتعّن عليه التوضؤ والدخول فى الصلاه ووضع الماء إلى جنبه بحيث إذا 
خرج شىء بعد الشروع توضّأ أثناءها ويبنى عليها من موضع الحدث وذلك فإنّ مقتضى قوله سبحانه التوصّؤ للصلاه عند القيام 
إليهاءومقتضى بعض الروايات اعتبار الطهاره فى نفس الصلاه كقوله عليه السلام:«لا صلاه إلابطهور» )١(‏ يعنى بطهاره على ما 
تقدّم الكلا-م فى الحديث, وأنّ الطهور فيه نظير ما فى قوله عليه السلام فيمن يتيمّم أنه فعل أحد الطهورين» (5) أى الطهارتين 
وضذه الروانات لاد سشاف نتها اعفار الطهاره فى نفس أجزاء الصلاه حيث إِنّ الصلاه اسم للأجزاء ولا يدخل فيها الآنات 
المشكلله بيد الأجراء. 


ولك قش ينض زروايات اللعري عقر طيارة ف الآنات اللوقلله شا و اله إفاونم الحدث يها اراق حرم مق العاف 
يبطل أصل الصلاه لا خصوص ذلك الجزء ليمكن تداركه بإعادته مع التوضّؤ كالروايات الوارده فى قاطعيه الحدث 
والاستدبار»وعلى ذلكك بما أن الصلاه لا تسقط فى الفرض عمّن به سلس البول أو الغائط فيرفع اليد عا دل على قاطعته الحدث 
فقظي الول 

وأمّرا قاطعته خروج البول أو الغائط بنحو آخر أو قاطعته غيرهما من الحدث فلا يرفع اليد عنه.كما لا يرفع اليد عتما دلّ على 
اشتراط الصلاه يعنى أجزاءها بالطهاره وتكون النتيجه كما ذكره الماتن قدس سره ظاهرهم فى البناء أنه لوحدث الخروج بعد 
الانحناء والوصول إلى حدّ الركوع قبل الإتيان بالذكر أو حدث الخروج بعد السجود كذ لكك أنه يرفع يده عن الركوع والسجود 
ويتوضأ ويرجع إليها لا بنحو الركوع من القيام أو السجود بنحو الحدوث.بل يقوم إلى حدّ الركوع أو يرجع إلى السجود 


ص :7 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه0١":١ءالباب4‏ من أبواب أحكام الخلوه.الحديث الأوّل. 
1 (1)) وسائل الشيعه ٠/3:"»الباب؟١‏ من أبواب التيمم»الحديث .١18‏ 


بقصد الاتيان ببقتيّه الركوع والسجود حتّى يقع ذكرهما حال الطهارهءوهذا لا يخلو عن الإشكال لأنّ الفصل يوجب تعدد الركوع 
أو السجود كمن نسى ذكرهما بعد الخروج عن حدّهما فاللازم أن يقال بسقوط الذكر فى الفرض أو بسقوط اعتبار الطهاره فيه. 


ويبقى فى البين دعوى أنْ التوضؤ كذلكك أثناء الصلاه من الفعل الكثير فيكون مبطلاً لها ولكنّ الدعوى المزبوره لا يمكن 
المساعده عليهاءفإنٌ الفعل الكثير الماحى لصوره الضلاه يناقى الصلاه بحسب ارتكاز المتشرعههوليس بعتوان الفعل الكثير مورداً 
للنهى فى خطاب شرعى ليؤخذ بإطلاقه فى المقام»وهذا الارتكاز بعد كون التوضّؤ أثناء الصلاه مقتضى الدليل على اشتراطها 
بالطهاره غير موجودءكما فى غسل النجاسه الواقعه على الثوب والبدن أثناء الصلاه أو غسل الأنف من الرعاف الحادث أثناء 
الصلاه. 


نعمءلو أتى بعمل خارجى أنه من وظيفه الصلاه أو آدابها فربّما يكون مقتضى ما ورد فى المنع عن التكفير -بأنّه عمل ولا عمل 
فى الصلاه - )١(‏ بطلانهاءوهذا لا يرتبط بالمقام ولكن ربّما يظهر من بعض الروايات أن تقطير البول سواء كان أثناء الاشتغال 
بأجواء اليلاه أو قن الآناث التعفاللة يديا لا يوحت اتشاضن الوشيوء: و أن الأمر بجعا اللخريطه والكس وإدغال ال كرقنه 
للتحفظ عن سرايه نجاسه البول أو غيره من النجاسه الخارجيه عن المخرجءوفى مونّقه سماعه قال:سألته عن رجل أخذه تقطير من 
فرجه إمّا دم أو غيره؟ قال:«فليضع خريطه وليتوضّأ وليصل فإنّما ذلكك بلاء ابتلى به فلا يعيدنّ إِلّامن الحدث الذى يتوضّأ منه» (5) 


ص :57 


))1(-١‏ وسائل الشيعه1*2:/ا»الباب ١‏ من أبواب قواطع الصلاه»الحديث ؟. 
؟- (5)) وسائل الشيعه1:982-/181ءالباب/ من أبواب نواقض الوضوءءالحديث5. 


ووجه الظهور أن الإمام عليه السلام لم يأمر بالتوضّؤ أثناء الصلاه بخروج الدم أو غيره الشامل للبول»بل هو الغالب بل ذكره فى 
آخره أَنّه لا يعاد وضوءه إِلَّامن الحدث الذى يتوضّأ منه وهو خروج غير البول أو البول المتعارف. 


وعلى الجمله.فمفادها أن تقطير البول منه كتقطير الدم غير ناقض وإِنّما يجعل الكيس للتحفْظ عن سرايه النجاسه. 


ولكن قد يورد على هذا الاستظهار بأنْ الموجود فى نسخه الوسائل (من قرحه) بدل (فرجه) ومن الظاهر أن الخارج من القرح 
يكون دما أو قبحاً لا بولا فلا دلاله للروايه على حكم السلس حتّى يرفع اليد بها عن مقتضاها الذى تقدّم ذكره. 


وفيه أن هذا الإيراد غير صحيحءفإنّه مضافاً إلى أن كل من تصدّى لنقل الروايه عن التهذيب )١(‏ نقلها بلفظ (من فرجه) وإِنّما 
القرح موجود فى نسخه الوسائلءأنَ قوله عليه السلام:«فليضع خريطه» شاهد جلى لكون الصحيح (من فرجه) لأنّ الخريطه الكيس 
الذى يدخل فيه الذكر كما فى ساير روايات السلس ودعوى أنّ جعل الخريطه وإن كان قرينه على كون لفط «فرجه» هو الصحيح 
إِلَاأنَه لم يفرض فيها خروج البول وتقطيرهبل قوله عليه السلام إِنّ الخارج لو لم يكن من الحدث الذى يتوضّأ منه يعنى البول لا 
يوجب انتقاض الوضوء فتكون الروايه ما دل على أن خروج الدم أو غيره من القيح ونحوهما لا يوجب انتقاض الوضوء؛ ولذا 


أورده فى الوسائل فى باب أن خروج الدم لا يوجب انتقاض الوضوء. 
وفيها أيضاً أنه لا يمكن المساعده عليها؛ فإنٌ الغالب كون عن الفرج هو البول 
ص 77١:‏ 


))١(-١‏ التهذيب ١:54‏ ءالحديث14. 


فكيف تحمل الروايه على غيره ولو كان مراد الإمام عليه السلام غيره لذكر فى ذيله أنّهِ ... 


لاعن وقوه الافقطي البو لدوظاهرها أن الحليت النتعارق أ البول المتعارك يوعوب القاضن وخيرةه لآ تقطيره: 
لا يقال: الالتزام بأنْ تقطير البول من المبتلى بالسلس لا يوجب الوضوء ينافيه ما فى صحيحه حريز من الجمع بين الصلاتين. 


فإنّه يقال: يمكن أن يقال الجمع بين الصلاتين باعتبار عدم العفو عن النجاسه الناشئه عن خروج البدن فى غير صوره الجمع بين 
الصلاتين بأن يلزم تطهير المخرج قبل الدخول فى الصلاه الثانيه مع التفريق. 


والحاصل لو لم تكن المونّقه ظاهره فيما ذكرنا وبنى على إجمالها كفى فى الحكم بعد لزوم إعاده الوضوء بالتقطير فى أثناء 
الوضوء والصلاه بالإطلاق فى صحيحه حريز حيث لم يقد سلام الله عليه تقطير البول فيها بالمرّات الكثيره الموجب إعاده 
الوضوء والبناء على الصلاه معها للحرج أو بعدم انقطاع بوله أصلا فيعتم ما إذا كان التقطير بالمرّتين أو أكثر مما لا حرج فى 
الزفيوه والفاد للقياكفوو لعله [ل لكف اتماظ الناقة قنين مده ناعاةم العتاكه يوكيوع وقد مهنبا أمكن. 


ولكن لا يخفى أن التوضؤ أثناء الصلاه على ما ذكرئا لا بأس به ولا يعدٌ من الفعل الكثير الماحى للصلاهءغايه الأمر يكون 
لالصهال المظاوية خصوضا بملاحظه ما ورد فى مونّقه محمّد بن مسلم قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن المبطون؟ فقال:يبنى 
على صلاته) )١(‏ وفى روايه عن أبى جعفر عليه السلام قال:«صاحب البطن الغالب يتوضأ ثم يرجع فى صلاته فيتمُ ما بقى) (2)5 
وظاهرهما تجديد الوضوء أثناء 


77١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه7917:١-148ءالباب ١9‏ من أبواب نواقض الوضوءءالحديث". 
؟- (7)) وسائل الشيعه198:١ءالباب4١‏ من أبواب نواقض الوضوءءالحديث6. 





وأمًا الصوره الثالثه وهى أن يكون الحدث متّصللا بلا فتره أو فترات يسيره بحيث لو توضّأ بعد كل حدث وبنى لزم الحرج يكفى 
أن ينعا لكل عيلذة ولا عرز أن صلل صتلانيق بوضوء واحدء.نافله كانتا أو فريضه أو مختلفه.هذا إن أمكن الافيضي كل 
صلاه[ ]١‏ 


بذلك الوضوءءوأما إن لم يكن كذلك.بل كان الحدث مبيغة | ول قتره يمكن اثنان شىء من الصلاه مع الطهاره فيجوز أن 


يصلى بوضوء واحد صلوات عديدهءوهو بحكم المتطهّر إلى أن يجيئه حدث آخر من نوم أو نحوه أو خرج منه البول أو الغائط 
على المتعارفءلكنّ الأحوط فى هذه الصوره أيضاً الوضوء لكل صلاه. 


الصلاه وإذا لزم تجديده بخروج الغائط مرّه أو مرّتين أثناء الصلاه فلا يبعد عدم الفرق بينه وبين تقطير البول أثنائها مرّه أو مرّتين 
ممما لا حرج ولا عسر فى تجديد: والأتان يقيه الضلذةءلاأن يقال إن الموتّقه لا ظهورلها فيما ذكرءبل التوضة أثاء الصلاه خارج 
عن مدلولها ولو لم يكن ظهورها عدم الاعتناء بخروج الغائط أثناء الصلاه وأنّه يتم صلاته فلا أقل من احتماله. 


وأمّا روايته فلضعض سندها لا يمكن الاعتماد عليهاءفعليه يكون مقتضى التعليل فى موثقه سماعه:فإنّما هو بلاء ابتلى بهءكفايه 
الوضوء الواحد فى كل من المسلوس والمبطونءوأَنّه لا يعيد وضوءه إِلامن البول أو الغائط الذى لم يكن خروجه من تقطير 
السلس والبطن الغالب؛ فَإِنّهِ وإن يحتمل أن يكون المراد عدم التوضؤ من خروج الدم إلاأة كم علوت رسيت الحدف ,الذي 
يتوضّأ منهءفإنّه لو كان المراد بالحدث مطلق خروج البول لكان توصيفه بالذى يتوضّأ منه توضيحاً. 


الصوره الثالثه [أن يكون الحدث متّصلاً بلا فتره أو فترات بسيره] 


ص خرؤفرة 


]١[ 


ذكر قدس سره فى الصوره الثالثه فرضين: 


الأوّل:أن يكون بين خروج القطره فتره يسيره بحيث لو توضأ أثناء الصلاه عند خروج القطره والإتيان بالبقيه بعده لزم الحرج 
والمشقّه عليه»فقال فى الفرض بلزوم الوضوء لكل صلاه سواء كانت فريضه أو نافله أو كان إحداهما فريضه والأختريق نافله»و لعل 
مبنى ما ذكره عدم احتمال كون الحدث الصادر أثناء كل صلاه مبطله لها وإِلَا لزم سقوط تكليفه بالصلاه أو التكليف بالعسر 
والحرجءوأمًا سقوط اعتبار الوضوء للصلاه التى يصليها بعد ذلكك فلا موجب لرفع اليد عن ناقضيه خروج البول بالإضافه إليها 


فيجب الوضوء لها. 


والفرض الثانى:أن يكون التقطير مستمرّاً بلا فتره بحيث لو توضّأ أثناء الصلاه لا يقع بعضها مع الطهاره ففى هذا الفرض يجوز له 
الصلاه واحده كانت أو أزيد وأنّه بحكم المتطهّر حتّى يجىء منه حدث آخر أو خرج منه بول أو غائط بنحو المتعارف حيث 
لافتره فى البين ولو يسيراً حتّى يلتزم باعتبار التحمّظ على اعتبار الطهاره فى تلكك الفتره من أجزاء الصلاه بالتوضًؤ للصلاه الأخرى. 


أقول: لا يخفى ما فيه فإنّه لو أخذ بما ذكرنا بظاهر المونّقه فمقتضاها كون صاحب السلس والبطن مع عدم الفتره الواسعه له بعد 
التوضؤ بحكم المتطهر إلى أن يجىء منه حدث آخر أو بول أو غائط بالنحو المتعارف:سواء كان له فتره غير واسعه أو كان 
تقطيره مستمرّاً غايه الأ.مر مع عدم الجمع بين الصلاتين يتعين تطهير مخرج البول للصلاه التى يريد الدخول فيهاءوإن تركك 
المونّقه بدعوى إجمالها وعدم ظهورها فلابدٌ من تجديد الوضوء أثناء الصلاه ما لم يصل إلى حدّ الحرج فى الفرض 


الأوّل من الفرضين؛ لإمكان التحفْظ على الطهاره فى بعض الصلاه. كما لا يخفى. 
نعم».يمكن أن يقال مع الغمض عن دلاله المونّقه بعد كون التقطير من المبتلى 


ص كرفرة 





والظاهر أنّ صاحب سلس الريح أيضاً كذلكك[ ]١‏ 
(مسأله )١‏ يجب عليه المبادره إلى الصلاه بعد الوضوء بلا مهله[ ؟] 


0 
بالسلس ناقضاً إنَّ مقتضى صحيحه منصور بن حازم:«إذا لم يقدر على حبسه فاللّه أولى بالعذر» (1) العفو عن تقطير البول من 


صاحب السلس حال الصلاه ويعفى عن نجاسه الموضع أيضاً إذا جعل الخريطه.ومقتضى صحيحه حريز بن عبدالله (7) جريان 
العفو بالإضافه إلى الصلاه الثانيه أيضاً إذا جمع بينها وإِلّا يختصّ العفو بالصلاه الأولى بلا فرق بين ما إذا كان التقطير مع الفتره 
غير الواسعه أو بلا فتره أصلاءوعليه فالأحوط التوضؤ لكل صلاه إِلَامع الجمع فإنّه معه يكتفى بالوضوء الواحد.واللّه سبحانه هو 


العالم. 
سلس الريح 
]١[‏ 


والوجه فى ذلكك أنه إذا لم يكن لصاحب سلس الريح فتره يعمّه التعليل الوارد فى صحيحه منصور بن حازمءوأنٌ الريح الخارج 
أثثاء الضتلاه لأ بض بصتحهاء وكذلكك لو قلنا بدلاله فوثقة سماعه بدلالتها على أن الحدت الذى ابل بد لأ يكوت أثناء الصلاه 


مسد لهانو آله لآ هيد وضوءء الا بالحدت التاق كاة برضا متمق غير ها اعلى نه, 
وجوب المبادره إلى الصلاه 

"ا 

قد تقدّم أن لصاحب السلس فروض: 

الأوّل:أن يكون له فتره تسع تلكك الفتره الوضوء والصلاه فيها بلا خروج البول 


ص فر 


))١( -١‏ وسائل الشيعه197:١ءالباب9١‏ من أبواب نواقض الوضوءءالحديث5. 
اك (0)) وساف[ لقره /1/ةوادالزات 14 عو أبزاب نراققى الوهري التحديف الأول 


فيها أثناء الصلاهءوهذا من لا عذر له فى ترك الصلاه مع الطهاره حدثاً وخبثاً وأنه يجب عليه الإتيان بها فى تلكك الفتره فهذا 
خارج عن فرض احتمال وجوب المبادره إلى الصلاه. 


الثانى:أن لا يكون له فتره ولكن يمكنه التوضؤ عند خروج القطره أثناء الصلاه بلا حرج عليه فى هذا التوضؤ والبناء على صلاته 
فهذا أيضاً لا يجب عليه المبادره» غايه الأمر لو تأر الدخول فى الصلاه وخرج بول يجدّد وضوءه للصلاه»بل تطهير مخرج البول 
قبل الشروع فى الصلاه فوجوب المبارده إلى الصلاه فى حقّ هذا الشخص.بمعنى أنه لو أراد عدم تجديد ذلكك الوضوء وعدم 
تطهير المخرج ثانياً فليدخل فى الصلاه قبل خروج القطره احرف 


والفرض الثالث:ما إذا كان التقطير مع الفتره إِلَاأْنْ تجديد الوضوء لتلكك القطرات موجب للحرج وفى هذا الفرض أيضاً يجب 
عليه المبادره فىي الدخول إلى متاك تحنم للفليا ونامق السك والفرك من أل ملاته تدر الكانفالق لا سكن دنه أذ 
يكون حرجياً فالله أولى بالعذر. 


وأا الفرض الرابع :وهو ما إذا كان التقطير مستمرّاً لا يمكن له التحمّظ على الحدث وطهاره الحشفه حتّى فى آن من الصلاه فلا 
وجه لوجوب المبادره فى حقّه ولو قيل بعدم انتقاض الوضوء بخروج القطره كما استفدناه من مونّقه سماعه فاللازم أيضاً فى 
الفرض الثاق والثالك المباذره إلى الصئلةه تحنظا لطهاره الحشفه فى :'مقدان .من الضلاه بقدر الإمكان: كما أنه لو ب ؛فى 'الفرض 
الرابع أن خروج القطره حدث فالمكلف المزبور محدث ولكن عفى عن ذلك الحدث بالإضافه إلى الصلاه التى يأتى بها 
بالوضوء المزبور فالعفو ينحصر بما إذا بادر إلى الصلاه بعد الوضوء مباشره. وأمًا مع التأخير فعليه تجديده كما قبل ذلك فى 
حدث الاستحاضهءولكنٌ هذا 


ص رحارف ا 


سأك #الآ بحت على الستاوتن والملون أن كرفا لثقاء التقيه والسحده المسية | ]١‏ 


بل يكفيهما وضوء الصلاه التى نسيا فيها بل وكذا صلاه الاحتياط يكفيها وضوء الصلاه الى شك يها نون كان الأجواط الواضية 
لها مع مراعاه عدم الفصل الطويل وعدم الاستدبار. 


وأمًا النوافل فلا يكفيها وضوء فريضتهاءبل يشترط الوضوء لكلّ ركعتين منها[؟] 


0 
الاحتمال لا يمكن استفادته فى المقام من شىء من الأخبار إِلَاما قد يتوّهم من دلاله صحيحه حريز بن عبداللّه )١(‏ عليه على ما 
تقدّم. 
عدم وجوب التوضَوٌ لغير الصلاه 


]١[ 


لوقيل بأ قظرات البول الخاراحه أكاء الضالاه للا تكون سد" بالأضيافة إلى تلك الصضلاه وإثنا تسب تعدا بالآضافه إلى الضالفة 
التى يأتى بها بعدها من غير جمع أو حتّى مع الجمع فالأمر فى قضاء التشهّد والسجده ظاهر؛ لأنّ التشهد أو السجده المزبوره جزء 
من الصلاه التى كانت بيده وكذلكك صلاه الاحتياط فإنّها جابره للصلاه المزبوره وكالجزء لها على تقدير نقصهاءوعلى تقدير 
عدم نقصها تكون غير مفسده ولا تحسب جزءاً منها فلا يضرٌ الحدث فيها أو حتّى قبلها بخروج القطره أو غيره. 

وجوب الوضوء للنوافل عليهما 

[؟ا 


لو قيل أن تقطير البول فى الفرض الثانى والثالث كالفرض الرابع لا يكون من الحدثءبل المكلف بعد الوضؤ يكون من المتطهّر 


حتى ينتقض وضوءه بغيره 


ص ا 


13-1)) وساتل الشبعة ةل اناليات اع أبواب تواققن الرفيةالحديث الأول 


(سألة *» يضيعلى المسلوس التاحلظ من تعدى روله نكسن قنه قطي أو لخو به[ ]١‏ 


والأحوط غسل الحشفه قبل كل صلاهءوأمًا الكيس فلا يلزم تطهيرهءوإن كان أحوط.والمبطون أيضاً إن أمكن تحفّظه بما يناسب 


من غير البول أو البول المتعارف فلا موجب للوضوء لا للنوافل ولا سائر الفرائض» كما التزم قدس سره فى الفرض الرابع فيكون 
مراده من الوضوء لكل من الركعتين من النافله الفرض الثالثءوأمًا الفرض الثانى فمع خروج القطره أثناء النافله يعيد الوضوء.ومع 
عدم الخروج أثناءها يتوضّأ أيضاً للنافله الثانيه فيما إذا خرجت القطره قبل الشروع فيها ولو قيل بن البول حتّى من السلس 
حدث:ولكن يغتفر بالاضاقه إلى الصلاه التى بيده إذا توضّأ لها فبجب التوضؤ لكل صلاهءولكن لآ يبعد الاستظهار من صحبحه 
حريز أنّهِ إذا كان الجمع بين الفريضتين موجباً للاكتفاء بالوضوء الواحد لا يكون الإتيان بنوافل كلّ فريضه أقلّ من الجمع 
الور 


وجوب التحفظ من النجاسه 
]١[‏ 


اشتراط الصلاه بطهاره الثوب والبدن مقتضاه وجوب التحفّمظ عن سرايه البول الخارج إليهماءبل مقتضاه تطهير المخرج قبل 
الدخول فى الصلاه فى الفرض الثانى»والفرض الثالث كالفرض الأوّل. 


وأمَا الفرض الرابع فلا يفيد تطهيره لتنجسه بخروج القطره قبل الدخول فى الصلاه.نعمءلا يجب التطهير قبل الصلاه الثانيه فيما إذا 
كان الإتيان بها بعد الأولى من الجمع بين الفريضتين كما تقدّم عند البحث فى صحيحه حريز كما لا يجب تطهير نفس الكيس 
مطلقاًءفنّه لو لم يعد من المحمول المتنتجس .فلا ينبغى التأمّل فى أنه ممّا لا تتم الصلاه فيه ولا يضرٌ نجاسته بالصلاه. 


ص 6ر8 


(مسأله *) فى لزوم معالجه السلس والبطن إشكال والأحوط المعالجه[١]‏ 
مع الإمكان بسهوله.نعم لو أمكن التسحلظ ركفة خاشه مقذان أداء العتلاه وت :«وإن كان يناجا إلى يذل مال: 


الهم إِلّاأن يقال الصلاه من أوّلها إلى آخرها مشروطه بالطهاره من الخبث فى كلّ من الثوب والبدنءوإذا لم يمكن الإتيان بها 
من أوّلها إلى آخرها مع طهاره البدن يعنى طهاره مخرج البول فلا يكون فى البين تكليف بالصلاه مع طهاره المخرجء ورعايه 
طهاره المخرج فى بعض الصلاه بتطهيره قبل الدخول فى الصلاه لا يستفاد من أدله اشتراط طهاره كل من أجزاء البدن.كما لا 
يستفاد تطهير المخرج من شىء من الروايات الوارده فى السلسءبل قد يقال عدم التعرّض فيها لتطهير الحشفه ظاهر فى عدم 
وجوبه ولعلّه لذلك ذكر لزوم تطهيره بنحو الاحتياطءوهذا كما ذكرنا من أنه إذا كان الإتيان بتمام أجزاء الصلاه مع الطهاره من 
الحدث حرجاً فارتفع اشتراط الطهاره بعدم التكليف بالصلاه المشروطه بالطهاره فى الإتيان بأجزائها فلا يكون دليل على لزوم 
رعايتها فيما يتمكن من أجزائها فلا يجب فى الفرض الثالث من الفروض المتقدّمه تجديد الوضوء أثناء الصلاه إذا كان تجديده 
إلى آخر الصلاه حرجياً. 


عذانولكة الأخبان الؤاردة فى السلس لأنظر لها إلاعلى البول الخارج أثناء الصلاهءوأنّه لا يضدٌ بصححتها إذا تحفْظ من سرايته إلى 
ثوبه أو سائر بدنه فلا نظر لها إلى الخبث قبل الصلاهءفإنٌ تطهير البدن منه مقتضى الأدله الأولبه الدالّه على اعتبار الطهاره من 
الحدث والخبث والمرتكز العرفى فى الأوامر الاضطراريه أنّه يرفع اليد عمًا يعتبر فى الاختيارى بمقدار الضروره والاضطرار. 


معالجه السلس والبطن 
]١[‏ 
بل لا يبعد وجوب المعالجه فإنّ مقتضى المفهوم فى قوله عليه السلام:«إذا لم يقدر 


ص كرف 


(مسأله ه) فى جواز مسٌ كتابه القرآن للمسلوس والمبطون بعد الوضوء للصلاه مع فرض دوام الحدث وخروجه بعذه إشكال 
حكن عخال الصلذه إلاآن يكرن العش وانها 1] 


عل سه قالله أولى بالعذر» )١(‏ فإِنّه يقال كما إذا قدر على حبس البول بشدّ المخرج بالخيط مدّه الصلاه أو إدخال القطنه فى 
دبره لحبس الغائط يجب ذلكك أخذاً بالمفهوم المزبور كذلك معالجه السلس مع إمكانها فى وقت الصلاه بسهولهءودعوى أنه 
ليس إمكان المعالجه من حبس البول لا يمكن المساعده عليها. 


وعلى الجملهءلو لم يكن لزوم المعالجه أظهر فلا ينبغى التأمّرل فى أنّها أحوط حتّى إذا احتاج إلى بذل المال لا يقاس المقام 
بشراء ماء الوضوء ليقال إِنّه لا اعتبار بالقياس.بل لعدم حكومه قاعده لا ضرر فى مثل المقام؛ لأنّه لا امتنان فى نفى التكليف 
بالصلاه مع الطهاره إذا وجد المكلف معها صححته وتخلصه من المرض كما لا يخفى. 


حكم مس كتابه القرآن 
[1] 


لا ينبغى التأمّل فى جواز المسّ ما دام لم يخرج البول من حين الشروع إلى الوضوء حتّى إلى زمان المسّ فإنْ المكلف فى هذه 
الفتره متطهّر واقعاً بلا كلام؛ لعدم حصول الناقص.وأمًا إذا خرجت القطره بعده فإنّه وإن يجوز الصلاه بذلكك الوضوء فى الفرض 
الثالث والرابع عن الماتنءبل فى الفرض الثانى أيضاً على ما استظهرنا من مونّقه سماعه.ولكنّ جواز المسّ بناءً على ما ذكرنا من 
أنّ صاحب السلس بعد الوضوء من الحدث المتعارف متطهّر ولا يكون التقطير ناقضاً له ظاهر؛ لعدم كونه محدّثاًءبل هو متطهّر 
ولكن بناءٌ على المناقشه فى دلاله المونقه فلا يستفاد من 


ص خارف 


.5 وسائل الشيعه197:١ءالباب49١ من أبواب نواقض الوضوءءالحديث‎ ))١(--١ 


(مسأله 2) مع احتمال الفتره الواسعه الأحوط الصبرءبل الأحوط الصبر إلى الفتره التى هى أخفٌ مع العلم بهاءبل مع احتمالها لكنّ 


الأقوى عدم وجوبه[ ]١‏ 


الأخبار إلاكون الوضوء المزبور مبيحاً للصلاه خاصّه لا كون الشخص متطهراًءوعليه فلا يجوز له مس كتابه القرآن حتّى فى حال 
الصلاه أيضاًءنعم لو وجب عليه المسٌ لا بالنذر ونحوه ليقال إِنّهِ ينحل لعدم جواز مسّها على المحدثءبل بمثل اخراج المصحف 
عن البالوعه ونحوه يكون جواز المسّ أو وجوبه للمزاحمه بين التكليف برفع الهتكك عن المصحف وبين حرمه مسّ المحدث 
كتابته فيقدّم التكليف برفع الهتكك لكونه أهم أو يتخير فى موارد عدم إحراز أهميه التكليف الآخر. 


الأحوط الصبر مع احتمال الفتره الواسعه 
]١[‏ 


قد تقدّم أن مع الفتره الواسعه للصلاه مع الطهاره الاختياريه يكون مكلفاً بالإتيان بالصلاه بتلكك الطهاره حتّى فيما إذا كانت الفتره 
فى آخر الوقت»حيث إِنْ المكلف متمكن من صرف الوجود من الطبيعى المأمور به.وعليه فإن احتمل تلك الفتره فى آخر الوقت 
يجوز له الصلاه بالطهاره الاضطراريه قبلها؛ لاحتمال كونه مكلفاً بهاءولا يتوقف على الاللتزام بجريان الاستصحاب فى بقاء 
الاضطرار إلى آخر الوقتء غايه الأمر أنّه لو اتكشف فى آخر الوقت وجود الفتره الواسعه أعادها؛ لأنّه لم يكن مكلفاً إنابالصلاه 
التى أتى بها هذا بالإضافه إلى الفتره الواسعه. 


وأمَا بالإضافه إلى الفتره التى تككون أخفٌ فقد ذكر الماتن أن الأقوى عدم وجوب انتظارها سواء علم بوجودها أو احتملها ولعل 
نظره فى ذلكك إلى الإطلاق فى الروايات الوارده فى المقام وعدم التعرّض فيها لوجود الفتره الأخفٌ وعدمها. 


وقد يقال إِنّه ل-.وجه لانتظارها حتّى مع العلم بوجودها فضلا عن احتمالها؛ لأنّه إذا قيل بعدم كون القطره الخارجه من البول 
ناقضا للزكوم فالآدس ظاعر لان 


ص :7550 


(مسأله /) إذا اشتغل بالصلاه مع الحدث باعتقاد عدم الفتره الواسعه وفى الأثناء تين وجودها قطع الصلاه ولو تين بعد الصلاه 
أعادها.[ ]١‏ 


( مسأله 8) ذكر بعضهم أنه لو أمكنهما إتيان الصلاه الاضطراريه ولو بأن يقتصرا فى كل ركعه على تسبيحه ويومثئا للركوع 
والسجود مثل صلاه الغريق - - - 


خروج القطره كثيراً أو قليلا يعكون كخروج المذى عن المتوضّئ قليلا أو كثيرا فى أنّه لا يوجب انتقاض الوضوء. 


وإن قيل بأنها ناقض يتوضًأ للصلاه فى أثناءها عند خروجها فالأمر كذلكك.ولو قيل بعدم الوضوء أثناءها لاستمرار الخروج أو 
كون التوضؤ حرجة] وتمكن من فتره لا يكون الوضوء فى أثنائها حرجا أو لا يستمر الخروج فى تلكك الفتره فلا يجب التأخير 
إليها أيضاً؛ لأن وظيفه المبطون والمسلوس ما تقدّم بحسب حاله. 


أقول: الأحوط وجوب التأخير إلى الفتره الأخفّ؛ لما تقدّم فى مسأله وجوب المبادره من أنه مع إمكان التحفّظ على طهاره البدن 
ولو فى بعض الصلاه فالأسحوط رعايتهءإلّاأن يتمسّكك بالإطلاق فى الأخبار المتقدّمه سواء قيل بعدم ناقضيه القطره أو ناقضيها 


وعلى الجملهءلو لم يكن إطلاق الأخبار كان اللازم مع وجود الفتره الأخفٌ رعايتها تحفْظاً لاشتراط طهاره البدن فى الصلاه ولو 
فى بعضهاء و كذا تحمّظاً على الإتيان بأجزائها مع الطهاره من الحدث بقدر الإمكان. 


]١[ 


فإنّه قد تقدّم أن مع الفتره الواسعه يكون تكليفه بالصلاه بالطهاره الاختياريه فالاعتقاد بعدم وجود الفتره فى شىء من الوقت مع 
زواله أثناء الصلاه أو بعدها لا يوجب إجزاء ما أتى به مع الاعتقاد أو مع احتمال عدم الفتره إلى آخر الوقت. 


751١: ص‎ 





فالأحوط الجمع بينها وبين الكيفيّه السابقه»وهذا وإن كان حسناً لكنّ وجوبه محل منعءبل تكفى الكيفتيه السابقه[ ]١‏ 
(مسأله 9) من أفراد دائم الحدث المستحاضه و سيجىء حكمها. 

(مسأله ٠١‏ لا يجب على المسلوس والمبطون بعد برئهما قضاء ما مضى من الصلوات[١]‏ 

نعم إذا كان فى الوقت وجبت الإعاده. 


إذا تمكنا من الصلاه الاضطراريه 
]١[‏ 


كأنّ مرادهم أن المكلف إذا أتى بدل القراءه فى كل ركعه بتسبيحه وركع وسجد فيها مومياً للركوع والسجود يكون ذلك من 
البدل الاضطرارى لأجزاء الصلاه؛ ومع تمكنه من الإتيان بالبدل المزبور مع الوضوء وعدم خروج القطره بعده يكون المورد من 
دوران الأمر بين أن يتركك من الصلاه ما له بدل وهى الأجزاء وبين أن يتركك منه ما لا بدل له وهى الطهاره.والقاعده أن يراعى 
ماليس له بدل فرعايه القاعده المزبوره مع ملاحظه الأخبار الوارده فى السلس يوجب الجمع بين الأمرين»ولكن لا يخفى ما فيه 
ألا فإنٌ القاعده المشار إليها لا تجرى فى المقام مع ثبوت البدل للطهاره»وقد دلّت الأخبار أن الوضوء من سائر الحدث غير 
خروع عط يول أكار نهار سوال عن لرضون المحرز فى الأجراء اعبار درن ناهوي امنة زلا تسيل اروف إلى مضه 
القاعده المشار إليها. 


عدم وجوب القضاء عليهما 
"ا 


إن الموضوع لوجوب القضاء فوت الفريضه فى وقتها»والمفروض أنْ صاحب السلس أو البطن الغالب قد أتى فى الوقت بما هى 
فريضه الوقت له وأنّ المكلف لا يزيد فرائضه فى اليوم والليله عن خمس صلوات.نعم»إذا حصل البرء قبل خروج وقت الفريضه 
يعلم أنّه لم يكن مكلفاً إلابالصلاه مع الوضوء الاختيارى؛ فلو تركها بعد برئه فعليه قضاؤها كما كان عليه فى الوقت إعادتها. 


ص ةم 


(مسأله )١١‏ من نذر أن يكون على الوضوء دائماً إذا صار مسلوساً أو مبطوناً الأسحوط تكرار الوضوء بمقدار لا يستلزم 
الحرج»ويمكن القول بانحلال النذر وهو الأظهر[ ]١‏ 


إذا نذر الكونّ على الوضوء دائماً 
]1١[‏ 


إذا كان نذره بنحو العام الاستغراقى بأن نذر أن يكون على وضوء بعد كل حدث ما دام عمره إلى مدّه معينه ففى مثل ذلكك 
يمكن أن يقال إِنّ عليه الوضوء ما لم يكن الوضوء بعد الحدث حرجاًءوإذا وصل إلى حدّ الحرج فلا يجب الوضوءءوهذا بناءً 
على أن خروج القطره من البول عن صاحب السلس والبطن الغالب حدثاءوإِلا فلا حرج فى التوضّؤ عن كل حدث. 


ويمكن أن يقال قصده عن نذره فرض بقاء حاله على المتعارف من حيث النواقضء.وهذا ليس ببعيد فالوضوء زمان السلس غير 
داخل فى نذرهءسواء قيل بِأنْ خروج القطره ناقض أو لم يكنءولعل هذا هو الموجب لقوله بِأنْ انحلال النذر أظهر. 


وأمًا إذا كان نذره بنحو العام المجموعى فانحلال النذر ظاهر؛ لعدم وجوب الوفاء بالعسلين المو دوو لكر مع يف أو لشو هراء 
كما ذكرناءويمكن التفرقه بين انحلال بين صوره نذر الوضوء بنحو العام الاستغراقى وبين نذره بنحو العام المجموعى أنه لو أحرز 
بعد النذر ابتلا-ءه بالسلس مستقبلا لا يجب عليه الوضوء فعلا على الثانى»بخلاف صوره النذر بنحو العام الاسغراقى فإنّ عليه 


الوشوه قبل ابغللاقه بالسلش ةيل بعد برك أرقا قدي 


ص روف 


ص حضف 


فصل فى الأغسال 


والواجب منها سبعه:غسل الجنابه»والحيضءوالنفاس.والاستحاضه» ومس المئبت»وغسل الأموات:والغسل الذى وجب بنذر 
ونحوه كأن نذر غسل الجمعه أو غسل الزياره أو الزياره مع الغسل والفرق بينهما أن فى الأول إذا أراد الزيارة يجن أن يكون مع 
الغسل»ولكن يجوز أن لا يزور أصلا[١]‏ 


وفى الثانى يجب الزياره فلا يجوز تركهاءوكذا إذا نذر الغسل لسائر الأعمال التى يستحبٌ الغسل لها. 
فصل فى الأغسال 

اشاره 

]1١[ 


وبتعبير آخر»المنذور هو الغسل عند الزياره فلو لم يزر فلا نذر على نفسه فى فرض تركها وليس المنذور هو تركك الزياره بلا 
غسل؛ ليقال إن النذر لا ينعد حيث يعتبر فى انعقاده كون المنذور راجحاً وتركك الزياره ولو بلاغسل لها غير راجح :بل الزياره 


ولو بدونه راجحه. 


وعلى الجمله.حنث النذر يحصل بتركك الغسل قبل أن يزور لا بالزياره بدون الغسلءبل إذا نذر الزياره مع الغسل بأن يكون عليه 
كلا الأمرين معاً فزار بلا غسل لا يكون حنث نذره بالزياره حيث كان عليه أن يزور والذى أوجب حنئه تركك الغسل قبلها؛ ولذا 
ترك الزياره والغسل فى فرض نذر المجموع كما هو ظاهر المتن فعليه أيضاً كفاره واحده فيكون الفرق بين الفرضين أنْ فى 
الأموّل يجوز ترك الزياره وأن يترك الغسل لها بتركهاءبخلاف الثانى فإنّه لا يجوز ترك الزياره وأن لا يجوز أيضاً ترك الغسل 
قبلها. 


ص تحرف 


(مسأله )١‏ النذر المتعلق بغسل الزياره ونحوها يتصوّر على وجوه: 
الأؤلةأن ينذر الزياره مع الغسل[١]‏ 
فيجب عليه الغسل والزياره:وإذا تركك أحدهما وجبث الكفارة. 


الثانى:أن ينذر الغسل للزياره بمعنى أنه إذا أراد أن يزور لا يزور إلامع الغسلءفإذا تركك الزياره لا كفاره عليه؛وإذا زار بلا غسل 


الثالث:أن ينذر غسل الزياره منجزاً وحينئدٍ يجب عليه الزياره أيضاً و إن لم يكن منذوراً مستقلاًءبل وجوبها من باب المقدّمه فلو 
تركهما وعيك كانه واحده؛ وكذالو تركك أحدهماءولا يكفى فى سقوطها الغسل فقط.وإن كان من عزمه حينه أن يزورءفلو 
تركها وجبت لأنّه إذا لم تقع الزياره بعده لم يكن غسل الزياره. 


الرابع: أن ينذر الغسل والزياره فلو تركهما وجبت عليه كفّارتان ولو ترك أحدهما فعليه كمّاره واحده. 


الخامس:أن ينذر الغسل الذى بعده الزياره والزياره مع الغسلءوعليه لو تركهما وجبت كقّارتان ولو تركك أحدهما فكذلكك؛ لأَنْ 
المقروقى تن 4 «الآخرءو كذا الحال فى تذن الل لسائز الأعجال. 


ثم إن ما ذكرنا فى نذر الغسل للزياره يجرى فى سائر الأغسال الفعليه المستحبه على ما يأتى. 
صور النذر المتعلق بغسل الزياره 

]١[ 

النذر المتعلق بغسل الزياره أو غيرها من الأفعال التى يستحب لها الغسل يتصور على وجوه: 
الأوّل:أن ينذر المكلف الإتيان بالمجموع من العمل والغسل لهوبتعبير آخر 


ص ع 


المنذور مجموع الزياره والغسل لها قبلهاءففى هذا الفرض إذا ترك أحدهما أو كلاهما يجب عليه كفاره واحده. 


العائن :أن كدر القميل للزياره بمعنى أنّهِ إذا زار فعليه الغسل لها قبلها كما تقدّم فى الفرض الأوّل من الفرضين المذكورين قبل 
المسأله»وما فى عباره الماتن قدس سره: 


بمعنى أنه إذا أراد أن يزور لايزور إلّامع الغسلء ينبغى تبديله إلى:أنّه بمعنى إذا أراد الزياره عليه أن يغتسل لا أن يترك الزياره بلا 


غسل. 


والحاصل أن المنذور هو الاغتسال لا ترك الزياره. كما تقدّم نظير ذلكك فى نذر الوضوء للقراءهوإذا زار فى الفرض بلا اغتسال 
لها صيحت زيارته لتعلق الأمر الاستحبابى بها وإن كان عاصياً بتركك الاغتسال لهاءنعم إذا لم يزر أصللاً لم يكن فى البين عصيان 
ولا عليه كفاره. 


الغالة :أن "عدوهي امارد شهرا دق أن عليه البدل النزيون اننا لاه خسوصى :نا إذا آراد انتزروو سيو اندز البعلن 
كما تقدّم فى الوجه الثانى»وعلى ذلكك يجب على المكلّف فى هذا الوجه الزياره أيضاً لا لأنّ الزياره قد تعلّق بها النذر استقلالاً 
أو ضمناًءبل لأنَّ النذر قد تعلّق بنفس الغسل الخاصٌ مطلقاً وهو الغسل قبل الزياره وحصول هذا المنذور يتوقف على الزياره بعده 
واعتبار قصد الزياره عند الاغتسال لا لكون المنذور هو الغسل بقصد الزياره ليقال لا يتوقف الإتيان بالمنذور على نفس 
الزبارءبل لأن القضد المزبور عند الاغتسال لحضول قضد التقدت حيث إن مشروعيه الاغتشال للفعل. بعنده لا لقصده عيفد 
الاغتسال كما هو ظاهر الروايات الوارده فيها الأمر بالأغسال الفعليه. 


واد ورتير اله لور كم فى الفدفن الفسل بوالزيارة معا أواىر كق اجدهها ويفية: كنازه رو اكه ولا بفيد ف ستوطها لعجل 
فقط حتّى ما إذا كان عند الاغتسال 


ص 08 


عازماً أن يزور بعده لما تقدّم من أن ظاهر الأدله مشروعيه الغسل قبل الفعل المفروض تعلق النذر به وإلّا كان النذر منحلاً من 
الأول كما إذا قصد الغسل بلا زياره بعده أو مطلقاً سواء زار بعده أم لا. 


الرابع:أن ينذر الزياره وغسلها بنحو الاستيعاب وذكر الماتن قدس سره أنه لو تركهما وجبت عليه كفّارتان ولو ترك أحدهما 
فعليه كفاره واحدهءولكن قد ظهر مما تقدّم أنّه لو زار ولم يغتسل لها فالأمر كما ذكره من أن عليه كمّاره واحده حيث أتى بأحد 
المنذورين وهى الزياره ولم يأتِ بالمنذرو الآخر وهو الغسل لهاءوأمًا إذا اغتسل ولم يزر يكون الفرض كما إذا لم يغتسل و لم 
يزر فى لزوم كقّسارتين حيث إن الغسل الموجود فى فرض تركك الزياره غير غسل الزياره فلا يكون مشروعاًءبل ولا منذوراً؛ لأنّ 
المفروض تعلّق النذر بغسل الزياره كما تقدّمءوإلًا كان النذر باطلا من الأوّل بالإضافه إلى الغسل. 


والفرق بين الوجه الرابع والوجه الخامس أنْ فى الوجه الرابع تعلق النذر بنفس. الزياره؛ ولذا لو زار بلا غسل أتى بأحد المنذورين 
المقروف عرسيو نه يكاحت الرصه الخامة فإن السدررق قد جل بالزياره الخاصّه أى الزياره بعد الغسل لهاءولذا لو زار بلا 
اغتسال يكون عليه كفّارتان لعدم الإتيان بشىء من المنذورين. 


نعم»الحنث لا يكون بالزياره قبل الغسل كما تقدّمءبل يكون بتركك الغسل قبلها فتكون الزياره صحيحه. 


ثم لا يخفى أنّ انحصار الأغسال الواجبه بالسبعه بحسب ما يستفاد من الأدله الشرعيه»والوجوب المستفاد منها يختلف ففى بعضها 
شرطى فيكون غيرياً بناءً على ثبوت الملا-زمه بين إيجاب الشىء وإيجاب مقدّمته كما فى غسل الجنابه والحيض والاستحاضه 
والنفاس ومس المتت»وفى بعضها وجوب نفسى كغسل الأموانث» 


ص ع 


وفى بعضها يكون شرطياً وغيرياً تاره كما إذا نذر الزياره المسبوقه بالغسل»ويكون نفسياً كما إذا نذر الغسل للزياره مشروطه أو 
مطلقه على ما تقدّم. 


ولا ينافى ما ذكرنا ما ورد فى بعض الروايات من أنّ غسل الجنابه فريضه (1) فإنّ المراد بالفريضه ذكره فى الكتاب المجيد نظير 
ما تقدّم فى الوضوء من أنّه فرض اللّهه (1) لا أنْ وجوبه نفسىءوكذا ما ورد فى بعض الروايات من أن غسل الجنابه والحيض 
واجب فإِنّ مثل هذه الروايه لا يزيد على ما فى كلمات الأصحاب من تعداد غسل الجنابه والحيض وغيرهما من الواجبات فى أن 
المراد ليس بيان خصوص الوجوب النفسى لهاءبل ذكرها فى مقابل الأغسال المستحته ويفصح عن ذلكك ما فى مونّقه سماعه عن 
أبى عبدالله عليه السلام قال:«غسل الجنابه واجب وغسل الحائض إذا طهرت واجب وغسل المستحاضه واجب إذا احتشت 
بالكرسف وجزز الدم الكرسف فعليها الغسل لكل صلاتين وللفجر غسل» () الحديث فإنَّ قوله عليه السلام: 


افعليها الغسل» الخ قرينه جليه فى أن مراده عليه السلام ليس بيان خصوص الواجب نفسياًء وما فى مصتمحه حجر بن زائده عن 
أبى عبداللّه عليه السلام قال:«من تركك شعره من الجنابه متعم .داً فهو فى النار» (6) لا يدل إِلَاعلى كون الشخص مع تعمّده فى 
تركك بعض الغسل فى موضع الإتيان به فى النارءوأما تعيين موضع الإتيان به أو موضع وجوب غسل الجنابه فلا دلاله لها عليه»ولو 
سلم الإطلاق فى المونّقه والمصبححه فيرفع اليد عنه بما ستسمع من الروايه وغيرها أنّه لا يجب غسل الجنابهبل ولا غيرها مما 


ص حرف 


))١(-١‏ وسائل الشيعه*17:اءالباب الأول من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 69: ١ءالباب ١‏ من أبواب الوضوءءالحديث 18١ءوغيره.‏ 
-0)) وسائل الشيعه 187 #ادع/1اءالبات الأول من أبوات الجتابة:الحديثك7 
ع- (©)) وسائل الشيعه1:178ءالباب الأوّل من أبواب الجتابه»الحديث8. 


ذكرناها فى غير موضع الصلاه ونحوها ممما هو مشروط بالطهاره»وترتّب دخول النار على تركك بعض غسل الجنابه كترتّبه على 
عدم الاجتناب عن البول لأجل بطلان الصلاه ونحوها معه كما لا يخفى. 


ص 3560 


فصل فى غسل الجنابه 
وهى تحصل بأمرين: 
الأوّل:خروج المنى ولو فى حال النوم أوالاضطرار وإن كان بمقدار رأس إبره سواء كان بالوطى أو بغيره ]١[‏ 


مع الشهوه أو بدونهاءجامعاً للصفات أو فاقداً لهاء مع العلم بكونه متيَأءوفى حكمه الرطوبه المشتبهه الخارجه بعد الغسل مع عدم 
الاسشراء بالبول, 


فصل فى غسل الجنابه 
ماتحصل به الجنابه: الأوّل:خروج المنى 
[31] 


لا خلاف بين الأصحاب فى أنّ خروج المنى فى الرجل يوجب الغسل عليه»سواء كان حال النوم كما فى الخروج بالاحتلام أو 
فى حال البعظه أو حتى ما إذا كان بالاضطرارةسواء كان بالوطى أو بغيره ولو كان بمقدار رأس الإبرهءويشهد لذلك مثل 
صحيحه عبداللّه بن سنانءعن أبى عبداللّه عليه السلام قال:«ثلاث يخرجن من الإحليل وهنّ المنى وفيه الغسل» )١(‏ الحديثورفع 
اليد عمّا ورد فيه من الوضوء للودى وحمله على استحباب الوضوء أو كونه قبل الاستبراء بالخرطات لا يوجب رفع اليد عن حلم 
المنى. 


0 0 
وفى مصححه عبيدالله الحلبى قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المفحّذ عليه الغسل؟ قال:«نعمإذا أنزل» (7) . 


5060١: ص‎ 


.١18 من أبواب نواقض الوضوءءالحديث‎ ١7 بابلاء١٠:18١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
وسائل الشيعه 1:18ءالباب 7 من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل.‎ )01( -١ 


1 
وفى مصححه الحسين بن أبى العلاء قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يرى فى المنام حتّى يجد الشهوه وهو يرى أنه 


قن احتلى قاذا امعقظ لي ب فى ثزيه الما ولا فى سو قال :لمن عليه عدا دو كاة عل عليه السام يقول:إثما العسل هق الماء 
حتلم فإذا است يِرَ فى ثوب فى يس عليه غسل على علب م يقول:! من 
الأكبر فإذا رأى فى منامه ولم ير الماء الأكبر فليس عليه غسل )١(‏ . 


0 
وروايه عنبسه بن مصعب عن أبى عبدالله عليه السلام قال:كان على عليه السلام لا يرى فى شىء الغسل إِلَافى الماء الأكبر» (5) . 


أقول: الحصر فى الأ-خيرين إضافى بالإضافه إلى ما يخرج من الإحليل فلا ينافى ما يأتى من لزوم الغسل وحصول الجنابه 
بالدخول. 


وعلى الجمله,فمقتضى الإطلاق ولو فى بعض ما تقدّم ترب لزوم الاغتسال بمجرّد خروج العنى صن ولق كان مدان واه 
الإدبره حال النوم أو اليقظه بالاختيار أو بالاضطرار بالوطى أو بغيره مع الشهوه أو بدونها جامعاً للصفات أو فاقداً لها مع إحراز 
كونه المنى»وفى حكم ذلك الرطوبه المشتبهه الخارجه بعد الاغتسال مع عدم الاستبراء فيما كانت الجنابه بالإنزال كما تقدّم فى 
بححث الاستبراءءوما ورد فى البلل فبه أيضاً دلاله على كو البلل.ولو كانت شيئاً قليلاً من المتى يتركب عليه الجنابه واقعاً. 


لا يقال: فى صحيحه على بن جعفر»عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل يلعب مع المرأه ويقئلها فبخرج 
منه المنى فما عليه؟ قال:«إذا جاءت الشهوه ودفع وفتر لخروجه فعليه الغسلءوإن كان إِنّما هو شىء لم يجد له فترهولا شهوه فلا 
بأس» (2) ومقتضاها أنّه لا يترتّب على خروج المنى حكم الجنابه ما لم 


ص :7107 


1-(1)) وشائل الشيعه 4 ١لانالباتف‏ ة من أبوات الجتابة الحديث الأول: 
؟-(75)) وسائل الشيعه 7:191»الباب 4 من أبواب الجنابه»الحديث ". 
# (0)) وسائل الشيعه 7:15" الباب 8 من أبواب الجنابه:الحديث الأول. 


يكن فى خروجه شهوه ولا فتور»وقد حملها الشيخ قدس سره على أن عدم الترنّب فيما إذا كان البلل الخارج مشتبهاً بين المنى 
وغيره كالمذى حيث يبعد فى العاده أن يخرج من الإنسان المنى ولا يجد فى خروجه شهوه ولا لذّه. )١(‏ 


وقال فى الوسائل:ولو كان المراد بالمنى فى الروايه ظاهره يعنى المنى حقيقه وأنّه إذا لم يكن خروجه بالشهوه ولا الفتور لا 
يترتب عليه حكم الجنابه يتعين حملها على التقيّه فإِنّ عدم ترنّب الحكم على خروج المنى مع عدم الشهوه موافق لأشهر مذاهب 
العامه (5) . 


ويورد على كلا الوجهين بأنّ حمل المنى فى الصحيحه فى كلام السائل على المشتبه وزعمه منتاً خلاف الظاهر»كما أنّ حمل 
الروايه على التقتّه يكون فى مقام التعارض؛ لكون مخالفه العامّه فى أحد الخبرين المتعارضين مرجحه لوجه صدوره. وأمًا إذا لم 
يكن فى البين تعارض فلا مورد للترجيح ودلاله الأخبار المتقدّمه ونحوهابترتّب الحكم على مجرّد خروج المنى ولو لم يكن فيه 
الأوصاف بالإطلاق فيرفع اليد عنه بالتقييد الوارد فى الصحيحه. 


والصحيح فى الجواب أن المروى عن كتاب على بن جعفر فى الوسائل وقرب الاسناد لفظ (الشى)بدل (المنى) وعليه فلو لم يكن 
الوارد فيهما هو الصحيحءلوقوع الاشتباه كثيراً فى روايات الشيخ على ما شاهدنا فلا أقل من عدم ثبوت روايه الشيخ» وإجمال 
الروايه من هذه الجهه فيكون المتّبع الإطلاقات. 


أقول: هذا الكلام غير تام بنظرى القاصر فإنّه لا ينبغى التأمّل فى أن ما رواه الشيخ»عن على بن جعفر هو:«فيخرج منه المنى) وسند 
صاحب الوسائل إلى كتابه 


ص كرد 


1-(0) التهذيب :117اءذيل الحديت :8 
؟- (75)) وسائل الشيعه 7:145ءالباب 8 من أبواب الجنابهءذيل الحديث الأوّل. 





هو بطريق الشيخ فلا يكون له طريق إلى النسخه التى فيها:«فيخرج منه الشى'» ليعتبر قوله وتعرض الشيخ لرفع المنافاه بينها وبين 
الروايات المطلقه المشار إليها يبعد احتمال أن النسخه التى كانت عند الشيخ كان أيضاً:«فبخرج منه الشى) واشتبه الشيخ فى رؤيه 
ما فى تلكك النسخه والذى يشاهد عن الشيخ قدس سره كثيراً هو الاشتباه فى نقل ما فى تلكك الكتب والأصول إلى كتابه حيث 


سهو القلم: 


وعلى الجمله»الاشتباه فى رؤيه ما فى الدسخه لم يحرز كثرته عن الشيخ لو لم نقل لم يحرز أصل وقوعه.والذى يخطر بالبال أن 
كثيراً من الناس كانوا يزعمون أن الخارج من الإحليل مثلاً عند ملاعبه الرجل مع زوجته ولو كان بللا قليلا منى فيسألون عن 
حكمه وهذه الروايه أيضاً من هذا القبيل فيذكر الإمام عليه السلام أن الخارج مع الشهوه والدفع والفتوو ملق و إلا فى ء لآ بترقب 
عليه حكم الجنابه يعنى ليس بمنىء ولعلّ هذا هو المراد أيضاً من صحيحه عبداللّه بن سنان المتقدّمه:«ثلاث يخرجن من الإحليل) 
(0) حيث لم يتعرّض فيها الإمام عليه السلام لخروج البول مع أنّه مجرى البول ففيه الوضوء؛والذى أوجب الحمل على هذا 
المعنى أنه ببعد فى مورد فرض على بن جعفر أن يخرج المنىّ من الرجل ولا يكون فيه شىء من الشهوه والفتور والدفع فمع 
عدمها لم يخرج المنى لا أنّهِ منى لا حكم له.وهذه هى القرينه على حمل المنيّ فى كلام السائل على خلاف ظهوره هذا كله 
بالإضافه إلى الرجل. 


وأمًا المرأه فالمشهور أن خروج متيها وإنزالها وإمناءها يوجب جنابتها خلافاً لما عن الصدوق قدس سره فى المقنع حيث قال:«إن 
احتلمت المرأه فأنزلت فليس عليها غسلءوروى أنّ عليها الغسل إذا أنزلت» (5) . 


ص :30 


.١15 من أبواب نواقض الوضوءءالحديث‎ ١7 بابلاء1:18١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 


؟'- (01) المقنع:67: 


ويشهد لما عليه المشهور صحيحه محمد بن إسماعيل بن بزيع قال:سألت الرضا عليه السلام عن الرجل يجامع المرأه فيما دون 
الفرج وتنزل المرأه هل عليها غسل؟ قال: 


«انعم) 00 


0 
وصحيحه الحلبىءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن المرأهترى فى المنام ما يرى الرجل؟ قال:إن أنزلت فعليها الغسل وإن 


لو سول فيس عليه الفسل 831 


وفى صحيحه إسماعيل بن سعد الأشعرى قال:سألت الرضا عليه السلام عن الرجل يلمس فرج جاريته حتّى تنزل الماء من غير أن 


يباشر يعبث بها بيده حتّى تنزل؟ قال: 
«إذا أنزلت من شهوه فعليها الغسل» (") . 
وفى روايه محمّد بن الفضيلءولا يبعد كونه محمّد بن القاسم بن الفضيلءقال: 


سألت أبا الحسن عليه السلام عن المرأه تعانق زوجها من خلفه فتحرّك على ظهره فتأتيها الشهوه فتنزل الماء عليها الغسل أو لا 
يجب عليها الغسل؟ قال:إذا جاءتها الشهوه فأنزلت الماء وجب عليها الغسل) (©) . 


وظاهر هذه الروايات عدم الفرق بين الرجل والمرأه فى كون إتزالها موجباً لجنابتها. 


ولكن فى مقابلها عدّه روايات يستفاد منها أن المرأه لا تجنب بإنزالها منها: 
: 0 
صحيحه عمر بن يزيد قال:قلت لأبى عبدالله عليه السلام:الرجل يضع ذكره على فرج المرأه فيمنى:عليها غسل؟ فقال:إن أصابها 


١00: ص‎ 


." وسائل الشيعه 1:188؟ءالباب  من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١( -١ 
.8 ؟-(73)) وسائل الشيعه /7:141»الباب  من أبواب الجنابه»الحديث‎ 
وسائل الشيعه 1:188ءالباب  من أبواب الجنابه»الحديث ؟.‎ ))*( -* 
.6 ع- (©)) وسائل الشيعه 7:1417ءالباب  من أبواب الجنابه»الحديث‎ 


شىء إِلَّاأن يدخله.قلت:فإن أمنت هى ولم يدخله؟ قال:ليس عليها الغسل) )١(‏ 


ولسنق ان و تطيق فوت بن وقبيفة لى ففيهلات ليا فا مذيك اناو اششقا فى قله نين لكف طميع الك اباعدالله علنه 
السلام عن ذلكك؟ فقال:«ليس عليك وضوء ولا عليها غسل) (5) . 


وفى الصحيحه الثالثه له أيضاً قال:قلت لأبى جعفر عليه السلام:كيف جعل على المرأه - إذا رأت فى النوم أن الرجل يجامعها فى 
فرجها - الغسل؟ ولم يجعل عليها الغسل إذا جامعها دون الفرج فى اليقظه فأمنت؟ قال:لأنها رأت فى منامها أن الرجل يجامعها 
فى فرجها فوجب عليه الغسلءوالآدخر إِنّما جامعها دون الفرج فلم يجب عليها الغسل؛ لأنّهِ لم يدخله ولو كان أدخله فى اليقظه 
وجب عليها الغسل أمنت أو لم تمن» 10 . 


وى روايهعنية بق زراره القت لابعل على المراء عسل يمن سضابنها إذا لم بأنها الرجل؟ فالالا وأيكم برضي أن يرق أف بصبير 
على ذلكك أن يرى ابنته أو أخته أو أيه أو زوجته أو أحدا من قرابته قائمه تغتسلءفيقول:مالكك؟ فتقول:احتلمت وليس لها بعلء ثم 
قال:لا ليس عليهنَ ذلك وقد وضع الله ذلكك عليكمءقال: «وَ إِنْ كم جنباً َاطَهَرُواا ولم يقل لهنّ (5) . 


ثم لا ينبغى التأمّل فى تعارض الطائفتين وعدم الجمع العرفى بينهماءفإنَ 

ص 380 

.18 وسائل الشيعه 7:14 - ١191ءالباب  من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١( -١ 
.5١ ؟-(35)) وسائل الشيعه ١1:19,ءالباب لا من أبواب الجنابه»الحديث‎ 


9 (07) وسائل الشيعه ١1:19ءالباب‏ لا من أبواب الجنابه»الحديث 19. 
ع- (6)) وسائل الشيعه 197:؟ءالباب "من أبواب الجنابه»الحديث 77. 


حمل الأخبار الوارده فى أن عليها الغسل مع إنزالها بالاحتلام أو فى اليقظه على استحباب غسل الجنابه عليها بدعوى أن هذه 
الطائفه صريحه فى مشروعيه غسل الجنابه بإنزالها المنى وظاهره فى وجوبه» وحمل الطائفه النافيه الغسل لإنزالها على نفى الوجوب 
فقطءحيث إِنّها صريحه فى نفى وجوبه وظاهره فى نفى مشروعيته فيؤخذ بالصراحه فى كلّ من الطائفتين فيرفع اليد فيهما عن 
الظهور لا يمكن المساعده عليه؛ فإنّ هذا الجمع إِنّما يصمح فى الأحكام التكليفيه لا الأحكام الوصفيه التى لم يثبت مثل هذا 


الحمل فى موردها؛ فإنٌّ إثبات استحباب غسل الجنابه فى مورد بدلاً عن الوضوء المعتبر فيه غير ثابت ليقال إن المقام مثله. 


نعمءريّما تحمل الأخبار النافيه على التقتّه بدعوى أن العامّه وإن يتفقون على جنابه المرأه بالإنزال أو بالاحتلام إِنَاأْنَ ذلكك عن 
الأ_ربعه المشهوره الآن»ويمكن أن يكون فى ذلكك - يعنى فى أعصار الأثمه - من كان يفتى بعدم جنابتها إلّابالدخول والقرينه 
على الاختلاف فى ذلكك التعليل المجازى فى صحيحه محمد بن مسلم» والاستدلال الظاهرى الإقناعى فى حديث عبيد بن زراره 
كما عن صاحب الوسائل )١(‏ أو أن التقيه لا تنحصر بموافقه العامّهءبل يحصل بإلقاء التفرقه والخلاف بين الشيعه ليتركون على 
حالهم كما عن صاحب الحدائق قدس سره (1) ولكنٌ الظاهر بحسب رواياتهم أيضاً جنابه المرأه بالاحتلام وعدم الاختلاف 
بينهم حتّى فى ذلكك الزمان» وما ذكر فى الوسائل لا يكون قرينه كما يظهر الوجه ممما نذكر؛ ولذا ذكر جماعه أنّ الطائفه النافيه 
لابدّ من إرجاع علمها إلى أهلها:لأنٌ مع إعراض المشهور عنها لا يمكن الاعتناء بهاءوذكر بعض علمائنا الأبرار رضوان الله عليه 
أن مع التعارض لا بأس 


ص :ام 7 


.57 وسائل الشيعه197:؟ءالباب / من أبواب الجنابه.ذيل الحديث‎ ))١(-١ 


؟- (5)) الحدائق الناضره 177:". 


بالاللتزام بسقوط كلتا الطائفتين عن الاعتبار فيرجع فى الحكم بجنابه المرأه بإنزالها إلى الإطلاق فى قول على عليه السلام:«إنّما 
الغسل من الماء الأكبر؛ )١(‏ كما فى حسنه الحسين بن أبى العلاء والتفريع عليه باحتلام الرجل لا يوجب تقييده كما هو ظاهر. 


أقول: ما ذكر فى الحدائق (1) من عدم انحصار رعايه التقتته وإن أمكن تصديقه إِلَاأنّ ما دل الدليل على المرججحيه عند التعارض 
كون أحد الخبرين موافقاً لهم والآدخر مخالفاً لهموالتقيِه بالمعنى المزبور لا دليل على رعايتها فى ترجيح أحد الخبرين 
المتعارضين على الآخر. 


وممّما ذكرنا يظهر أن رفع اليد عن الطائفه النافيه بدعوى إعراض المشهور عنها مشكل لإمكان كون وجه رفع يدهم عنها موافقه 
الطائفه المثبته لقول علي عليه السلام أو زعم بعضهم كون النافيه وردت موافقه لبعض العامه فى ذلكك الزمانفالأظهر أنّه يؤخذ 
بإطلاق قول على عليه السلام بعد تعارضهاءولكن مع ذلكك يلتزم بعدم وجوب إبلاغ هذا الحكم إلى النساء نظير سائر التكاليف 
الواجب إبلاغها إلى الجاهلات منهن بشهاده حسنه أديم بن الحر أو مصححته قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأهترى 
فى منامها ما يرى الرجل عليها غسل؟ قال:«نعمءولا تحدّثوهنٌ فيتّخذنه عله) (1) فيلتزم بكونها معذوره فى صلاتها مع الوضوء مع 
جنابتها بالإنزال أو يلتزم بصيحه الصلاه المزبوره وإِنّما تكون الصلاه فى حقّها مقتّيده بالغسل عند علمها بجنابتها بالإنزالوإِنّ 
عليها الغسل نظير الجهل فى مسأله وجوب القصر على المسافر أو اعتبار الجهر والإخفات فى موضعهماءوعلى ذلك فيمكن كون 
الحكم بعدم جنابتها لإنزالها لعدم وجوب 


ص :70/8 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:198الباب 4 من أبواب الجنابه:الحديث الأوّل. 


؟-(5)) الحدائق 7 .”:١‏ 
9 (07) وسائل الشيعه 1:189.ءالباب لا من أبواب الجنابه»الحديث ١؟١.‏ 


الإبلاغ وإن علل ببعض ما ذكر فى الروايات على ما تقدّم. 


نعمءربّما يناقش فى وجوب الغسل عليها وجنابتها فيما إذا كان إنزالها بلا شهوه حيث إِنَّ الوارد فى صحيحه إسماعيل بن سعد 
الأشعرئ المتقدّمه من قوله عليه السلام:«إذا أنزلت من شهوه فعليها الغسل» )١(‏ فإِنّ المستفاد منها اعتبار كون الإنزال بالشهوه. 


ولكن يمكن الجواب عن ذلكك بأنّ تقيبد الإ-نزال بكونه من شهوه باعتبار العاده حيث إن لعب الرجل بفرج امرأته إن أوجب 
الإنزال يكون الإنزال من شهوه فلا يوجب التقييد فى الإطلاق فى غيرها نظير قول على عليه السلام:إِنّما الغسل من الماء الأكبر) 
7 بل وغيره ممما ورد فى إنزالها. 


وبتعبير آخرءلا يكون الإنزال من المرأه عاده إِنَاإِذا جاءتها الشهوه كما هو المفروض فى الصحيحه وروايه محمّد بن الفضيل التى 
لا يبعد اعتبارها؛ لكونه هو محمّرد بن القاسم بن الفضيل قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن المرأه تعانق زوجها من خلفه 
فتحرركك على ظهره فتأتيها الشهوه فتنزل الماء عليها الغسل أو لا يجب عليها الغسل؟ قال:«إذا جاءتها الشهوه فأنزلت الماء وجب 
عليها الغسل» () ويكشف عدّما ذكرنا ما ورد فى تعليل عدم وجوب الغسل على المرأه بخروج البلل عن فرجها بعد اغتسالها 
حيث إن مقتضاه وجوب الغسل عليها مع علمها باختلاطهما مع أنه لا يكون عند خروجه شهوه كما لا يخفى. 


ص :709 
))1(-١‏ وسائل الشيعه 18:؟»الباب 7 من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 


-١‏ (01) وسائل الشيعه 1:148ءالباب 4 من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل. 
*- ()) وسائل الشيعه 7:1817ءالباب ‏ من أبواب الجنابه»الحديث 6. 


ولا فرق بين خروجه من المخرج المعتاد أو غيره[١]‏ 


لافرق فى خروج المنى من الموضع المعتاد ومن غيره 
]١[‏ 


الوارد فى الروايات فى الجنابه بغير الدخول عنوان الإمناء والإنزال وخروج المنى حتّى فى قول على عليه السلام:«إنّما الغسل من 
الماء الاكبر» )١(‏ المراد خروجه؛ ولذا فرّع فى ذيله سلام الله عليه «فإذا رأى فى منامه ولم يرَ الماء الأكبر فليس عليه غسل» وعليه 
فلو خرج المنى من الموضع المعتاد فلا تأمّل فى حصول الجنابه»كان مع الصفه أم لا ,على ما تقدّم»وكذا فيما إذا خرج من غير 
موشعة ولك كان 5لكه مادا لدهالطيدق التارو اللاوووررووما قن متصحه عدالله بن سكاة السعتم رذق بكرسن هد 
الإحليل وهنّ:المنى وفيه الغسل» (7) راجع إلى خروج منىّ الرجل بحسب الخلقه الأصلتهءولا دلاله لها على أن الخارج من غيره 
لآ مكون هنا أنذا. 


نعم»ظاهر بعض أنه إذا لم يكن اعتياد فلا يوجب خروجه منه الجنابه».وعن بعض آخر الخروج من غير الموضع يوجب الجنابه مع 
انسداده»وعن بعض اعتبار صدق الإمنزال أو الإمناء بحسب المتفاهم العرفى فلو استخرج المنى من إنسان بالآلات الطبته ما لا 
يصدق عليه الإنزال والإمناء لم يجب عليه الاغتسال. 


أقول: قد ذكرنا فى بحث نواقض الوضوء أن المتفاهم العرفى من الروايات الوارده فيها أنْ خروج البول أو خروج الغائط والمنىّ 
ناقضءسواء كان خروجها بنحو الاعتياد ومن مخرجها أم لاء.وأن ذكر ما يخرج من الطرفين الأسفلين فى جمله من الروايات عنوان 
مشير إلى خروجها حيث يكون خروجها بمقتضى الخلقه منها. 


وبتعبير آخرءذكر الطرفين الأسفلين ليس من تقييد ناقضيتهاءبل لبيان أن غيرها 
ص :20" 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1942:؟ -/197ءالباب 4 من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل. 
1- (7)) وسائل الشيعه ١1:18»ءالباب ١7‏ من أبواب نواقض الوضوءءالحديث .١15‏ 


والمعتبر خروجه إلى خارج البدنءفلو تحرّك من محلّه ولم يخرج لم يوجب الجنابه ]١[‏ 
وأن يكون منه [1] 
فلو خرج من المرأه مني الرجل لا يوجب جنابتها إلا مع العلم باختلاطه بمتيها. 


مما لا يخرج منها بحسب الخلقه كالقىء أو لا ينحصر خروجه بالخروج منها كالدم وغير ذلكك لا يوجب نقض الوضوء وعليه فلو 
لم يكن خروج المنى ولو بإخراجها بالآلاءت الطبيّه موجباً للجنابه هوالأظهر فلا ينبغى التأمّل فى عدم جواز ترك الاحتياط وإن 


كان مقتضى الصناعه مع عدم إحراز اعتبار الجنابه بخروج شىء الاكتفاء بالوضوء.كما لا يخفى. 
المعتبر خروج المنى إلى خارج البدن 
]١[‏ 


لأنه لا يصدق مع عدم خروج المنى إلى الخارج قسوء مق العتاويق الوارده فى الروابات :والظاهر أن محده سر كه البنن عم فداه 
غير موجب للجنابه اتفاق بين الفريقين. 


خروج ماء الرجل من المرأه 
[1] 


فاته قافا إلى أنْ عنوان الإمناء أو الإ-نزال لا يصدق بخروج ماء الرجل من المرأه وظاهر خروج الماء الأكير كوق العام معن 
خرجءيشهد للحكم مثل مونّقه سليمان بن خالد المرويّه فى التهذيبين والكافى عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:سألته عن رجل 
أجنب فاغتسل قبل أن يبول فخرج منه شىء؟ قال:يعيد الغسل.قلت:فالمرأه يخرج منها شى بعد الغسل؟ قال:لا تعيد.قلت:فما 
الفرق بينهما؟ قال:لأنّ ما يخرج من المرأه إِنّما هو ماء الرجل )١(‏ .ونحوها غيرها ومقتضاها كمقتضى ما تقدّم أَنّهِ لو 


582١: ص‎ 


)1(-١‏ الاستبصار 1:11 ؛الحديث الأوّلءالتهذيت 1:18# الحديث هؤة؛ الكافى وع:“#الحديث الأوّل: 


وإذا شكك فى خارج أنه مني أم لا اختبر بالصفات من الدفق والفتور والشهوه. فمع اجتماع هذه الصفات يحكم بكونه متتاً وإن 
لم يعلم بذلكءومع عدم اجتماعها ولو بفقد واحد منها لا يحكم به[ ]١‏ 


إِلَاإذا حصل العلم. 

خرج ماؤها بعد اغتسالها مختلطاً بماء الرجل يكون خروجه موجباً لجنابتها. 
إذا شك فى الخارج منه أنه منى أم لا 

]1١[ 


ذكر جمع من الأضححاب أنه مع اشتباه البلل الخارج وعدم العلم بكونه متدا تير الأوضاف أشارة يكوثه مت أءوالمراد مجموع 
الأوضاف مق اللذة هخ خروجه وحصول الفتور للإنسان وكون خروجه بالدفق»وهذا بالإضافه إلى الرجل الصحيح. 


وبتعبير آخرءكما جعل خروج البلل بعد الجنابه بالإسنزال والاغتسال قبل الاستبراء بالبول أماره بكون ذلكك البلل متتَاً كذلكك 
اجتماع الأوصاف فى خروج البلل»ولوتخلف شى من الأوصاف فى الرجل الصحيح لا يحكم بكوثة منياً. 


ويستدل على ذلكك بصحيحه على بن جعفر المتقدّمه عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل يلعب مع المرأه 
ويقئلها فبخرج منه المنى فما عليه؟ قال:إذا جاءت الشهوه ودفع وفتر لخروجه فعليه الغسلءوإن كان إِنْما هو شىء لم يجد له فتره 
ولا شهوه فلا بأس» )١(‏ بدعوى أن ظاهر الشرطبه الأ.ولى اجتماع الأوصاف فى الحكم بكون البلل متباًءوالشرطيه الثانيه تأكيد 
لمفهومهاءوتركك ذكر الدفع فيها؛ لكون الدفع ملازماً لحصول الفتور والشهوه.وأما كون الشرطيه الأولى تنويعاً للمني فلا يوجب 
مجرّد خروج المنى الجنابهءبل فيما إذا كان خروجه مع الأوصاف فقد تقدّم أنَّ هذا غير محتمل فى الروايه خصوصاً بملاحظه أن 
المروى 


ص ره 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 19:؟ءالباب 8 من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل. 


عن كتاب على بن جعفر:«فيخرج منه الشى» )١(‏ . 
وقد يناقش فى دلاله الصحيحه على كون مجموع الأوصاف أماره بوجهين: 


الأول لانم يكير سنا كون اللبرظه النائيه ياه لقيو القرطيه الأرلق. ألا القن بشورنها جيك ل الاك قاد لطر لمكن أن 
تكون الشرطيه الثانيه أصللاء وأنّه إذا لم يكن فى البلل الخارج شىء من أوصاف المنى لا شهوه ولا فتور بخروجه فلا يحكم 
بكونه متزأًءفيكون مفهومها إذا كان فيه شىء من الأوصاف فيحكم بكونه متنا غايه الأمر ذكر اجتماع الأوصاف فى الشرطيه 
الأولى باعتبار أن أحد تلك الأوصاف فى البلل الخارج من الرجل الصحيح يلازم الآخرين.والمفهوم حقيقه للشرطيه الثابته إذا 
جاءت الشهوه أو دفع أو فتر لخروجه فعليه الغسل. 


ولكن يمكن الجواب عن هذه المناقشه 3 عدم اسن الدق :فى (العرطيه النانيه وظتكرة قن الأولى #زرينه تيل كون الارل أصللا مع 
ذكرها أوَلاً وإن لم يكن مجرّد ذكر أحد الشرطيتين أُوَلاً قرينه على كونها أصلاءويشهد بعدم كون الشهوه مجزّداً أو مع إحساس 
الفتور كافياً فى الحكم بكون البلل الخارج من الرجل الصحيح متداً صحيحه عبداللّه بن يعفور»عن أبى عبد الله عليه السلام 
قال:قلت له:الرجل يرى فى المنام ويجد الشهوه فيستيقظ فينظر فلا يجد شيئاً ثم يمكث الهوين بعد فيخرجءقال:إن كان مريضاً 
فليغتسل وإن لم يكن مريضاً فلا شىء عليه قلت:فما الفرق بينهما؟ قال:لأن الرجل إذا كان صحيحاً جاء الماء بدفقه قويّه.وإن كان 
مريضاً لم يجئ إلّابعد» (1) فإنْ ظاهرها عدّ الحكم على البلل الخارج من الرجل السالم بكونه متياً بلا دفع أنه يحكم على 
الخارج من المريض بشهوه بكونه متا ولو مع عدم الدفع. 


ص 7 


))1١72--١‏ مسائل على بن جعفر عليه السلام:/81١»الحديث‏ درف 
؟-(75)) وسائل الشيعه 198:؟ءالباب 8 من أبواب الجنابه»الحديث ". 


الوجه الثانى: أن ما ورد فى صحيحه على بن جعفر من قوله عليه السلام:«إذا جاءت الشهوه ودفع وفتر لخروجه فعليه الغسل) )١(‏ 
بيان لما هو يختلف بها المنى عن غيره من البلل تكويناً لا بيان للطريق التعبدىءفمع الأوصاف المزبوره يعلم بخروج المنى 
وجداناء ومع عدمها يعلم بعدم خروجهءولكن الظاهر ضعف هذا الوجه من المناقشه أيضاء فإِنْ اجتماع الأوضاف المزبووه وان 
يوجب العلم بكون الخارج متدٍا إِلاأنّ عدم بعضها لا يوجب العلم بعدم عريه القارع جعل عدم اجتماعها أماره على عدم 
كون الخارج متياءويكشف عن جعل عدم الاجتماع طريقا التعليل فى صحيحه عبدالله بن أبى يعفور بأنّه إذا:دكان مريضا لم يجئ 
إلابعد» (1) أو بضعف فإنّه من الظاهر أنّ هذا ليس أمراً دائمةاً لكل مريضء.كما أن الخروج بالدفق ليس أمراً دائمةاً للرجل 
الصحيح. 

أضف إلى ذلكك أنْ بيان الطريق الاعتبارى داخل فى بيان الحكم الذى هو الأصل فى الكلام الصادر عن الإمام عليه السلام 
بخلاف بيان المميز الخارجى للمنى عن غيره تكويناً كما لا يخفى. 

وممرا ذكرنا يظهر الوجه فى الاحتياط بالجمع بين الوضوء والغسل فى صوره تخلف الفتور وحصول الشهوه والدفق فيما إذا كان 
الرجل صحيحاًءوفى الخروج بشهوه من غير فتور ودفع فيما إذا كان الرجل مريضاًءكما هو ظاهر صحيحه ابن أبى يعفور فإنّ هذا 
الاحتياط مبنيّ على المناقشه الأسولى فى صحيحه على بن جعفر وملاحظه ضعف السند فى مرسله ابن رباط»عن بعض 
أصحابناءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:«يخرج من الإحليل المنى والمذى والودى والوذىءفأمًا المنئ فهو الذى 


ص ع 


))١(-1١‏ وسائل الشيعه 14:؟ءالباب 8 من أبواب الجنابه:الحديث الأوّل. 
؟-(75)) وسائل الشيعه 1:198ءالباب 8 من أبواب الجنابه»الحديث ". 


وفى المرأه والمريض يكفى اجتماع صفتين[ ]١‏ 
وهما الشهوه والفتور 


تسترخى له العظامءويفتر منه الجسد وفيه الغسل» )١(‏ فإِنّ ظاهرها أن مع عدم الاسترخاء والفتور لا يحكم على الخارج 
المح هلاني تظور هن كدي أبى وى كما نز ومتشن ذلك أقبا فى الدركن سخ شاريه يق عبان قال 


0 
سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل احتلم فلمًا انتبه وجد بللا قليلاءقال:«ليس بشىء إلا أن يكون مريضاً فإنّه يضعفءفعليه 


الغسل 1903 وصتحيخة زواره قالةوإذا كنت مريضا فأصاكك شهوو فاثه ريما كانهو الذافق لكثه بح م مجيا ضعيفاً لبست لد قو 
لمكان مرضكك ساعه بعد ساعه قليلاً قليلاً فاغتسل منه» () 


يكفى فى المرأه والمريض الشهوه والفتور 
]١[‏ 
أَمَا المريض فقد تقدّم الكلام فيه. 


وأمَا المرأه فالقول بأنّه يكفى الشهوه والفتور فى الحكم بأنّ الخارج منها منّ؛ لانتفاء الدفق عاده فى خروج مائها فيكون غيره من 
الشهوه والقتور معيرا ف متئها. 


وريّما يستشكل فى ذلك بأنّها لو أحرزت أنْ الخارج منها من البلل مني فهو و إلا فلا دليل على كون الصفه طريقاً فى مائها 
تغرداءوها فى الروابانت:وإذ ا جاءتها الشهوه فأولت الماء وحن عليها الغسا 883 أو وإن أنولت قعليها الغسل» (ها ناظره إلى بباة 
جنابه المرأه بالإمناء وإنزال متها وأنّه لا تختص الجنايه بالإنزال بالرجالءوأمًا أن ما 
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يخرج منها عن شهوتها من البلل يحكم عليه بالمنى مع حصول الفتور أو بدونه أيضاً حتّى فيما إذا احتملت أنه بلل آخر كالمذى 
فليس ذلك من مدلولها. 


نعمءيكون عاده إنزالها وإمناؤها عند هيجان شهوتها بالاحتلام أو بغيره؛ ولذا ذكر مجىء الشهوه أو تحرركك شهوتها فى تلكك 
الروايات ففى روايه معاويه بن حكيم سمعت أبا عبداللّه عليه السلام يقول:/إذا أمنت المرأه والأمه من شهوه جامعها الرجل أو لم 
يجامعها فى نوم كان ذلكك أو فى يقظه فإنْ عليها الغسل» )١(‏ ولكن يمكن دعوى أن بعض الروايات الوارده فى وجوب الغسل 
على المرأه بإمنائها وإنزالها المنى وإن كان كذلكك إِلَاأنّ بعضها الآخر ظاهر فى لزوم الغسل إذا جاءتها الشهوه فأنزلتءبلا فرق 
بين إحراز كون الخارج منها منياً أو كان مشكوكاًءبأن احتملت أن الخارج مذى كصحيحه إسماعيل بن سعد الأشعرى المتقدّمه 
حيث إن قوله عليه السلام فيها:«إذا أنزلت من شهوه فعليها الغسل» (1) يعم ما إذا احتملت أن الخارج مع الشهوه مثل المذى ولا 
بأس بكون الحكم الوارد فى الروايه بالإضافه إلى بعض الموارد واقعياً نفسياً أو غيرياًءوبالإضافه إلى بعضها طريقياًءومثلها ما فى 
روايه محمّد بن الفضيل من قوله عليه السلام:«إذا جاءتها الشهوه فأنزلت الماء وجب عليها الغسل» (9) . 


وعلى كل تقدير فلم يرد فى الروايات مايدّل أو يستظهر منه اعتبار الفتور فى إنزال المرأه فإنٌ صحيحه على بن جعفر وارده فى 
إنزال الرجلء و كذلك مرسله ابن رباط المتقدّمه حيث إن الوارد فيها بيان أقسام ما يخرج من الإحليلءوعليه فلو استظهر من بعض 
الروايات الوارد فى إنزال المرأه عمومها لصوره عدم إحراز كون 


ص :788 
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1- (3)) وسائل الشيعه 188:؟ءالباب 7 من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 
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الثانى:الجماع وإن لم ينزل[١]‏ 


»ولو بإدخال الحشفه أو مقدارها من مقطوعها فى القبل 


الخارج مناً فالمتعتّن فى الحكم بجنابتها بإنزالها خروج البلل منها مع الشهوه. 


ثم إن الشكث فى خروج المنى داخل فى الشبهه الموضوعتهءسواء شكك فى أصل خروج البلل المشتبه أو علم خروج البلل وشكث 
فى كونه متزأءفلا يجب الفحص عن خروجه أو الفحص عن كون الخارج منياً ولو بالفحص عن كونه واجداً لما يعتبر فى الحكم 
عليه بأنّه منى»بل المرجع هو استصحاب عدم خروج المنىّ منه وعدم جنابته فيكتفى فى صلاته بالوضوء. 


نعمءلو علم بخروج البلل ودار أمره بين البول والمنى فقد ذكروا أنه لو كان متطهّراً قبل خروجه من الحدثين الأصغر والأ-كبر 
يجب الجمع عليه بين الوضوء والغسل فإِنّه مقتضى العلم الإجمالى بوجوب أحدهما وإن أمكن فى الفرض الفحص وتعيين حال 
البلل من كونه منيا أم بولا يجوز له الجمع أو العمل بما يتعّن بعد الفحص.وأمًا إذا دار أمر البلل بين البول والمنىٌ وكان محدثاً 
بالأصغر قبله يكتفى بالوضوءءويأتى الكلام فى الفرق بين كون الحاله السابقه على البلل طهاره أو حدثاً أصغرءإن شاءاللّه تعالى. 


الثانى:الجماع 
]١[‏ 


وجوب الغسل على كل من الرجل والمرأه بالإدخال فى قبلها متسالم عليه بين الأصحابببلا فرق بين الإنزال معه أم لاءكما أن 
المعيار فى الدخول غيبوبه الحشفه مما لا كلام فيه»وفى صحيحه محم د بن إسماعيل قال:سألت الرضا عليه السلام عن الرجل 
يجامع المرأه قريباً من الفرج فلا ينزلا-ن متى يجب الغسل؟ فقال:إذا التقى الختانان فقد وجب الغسلءفقلت:التقاء الختانين هو 
غيبوبه الحشفه؟ قال:نعم )١(‏ . 
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ل 
وفى صحيحه عبيدالله بن الحلبى قال:سئل أبو عبدالله عليه السلام عن الرجل يصيب المرأه فلا ينزل أعليه غسل؟ قال:كان علىٌ 
عليه السلام يقول:إذا مسٌ الختان الختان فقد وجب الغسلءو كان على عليه السلام يقول: كيف لا يوجب الغسل والحدّ يجب فيه؟ 


وفى صحيحه زراره»عن أبى جعفر عليه السلام قال:جمع عمر بن الخطاب أصحاب النبيَّ صلى الله عليه و آله فقال:ما تقولون فى 
الرجل يأتى أهله فيخالطها ولا ينزل؟ فقالت الأنصار: 


الماء من الماءءوقال المهاجرون:إذا التقى الختانان فقد وجب عليه الغسلءفقال عمر لعلى عليه السلام:ما تقول يا أبا الحسن؟ فقال 
علي عليه السلام:أتوجبون عليه الحدّ والرجم ولا توجبون عليه صاعاً من ماء؟ إذا التقى الختانان فقد وجب عليه الغسلءفقال 
عمر:القول.ها قال المهاجروة ودغوا ما قالث الأنضار 40 .إلى غير ذلكك. 


ولا ينافى ذلكك ما تقدّم فى الجنابه بالإنزال قول على عليه السلام::إنّما الغسل من الماء الأكبر» (') فإنَ الحصر المزيور راجع إلى 
ما يخرج من الفرج من البلل وأنّ الغسل منه ينحصر بالمنى لا بخروج غيرهءولو سلّم الإطلاق فلا ينبغى التأمّل فى أن مقتضى 
الجمع العرفى بينه وبين هذه الروايه تقييد القضيّه السالبه المعبر عنها بالمفهوم بمنطوق هذه الأخبار.حيث إِنّ المستفاد من قول 
على عليه السلام إن الغسل يجب فى خروج المنى ولا يجب فى شىء آخر أصللاءفيرفع اليد عن هذا الإطلاق بما دل على ثبوته 
فى غيبوبه الحشفه والتقاء الختانين حتّى مع عدم الإنزال. 
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-١‏ (7)) وسائل الشيعه *1:18»الباب © من أبواب الجنابه»الحديث ه. 
عت( وسائل ليع كات قفاو الاب كتوى أبرات الجتابةالحدريك الأول. 


وما ذكر يظهر الحال فى روايه محمد بن عذافر قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام: 


متى يجب على الرجل والمرأه الغسل؟ فقال:«يجب عليهما الغسل حين يدخله. وإذا التقى الختانان فيغسلان فرجهما» )١(‏ فإِنّ 
الروايه على تقدير الإغماص عن سندها ظاهرها الالتقاء بلا دخول ذكر ولو بالحشفه.وعلى فرض الإطلاق يرفع اليد عنه بحمله 
على صوره مجرّد المماسه من غير دخول الحشفه جمعاً بينها وبين بعض الروايات المتقدّمه الوارده فى الدخول بالحشفه مع عدم 
الإنزال. 


سره فيروى عن الشيخ قدس سره وطريق الشيخ إلى نوادره وغيره معروف مذكور والعمده أن فى السند محمّد بن عمر بن يزيد 
الراوى لكتاب محمّد بن عذافر كما لا يخفى. 


وعلى الجملهءفالتقاء الختانين بلا غيبوبه الحشفه لا يوجب الغسل مع عدم الإنزال ومع غيبوبتها بالدخول يجب الغسل على كل من 
الرجل والمرأه. 


وأمّا صحيحه على بن يقطين قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن الرجل يصيب الجاريه البكر لا يفضى إليها ولا ينزل 
عليهاء أعليها غسل؟ وإن كانت ليست ببكر ثم أصابها ولم يفض إليهاءأعليها غسل؟ قال:«إذا وقع الختان على الختان فقد وجب 
الغسلءالبكر وغير البكر» (5) فالمراد بوقوع الختان على الختان فيها الوقوع داخل الختان الموجب لحصول غيبوبه الحشفه ولو 
جمعاً بينها وبين صحيحه محمّد بن إسماعيل. 


وبتعبير آخرءيرفع اليد عن إطلاقها من حيث الوقوع على ظاهر الختان أو داخله بحملها على الوقوع على داخله أخذاً بالتقييد فى 
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وأمّا فى مقطوع الحشفه فالمشهور أن الدخول بمقدارها من مقطوعها يوجب الجنابه فإِن احتمال أن مقطوعها لا يكون جنباً 
بالدخول أصللا وينحصر جنابته بالإ.نزال فقط لا موجب له؛ فإِنّ المستفاد من عده روايات أن الدخول الموجب للغسل هو 
الموجب للحدّ واستقرار المهرءوفى صحيحه محمّد بن مسلمءعن أبى عبداللّه عليه السلام قال:سألته عن الرجل والمرأه متى يجب 
عليها الغسل قال:إذا أدخله فقد وجب الغسل والمهر والرجم» )١(‏ . 


لا 
وفى صحيحه داود بن سرحان»عن قن عبدالله عليه السلام:«إذا أولجه فقد وجب الغسل والجلد والرجم ووجب المهر) (5) . 


0 0 
وفى صحيحه عبدالله بن سنانءعن أبى عبداللّه عليه السلام قيل له:فإن كان واقعها فى الفرج ولم ينزل؟ قال:«إذا أدخله وجب 


الغسل والمهر والعدّه) (") وكما أنه يستفاد منها أن وجوب الغسل يلازم ثبوت الحنّ ولزوم المهر واستقراره»كذلكك يستفاد من 
صحيحه الحلبى أنَّ لزوم الحدّ أو المهر يلا.زم وجوب الغسل قال:سئل أبو عبد الله عليه السلام عن الرجل يصيب المرأه فلا 
ينزل» أعليه غسل؟ قال كان علىٌ عليه السلام يقول:إذا مس الختان الختان فقد وجب الغسلءقال:وكان على عليه السلام 
يقول:كيف لا يوجب الغسل والحدّ يجب فيه؟ وقال:يجب عليه المهر والغسل» (5) والظاهر أن الدخول الموجب لثبوت الحد 
سواء كان جلد المئه أو الرجم يلازم لزوم المهر ووجوب الغسلءوعليه فلا ينبغى التأمّل فى تحمّق الزنا من مقطوع الحشفه وثبوت 


717١: ص‎ 


40-1 وسائل القيحه #189 :البات #من أبوات التجنابه الحديت الأول 
؟-(75)) وسائل الشيعه 78:١7ءالباب‏ 5ه من أبواب المهور»الحديث 2. 
(")) وشائل الشيحة ١304‏ #نالبات 86 من أبوات المهورةالحديث الأؤل, 
()) وسائل الشيعه 187:؟ءالباب © من أبواب الجنابه»الحديث 6. 


الحدّ عليه فلازم ذلك بوت وجوب الغسل. 


وما ذكر يظهر وجه الاستدلال على وجوب الغسل فى دخول مقطوع الحشفه بصحيحه زراره المتقدّمه والمناقشه فى قول علىٌ 
عليه السلام أنه كان على طريق الاستدلال الإلزامى وإِلَا فلا ملازمه بين شىء من ثبوت الحدّ وثيوت المهر ووجوب الغسل فَإنَّ 
الك شك فى سائر المواز ةانق عير فيو الأخريخ والمهر فك بالافضاء من دوق توك الع[ بوالعدل حت من عير فوت شن 
من الحدّ والمهر لا يمكن المساعده عليها؛ لما تقدّم من أنْ المستفاد من الروايات أنْ الموضوع فى كل من ثبوت حدّ الزنا و 
وجوب المهر - يعنى استقراره - و وجوب الغسل هو الدخول بالمرأه ولو بلا إنزال» وأنْ الدخول إذا ثبت فيه الحدّ ثبت فيه 
الغسلءوقوله عليه السلام فى صحيحه الحلبى: 


«وكان على عليه السلام يقول» ظاهره الاستمرار عليه واستشهاده عليه السلام للحكم بقول على عليه السلام قرينه جليه على أن 
قوله عليه السلام لم يقع لمجرد الاستدلال الإلزامى. 


وعلى ذلكك فيدور الأمر بين أن يكون الموجب فى مقطوع الحشفه الدخول بمقدارها أو مسمّى الدخول ولو بأقل من مقدار 
الحشفه أو الدخول بها بتمام ذكره والأ.ظهر من الوجوه هو الثانى؛ لأمنٌ وجوب الغسل قد علّق على عنوان الدخول والإيلاج 
وإدخال الذكر والمواقعه فى الفرج فيكون المعيار بصدقهاءغايه الأمر يكون فى من له الحشفه الملاكك غيبوبتهاءوالتحديد بغيبوبه 
مقدارها فى مقطوعها لم يقم عليه قرينه ليكون نظير تحديد مسيره يوم فى قصر الصلاه بثمانيه فراسخ أو تحديد خفاء الجدران 
بمقدار بعد لو كانت جدران لم تشاهد,حيث إِنّ المتفاهم العرفى مثا ورد فى القصر مع خفاء الجدران لحاظ البعد لا أن 
للجدران موضوعببيه بخلاف المقام كما لا يخفى. 


77١١ ص‎ 


أو الدبر[١]‏ 


“من غير فرق بين الواطئ والموطوء. 


وطء المرأه دبراً 
١1‏ 


يقع الكلا-م فى وطء المرأه فى دبرها وأنّه يوجب الغسل عليهما وإن لم ينزلا كما عليه المشهور أو أنه يجب الغسل على الرجل 
خاضّه مع إنزاله أو عليها أيضاً مع إنزالها بذلكءوفى الحدائق (1) نقل جمع (1) من الأصحاب رضوان الله عليهم عن المرتضى 
وك الشعنه 1ل والجرلة اعلم عاذ رن الممتلمين قن أ الوظي فى التوضم المكرو من ذكر أو اهن عرق سكرى الوطاعاقق 
القبل مع الإيقاب وغيبوبه الحشفه فى وجوب الغسل على الفاعل والمفعول به وإن لم يكن أنزلءولا وجدت فى كتب الإماميه 
إّاذلك ولا سمعت ممّن عاصرنى منهم من شيوخهم نحواً من ستّين سنه يفتى إِلَابذلك فهذا إجماع من الكل؛واتصل لى فى 
هذه الأيام عن بعض الشيعه الإماميه أن الوطء فى الدبر لا يوجب الغسل تعويلا على أن الأصل عدم الوجوب أو على خبر يذكر 
أنه فى منتخبات سعد أو غيره وهذا مما لا يلتفت إليه» انتهى. 


أقول: يظهر من الشيخ قدس سره فى الاستبصار عدم كون الوطء فى دبرها موجباً للغسل مع عدم الإنزال.حيث أورد فى باب 
الرجل يجامع المرأه فيما دون الفرج فينزل هو دونها بعض الروايات التى مفادها أن إتيان المرأه فيما دون فرجها لا يوجب الغسل 
عليها إذا أنزل الرجل ولم تنزل هى وجعل من تلكك الأخبار مرفوعه البرقى قال:«إذا أتى الرجل المرأه فى دبرها فلم ينزل فلا 
غسل عليهما وإن أنزل فعليه الغسل ولا غسل عليها» (*) . 

5 0" 
ثم تعرّض لمرسله حفص بن سوقه.عمن أخبرهءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام 
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عن الرساء رات اعلددن علقيا؟ قال :هر احد الماعية فيه الغب] »53 نوعاق عليا أذ هده ناف الأعبار التقديه الدالدحلى أن 
الدخول بالمرأه فى غير فرجها لا يوجب الغسل عليها وأنّه لا يصحٌ الأخذ بهذه؛ لأنها خبر واحد مرسل لا يعارض الأخبار 
المسنده. 


أقول: ربّما يناقش فى دلالتها أيضاً أن إتيان المرأه من خلفها ليس هو وطؤها فى دبرها فإنّهِ فرق واضح بين الإتيان بها فى خلفها 
وبين إتيان خلفهاءفظاهر الثانى هو وطؤها فى الدبرءبخلاف الأوّل فظاهره الإدخال فى قبلها من خلفها. 


ولكن المناقشه كما ترى أيظن أحد أن كان السائل يحتمل أنّْه لا يجب الغسل فى إدخال الذكر فى قبلها من الخلف.وإِنّْما يجب 
الغسل إذا أدخله فى قبلها من غير الخلف حتّى يجاب عنه بأنّ الخلف أحد المأتيين وفيه الغسل مع أن ظاهر المأتيين موضع 
الإتيان والوطء كما هو ظاهر. 


واستظهر عدم كون وطء المرأه فى دبرها موجباً للجنابه من غير إنزال من عبارته فى النهايه أيضاً حيث ذكر فيها أن موجب 
الجنابه شيئين الإنزال والآخر التقاء الختانين (؟) .حيث إِنْ التقاء الختانين ظاهره الوطء فى القبل»وقريب إلى ذلكك المحكى عن 
لا 1 


وكنق كان #الأبان الواوودقى عضوضن وطط المراء فى وبرسااهى مريكله خفض .بق سوقة المنقتهه الظاهره فى كونه دوجا 
لجنابه الرجل والمرأه.ومرفوعه البرقى التى أوردها فى الاستبصار وجعلها مما يدل على عدم حصول الجنابه بالوطء 


ص كر 
))١(-١‏ الاستبصار 7١١:١»الحديث‏ 31/9 


؟-(5)) النهايه:19. 
*- (00) حكاه العلامه فى المختلف 75:١ءو‏ انظر المراسم:١ع.‏ 


1 
فى غير الفرج»ومرفوعه بعض الكوفيين»عن أبى عبدالله عليه السلام فى الرجل يأتى المرأه فى دبرها وهى صائمهءقال:«لا ينتقض 
ضوفها ولس غليها غم لققوبنا أن كلا من النيت والناق عت ندا فل سكن الأعساد على شو بنيار 


وأمًا الاستدلال على عدم كون الدخول فى دبرها موجباً لجنابتها بما ورد فى صحيحه الحلبى من قوله عليه السلام كان على عليه 
السلام يقول:«إذا مسّ الختان الختان فقد وجب الغسل» (7) وقول الرضا عليه السلام فى صحيحه ابن بزيع:«إذا التقى الختانان فقد 
وجب الغسل» () لا يمكن المساعده عليه؛ إن مدلولهما أن الجنابه بالدخول فى قبل المرأه لا يتوقف على إدخال تمام الذكر 
وكما أن هذا الظاهر لا ينافى الجنابه بالإنزال من غير دخولء كذ لكك لا ينافى الجنابه بالدخول فى غير قبلهاءوربّما يستظهر عدم 
الجنابه بوطئها فى دبرها من صحيحه الحلبىءقال:سئل أبوعبداللّه عليه السلام عن الرجل يصيب المرأه فيما دون الفرج أعليها 
غسل إن هو أنزل ولم تنزل هى؟ قال: 


«ليس عليها غسلءوإن لم ينزل هو فليس عليه غسل» (5) بدعوى أن دون الفرج هو دون قبلها سواء كان المراد به قريب قبلها أو 
غير قبلها فيشمل الإتيان بها فى دبرها. 


وقريب منها صحيحه أبى مريم قال:قلت لأبى جعفر عليه السلا مالترلاتي لوول اوسا يعوا ررم ا د ومسي ينزي 
إلى المسجد؟ فإنّ من عندنا يزعمون أنّها الملامسه.فقال:«لا والله ما بذلكك بأسءوربّما فعلته وما يعنى بهذا «أَؤ لامَسْتَمُ 


ص 7 


." من أبواب الجنابه »الحديث‎ ١17 بابلا»1:7٠١ و سائل الشيعه‎ ))1(-١ 
؟-(75)) و سائل الشيعه 187:؟؛الباب © من أبواب النانة عالسد يق ع‎ 

*- ()) و سائل الشيعه 7:187»الباب 8 من أبواب الجنابه »الحديث 7. 

؟- (6)) و سائل الشيعه 1:148ءالباب ١١‏ من أبواب الجنابه »الحديث الأول . 


للا إناالمواقعه فى الفرج؛ )١(‏ ووجه الاستظهار هو ظهور الفرج والمواقعه فيه هو وطؤها فى قبلهاءولكن لا يخفى أن كون 
المراد بالفرج هو قبلها خاصّه غير معلوم؛ ولو لم يكن فرجها ظاهراً فى الأعمم من القبل والدبر.حيث قد يطلق الفرج ويراد به الذكر 
ما فى قوله سبحانه: «الّذِينَ هع لِفُروجِهِعْ لْافِظُونَ » (5) . 


0 
وقد يطلق ويراد به الدبر ففى مونّقه سماعه قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يمسٌ ذكره أو فرجه أو أسفل من ذلكك 


وهو قائم يصلّى يعيد وضوءه 050 , ولا أقال من احتمال أ يكون المراد منه الأعمم فيؤخحذ فى مورد الإجمال بالإطلاق فى سائر 
الروايات كقوله عليه السلام فى صحيحه عبدالله بن سنان»عن أبى عبدالله عليه السلام قال: 


«ملامسته النساء هو الإيقاع بهن» (5) ولو شمل مثل هذه الإيقاع فى غير القبل والدبر فيرفع اليد عنه؛ لأن غيرهما ليس بفرج 
قطعاًءوقد دلت الروايات ومنها ما تقدّم على أنَّ الإيقاع فى غير الفرج لا يوجب الغسل ما لم يكن إنزال. 


وبتعبير آخر لا إجمال فى تلكك الروايات من حيث دلالتها على أن الإيقاع فى غير قبلها ودبرها لا يوجب الغسل ما لم يكن 
لا ىن 

» حيث علم أنّ اللمس فى غير الوطء فى قبلها ودبرها لا يوجب شيئاً ما لم يكن إنزالءوأمًا الوطء فى دبرها فيؤخذ بالآيه كما 

يؤخدذ بها فى وطئها فى 


ص :71/0 


.6 وسائل الشيعه ١77:١»الباب 4 من أبواب نواقض الوضوءءالحديث‎ ))١(-١ 
.0 سوره المؤمنون:الآيه‎ ))1( -١ 

*- (")) وسائل الشيعه 717:١ءالباب‏ 4 من أبواب نواقض الوضوءءالحديث 8,. 
د 9©)) وسائل القييه 132195 انالباتب 6ه من أبوات المهون الحديت .١‏ 


ه- (0)) سوره النساء:الآبيه ".و سوره المائده:الآبه 8. 





قبلهاءوإن كان التقريب فى الآآيه مشكلا؛ لأنّ اللمس فيها يراد به الوطء بالكنايه لا بالتقييد.والمكنى عنه مرّد بين الوطء فى قبلها 
أو فى الأعم فتكون مجملهء بخلاف صحيحه عبدالله بن سنان فإنّ:«الإيقاع بهن» )١(‏ ظاهرها وطيهنّ والإدخال بِهنّ فيرفع اليدعن 
إطلاقها فى خصوص الإدخال فى غير الموضعين؛ لأنّْ غيرهما ليس من فرجها قطعاًءوبهذا يظهر وجه التمسّكك بقوله عليه السلام 
فى صحيحه محيّرد بن مسلمءعن أحدهما عليهماالسلام قال:سألته متى يجب الغسل على الرجل والمرأه؟ فقال:«إذا أدخله فقد 
وجب الغسل والمهر والرجم» (1) حيث إن ظاهرها أن الموضوع لوجوب الغسل على كل من المرأه والرجل إدخال الرجل ذكره 
فيرفع اليد عن إطلاقها فى إدخال الذكر فى غير الموضعين هذا بالإضافه إلى الوطء فى دبر المرأه. 


وأمَا فى وطء دبر الذكر فليس فى البين ما يعتمد عليه فى الحكم بجنابه الموطوء أو الواطئ فيما إذا لم يكن إنزال. 


نعمءقد تقدّم حكايه دعوى الإجماع عن السيد المرتضى وأنّ عدم الفرق فى الموطوء بين المرأه والرجل مشهور بين الأصحاب 
وما يمكن الاستدلال عليه دعوى الملازمه بين إيجاب الحدٌّ ووجوب الغسل الممتفاةه عو مخض غبببدا للددن على الحلين: 
وززاذة المتقدّمتين 450 وبإطلا.ق بعض الأخبار الدالّه على أنّه يجب الغسل بإدخال الرجل ذكره (5) وبإيلاجه (2) »وبحسنه أبى 
بكر الحضرمى»عن ا عبدالله عليه السلام 


ص غ8 


))1(-١‏ تقدم تخريجها فى الصفحه السابقه. 

؟- (7)) وسائل الشيعه 7:187ءالباب © من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل. 
+ (*)) فى الصفحه:528. 

دم ) هدعت انها 


ه- (0)) وسائل الشيعه 180:؟»الباب * من أبواب الجنابه»الحديث 8 


0 
قال:«قال رسول الله صلى الله عليه و آله:من جامع غلاماً جاء يوم القيامه جنباً لا ينقيه ماء الدنيا» )١(‏ الحديث. 


أقول: أما الملازمه بين لزوم الحدّ ووجوب الغسل فهى فى وطء المرأه فى قبلها أو مطلقاً على ما تقدّمءوبتعبير آخر الملازمه بين 
لزوم حدّ الزنا من الجلد والرجم وبين وجوب الغسلءفمفاد صحيحه الحلبى ثبوت الملا-زمه بين لزوم الغسل واستقرار المهر 
ووجوبه ووجوب الحدّءوهذا يختصٌّ بالدخول بالمرأهءوكذلك مفاد صحيحه زراره حيث إِنْ المفروض أنْ الرجل يأتى أهله 
فيخالطها ولا ينزل فقال علي عليه السلام:«أتوجبون عليه الحدّ والرجم ولا توجبون عليه صاعاً من الماء (5) ؟) 


وما ذكر يظهر حال التمشّكك بالإطلاق فى مثل صحيحه محمّد بن مسلم فى قوله عليه السلام:«إذا أدخله وجب الغسل والمهرا 
() ووجه الظهور أن ظاهر حكم دخول الرجل بالمرأه بقرينه السؤال عن وقت لزوم الغسل على الرجل والمرأهءوكذلك فى 
روايه البزنطى قال:سألته ما يوجب الغسل على الرجل والمرأه؟ قال:«إذا أولجه وجب الغسل والمهر والرجم) (5) وأمًا حسنه أبى 
بكر الحضرمى (2) فمفادها الجنابه التى لا ترفع بماء الدنياءوالكلام فى المقام فى ثبوت الجنابه التى ترتفع بمائها. 


نعم»كما أشرنا إليه من دعوى الإجماع وارتكاز المتشرّعه بعدم الفرق فى الأدخال بين دبر المرأه والغلام فلا يتركك الاحتياط 
بتركك الاغتسال فيما إذا كان 


ص :/71/1 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 7١:59‏ الباب ١7‏ من أبواب النكاح المحرم...؛الحديث الأوّل. 
؟-(75)) وسائل الشيعه 1:18ءالباب © من أبواب الجنابه»الحديث 8. 

*- ()) وسائل الشيعه 78:١1ءالباب‏ 08 من أبواب المهور»الحديث 4. 

*- () وسائل الشيعه 188:؟»الباب © من أبواب الجنابه»الحديث 8١‏ 

ه- (0)) المتقدّمه آنفاً. 





والرجل والمرأه.والصغير والكبير[ ]١‏ 


»والحىّ والميّت.والاختيار والاضطرارءفى النوم أو اليقظه.حتّى لو أدخلت حشفه طفل رضيع فإنّهما يجنبان» وكذا لو أدخلت ذكر 


فت أو أدخل فى يت 


الشخص قبل الأدخال متطهّراً من الحدثينءوبالجمع بين الاغتسال والوضوء مع كونه محدثاً بالأصغر. 


ومتا ذكرنا يظهر الحكم فى وطء البهائم فإِنّه وإن ربّما يستظهر من كلام السيّد المرتضى قدس سره دعوى الإجماع عليه )١(‏ 
أيضاًءوبدعوى الملا-زمه بين لزوم الحدّ والغسل بناءً على أن المراد بالحدّ ما يعم التعزيرءوبالإطلاق فى بعض الروايات ولكن 
كتاسافى كل هنها: 


نعم يجرى فى وطيها الاحتياط المتقدّم. 


وليس المراد أنّه لا يمكن لأحد الإفتاء بكفايه الوضوء فى موارد عدم الدليل على كون الدخول موجباً للجنابهءبل المراد أنه لا 
يمكن الحكم بالاكتفاء بالغسل فيها حتّى لو قيل بكون الحصر فى قوله عليه السلام::إِنّما الغغسل من الماء الأكبر) (5) إضافيا 
بالإضافه إلى ما يخرج من القبل أو الإحليلءفإنٌ مقتضى الآيه المباركه الآمره بالوضوء فيما إذا لم يكن المحدث جنباً»وما ورد 
فى نواقض الوضوء وحصرها وأنْ الوضوء يبقى مع عدم حدوث شىء منها بضميمه أصاله عدم اعتبار الجنابه على من أدخل 
ذكره فى دبر غلام أو الحيوان كون الشخص المزبور مكلفاً بالوضوء لصلاته فيما إذا صدر عنه نواقض الوضوء من قبل»ومع عدم 
صدورها عنه يبقى وضوؤه ويكتفى به لصلاته كما لا يخفى. 


]١[ 

:. 
فإِنّ قوله عليه السلام فى صحيحه عبيدالله بن الحلبى المتقدّمه وكان على عليه السلام يقول: 
ص :7178 


.١:77٠0 استظهره العلامه فى المختلف‎ ))١(-١ 
وسائل الشيعه 1:18 الباب 4 من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل.‎ ))1( -١ 





والأحوط فى وطء البهائم من غير إنزال الجمع بين الغسل والوضوء إن كان سابقاً محدثاً بالأصغروالوطء فى دبر الخنثى موجب 
للجنابه[ ]١‏ 


دون قبلها إلامع الانز لقني الغتل عليه ذوتها إلاأن تترل:هى شاور أدضلت الك فى الرعدل أو الاش مع عدم الإنزال لا 
يجب الغسل على الواطئ ولا على الموطوء؛ وإذا أدخل الرجل بالخنثى والخنثى بالأنثى وجب الغسل على الخنثى دون الرجل 


والانثى. 


«إذا مسّ الختان فقد الختان وجب الغسل» )١(‏ يعت الختانان من الرجل والمرأه والرجل والجاريه والصغير والمرأه لو لم نقل 
عمومه لما إذا كان من الصغير والصغيره فإِنْ الوجوب لغه ثبوته لا الوجوب التكليفى المصطلح.مع أن السؤال فى صحيحه على 
بن يقطين المتقدّمه يعم الجاريه والمرأه حيث إِنْ البكر يطلق على من لا يفضى إليها ولو كانت صغيره. 


ومتما ذكر يظهر وجه عدم الفرق بين الاختيار والاضطرار وفى النوم أو اليقظه والحى والميت».حيث يصدق على كل من ذلكك 
مسٌ الختان الختان والتقاؤهما حتّى ما لو أدخلت ذكر ميت فى فرجها أو أدخل ذكره فى فرج امرأه مته. 


وطء الخنثى 
]1١[‏ 


هذا بناءَ على ما تقدّم من أنْ الإدخال فى الدبر موجب للجنابه من غير فرق بين دبر المرأه والرجلءوهذا بخلاف قبل الخنثى فإِنْ 
مجرد الإدخال فى قبلها لا يوجب الحكم بالجنابه لا للواطئ ولا للخنثى؛ لاحتمال كون القبل منها عضواً زائداً وأنْ الخنثى 
رجلءوإدخال الرجل ذكره فى ثقبه فى جسد رجل آخر لا يوجب جنابته ما لم يكن إنزالءنعم إذا أنزل يجب عليه الغسل لجنابته 
بالإنزال»كما إذا 


ص :1/4" 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه 187:؟ءالباب © من أبواب الجنابه»الحديث ع. 





(مسأله )١‏ إذا رأى فى ثوبه متا وعلم أنه منه ولم يغتسل بعده وجب عليه الغسل وقضاء ما تيقّن من الصلوات التى صلَاها بعد 


]١ خروجه[‎ 


»وأمًا الصلوات التى يحتمل سبق الخروج عليها فلا يجب قضاؤها. 


أنزلت الخنثى أيضاً يحكم بجنابتها بناءً على ما تقدّم من أنَّ خروج المنى يوجب الجنابه فى كل من المرأه والرجل»كان من 
الموضع الأصلى أو من غيره. 


ونعة كرههر انهتى داسك امس فى ربل أن لاسن ير كان مغو لوالاضيينا ل مني لقيال اللدطلن الى دعل 
الموظوية فاته عقن أن بكوة ها أمخفه الخنى عفوا زاكد] ولأد وهب إذخال غير الذكن فن اكد أو فى قبا الحرام هجا 
للجنابه لا لمن أدخل ولا للمدخول بهءويترتب على ذلكك أنه لو أدخل الرجل فى قبل الخنثى وأدخل الخنثى ذكره فى قبل المرأه 
أودبرها يجب العسل على الى العم يجناعها إغا با دخا الرجل دكره فى قبلها وكا بإدشالها لكزهافى الأش رلك لا ندب 
الغسل لا على الرجل؛ لعدم إحرازه الدخول بالمرأه فى قبلها ولا للمرأه؛ لعدم إحرازها إدخال الرجل فى دبرها أو قبلها. 


إذا رأى فى ثوبه منبَا 
[1] 


كما إذا رأى المنى فى ثوبه بعد طلوع الشمس وعلم بأنّه قد خرج منه ولكن لم يدر أنه خرج فى هذه الليله التى قام من نومها أو 
فى الليالى قبلهاءففى مثل ذلكك يجب الاغتسال لعلمه بجنابته فعلا ويجب قضاء صلاه الصبح التى صلّاها اليوم مع جنابته.وأمًا 
بالإضافه إلى صلوات الأيَام الماضيه فلا يجب قضاؤها؛ لقاعده الفراغ الجاريه بالإضافه إليها أو لاستصحاب عدم الجنابه فى زمان 
الإتيان بها أو لأصاله عدم فوتها فى وقتهاءولا أقل من عدم إحراز فوتها فيها الموضوع لوجوب القضاء فتجرى البراءه عن وجوب 
فقائيا. 


758١: ص‎ 





وإذااشكفاق "أن هذا المت هد اوعد ير لا يجي غلنه العنيل وإ كان احرط يخصوفا إذا كا النرب مضا بد[ | 


هوإذا علم أنه منه ولكن لم يعلم أنه من جنابه سابقه اغتسل منها أو جنابه اخرى لم يغتسل لها لا يجب عليه الغسل أيضاًءلكنّه 


أخوط: 


1 


مرا عدم وجوب الغسل عليه لعدم إحراز جنابته فيجرى الاستصحاب فى ناحيه عدم خروج ذلك المنى منه فيكون الاحتياط 
بالاغسال اسحابيا لا يكقى به لصضلاته بل عليه التوضؤنو أ التأكيد بهذا الاحتباط قيما كان الثوت المزيور مختشا به فلما قبل 
أو انيما أن الشخص إذا وجد المنيئ فى ثوبه المختصٌ يحكم بجنابته والتعتّرد بها فى هذا المورد استظهر من موثقه سياغة 
قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرحل ينام ولم بر فى نومه أنه احتلم فوجد فى ثوبه وعلى فخذه الماء هل عليه غسل؟ 
قال:«نعم» )١(‏ وموثقته الأخرى عن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن الرجل يرى فى ثوبه المنىّ بعدما يصبح ولم يكن رأى 
فى منامه أنّه قد احتلم؟ قال: 


«فليغتسل وليغسل ثوبه ويعيد صلاته) ل1) . 


أقول: لاحو افر كادي لتر فديري يزه خيك دل الوا اين على رديه العى قن | ورتب المختصٌ () .وحمل روايه أبى بصير 
التى لا يبعد كونها معتبره على وجدان المنىّ فى الثوب المشتركك قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يصيب بثوبه متيا 
ولم يعلم أنّه احتلم؟ قال:«وليغسل ما وجد بثوبه وليتوضأ» (؟) ولكن لا يخفى أن الروايتين الأولتين ظاهرهما فرض علم الشخص 
أن المنى المزبور قد خرج منه 


58١١ ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:1948ءالباب ٠١‏ من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل. 
1- (7)) وسائل الشيعه /19:؟»الباب ٠١‏ من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 
99 0)) التهذيب 28":اءذيل الحديث .١17‏ 

ع- (6)) التهذيب 97 ١ءالحديث .٠١‏ 





عافد ا ل ادم لاه ل د و ل ل وقد نقل الحديث بطريقينء»ومفادهما أن خروج المنى عن 
الإنسان يوجب جنابته وإن لم يكن لخروجه سبب عادى كالاحتلا.م»ومفاد روايه أبى بصير عدم العلم بأنّ المنى المزبور منه 
جديد لم يغتسل منه واحتمال كونه من الجنابه السابقه التى اغتسل منها أو لم يعلم أنّه منه.وعلى ذلكك فيستفاد من الأخيره حكم 
ما لو علم أن المنى منه ولكن لم يعلم أنه من جنابته السابقه أو جنابه جديده فإنّه يغسله ويتوضأ لصلاته. 


ولكن قد يناقش فى الاكتفاء بالوضوء فى الفرض وأنّه يجب عليه الاغتسال والوضوء فيما إذا أحدث بالأصغر بعد الاغتسال من 
جنابته السابقه وذلك لجريان الاستصحاب فى ناحيه الجنابه التى تعلم بحدوثها عند خروج هذا المنىّ المشاهد» وليس هذا من 
قبيل الاستصحاب فى القسم الثالث من الكلى؛ لأنّ المفروض فى القسم الثالث العلم بحدوث فرد من الكلى والعلم بانقضائه 
ريتك تحلوف :ره قار ذ دوت ولكن ارد المشفض أو مقارن لارتفاعه»وفيما نحن فيه نحتمل أن نفس الحادث بخروج 
هذا المنى بعينه باق إلى الآن ولو لاحتمال كونه جنابه جديده. 


كما أن الاستصحاب فى تلكك الجنابه ليس من استصحاب القسم الثانى من الكلى؛ لأن طبيعى الحادث فيه من الأوّل مردّد بين 
كونه فى ضمن فرد يقطع بعدم بقائه على تقدير حدوثه وبين حدوثه فى ضمن فرد آخر مقطوع البقاء»وفيما نحن فيه نقطع 
بحدوث جنابه سابقه وارتفاعها بالاغتسال.وهذا الاستصحاب قسم رابع من استصحاب الكلى سماه بعض باستصحاب الفرد 
المردّد غايه الأمر يكون استصحاب عدم الجنابه بعد الاغتسال من السابقه معارضاً لاستصحاب الجنابه الحادثه بخروج هذا المني 
فيتعارضانءفلابدٌ فى إحراز الطهاره لصلاته الاغتسال والوضوء فيما إذا أحدث بالأصغر بعد الاغتسال السابق. 


ص ك0 


(مسأله ؟) إذا علم بجنابه وغسل ولم يعلم السابق منهما وجب عليه الغسلء إِلَّا إذا علم زمان الغسل دون الجنابه[١]‏ 
»فيمكن استصحاب الطهاره حينئك. 


وبتعبير آخرالوضوء وظيفه المحدث إذا لم يكن جنباًءوهذا المحدث بعد الاغتسال الأوّل لا يمكن إحراز عدم جنابته لمعارضه 
الاستصحابين فيتعين فى حقّه الجمع بين الغسل والوضوء ليحرز الطهاره لصلاته. 


أقول: الصحيح كفايه الوضوء كما فى المتن وعدم الحاجه إلى الاغتسال وإن كان أحوط؛ وذلك فإنْ مقتضى معتبره أبى بصير 
عدم الاعتناء باحتمال كون المنىّ المشاهد من جنابه جديدهءفإنّه لو لم تكن ظاهره فى رؤيه المنىّ فى ثوبه المختصٌّ وعلمه 
بكونه منه لإضافه (الثوب) إلى الضمير الراجع إلى الرجل المفروض فيها فلا أقل من إطلاقها وشمولها لصوره رؤيه متبه فى ثوبه 
وتردده بين كونه من الجنابه السابقه أو كونها جنابه جديده. 


إذا علم بجنابه وغسل ولم يعلم أيهم أسبق 
[1] 


كما إذا علم أنه اغتسل لاحتلامه ولكن لا يدرى أن غسله كان قبل وطء امرأته ليكون جنباً فعلا أو كان قبل غسله ليكون طاهراً 
فعلا أو أنّه اغتسل للجمعه وجامع امرأته ولا يدرى أن غسله كان قبل الجماع ليكون جنباً أو كان الجماع قبله ليكون طاهراًءففضل 
قدس سره بين ما كان تاريخ الاغتسال معلوماً فإنّه يحكم بطهارته فعلاً وبين جهل تاريخهما أو علم تاريخ الجماعءفإنّه يجرى فى 
فرض الغلم بتارب الجماع الاستصحاب فى نانحيه بقاء الحدث:وفى فرض التجهل بتاريههها لا يجرى شنىء من الاستصحابين 
فعليه الاغتسال لإحراز الطهاره لصلاته. 


وقد تقدّم هذا التفصيل فى مسائل الوضوء أيضاً فيما إذا علم بالوضوء والحدث وشك فى المتقدم متهمادوة كرنا أن التفضيل بلا 
موجب فإِنْ استصحاب بقاء الطهاره حتّى مع العلم بتاريخ الوضوء أو الاغتسال معارض باستصحاب الحدث 


ص خر7 


(مسأله *) فى الجنابه الدائره بين شخصين لا يجب الغسل على واحد منهما[١]‏ 
»والظنٌ #الشكووة كان الأسحوط فيه مراعاه الاحتياطءفلو ظنٌ أحدهما أنه الجنب دون الآخر اغتسل وتوضّأ إن كان مسبوقاً 


أو الجنابه المعلوم حدوثها فيتعارضان ويجب الوضوء هناك والاغتسال فى المقام لإحراز الطهاره لصلاته. 


إذا دارت الجنابه بين شخصين 
]١[‏ 


لأنّ مجرّد العلم الإجمالى بجنابه نفسه أو جنابه شخص آخر معن أو غير معن لا يوجب العلم بالتكليف المتوججه إليه أو بالوضع 
الموضوع له كذلكك ولو إجمالاً:فيجرى فى حقّه أصاله عدم الخروج المنى منه بلا معارض. 


نعمءريّما يقال إذا كانت جنابه الآدخر داخلاً فى ابتلائه.بأن تكون موضوعاً للتكليف المتوجه إليه بأن يكون الآخر من يمكن 
ايجار عافه كفن السجده فالداقن القرفى لدتجه الجوالا تكرت الأفسال املكف أو بغرمه يجان الألخر لكمن الستسد 
يجب عليه الاحتياط بالجمع بين الوضوء والغسل لصلاته فيما إذا كان من قبل محدثاً بالأصغرءولو كان غير محدّث به يكتفى 
بالاغتسال احتياطاً. 


وبتعبير آخرءيكون فى الفرض العلم بجنابه نفسه أو الآدخر منيجزاً لأ.طرافه» ولكن لا يخفى أن استيجار الجنب فى نفسه لا يكون 
تسبيباًءوإِنّما يكون التسبيب بمطالبه الجنب الكنس بعد استيجاره؛ ولذا لو أبرأه عا استأجره عليه قبل العمل فلا علم للمكلف 
المفروض بمخالفه تكليف أصللاءوبطلان استيجار الجنب للكنس وضعى بمعنى عدم إمضاء الاستيجار بعد وقوعه.وعلى ذلك 
فلو كان صاحب أحد واجدى المنىّ فى الثوب المشترك ممّن يعمل بالاستئجار خاصّه فلا موجب لتنجيز العلم الإجمالى له 
بجنابه أحدهما. 


ص 1" 


(مسأله ©) إذا دارث الجتابه بيخ شخصيه» لا يجوز لأحدهما الاقتداء بالآخر؛ للعلم الإجمالى بجنابته أو جنابه إمامه[ ]١‏ 


»ولو دارت بين ثلادثه يجوز لواحد أو الا-ثنين منهم الاقتداء بالثالث؛ لعدم العلم حينئذءولا يجوز لثالث علم إجمالاً بجنابه أحد 
الاثنين أو أحد الثلاثه الاقتداء بواحد منهما أو منهمءإذا كانا أو كانوا محل الابتلاء له وكانوا عدولا عندهءوإنًا فلا مانع»والمناط 
علم المقتدى بجنابه أحدهما لا علمهماءفلو اعتقد كل منهما عدم جنابته وكون الجنب هوالآخرءأو لا جنابه لواحد منهما وكان 
المقتدى عالماً كفى فى عدم الجوازءكما أنه لو لم يعلم المقتدى إجمالاً بجنابه أحدهما وكانا عالمين بذلكك لا يضر باقتدائه. 


نعمءلو كان ممّن يعمل بالأسمر ولو بالأسجره يكون العلم الإجمالى متدرا أنه يعلم ما بوجوب الغسل لصلواته أو بحرمه الأأمر 
لصاحبه بالدخول فى المسجد للكنس أو غيره قبل اغتساله»وفى غير الفرض لا يجب عليه الاغتسال. 


نعمءيما أنّه يحتمل جنابته والاحتياط حسن عقلاً وشرعاً يكون الأولى الاغتسال لاحتمال جنابته»ولا يفرق فى هذا الاحتياط بين 
ضووه الظى يآله الجني أو عدم ان ميحد الظلن لك اعجار نه شرعا وحسن الأخباط هووده امال التكليق واقعا سواه كان 
احتماله قوياً أم لا. 


]١[ 


ذكر فى الجواهر أنه يكفى فى جواز الاقتداء صبحه صلاه الإمام عند نفسه؛ ولذا يجوز لثالث الاقتداء بشخصين فى صلاتين يعلم 
المأموم إجمالاً بجنابه أحدهما )١(‏ »ولكن هذا ممما لا يمكن المساعده عليه؛ فإن ماورد فى جواز الاقتداء بصلاه الإمام ظاهره 
الاقنداء فى الفريضه الواقعيه كما هو الحال فى سائر الخطابات» مما يحمل فيها العنوان على الواقع؛ ولذا لو اتكشف بعد الصلاه 
حل كر افطل 


ص :516 


.7:77 جواهر الكلام‎ ))1(-١ 





الاقتداء مع إحرازها حال الاقتداء ولو بإصاله الصتحه يحكم ببطلان الجماعه. 


نعمءلا يحكم ببطلان أصل صلاه المأموم؛ لأنّ المتروك منها مع بطلان الجماعه القراءه وتركها مع العذر لا يوجب بطلانهاءوأمًا 
إذا كان فى البين ما يوجب بطلان أصلها كتعدّد الركوع فيمكن القول ببطلان الصلاه معه»وماورد فى عدم الباس بالصلاه مع 
انكشاف كفر الإمام لو شمل صوره تعدّد الركوع فى الركعه فلا يتعدّى من مورد النص»وعلى ذلك فلو علم المكلف بجنابه 
نفسه أو جنابه إمامه يحكم بعدم جواز الافتداء بالإمام المزبور لعلمه ببطلا-ن صلاته إِمَا لعدم طهارته أو لبطلان صلاه الإمام 
الموجب لبطلان صلاه المأموم بتركه القراءه مع بطلان الاقتداء»وحتّى لو اغتسل لصلاته احتياطاً وأراد الاقتداء بالإمام المزبور لم 
يحكم بصيحه صلاته؛ لأنّ علمه الإجمالى إِمّا بوجوب الاغتسال عليه أو عدم جواز الاقتداء.بالإمام المزبور حتّى بعد غسله يوجب 
سقوط أصاله الصبحه الجاريه فى صلاه الإمام. 


وعلى الجمله»الحكم بصبحه صلاه المأموم فيها إذا ظهر بعد الصلاه بطلان صلاه الإمام لا يرتبط بما نذكره فى المقام من عدم 
جواز الاقتداء فإنَ المفروض فى تلك المسأله إحراز صبحه صلاه الإمام حال الاقتداء بخلاف المقام. 


وممّا ذكرنا يظهر أن ما ذكره قدس سره من أنه لو دارت الجنابه بين ثلاثه يجوز لواحد أو لاثنين منهم الاقتداء بالثالث إِنّما يصحح 
فيما إذا لم تكن جنابه غير الثالث محل الابتلاء»كما إذا لم يكن غيره عدلاً ليجوز الاقتداء به ولم يمكن استيجاره عاده لكنس 
المسجد.فإنٌ فى مثل الفرض لا علم للمقتدى ببطلان صلاته أو عدم جواز الاقتداء بالثالث فتجرى أصاله عدم الجنابه فى حمّه 
روفن كتلاه ]| باهو ائنا 21( كافك جدانه الفا نضا به ابتلائه كما إذا كان عدلاّ يكون له علم إجمالى إمّا ببطلان صلاته 


بالوضوء أو عدم جواز الاقتداء بالثانى أوالثالث»فيكون عدم جوز الاقتداء بأحدهما 


ص :21 


(مسأله ه) إذا خرج المني بصوره الدم وجب الغسل أيضاً بعد العلم بكونه متتاً[١]‏ 
(مسأله ©) المرأه تحتلم كالرجلءولو خرج منها المنىّ حينئذ وجب عليها الغسلءوالقول بعدم احتلامهنٌ ضعيف.[ 1] 


الوقت ولم يكن عنده ماء للغسل هل يجب عليه حبسه["] 


عن الخروج أو لا؟ الأقوى عدم الوجوب و إن لم يتضرّر به. 


أحد طرفى علمه الإجمالى نظير ما ذكره فى الذيل من علم المقتدى بجنابه أحد الشخصين لا يجوز له الاقتداء بواحد منهماءوكذا 
فيما علم جنابه أحد الثلاثه مع كون جنابه كلّ منهما أو منهم محل الابتلاء. 


[١1ا‏ 
كما إذا كان خروجه بالدفع والشهوه وفتر الشخص به فإنّه يوجب علمه بكونه متياً وإن خرج بصوره الدم أو بصوره الاختلاط به. 


وبتعبير آخرءلا- يضرٌ صدق عنوان الدم عليه فيما إذا صدق عليه المني أيضاً بأن يقال إِنّهِ خرج منه المنيئ دماً حيث إِنّ اللون لا 
اعتبار به فى الحكم بخروج المنىٌ والجنابه كما تقدّم. 


[؟] 

قد تقدّم الكلام فى ذلكك وذكرنا أن المستفاد من النصّ عدم وجوب إعلام ذلكك للنساء فلا نعيد. 
إذا تحر المنى فى النوم عن محله بالاحتلام ولم يخرج 

]"[ 


قد تقدّم أنْ المنى ما لم يخرج فلا حكم لحركته.بلا فرق بين الرجل والمرأه»كما يستفاد ذلك مما ورد فى خروج الماء عن 
المرأه بأنّه لا يجب عليه الغسل؛ لأنّه ماء الرجل حيث يعلم أنّه لو علم أنه ماؤها يجب عليه الغسلءوكذا 


ص 0036 


بل مع التضرّر يحرم ذلك[ ]١‏ 
»فبعد خروجه يتيمّم للصلاه. 


نعمءلو توقف إتيان الصلاه فى الوقت على حبسه -بأن لم يتمكن من الغسلء ولم يكن عنده ما يتيمّم به وكان على وضوء؛ بأن 
كان تح ك المنيّ فى حال اليقظه -- 


ماورد من الغسل من الماء الأكبر حيث ذكر فى ذيله ما يقتضى أن الغسل بخروجه من قوله عليه السلام:فإذا رأى فى منامه ولم ير 
الماء الأكين قليس :عليه العمل 131 . 


وعلى ذلكك فلو تحرّك المنيّ فى النوم فى محله بالاحتلا.م ولم يخرج إلى خارج ولكن كان بحيث لو لم يحبسه لخرج فهل 
يجب عليه هذا الحبس إذا كان بعد دخول الوقت ولم يكن عنده ماء للغسل؟ ذكر قدس سره أن الأقوى عدم الوجوب حتّّى وإن 
لم يتضوّر بالحبس.ولكنّه محل تأمّل»بل الأظهر عدم الوجوب فى صوره الضرر. 


وأمًا مع عدم الضرر فيجب الفحص فإنّ وجوب الحبس مع عدم خوفه مقتضى التكليف بالصلاه مع الطهاره المائيه.حيث إِنّ مع 
الكو جز :فرق الرحوه كيايية العدية يكو الشصى شكلنا بها 


نعمءإذا خاف الضرر تكون قاعده نفى الضرر حاكمه على أدلّه التكليف بها. 


ودعوى أنه يستفاد ذلكك ممما ورد فى جواز إجناب الشخص نفسه ولو مع دخول الوقت وعدم تمكنه على الغسل لا يمكن 
المساعده عليها؛ فإنّ الروايه فيه لا تعتم إِلّاإجناب النفس ولو بعد دخول الوقت بإتيان أهله. 


]١[ 


هذا سعع على خرمه الأضرار «التقبين مظالفاء قل تقدّم التفصيل فى الوضوء.ولكن بما أن المفروض فى المسأله الضرر فى الحبس 
دون الوضوء بعده فإنّ حبس وتوضّأ وصلَى صيحت صلاته حتّى مع كون إضرار الحبس بحدّ التحريم فإنّه على تقدير الحبس 
متمكن من الصلاه بالوضوء مع عدم جنابته. 


ص كن 


.* وسائل الشيعه ٠18:؟»الباب 6" من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))1( -١ 





ولم يكن فى حبسه ضرر عليه - لا يبعد وجوبه»فإنّه على التقادير المفروضه لو لم يحبسه لم يتمكن من الصلاه فى الوقتءولو 
حيدة بكرن مك 


(مسأله 8) يجوز للشخص إجناب نفسه ولو لم يقدر على الغسل وكان بعد دخول الوقت[؟] 


.نعم»إذا لم يتمكن من التيمم أيضاً لا يجوز ذلككءوأما فى الوضوء فلا يجوز لمن كان متوض ا - ولم يتمكن من الوضوء لو 
أحدث - أن يبطل وضوءه إذا كان بعد دخول الوقت.ففرق فى ذلكك بين الجنابه والحدث الأصغرءوالفارق النصّ. 


وكذا إذا لم يكن على وضوء كما إذا تحرّكك المنىّ فى النوم إلاآله كان مح الماه تدس الوقوء بحيف له يبك العب يقال 
فى هذه الصوره أيضاً إذا لم يكن الحبس ضررياً تعتين حيث إِنّه متمكن من الصلاه بالطهاره فى وقتهاءوأمًا إذا كان ضررياً فتركك 
الحبس وخرج المنى يقضى تلكك الصلاه فى خارج وقتها؛ لعدم تمكنه من تلكك الصلاه فى وقتها فهو مكلف بقضائها. 


جواز إجناب الشخص نفسه 
[1] 


يجوز إجناب الشخص نفسه بإتيان أهله حتّى ما إذا كان ذلكك بعد دخول الوقت بلا خلاف معروف إِلَاعن ظاهر عبارتى المفيد 
تكأيوابة العنبد (لاءويشيد نذلكة هر ثقه اماق بن عفار قال سالك أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يكون معه أهله فى 
شفر لاد يعد العام يا أهله؟ قال:نا احت أن يفعل الناأن يعات على تقبيه قلكفيطلبة نذلك اللذه أو يكون شبقا إلى 
النساءءفقال:إنٌ الشبق يخاف على نفسهءقال:قلت:طلب بذلكك اللذّهءقال:هو حلال () .فإنٌ هذه بإطلاقها يقتضى عدم الفرق فى 


الجواز بين دخول الوقت وقبله»وما فى بعض الروايات من الأمر بالاغتسال 
ص :51 
))١(-١‏ المقنعه:٠5.‏ 


؟-(75)) حكاه العلامه فى المختلف .1١:717‏ 
*-0*)) وسائل الشيعه 0١ بابلاء٠٠١ - 7١:1١9‏ من أبوات مقدّمات النكاح»الحديث الأوّل. 


(مسأله 9) إذا شكك فى أنه هل حصل الدخول أم لا؟ لم يجب عليه الغسل[١]‏ 

»وكذا لو شكك فى أن المدخول فيه فرج أو دبر أو غيرهماءفإنّه لا يجب عليه الغسل. 

(مسأله ٠١‏ لا فرق فى كون إدخال تمام الذكر أو الحشفه موجباً للجنابه بين أن يكون مجرّداً أو ملفوفاً[؟] 
بوصله أو غيرهاءإلّاأن يكون بمقدار لا يصدق عليه الجماع. 


مع التعممّد إلى الجنابه وإن أصابه ما أصابه )١(‏ على تقدير الالتزام به لا ينافى جواز الإجناب.مع أنّه قد ذكر فيها ابتلاء الإمام عليه 
السلام بذلكك مع عدم احتمال جنابته عليه السلام بالاحتلام. 


ته إنه إذا لم يكن متمكياً من التنقم لأ يجوق يناب فسة يعد دغول الوقت كما هو مقتضى التكليف بالصلاه بدغولها وعلام 
دلاله المونّقه على الجواز فى هذا الفرض.كما أنّه لا يجوز بعد دخول الوقت إبطال الوضوء لمن كان متوضّثاً وعلم بعدم تمكنه 
من الوضوء لوأحدث .فالفارق فى ذلكك حيث يجوز إجناب النفس ولا يجوز إبطال الوضوء بالحدث الأصغر هى الموثّقه الوارده 
فى الإجناب.وأمًا إبطال الوضوء فيبقى على القاعده المتقدّمه من أن التحفظ مقتضى التكليف بالصلاه بالوضوء عند دخول وقتها. 


إذا شك فى الدخول وعدمه 
]١[‏ 


لأصاله عدم الدخول فى فرجها أو دبرهاءوكذا فيما إذا شكك فى كون المدخول فيه هو فرجها من دبرها أو قبلها وأصاله عدم 


الدخول فى غيرهما لإثبات أن المدخول فيه قبلها أو دبرها مثبتءوبلحاظ نفى نفس الدخول فى غيرهما لا تجرى لعدم الأثر. 
[؟] 

حيث إن إدخال ذكره فى قبلها أو دبرها يصدق ولو مع كون الذكر ملفوفاً 

591١: ص‎ 


." من أبواب التيمّم»الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 8:07 -أ/7” الباب‎ ))1( -١ 


( مسأله )١١‏ فى الموارد التى يكون الاحتياط فى الجمع بين الغسل والوضوء الأولى أن ينقض الغسل بناقض من مثل البول 


ونحوه|[ ]١‏ 
ثم يتوضًأً؛ لأنْ الوضوء مع غسل الجنابه غير جائز»والمفروض احتمال كون غسله غسل الجنابه. 
كما يصدق عنوان الإتيان بالمرأه ووطثها فى قبلها أو ديرها. 


ودعوى أن الموضوع للجنابه مسٌ الختانين والتقاؤهما ومع اللف لا يكون مس ولا التقاء لا يمكن المساعده عليه؛ لما تقدّم من 
أنْ المراد من مسٌ الختانين والتقائهما غيبوبه الذكر فى قبلهاءوهذا تحديد من ناحيه مقدار الدخول وأنّه يكفى فى الجنابه الغيبوبه 
بمقدار الحشفه»وهذا يصدق مع لف الذكر أيضاًءومع الأغماض عن ذلكك فذكر المش باعتبار الغالب فلا يمنع الأخذ بالإطلاق 


فى الروايات خصوصاً الوارده فى تفسير ملامسه النساء من أن المراد وطؤهنٌ فى الفرج والإيقاع بهنّ. 


نعم»لو فرض عدم صدق وطء المرأه والجماع فلا يوجب الجنابه حتّى مع صدق الإدخال حيث إِنْ المراد بالملامسه فى قوله 


سبحانه وطؤهنٌ فى فرجهن والإيقاع بهن على ما تقدّم. 
إذا احتاط بالجمع بين الغسل والوضوء 
]١[‏ 


الوجه فى كونه أولى لا أنه متعتّن هو أن الوضوء حرمته مع غسل الجنابه تشريعيّه وليست بذاتيه»كما هو ظاهر النهى عن العباده 
ومن الظاهر أنّ التشريع لا يتحمّق فيما إذا توضّأ مع احتمال عدم جنابته واقعاً و كونه مكلفاً بالوضوء لصلاته. 


و مما ذكر ظهر أنه الأولويّه فى الحقيقه ليست من هذه الجهه؛ لعدم احتمال حصول التشريع مع عدم النقضءبل النقض أولى؛ 
لتمكنه معه على الموافقه التفصيليه بالوضوء. 


ص 551 


ص حاف 


فصل فيما يتوقف على الغسل من الجنابه 

وهى امور: 

الأوّل:الصلاهءواجبه أو مستحبهءأداءَ وقضاءً لها ولأجزائها المنسيه[١]‏ 

؛ وصلاه الاحتياطءبل وكذا سجدتا السهو على الأحوط.نعمءلا يجب فى صلاه الأموات ولا فى سجده الشكر والتلاوه. 


فصل فيما يتوقف على الغسل من الجنابه 
الأوّل:الصلاه واجزاؤّها المنسيه و... 
]١[‏ 


تقدّم فى باب غايات الوضوء أن ظاهر مادلٌ على قضاء السجده المنسيه أو التشهّد المنسى أن المأتى بها تلكك السجده الصلاتيه 
وكذا التشهدءغايه الأمر تغيّر موضع الاتيان بهما بالنسيان وعدم إمكان الرجوع إلى تداركهما فى موضعهماء و كذا الحال فى صلاه 
الكوين ول الاكنزده عد الشسكم فى إل #مانك فا تبعل ققدي تقس العادة مييق العناذه المع خاري ا بعر قن شال 
ركفات الصنلةة توعان والاستقبال أو غير ذلكك.مع الإتيان بها قبل الاتيان بالمنافيات على كلام فى اعتبار الأخير نتعرض له 
فى مرشعه [ ناكار الله الى 


وأنا سعدا السوو كل تدعلان فى الغلا ولا سان من اجرانيبا ولا بطل الصلة م كبا عبد الأناة هما واتعن تنسى 
بحصول موجبهما. 


ص را 


نعمءورد فى بعض الروايات الأمر بالإتيان بهما قبل التكلم وربّما استظهر منها أنه يجرى عليهما ما يعتبر فى سجود الصلاه»ولعل 
هذا هو الوجه فى احتياط الماتن قدس سره وفى مؤثقه عبدالله بن ميمون القدّاح»عن جعفر بن محر د.عن أبيه عن على عليه 
السلام قال:«سجدتا السهو بعد التسليم وقبل الكلام» )١(‏ ولكنّ الظاهر أنّ الأمر بالاتيان بهما قبل الكلام؛ لوجوب المبادره إليهما 
لا لاشتراطهما بعدم الإتيان بالمنافيات جمعاً بينهما وما يدل على أَنْها واجب نفسى أمر بهما إرغاماً لأنف الشيطان»حيث إِنّ السهو 
منه»ءوفى صحيحه معاويه بن عمّار قال:سألته عن الرجل يسهو فيقوم فى حال قعود أو يقعد فى حال قيام؟ قال:«يسجد سجدتين 
بعد التسليم»وهما المرغمتان ترغمان الشيطان» (1) . 


وفى موثقه عمار بن موسى:عن الرجل يسهو فى صلاته فلا يذكر حتّى يصلى الفجر كيف يصنع؟ قال:لا يسجد سجدتى السهو 
حتّى تطلع الشمس ويذهب شعاعها» () فإنّ التأخير بهذا النحو لا يخلو عاده عن فعل المنافيات مع أنّه عليه السلام لم يتعرّض 
لتركهاءوعليه فالاحتياط لو كان له مورد فهو استحبابى.وأةا صلاه المبت فليست بصلاه كما فى الروايات كما يأتى التعرّض 
لذلك فى صلاه الميت. 


وممما ذكرنا فى سجدتى السهو يظهر الحال فى سجدتى الشكر والتلاوه فإنّه لم يدل دليل على اعتبار الطهاره فيهماءبل قام الدليل 
على اعتبارها فى الصلاه. فالمرجع إطلاق أدلّه الأمر بها وعدم تقيبدهما فيها بالطهاره. 


ص :7595 
))1(-١‏ وسائل الشيعه 1:70 الباب ه من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه»الحديث ”. 


7- (7)) وسائل الشيعه ٠10:الباب‏ 7” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه»الحديث الأوّل. 
*- (")) وسائل الشيعه 7:78٠‏ -/181ءالباب 7” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه»الحديث ". 


الثانى:الطواف الواجب دون المندوبءلكن بحرم على الجنب دخول مسجد الحرام»فتظهر الثمره فيما لو دخله كيرا وطافءفإنٌ 
طوافه محكوم بالصيحه.نعم.يشترط فى صلاه الطواف الغسل ولو كان الطواف مندوبا.[١]‏ 


الثانى:الطواف 
]١[‏ 


وأمَا الطواف فقد عرفت فى باب الوضوء اشتراطه بالطهاره من الحدث وأنّ المراد بالطواف الواجب ما يكون جزءاً من الح أو 
العمره ولو كان الحجٌ أو الحبرة دقوي القزل سيسات 30 أنقوا الْحَبَّ وَ الْعَمْرَه لِلَهِ ؛ () حيث إِنّ ظاهر الآبه وجوب إتمامهما وإن 
كانا مندوبين»وليست الآيه فى مقام الإرشاد إلى شرطيه التقرّب فيهماءفإنٌ التقرّب معتبر فى الدخول بهما أيضاًءبل مفادها وجوب 
إتمامهما بنحو التقرّب»وفى صحيحه على بن جعفر»عن أخيه أبى الحسن قال:سألته عن رجل طاف بالبيت وهو جنب فذكر وهو 
فى الطواف؟ قال:يقطع الطواف ولا يعتدٌ بشىء ممما طاف.وسألته عن رجل طاف ثمْ ذكر أنه على غير وضوء؟ قال:يقطع الطواف 
ولا يعتد به ل5) . 


وهذه الصحيحه وإن كانت بإطلاقها تع الطواف المندوب إِلَاأنّهِ لا ببعد رفع اليد عن إطلاقها حتّى بالإضافه إلى عدم اعتبار 
الحدث الأكبرءمما يدل على عدم اعتبار الوضوء فيه على ما نذكر من أنَّ المتفاهم منه أن الطهاره من الحدث لا يعتبر فى الطواف 
المتدوت: وإنّما تعشر فى سلاته لا لأضاله البراءة عن اشتراطه بالطهاره من الحدت الأكبر ليقال لا مجرى لها فى المسعحات؛ 
لعدم الضيق فى وضعها لجواز تركها ليجاب عنه بن اشتراط المندوب بشىء فيه أيضاً ضيق ورفع رعايه الشرط المحتمل فيه نوع 


سعه. 


ص رخالا 


10 سوره البقره:الآيه‎ 0 0 -١ 
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الثالث:صوم شهر رمضان وقضاؤه؛بمعنى أنه لا يصب إذا أصبح جنباً متعمّداً أو ناسياً[١]‏ 


للجنابه. 


5 


وعلى الجمله»الطواف المجرّد مستحبٌ نفسىء وقد ورد فى بعض الروايات أنه أفضل من الصلاه لمجاور مكه وقد ورد فى بعض 
الروايات ما ظاهره عدم اعتبار الطهاره فى هذا الطواف كصحيحه محمّد بن مسلمءقال:سألت أحدهما عليهما السلام عن رجل 
طاف طواف الفريضه وهو على غير طهور؟ قال:٠يتوضاً‏ ويعيد طوافهءوإن كان تطوعاً توضّأ وصلى ركعتين» )١(‏ .وفى مونّقه عبيد 
بن زراره على روايه التهذيب عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:قلت له:إنى أطوف طواف النافله وأنا على غير وضوء؟ قال:«توضّأ 
وصضل وإ كف سهد 1فرولة عسل القرق فى اعهان الطياوهوعنسها بين الحدث الأصشر والأقرورعك 3 لك فلو خش عت 
جنابته فدخل المسجد وطاف يحكم بصِحّه طوافه وإن يجب الإتيان بصلاته بعد الاغتسال بناءً على تعتين الصلاه فى الطواف 
المندوب.ولكنٌ الأظهر بطلان طواف المندوب جنباً لا لاشتراط الطواف بالطهاره من الجنابهءبل لأنّ الطواف بنفسه مكث للجنب 
فى المسجد ومكثه فى المسجد حرام واقعاً فلا ييح عباده. 


الثالث:الصوم 
]١[‏ 


أمّا كون البقاء على الجنابه متعمّرداً فى صوم شهر رمضان يوجب بطلادنه فعليه قضاؤه وأن عليه إمساكك ذلك اليوم أرشا ققد 
تعرّضنا لذلكك فى بحث ما يمسكك عنه الصائم»ويشهد له بعض الروايات مثل صحيحه الحلبى عن أبى عبداللّه عليه السلام أنه 
قال فى رجل احتلم أُوَّل الليل أو أصاب من أهله ثم نام متعمداً 


ص الا 


." وسائل الشيعه /7:7١ءالباب 8" من أبواب الطوافءالحديث‎ ))١(-١ 
.20 ؟- (35)) التهذيب 0:117.الحديث‎ 





فى شهر رمضان حتّى أصبح؟ قال:«يتم صومه ذلكك ثم يقضيه إذا أفطر من شهر رمضان ويستغفر ربّها (1) . 

١ 1‏ ا 
وأمًا بطلان صوم شهر رمضان إذا نسى الغسلءويشهد له ايضا صحيحته الأخرى قال:سثل أبو عبدالله عليه السلام عن رجل أجنب 
فى شهر رمضان فنسى أن يغتسل حتّى خرج شهر رمضان؟ قال:«عليه أن يغتسل ويقضى الصلاه والصيام» (5) هذا بالإضافه إلى 


صوم شهر رمضان. 


وأمّرا قضاؤه فمقتضى بعض الروايات أنّه لا يصح قضاء شهر رمضان مع الإصباح جنباً بمعنى عدم إدراك الفجر متطهّراً من 
الحدث الأكبر بلا فرق بين تعتّد البقاء أو النسيان أو مع عدم التعمّد.ولكن موردها التفاته بجنابته قبل الفجرءوأمًا مع عدم علمه 
بجنابته فى الليل فليس فى البين ما يدل على بطلا.ن قضاء صوم شهر رمضان بالإصباح جنباً فمقتضى أصاله البراءه عن 
الاشتراط»بل إطلاق ما دلّ على عدم بطلان الصوم من غير ما ورد من المفطرات صيحه ذلك الصوم. 


وكيف ما كانءفالفرق بين بطلان صوم شهر رمضان وبطلان قضائه أنه يجب الإمساكك عن سائر المفطرات فى بطلان صوم شهر 
زمشنان:ولآ بحب الأسباكك عنها ف صبوزه بطلاق قشائه:ولعل هذا هو المراة مثا وود فى مو ثقه سماغه زى مهر ان قال :سألته غة 
رجل أصابته جنابه فى جوف الليل فى رمضان فنام وقد علم بها ولم يستيقظ حتّى يدركه الفجر؟ فقال: 


عليه أن يتم صومه ويقضى يوماً آخرءفقلت:إذا كان ذلكك من الرجل وهو يقضى رمضان؟ قال:فليأكل يومه ذلكك وليقض فإنّه لا 


ص :ا" 
))1(-١‏ وسائل الشيعه 2:١٠»الباب ١8‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائمالحديث الأوّل. 


؟- (01) وسائل الشيعه 7:107 1841ءالباب 4 من أبواب الجنابه)الحديث الأوّل. 
+ ("»)) التهذيب ١1١5:؟»الحديث‏ 18. 


وأمًا سائر الصيام ما عدا شهر رمضان وقضائه فلا يبطل بالإصباح جنباً[١]‏ 


وإن كانت واجبه.نعم»الأحوط فى الواجبه منها تركك تعمد الإصباح جنباً. 


]١[ 


0 
أمَا الصوم المندوب فلا يضرّه الإصباح جنب حتّى مع التعمد وق عو ثقة ازع كير فالسالك أن عبدالله عليه السلام عن الرجل 


يجنب ثم ينام حتّى يصبح أيصوم ذلكك اليوم تطوّعاً؟ فقال:«أليس عو بالخيان ها ونهاويين اصع النهارة 117 ووواره جنيب 
الخنعمى التى لا يبعد اعتبارها لكون الخثعمى هو ابن المعللءقال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام: 


أخبرنى عن التطوع وعن هذه الثلاثه الأيَام إذا أجنبت من أوّل الليل فأعلم أنى أجنبت فأنام كعد حكن ينفجر الفجر أصوم أو لا 
أصوم؟ قال:«صم) 60" 


وأمَا الصوم الواجب غير صوم شهر رمضان وقضائه فهل يشترط فيه أيضاً عدم الاصباح جنباً متعمدّاً أو أن الصوم الواجب المزبور 
كالصوم تطوّعاً لا يشترط فيه ذلكك.فقد التزم جماعه بالاشتراطء.ويذكر فى وجهه أن ظاهر الأمر بالصوم فى مورد الكفاره مثلاً أن 
الصوم المأمور به فيها هو ما أمر به فى شهر رمضان فيكون ما هو مفطر فيه مفطراً فى صوم الكفاره أيضاًءوما لا يكون مفطراً فيه لا 
يكون مفطرا فى الكفاره. 

وبتعبير آخرءيكون دليل الا-شتراط ظاهراً فى اعتباره فى طبيعى الصوم فإنّ الطبيعى هو المأمور به فى شهر رمضان وغيره:وعليه 


فإن قام دليل على عدم اشتراطه فى صوم كما قام على عدم بطلان الصوم المندوب بالإصباح جنباً ولو متعتمداً فهوءو إلا يؤخد 
بالظهور المزبور كما هو الحال فى سائر الصوم الواجب. 


وعلى الجمله.صوم شهر رمضان فيما إذا ترب عليه حكم وإن يمكن اختلافه مع الحكم فى سائر الصيام إِلَاأنّ ما هو دخيل فى 
صوم شهر رمضان جزءاً أو شرطاً يكون دخيلاً فى سائر الصوم؛ لظهور الأمر فيها فى أنّ متعلّق الأمر بعينه ما كان واجباً فى صوم 


شهر رمضان. 


ص 1" 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 68:١٠.ءالباب ٠١‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائم»الحديث ؟. 
"- (7)) وسائل الشيعه 6:١٠ءالباب ٠١‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائم»الحديث الأوّل. 





نعم»الجنابه العمديّه فى أثناء النهار تبطل جميع الصيام حتّى المندوبه منها[١]‏ 


؛وأمًا الاحتلام فلا يضرٌ بشىء منها حتّى صوم رمضان. 


نعمءإذا قام دليل على الاختلاف كما فى الصوم المندوب يرفع اليد عن ذلكك الظهورء ولكن يمكن المناقشه فيه بوجهين: 


الأموّل:أنّه من المحتمل أن يكون وجوب القضاء فى صوم شهر رمضان بالتعمّد بالإصباح جنباً من قبيل وجوب القضاء فى فساد 
الحم بالجماع من عدم الفساد حقيقه ويجب الإتمام والقضاء عقوبه للارتكاب: كما هو ظاهر بعض الروايات فى النوم الثانى قبل 
الاغتسال من جنابته كالصحيح عن معاويه بن عمّارءقال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام:الرجل يجنب فى أوَّل الليل ثم ينام حتّى 
يصبح فى شهر رمضان؟ قال:ليس عليه شىءءقلت:فإنّه استيقظ ثم نام حتّى أصبح؟ قال:فليقض_ذلك اليوم عقوبه )١(‏ . 

والثانى: أن ما ذكر يتم فيما إذا لم يكن فى البين إطلاق يقتضى عدم اعتبار الشرط المزبور فى طبيعى الصوم»كما هو مقتضى 
إطلاقات الأدلّه الحاصره للمفطرات.فإنّه إذا قام دليل على بطلان صوم فى مورد بشىء ولم يكن لدليل الاشتراط إطلاق يقتضى 
اعتبار ذلكك الشىء فى مطلق الصوم يؤخذ بإطلاقات الأدلّه الحاصره مع احتمال الخصوصيه فى ذلك الصومءوالإصباح جنباً مع 
التعمّد من هذا القبيل خصوصاً مع اختلاف أدائه مع قضائه.كما تقدّم. 


وممّا ذكر يظهر الوجه فى الاحتياط الاستحبابى الذى ذكره الماتن. 
]١[‏ 


بلا خلاف معروف أو منقول ويقتضيه ما ورد فى وجوب اجتناب النساء على الصائم والإمناء بالعبث بأهله ونحوه فى حكم 


الجماعءففى صحيحه عبدالرحمن بن الحجاج»عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:سألته عن رجل يعبث بامرأته 


ص :501 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١2:١٠ءالباب ١0‏ من أبواب ما يمسكك عنه الصائمءالحديث الأوّل. 





حتّى يمنى وهو محرم من غير جماع أو يفعل ذلكك فى شهر رمضان؟ فقال:«عليهما جميعاً الكفاره مثل ما على الذى يجامع» )١(‏ 


وأما اح راجا حير سرك لو قام ليحتلم»كما هو مقتضى ما ورد فى أن الاحتلام لا يفطر الصوم»كما فى 
: لا 
معتبره عبدالله بن ميمونءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:«ثلاثه لا يفطرن الصائم:القىء والاحتلام والحجامه» (7) وقريب منها 


غيرها. 


"6٠١: ص‎ 


.* وسائل الشيعه ٠:١٠»الباب 5 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم»الحديث‎ ))1(-١ 
.١١ من أبواب مايمسكك عنه الصائم»الحديث‎ 78 بابلا»٠١‎ 6١ وسائل الشيعه‎ ))1( -١ 


فصل فى ما يحرم على الجنب 
وهى أيضاً امور: 

الأرلضيف خط اليسعف] 1] 
على التفصيل الذى مرّ فى الوضوء. 
فصل فى ما يحرم على الجنب 

مس خط المصحف 

]1١[ 


على المشهور بل غير واحد دعوى الإجماع )١(‏ عليه.نعم»فى المحكى )١(‏ عن ابن الجنيد كراهه المسّ على الجنب واحتمل أنّ 
المراد بالكراهه معناها اللغوى كما تستعمل فيها فى الأخبارءوحتّى فى كلام القدماء فلا ينافى إرادته الحرمه. 


نعمءفى المداركك () نقل الكراهه بمعناها المصطلح عن الشيخ فى المبسوط. 


وقيل:إنّ هذا سهو من صاحب المداركك وأن الشيخ صرّح بها فى المحدث بالأصغر.وأمًا الحدث الأكبر فقد صرّح فيه بالحرمه 
ة " 


نعم»نفس صاحب المداركك مال إلى الكراهه بعد نقلها عن ابن الجنيد والمبسوطوعلل ذلك وبضعف الأدله على التحريم سنداً 
أو دلاله (ه) . 


قال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عمّن 


501١: ص‎ 


.1:١88 المعتبر /141:١»والمنتهى ١77:/»وروض الجنان‎ ))١(-١ 
.١:07 ؟- (7)) حكاه العلامه فى المختلف‎ 

#«- (")) المداركك 1:9174. 

ع-(©)) مشارق الشموس ع1:18. 

ه- (0)) المداركك .١:9174‏ 


قرأأفى المصحئ وهو على غير وضوء؟ قإل: ااتباى ير عن اتوكلا اكع بل اساي ما كا ويا 
مل ور دع وا طن أن عمد لاف الباق الال كدان سال بن ادس لسو للا لبا كن لا 
المصحئ.فقال:إِنْى لست على وضوءءفقال:لا تمسٌ الكتابه ومسٌ الورق فاقرأه (7) ءوإذا لم يجز مسٌ كتابته مع الحذنث الأصغر 
فلا يحتمل جواز مسٌ كتابته بالجنابه والحيض ونحوهءبل حكى عن السيّد المرتضى تحريم مسّ هامش القرآن للجنب والحائض 
(1) »وربّما قيل باستظهاره من روايه محمّد بن مسلم التى وصفت فى بعض الكلمات بالحسنه أو بالصحيحه قال:قال أبو جعفر 
عليه السلام:«الجنب والحائض يفتحان المصحف من وراء الثوب ويقرآن من القرآن ما شاءا إلَاالسجده» (؟) بدعوى أن ظاهر 


الأمر بفتح المصحف من وراء الثوب حرمه مس هامشه أيضاً. 


وفيه أؤلاً. أن فى سند الروايه نوح بن شعيب ولم يحرز أنه نوح بن شعيب البغدادى الذى وثّقه الفضل بن شاذان واستظهر اتّحاده 
مع نوح بن صالح البغدادى من ترجمه الكشىءوأما الاستظهار بأنْ نوح بن شعيب البغدادى ونوح بن شعيب الخراسانى أو 
النيشابورى واحد فلم يظهر له وجه. 


مع الجنابه غير جايز.حيث إِنّ الأمر بمثل ذلكك فى مورد التحفّظ عن إصابه اليد الكتابه أمر متعارف. 


ص :707 


3-(0)) وسائل القييه 8 اءالات:؟ا هن أبوات الوضوء :الحديت الأول 
؟-(73)) وسائل الشيعه "851-١708‏ ءالباب ١7‏ من أبواب الوضوءءالحديث 7. 
*- (”)) حكاه العلامه فى المنتهى 7:5/0. 

ع- (©)) وسائل الشيعه 17١7:7ءالباب ١9‏ من أبواب الجنابه»الحديث 7. 


ركذا ست اسم الله عمالو 11] 
وسائر أسمائه وصفاته المختضه. 


ويدل أيضاً على عدم جواز مس كتابه القرآن مع الحدث ماورد فى تعليق الحائض العوذه )١(‏ كما يأتى. 
ل 
مس ما عليه اسم الله تعالى 


]١[ 


1 1 لا 5 5 
قد وقع فى كلام جمله من الأصحاب أنه لا يجوز للجنب مس ما عليه اسم الله تعالى من دراهم أو غيرهاءوفى كلام بعض آخر لا 
يجوز له مسّ اسم الله تعالى» والظاهر أن المراد واحد»كما صرّح به بعضهم حيث لا يحتمل أن يفتوا هؤلاء بعدم جواز مسّ 
جانب شىء كتب عليه اسم الله ولو من غير مسٌ اسم الجلاله»ولكن يجوز مسٌ هامش القرآن. 


وكيف كانءالمشهور بين الأصحاب قديماً وحديثاً عدم الجواز وينقل عن بعض كراهه المسّ من غير تحريم. 
١‏ ا 
ويستدل على عدم الجواز بموثقه عممار بن موسىءعن أبى عبدالله عليه السلام قال: 


لا 
«لا يمسٌ الجنب درهماً ولا ديناراً عليه اسم الله» (؟) . 


وربّما يناقش بأنّه لابدّ من حملها على الكراهه جمعاً بينها وبين مونّقه إسحاق بن عمّارءعن أبى إبراهيم عليه السلام قال:سألته عن 
الجنب والطامث يمسّان بأيديهما الدراهم البيض؟ قال:«لا بأس» (92) . 


لا 
وعن الشيخ عليه السلام حمل الثانيه على ما إذا لم يكن على الدرهم اسم الله 
ص :707 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 57:؟ءالباب /ا من أبواب الحيض. 
9ك (6) وشائل الشبعه ©916:#,البات 18 من أبزات الجتابة الحديث الأول 
*- (*)) وسائل الشيعه ١7:7»الباب‏ 18 من أبواب الجنابه»الحديث7. 


' 00 لا 
سبحانه )١1(‏ ءولكن لا يخفى ما فيه من البعد فإِنْه لا يحتمل أن يسأل إسحاق بن عمّار عن مسٌ الدرهم الذى ليس عليه اسم الله 
وأنْ الجنب والحائض يجوز لهما مسّه أم لا. 


ودعوى أنه كان يحتمل نجاسه بدن الجنب والحائض ما لم يغتسل فلذا سأل عن مسهما الدراهم لا يمكن المساعده عليه؛ فإنه مع 
فرض بُعد هذا الاحتمال فى نفس ينافيه تقييد الدراهم بالبيض فى سؤاله.والظاهر أن تلك الدراهم كان مكتوباً عليها اسم اللّه أو 
من القرآن فلذا سأل عن حكم مسّهما. 


ويمكن الجمع بينهما بأنْ ظاهر النهى فى موثقه عمّار تعلقه بمس نفس الكتابه» والترخيص فى مونّقه إسحاق فى مسٌ نفس 


وبتعبير آخرءتكون الأولى قرينه على تقيبد الترخيص فى الثانيه بالإضافه إلى غير موضع الكتابه»حيث إِنّ النهى فى مونّقه عمار 
عن المسّ الشمولى الكتابه فتكون قرينه على أنّ المراد بالثانيه المسّ غير الشمولى لموضع الكتابه بأن يأخذه عن الغير حال 


جنابته. 


ووتماسيعاتين تدلكهدييا روا المحمّق فى المعتبر من كتاب جامع البزنطىء»عن محمّرد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام 
قال:سألته هل يمسٌ الرجل الدرهم الأبيض وهو جنب؟ فقال:«والله إِنّى لأوتى بالدرهم فآخذه وإِنّى لجنب» (1) . 


1 
وبما رواه عن الحسن بن محبوب فى كتاب مشيختهءعن خالدءعن أبى الربيع الشامىءعن أبى عبدالله عليه السلام فى الجنب 


يمسٌ الدراهم وفيها اسم الله واسم رسوله؟ قال:«لا بأس به ربّما فعلت ذلكك» 00 فإِنّه لا يحتمل عاده أن يكون أخذه عليه السلام 


يراد به 
ص ركان 


.57 التهذيب 1:178١ءذيل الحديث‎ ))0(--١ 
.,*” من أبواب الجنابه»الحديث‎ ١ بابلاء":1١5 ؟-(35)) المعتبر 18:١ءوعنه فى الوسائل الشيعه‎ 
.6 المعتبر /18:١ءوعنه فى وسائل الشيعه 1:110»الباب 18 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))*( -* 


مسّه الكتابه؛ فإِنّ الكتابه لو لم تكن متها محرّمه فلا أقل من كراهته ويبعد الالتزام عن العلا كان شيل المكروم هوم 
بملاحظه ذيل روايه محتّرد بن مسلم حيث ورد فى ذيلها::وما سمعت أحداً يكره عم كدي الع لول مع ا 
يعيبهم عيباً شديداً يقول:جعلوا سوره من القرآن فى الدرهم فيعطى الزانيه»وفى الخمر ويوضع على لحم الخنزير» )١1(‏ حيث يعطى 
هذا الذيل أنه كان يحتمل السائل المنع الشرعى عن أخذ تلكك الدراهم حال الجنابه والحيضءحيث إِنّ أخذها معهما تركك 
لاحترام الكتابه واسم الجلاله فذكر عليه السلام لا مهانه فى مجرّد الأخذءوهذا لا ينافى حرمه مسٌ نفس الكتابه مع الحدث فإن 
كوهد لحن قوير ا لابه دو رحدل النوى ابي بجر ال ساز الي الكرايه نوكل ونا لعجل 3١‏ باس دل الام عليه لتنا 
فالمتعيّن ما تقدّم من الجمع بين المسسّ الشائل للكفابه ارك وعديه والله سبحانه هو العالم. 


وأمًا سائر أسمائه تعالى وصفاته المختضّه كما إذا لم يكن الاسم علماً لذاته المقدّسهءبل يطلق عليه سبحانه ولو بتضمّنه وصفاً 
يختصٌ به كقوله:يا من لم يلد ولم يولد ويا فاطر السماوات والأرض ويا من لا يخفى عليه شىءءفجريان الحرمه فى مس كتابتها 


لا لا 
اكول :أن الوارد فى مونّقه عار المتقدّمه :الا يمس الجنب درهماً ولا ديناراً عليه اسم الله (1) وأنَّ اسم الله يعم مس كتابه ما 


ذكر فإنّها من أسمائه الحسنى. 

:. 1 
والثانى :أنه وإن يلتزم بانصراف اسم الله إلى لفظ الجلاله؛ ولذا عطف الماتن سائر أسمائه على اسم الله.وكذا غيره ولو لم يكن 
هذا الانصراف لم يكن للعطف 


ص إن 


1-(0)) المعثر 1:14 
9-(6) وسائل الشيعه ###16ادالبات 18 من أبوات الجنابة اليك الأول 


وجهءولكنه يدّعى الوثوق بعدم الفرق بين التعظيم اللازم بين لفظ الجلاله وسائر وكذا مس أسماء الأنبياء والأئمّه عليهم السلام 
على الأحو ط[١]‏ 


الثانى:دخول مسجد الحرام ومسجد النبى صلى الله عليه و آله على الأحوط وإن كان بنحو المرور[ ؟] 


أسمائه الحسنى غير المشتركهولكنٌ الكلا.م فى حرمه المسٌ جنباً لا فى لزوم التعظيم فيما كان تركه مهانه»وممًا ذكر يظهر وجه 
الجواز فيما إذا لم يكن الوصف مختصّاً ولكن أراد القائل أو الكاتب ذاته المقدّسه كما إذا كتب على الدرهم يا كريم يا بصير. 


مس أسماء الأنبياء والأئمه عليهم السلام 
]١[‏ 


أسماء سائر الأنبياء والأثمّه عليهم السلام وإن كانت من العلم إِلَاأنَ الوارد فى مونّقه عمّار:اسم الله تعالى:والتعدّى منه إلى أسماء 
الأنبياء والأثمّه فيما إذا كتبت على الدرهم أو غيره مريداً به النبيّ أو الإمام صلوات الله وسلامه عليهما يحتاج إلى دعوى عدم 
احتمال الفرق فى لزوم التعظيم أو دعوى الإجماع على عدم الفرق» ولا يمكن الاعتماد على شىء مما ذكر لما تقدّم من أن حرمه 
المهانه غير مسأله حرمه مسّ الكتابه جنباً.ودعوى الإجماع كماترى؛ ولذا احتاط الماتن قدس سره. 


دخول مسجد الحرام ومسجد النبى صلى الله عليه و آله 
[؟] 


لا يجوز للجنب أن يدخل المسجد الحرام ومسجد النبى صلى الله عليه و آله ولو اجتيازاً بلا خلا.ف معروف أو منقول من 
الأضحاتب. 


نعمءنقل فى الذكرى عن الصدوقين والمفيد أَنّهم أطلقوا المنع عن دخول المساجد للجنب إلّااجتيازاً (1) . 
ص :702 


.١:7عا/ الذكرى‎ ))١(-١ 


ويشهد للحكم صحيحه جميل قال:سألت أبا بدا عه ارد لمن ب ف الما قال:«لاءولكن يمرّ فيها كلها 
إلّاالمسجد الحرام ومسجد الرسول صلى الله عليه و آله » (1) . 

ْ ش 
وفيما رواه عن جميل بن درّاجٍ فى الكافى عن أبى عبدالله عليه السلام قال:«للجنب أن يمشى فى المساجد كلها ولا يجلس فيها 
إلّاالمسجد الحرام ومسجد الرسول صلى الله عليه و آله » (7) . 


1 
وفى صحيحه محمد بن حمرانءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن الجنب يجلس فى المسجد؟ قال:«لاءولكن يمر فيه 


لا السيفيد الحرام ومسجد المدينه» (5) . 


والحاصل لا مجال للمناقشه فى الحكم وأنْ المراد بالمشى فيما رواه الكلينى عن جميل هو الاجتياز والمرور كما يأتى»هذا مع 
وجود سهل بن زياد فى سنده» وفى صحيحه ا حمزه الثمالى»عن أبى جعفر عليه السلام:إِنّ الله أوحى إلى نبيه أن طهّر 
مسجدك - إلى أن قال -:ولا يمرّن فيه جنب (6) . 


ثم إنّه قد ورد فى صحيحه أبى حمزه الثمالى عن أبى جعفر عليه السلام:إذا كان الرجل نائماً فى المسجد الحرام أو مسجد 
الرسول فاحتلم فاصابته جنابه فليتيمم ولا يمر فى المسجد إِلَامِتِيمماً و لا بأس أن يمر فى سائر المساجد (2) .وظاهرها تعن التيمم 
فيما إذا توقّف الخروج عن المسجد على المرور فيها جنباءولا بأس بالالتزام بلزوم 


ص ان 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ه١1:"»الباب ١8‏ من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 

؟- (5؟)) الكافى ٠2:*»الحديث‏ ”. 

"- (")) وسائل الشيعه 8١7:7ءالباب ١8‏ من أبواب الجنابه»الحديث 8. 
© ) وشائل الشبعه 8 :الات 18 مق أبوات الجناببالحدايت الأول 
ه- (0)) وسائل الشيعه 8١7:7ءالباب ١8‏ من أبواب الجنابه»الحديث 68. 


الثالث:المكث فى سائر المساجد| ]١‏ 
بل مطلق الدخول فيها على غير وجه المرورءوأمًا المرور فيهابأن يدخل من باب ويخرج من آخر فلابأس به. 


التيمم فى الفرض حيث إن المكلف غير واجد للماء بالإضافه إلى المرور فيها متطه رولا يشرع بهذا التيمم البقاء حيث إِنه 
شوك هه الكرة فيا بالطياية المائيه يعنى الاغتسال؛ لتمكنه من الخروج متطهّراً بالطهاره الترابيه والاغتسال خارج المسجد. 


نعمءإذا لم يتوقف الخروج عن المسجدين على المرور فيها جنباً كما إذا كان نائماً خلف باب المسجد وبوضع قدمه خارج الباب 
بخرج من المسجد من غير مرور فيه فلا دلاله للصحيحه على تعين التيمم أو مشروعيته:كما أنه إذا فرض تمكنه من الاغتسال فى 
المسجدين من غير تنجيسهما وكون زمان الغسل بمقدار زمان التيممم فلا دلاله لها أيضاً على مشروعبه التيممءبل عليه أن يغتسل؛ 
لخروج هذا الفرض عن فرض الروايه كما يظهر ذلكك لمن تأمّل حال المسجدين فى ذلكك الزمان مع فرض احتلام الشخص 
فيهاءبل الأمر فى هذا الزمان أيضاً كذلكك. 

المكث فى سائر المساجد 


]١[ 


قد ورد فى جمله من الروايات نهى الجنب عن الجلوس فى المساجد والترخيص فى الاجتياز والمرور فيهاءورئما تعطى هذه 
الروايات أن المنهى عنه هو المكث فيها جلوساً أو وقوفاءوأن نفس الدخول فيها غير منهى عنه.ولكن هذا غير صحيح:وفى 
صحيحه زراره»ومحمد بن مسلمءعن أب جعفر عليه السلام قالا:قلنا له: 


لا 
0 يدخلان المسجد 0 قال#الحائضن والحن لذ بدخلان السجد إلا مكاز ين إن الله ار كه وتغالى يقول: د 
لا 


ص ا 


))١1(-١‏ و سائل الشيعه 7:7031ءالباب ١8‏ من أبواب الجنابه »الحديث ١٠.ءوالآيه‏ “5# من سوره النساء. 


فالنهى عن الجلوس فيها إِمّْا لوقوع السؤال عنه أو لكونه هو الغرض من الدخول فى غير أوقات الصلاه فيدخلون فيها 
لأجله.والذى تقدّم من حرمه المكث فى المساجد هو المعروف بين أصحابناءبل لم ينسب الخلاف إِلَاإِلى مكار طية تقل عه 
الكراهه )١(‏ .وتقدّم أن الكراهه فى كلام القدماء كالأخبار تستعمل فى معناها اللغوى وهو المنع فلا ينافى إراده التحريم. 


نعم»ذكر الصدوق قدس سره فى الفقيه من جمله ما يجوز للجنب:أن ينام فى المسجد ويمرٌ فيه (1) . 


ويقال إِنّه يدل على جواز نوم الجنب صحيحه محمد بن القاسم قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن الجنب ينام فى المسجد؟ 
قال:«يتوضأ ولا بأس أن ينام فى المسجد ويمرٌ فيه» (5) وهذه الصحيحه دلالتها على جواز نوم الجنب فى المساجد بعد الوضوء 
وإن كانت تامّه إِلَاأنَ الصدوق قدس سره لم يعتبر الوضوء فى جوازه فبمدلولها معرض عنها عند الأصحاب فلا يمكن العمل بها. 


ودعوى أن المراد بالوضوء فيه هو الاغتسال (5) لا يمكن المساعده عليهاءفإِنْ ظاهر جواز نوم الجنب فيها كمروره فيها وبعد 
الاغتسال لا جنابه»كما أن دعوى أن الروايه لا اعتبار بها؛ لأنها مخالف للكتاب المجيد بالتباين (2) .حيث إِنّ الكتاب 


ص :509 


))2(-١‏ نقله العلامه فى المختلف 775:١ءو‏ انظر المراسم:67. 

؟-(75)) من لا يحضره الفقيه /41:١.ذيل‏ الحديث .19١‏ 

*- ()) وسائل الشيعه ١١7:7ءالباب ١8‏ من أبواب الجنابه»الحديث 18. 
ع- (ع)) الوافى 77:ع. 

ه- (6)) مصباح الفقيه /5:59. 





المجيد منع عن المكث والدخول فى المساجد بغير اجتياز حتى يغتسل كما هو ... 


ا 
ظاهر قوله سببحاته: وو لا حجنا إل قابرى شييل عمل كققيد واه (1) وهذه الروايه تدل على المنع إلاأن يتوضأ لا يمكن المساعده 


علنينا نان يض ساو اه لمن قكدا واندا على مخرمه دول الكن ومكهه فى اياج نكت بعل الاعسال لجا ديخااق 
الوضوء فإِنّه قيد فى حرمه الدخول والمكث حال الجنابه مع أنْ الجائز بالوضوء مككث ودخول خاص وهو الدخول للنوم فيه لا 
مطلق الوعر لوو البكث جنا فحدلول الززابه بالأضافة إلن الايد عضي كبا راض نف اوزكر ل قي لأسن شي ف نما الكيده قي 


الإغماض عنها إعراض المشهور وعدم العمل بمضمونها حتى من الصدوق قدس سره. 
وأمًا جواز المرور جنباً فى غير المسجدين بأن يدخل من باب ويخرج منه فإِنّ هذا النحو من المرور داخل فى الاجتياز جنباًءومثله 
ما إذا وقع بعض جوار المسجد ودخل فيها من موضع كسر وخرج من بابه أو موضع كسر آخر مقابل. 


وبتعبير آخرءهذا النحو من المرور هو المتيققن من الدخول الجائز حيث إِنّه معه عابر سبيل. 


وأما إذا لم يجعل المسجد أو بعضه طريقاً لمروره بأن يدخل المسجد من بابه ويمشى فيها ويخرج من ذلكك الباب أو من باب 
بجنب ذلك الباب»فالأ_ظهر عدم جواز هذا التحو من العشى والمرور لو صدق علية المرور؛ ولك قن الوارة فى روايه 
جميلءعن أبى عبدالله عليه السلام:«للجنب أن يمشى فى المساجد كلها ولا يجلس فيها إلا المسجد الحرام» (1) .والوارد فى 
صحيحه محمّد بن حمران:الجنب يمرٌ فى المسجد 


7٠١: ص‎ 


1-(1)) سور التساء :لاه بم 
؟-(7)) وسائل الشيعه 8١1:7ءالباب ١0‏ من أبواب الجنابه»الحديث ع. 





إِنَا المسجد الحرام ومسبجل المذينه 133 :ومقتضى الأولى جواز المشى والدغول المربورهكما أن متعضى الثاني كذلك لوقيل 


أن المرور يعمّه. 


ولكن الوارد فى صحيحه زراره ومحتّرد بن مسلم:«الجنب والحائض لا يدخلان المسجد إِلَامجتازين» (1) والاستثناء فى هذه 
الفيمحيدة يذ طلى جبرناة الأننا بدو السماه المسعاى امه اقول خلة جد شل لضو اجقيار اءو اليه ميف هله الععيله ليق 
منه وما تقدّم فخ تجويق امن عفني فى المساجد والمرور فيها العموم من وجهءفإنْ مقتضى ما تقدّم جواز المشى اجتيازاً فلاينافيه 
الجمله المستثنى منه»كما أنَّ مقتضى هذه الجمله حرمه الجلوس فيها جنباً حيث إِنّه غير الدخول الاجتيازى فلا ينافيها فى ذلكك ما 


تقدّم من تجويزا لمشى. 


وأمًا إذا كان المشى بغير الاجتياز فمقتضى الجمله المستثنى منه حرمته»حيث إِنّه غير الاجتياز:ومقتضى ما تقدّم جوازه حيث إِنّه 
مشى أو مرورءوالترجيح مع الجمله المستثنى منه لموافقتها للكتاب المجيد حيث إِنّ مقتضاه عدم جواز الدخول فى المساجد غير 
عابرى سبيل. 


أضف إلى ذلكك ضعف الروايه الوارد فيها المشى سنداً»وعدم إحراز صدق المرور الوارد فى بعض الروايات المعتبره بمثل 
الدخول من باب والمشى والخروج من ذلك الباب. 


:2 لا 7 ء 1 
أقول: ما ذكرنا ملخص كلام الستيد الخوئى () رضوان الله عليه ولا حاجه إليه؛ لأنّ وكذا الدخول بقصد أخذ شىء منهاءفإنه لا 


بأس به[١]‏ 


عن 11م 


.8 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ١8 بابلا»":٠١8 وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
.٠١ من أبواب الجنابه»الحديث‎ ١8 ؟- (7)) وسائل الشيعه 7:7017ءالباب‎ 
التنقيح ف شرح العروه الوثقى: كتاب الطهاره»)فصل فيما يحرم على الجنب,الثالث.‎ 0 


روايه تجويز المشى أو مطلق المرور أيضاً تعارضها الجمله المستثنى منه فى الكتاب المجيد بالعموم من وجه بعد تخصيصها أو 
تقييدها بغير المسجدينءفلا يكون لإطلاق تجويز المشى والمرور اعتبار حتّى وإن لم يكن فى البين صحيحه زراره ومحمّد بن 
مسلم كما لا يخفى. 


الدخول فى المساجد لأخذ شىء منها 
]1١[‏ 


الظاهر من جماعه المصرّح به فى كلام بعضهم أن للجنب أن يأخذ متاعه أو نحوه ممما يكون فى المسجد ولكن لا يجوز له وضع 
شىء فيهءفلو أراد الجنب وضع شىء فيه من الخارج أو فى حال اجتيازه لا يجوزءولكن لو أراد أخذ شىء منه من الخارج أو فى 
حال اجتيازه يجوز. 


وبتعبير آخر»الوضع فيه والأخذ منه بنفسهما متعلقان للحرمه والحليه وأنّ حرمه الوضع لا تنافى حليه الدخول كالوضع فى حال 
الاتجياز كما أن حليه الأخذ لآ ينان حرمة الدخول الخد من المسنجد بآله كالحفب كما أنه إذا دخل احتيازا فلا بأسن بأخذه 
المتاع»كما أن ظاهر جماعه أن الأخذ منه أو الوضع فيه ليسا بأنفسهما متعلقا الحليه والحرمهءبل كلاً منهما فى أنفسهما محلل وإِنّما 
الحليه والحرمه للدخول فى المسجد لأجلهماءفإن دخله لمجرّد أخذ شىء منه من غير كون دخوله اجتيازاً جاز ذلكك الدخولءولو 
دخل فيه لمجرّد وضع شىء فيه وبلا اجتياز حرم ذلكك الدخولءوعن ظاهر بعض كالماتن الوضع فى المسجد فى نفسه محرّم ولو 
لم يكن فى الوضع فيه دخول فى المسجد ولكن الأخذ فيه حلال ويوجب حليه الدخول فيه ولو للأخذ؛ ولذا عطف فى عبارته 
الدخول ف المتح د هوورا الدغول تقد لأخدشي» فية. 


"١١: ص‎ 


والمستند فى هذا التفصيل ما استظهر من تفرقه الإمام عليه السلام فى صحيحه زراره ومحمّرى بن مسلم بين أخذ الشىء من 
المسجد والوضع فيه قال أبو جعفر عليه السلام فيها:الحائض والجنب لا يدخلان المسجد إلامجتازين - إلى أن قال - ["] 


وراخذ افون السحنه و لا ارشيغاة قينا :قال زو زواقلت انتما بالبما بأخداة معد لك يقيعاة: فد فال: 
لأنهما لا يقدران على أخذ ما فيه إنامنه.ويقدران على وضع ما بيدهما فى غيره (1) . 


بدعوى أن المتفاهم العرفى من تفرقته عليه السلام فى التعليل أَنْ عدم إمكان أخذ الجنب شيئاً من المسجد حال جنابته إلامن 
المسجد اضطرار نوعى إلى الأخذ أو الدخول فيهءوبهذا الاعتبار جوّز الشارع الأخذ منه ولو بالدخول فيه جنباً بخلاف الوضع فإنّه 
لا اضطرار نوعاً لوضع الشىء فيه حال جنابته فيمكن وضعه فى مكان آخر فلم يجوز الشارع الوضع فيه ولا الدخول فيه لأجله. 


ولكن يمكن أن يقال إِنّ الأخذ منه والوضع فيه أمران ذكر حكمهما بعد ذكر حكم دخول الجنب فى المساجد من أنّه لا يجوز 
لوالدخرل قها الالجياواء ومشفى ذلكك أن يكون للوضع وللأخذ بأنفسهما خصوصيه لا ترتبط بجواز الدخول كما فى الدخول 
اجتيازا وعرميه كماقى الدخول فبهاامن غين اجكباز. 


0 ل 
لا يقال: قوله عليه السلام فى صحيحه عبد الله بن سنان قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الجنب والحائض يتناولان من 


المسجد المتاع يكون فيه؟ قال:«نعم»ولكن لا يضعان فى المسجد شيئاً» (5) مقتضاه تجويز التناول ولو لم يمكن فى المسجد 
الاجتياز»كما إذا لم يكن له إِلّاباب واحد فتجويز التناول من المسجد المزبور تجويز للدخول فيه. 


ص ا 


.5 من أبواب الجنابه.الحديث‎ ١77 بابلا»7:1١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
الياب 177 من أبواب الجنابه:الحديث الأوّل.‎ 17:1١ ؟- (5)) وسائل الشيعه‎ 


والمشاهد كالمساجد فى حرمه المكث فيها| ]١‏ 


فإنه يقال: الصحيحه ناظره إلى حكم التناول فى نفسه وحكم الوضع فى نفسهء ولا نظر لها إلى صوره توقف التناول من المسجد 
إل مدن اجر عجاري في النيج اعد الى السفتر فيه ينيع الجراته ولو احض عن الكة وقرضن إطالانها تارف 
الإطلاق الجمله المستثنى منه فى صحيحه زراره ومحمّد بن مسلم حيث إِنّ مدلولها عدم جواز الدخول فى المساجد بغير 
الاجتياز»وحيث إِنّ النسبه بين تلكك الجمله وتجويز التناول من المسجد العموم من وجه يجتمعان فى التناول الذى لا يمكن بغير 
اجتياز فيرجع بعد تساقطهما إلى المستثنى منه فى الآيه المباركه الدالّه على حرمه الدخول والقرب إلى المسجد إذا لم يكن بنحو 
عار سيا : 


ومثما ذكر يظهر وجه المناقشه فيما ذكر للقول الثانى من الاستدلال بأنّ تحريم الوضع لتحريم الدخول لا أن الوضع بنفسه 
محرّمءوتجويز الأخذ لتجويز الدخول لا لأنَّ للوضع بنفسه خصوصيه.والقرينه على ذلك التعليل فى صحيحه زراره ومحةرد بن 
مسلم حيث إن مفاده العرفى هو الاضطرار إلى الدخول فى موارد الوضع وعدم الاضطرار على الوضع ليضطر إلى الدخولءفلا 


يجوز الدعول فى القاتى .واعخور الدعول ف الأول 

ووتجه المناقشه أنّ حكم الوضع والأخذ قد ذكر بعد الفراغ عن حكم الدخول وأنّهِ يأخذ ما فى المسجد ولا يضع شيئاً فيه. 
حكم المشاهد المشرّفه 

]١[ 


وقد صرح جماعه من الأصحاب بأنّ المشاهد المشرفه تلحق بالمساجد فى الحكم السابق حيث إِنَّ للنشاعة مله الساجةيل 
أعظم منها مقاماً وأنها تدخل فى بيوت إذن الله أن ترفع ويذكر فيها اسمه. 


ص 1م 


وفيه أنْ الموضوع لحرمه الدخول أو المكث المسجد ولا يعم هذا العنوان المشهد. 


وبتعبير آخر»كون الملاكك فى الحكم المزبور منزله المسجد ومقامه ممما لا ينبغى التأمّل فيه وأمًا كونها تمام الملاكك فى الحكم 
المزبور فلا سبيل لنا إلى إحرازه. 


ا ِ 7 
ودعوى أَنْ تركك الدخول جنبا فى المشاهد يحسب من تعظيم شعائر الله كتركك دخول الجنب المساجد لا يمكن المساعده 
عليها؛ فإنّ الآيه لا دلاله لها على لزوم جميع مراتب التعظيم؛ ولذا يجوز للمحدث بالأصغر دخول المساجد مع أنَّ تر كك الدخول 
فيها بلا وضوء لا يستوى والدخول فيها بالوضوء بالإضافه إلى تعظيمها. 


نعم»فى البين بعض الروايات وربّما يقال باستفاده الحكم منهاءوتلكك الروايات ما دلّت على المنع من دخول يبوث الأاء هيا 
كميتخه بكر بن مقن الى رواها الضفان فى بصائر الدرجات قال:خرجنا من المدينه نريد منزل أبى عبدالله عليه السلام فلحقنا 
أبو بصير خارجاً من زقاق وهو جنب.ونحن لا نعلم حتّى دخلنا على أبى عبدالله عليه السلام قال:فرفع رأسه إلى أبى بصير فقال:يا 
أبا محمد أمّا تعلم أنه لا ينبغى لجنب أن يدخل بيوت الأنبياءءقال:فرجع أبوبصير ودخلنا )١(‏ .ورواه الحميرى فى قرب الإسناد عن 


والحاصل أنْ السند فى الحديث ممّا لا ينبغى فيه التأمّلءوأمًا دلالتها فهى غير تامّه فإنّه لا يستفاد ممّا:«لا ينبغى» الحرمه مع أن 
كون المشهد بيت للإمام عليه السلام غير 


ص إلا 


3(])) سائر اللوحات: #81 الحديف 1 
؟- (7)) قرب الإسناد:57»الحديث .15٠‏ 


ظاهرءولا يصيححه دعوى أنه لا فرق بين حياه الإمام عليه السلام ومماته فإنّ كون الإمام عليه السلام حتَاً عند ربّه يرزق لا يقتضى 


سكبوو ةق مقودهر كوه عقيده ود لد 


ومترا يؤكد عدم التحريم فى دخول بيوتهم جنباً أنّ تعرض الإمام عليه السلام لدخول أبى بصير؛ لأنّهِ أراد اختبار الإمام عليه 
السام بدخوله جنباً كما يظهر ذلك ممما رواه على بن عيسى فى كشف الغمّه حيث ذكر فيما رواه قال:أبو بصير دخلت على أبى 
عبداللّه عليه السلام وأنا أريد أن يعطينى من دلاله الإمامه مثل ما أعطانى أبوجعفر عليه السلام فلمًا دخلت وكنت جنباًءفقال:يا أبا 
محمد أما كان لكك فيما كنت فيه شغل تدخل على وأنت جنبءفقلت:ما عملته إلاعمداً»قال:أو لم تؤمن قلت:بلى ولكن ليطمئن 
قلبى )١(‏ .وظاهره علم أبى بصير بالحكم وأنّ المنع يكون على غير وجه التحريم. 


نعم,ظاهر ما رواه الكشّى حرمه الدخول وأنّ أبا بصير قد فهم من تعرّض الإمام حرمه الدخول ولكنّها بحسب السند ضعيفه. 


وأمَا ما يقال فى وجه تأييد عدم الحرمه من ابتلاء من يعيشون فى بيوتهم بالجنابه كأزواجهم وأولادهم وخدمهم حيث كانوا فى 
بيوتهم عليهم السلام وكانوا يحتلمون أو يجنبون ولم يرد فى شىء من الأخبار إخراجهم عليهم السلام هؤلاء حال جنابتهم أو 


وما يقال فى ردٌ هذا التأييد من أن المنع قد ثبت فى حقّ من أجنب خارج بيوتهمءوأمًا من أجنب فى بيوتهم فهو خارج عن هذا 
المنع موضوعاً لا يمكن المساعده بشىء منهما. 


ص مر 


.73:9٠ كشف الغمّه‎ ))١(-١ 


الرابع:الدخول فى المساجد بقصد وضع شىء فيهاءبل مطلق الوضع فيهاء وإن كان من الخارج أو فى حال العبور[١]‏ 


الخامس:قراءه سور العزائم»وهى سوره «اقرأ» و«النجم) و«الم تنزيل» واحم السجده») وإن كان بعض واحده منها| ]١‏ 


بل البسمله أو بعضها بقصد إحداها على الأحوطءلكن الأقوى اختصاص الحرمه بقراءه آيات السجده منها. 


والوجه فى عدم المساعده إمكان عدم شمول هذا الحكم لمن يعيش فى بيت الإمام عليه السلام ولو بعنوان الخادم سواء أجنب 
داخل بيته عليه السلام أو خارجه كما ذكروا عدم شمول الحكم بدخول المساجد جنباً للإمام عليه السلام. 


وكيف كانءفالحكم فى المشاهد مبنى على الاحتياطءولا فرق فى الدخول فيها بنحو الاجتياز والمرور أو للجلوس كما هو ظاهر 


]١[ 

قد تقدّم الكلام فى ذلكك فى الأمر الثالث فلا نعيد. 
قراءه سور العزائم 

]1[ 


سور العزائم أريع :سوره العلق المعبر عنها بسوره اقرأءوالنجم.والم تنزيل المعبر عنها بسوره السجده.وحم السجده المعبر عنها 
بسوره فصلت. 


والعجب أن المذكور فى كلام بعضهم كالصدوق حيث ذكر فى الفقيه:لا بأس للجنب أن يقرأ القرآن كله ما خلا العزائم التى 
يسجد فيها وهى سجده لقمان وحم السجيده والنجم وسوره اقرأ باسم ربكك )١(‏ .مع أنْ فى سوره لقمان ليست سجده. وفى 
صحيحه عبدالله بن سنان»عن أبى عبدالله عليه السلام:«والعزائم أربعه:حم السجده وتنزيل والنجم واقرأ باسم رتك» (1) وكذا 


غيرهاءمع أن الصدوق قدس سره روئى فى الخصال 


ص ديه 


.14١ ثيدحلا»١:8 من لا بحضره الفقيه‎ ))١(-١ 
؟- (؟)) وسائل الشيعه 2:79 أ١.*18ءالباب ”© من أبواب قراءه القرآنءالحديث الأوّل.‎ 





لا 
عن أحمد بن محمد بن عيسىءعن أحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطىءعن داود بن سرحانءعن أبى عبدالله عليه السلام 
قال:دإِن العزائم أربعناقرأً باسم رك الذى خلق والنجم وتنزيل السجده وحم السجده» (0) بناءً على ما هو المشهور بين 
الأصنحات مق أن السملة شر البنوو حكن فى قرادتهاء 


ثم إن الكلا-م فى المقام يقع فى أنّ المحرّم على الجنب والحائض قراءته خصوص آيه السجده من السور الأسربع أو أن المحرّم 
قراءته تلك السور ولو ببعضها حتّى البسمله منها أو بعض البسمله فيما إذا قرأها أو بعضها بقصد بسمله تلكك السور. 


والمستند للاختلاف فى المقام أن الوارد فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال:قلت له:الحائض والجنب يقرءان من 
القرآن شيئاً؟ قال:«نعم.ما كناما إلا الدع 17ل وتحرينا ضرعا فاعسدلق :فى أن المراد بالمجحددفن الميديده وتتكويها ]به النسحده 
أو سوره السجده حيث إِنْ السجده فى نفسها غير قابله للقراءه فقد يقال بظهورها فى قراءه نفس آيه السجده كما ورد فى بعض 
الروايات:إذا قرأت السجده فاسجد» (2) ولكن لو لم نقل بظهورها فى قراءه آيتها فلا أقل من إجمالها فعدم جواز القراءه فى آيه 
السجده محرزءوفى قراءه غيرها يرجع إلى الإطلاقات الدالّه على أن للجنب والحائض يقرآن حيث يرفع اليد عن إطلاقها بالإضافه 
إلى قزاية السحده و نعل نياش سرد الكجبال ف الآدله الناهة عن قرادكيما السجده 


ص :1 
))١(-١‏ الخصال:507.»الحديث 175. 


1- (7)) وسائل الشيعه 117:١»الباب‏ 7 من أبواب أحكام الخلوه»الحديث 8. 
*- ()) وسائل الشيعه ٠2:75»الباب‏ 57 من أبواب قراءه القرآن»الحديث *. 


ولكن روى النعية فى المعتبر عن جامع البزنطىءعن المثنى»عن الحسن الصيقلءعن أَبى عبدالله عليه السلام:«يجوز للجنب 
والحائفى اوكقرا باشادامة القراة إلى 


سور العزائم الأربع وهى:اقرأ باسم ربكك.والتجم.وتنزيل السجدهءوحم السجده) )١(‏ وظاهرها كما قيل عدم جواز قراءتها بشىء 
من السور الأسربع ويقال إِنْ هذه ترفع الإجمال عن السابق ويعين أنْ متعّق النهى ليس خصوص قراءه آيات السجده من تلك 
السور. 


والروايه من حيث السند لا بأس بها إن للمحمّق سند إلى جامع البزنطى وغيره على ما ذكر فى إجازاته والمراد من المثنى المثنى 
بع الر لد الحاط كما ورونقى مقن ساترواء الوط حو الندى العداط وق ينقيتها الآ المنى و الى لكل والحنية بن زياد 
الصيقل من المعاريف وإن لم يكن توثيق خاصٌ فى حمّه.ولكن فى رفع اليد بها عن الإطلاءق المتقدّم إشكال؛ وذلك لأنَّ 
المذكور فى المعتبر: يجوز للجنب والحائض أن يقرأ ما شاء من القرآن إِلاسور العزائم الأربع وهى:اقرأ باسم ربك الذى خلق 
والنّجم وتنزيل السجده وحم السجده) روى ذلك البزنطى فى جامعه عن المثنى عن الحسن الصيقل عن أبى عبداللّه عليه السلام 
31 رظاكفر ذلك أنذ قر الروايه استعدلال على هذا كرد أولتوعليه قبع المختمل أن تكرت الرواية فى امه على انوا هنا 
تقدّم فى صحيحه زراره واستظهر من قراءه السجده قراءه سورها. 


ويؤدّد ذلكك عدم تعرّض المشايخ الثلاثه لنقلها حيث يوهم تركك نقلهم اتّحاد مضمونها مع ما تقدّم عندهم.ءالثانى أن السوره 
ظاهر إطلاقها تمامها ولا يطلق على قراءه أبعاضها فلا يقال:قرأ فلان سوره الرحمن إِلَاإِذا أتمهاءوإذا لم يتمها يقال:قرأ من سوره 


الرحمن. 


571١9: ص‎ 


.١مالا-‎ 1:18 المعتبر‎ ))١1(-١ 
؟- (1)) المصدر المتقدم.‎ 





التيمم للخروجء إل أن يكون زمان الخروج أقصر من المكث للتيممم فيخرج من غير تيمّم»أو كان زمان الغسل فيهما مساوياً أو أقل 
من زمان التيمّم فيغتسل[ ]١‏ 


وبتعبير آخرءيطلق القرآن على أبعاضه وإذا قرأ شخص آيه أو آيتين يقال:إنّه قرأ القرآن أو قرأ من القرآنءولا يقال:إنّه قرأ سوره 
الرسيووا قاقر امن تلك الفووم ولو كاذ الوازه فى الروا نه بجوو للتحنب أذا يقرا ما كادمق القرآاة إلافن سور العزائم كان 
الاستدلال بالروايه تامّراًءولكن الوراد فيها:إلّاسور العزائم»فالمقام نظير النهى عن تصوير ذوات الأرواح عند المشهور فإنّ ظاهر 
تصويرها تصويرهابتمامها لا تصوير أبعاضها أيضا فلا يكون منع عن تصوير بعض ذى الروح. 


نعمءلو كانت الصوره بحسب العرف صوره إنسان ناقص العضو فيدخل فى متعلّق النهى»وتفصيل الكلام فى محله. 
والمتحصّل أن المحكم فى غير قراءه آيه السجده من تلكك السور هو إطلاق ما دل على جواز القراءه للجنب ما شاء من القرآن. 
الاحتلام أو الجنابه فى أحد المسجدين 
]١[‏ 
قد تقدّم أَنْ لزوم التيمّم لخروج الجنب من المسجدين وارد فى حقّ من احتلم فى أحد المسجدين وفى صحيحه أبى حمزه 
الثمالى قال:قال أبوجعفر عليه السلام: 

: 
«إذا كان الرجل نائما فى المسجد الحرام أو مسجد الرّسول صلى الله عليه وآله فاحتلم فأصابته جنابه فليتيمُم ولا يمرّ فى المسجد 
إلامتيمماً...ولا بأس أن يمرًا فى سائر المساجد» )١(‏ ولكن الظاهر منها أن التيبّم حكم للشخص الجنب المتوسّط فى 


77١: ص‎ 


أحدالمسجدين حيث لا يجوز له المرور فيه جنباً ولا البقاء بغير مرورءولو أن هذا الظهور بمناسبه الحكم والموضوع حيث إِنّ 
الاحتلا-م فيه فرض لكون الشخص متوسطاً فيه جنباً كما هو المتفاهم العرفىءوبما أن المرور فيه جنباً كالبقاء من غير مرور غير 
جائز فالأسمر بالتيممم والخروج به أمر باختيار المكث الأقل»وعليه فلو كان زمان التيمم مساوياً لزمان الخروج أو أكثر فلا يستفاد 
منها حكم هذه الصورهءبل مقتضى حرمه المكث فيه بالمرور أو غيره خروجه بلا تيمم. 


وير اغن المح عو شن تار ال سكميايل متطدز نيا الل الصروره التتازقه توتعا تمع كرون المكك هه الدرؤرنيكون اطول 


زماناً من زمان التيمم. 


وعلى الجمله.المتفاهم العرفى منها ولو بقرينه عدم جواز المكث فى المسجدين جنباً بالمرور وغيره أن الأأمر بالتيمم لتوقف 
المكث ولو بالمرور على أزيد من زمانهوإذا فرض عدم توقف المرور على المكث الزائد»سواء كان زمان المرور أقل من زمان 
المكث للتيمم أو مساوياًءله فلا أمر بالتيمم حيث إِنْ التيمم طهاره اضطراريه للمكث الزائد والمفروض عدم الاضطرار إلى 
المكث الزائد فى الفرض. 

وقد ذكرنا سابقاً أن الأأمر بالتيمم فى الفرض لمكان عدم التمكن من الاغتسال أصلا لتوقفه على المكث الزائد على المكث 
للتيمم ومع تساوى زمانهما أو كون زمان التيمم أطول فالمتعين الاغتسال لتمكنه فى الزمان الزائد على زمان الاغتسال المساوى 
لزمان التيممم أو كونه أقلّ من عدم المكث فى المسجد جنباًءوالتيمم طهاره اضطراريه على ما هو المرتكز فى أذهان المتشرعه 
تصل النوبه إليه مع عدم التمكن من الطهاره المائيه. 


ص :7 


وكذا حال الحائض والنفساء[١]‏ 


حكم الحائض والنفساء فى أحد المسجدين 


]١[ 


يقع الكلام تاره فى الحائض والنفساء بعد انقطاع الدم وحصول النقاء وقبل الاغتسال» وأخرى فى توسطهما فى أحد المسجدين 
فى حال الدم. 


أمّا الأوّل فلا يبعد أن يقال بلحوقهما بالجنب للحوق النفساء بالحائض فيما يحرم على الحائض كما يستفاد ذلكك من بعض 
الروايات الوارده فى النفساءءوأمًا الحائض فيستفاد من بعض الروايات الوارده فى دخول الجنب فى المسجدء و كذا فى حرمه مسٌّ 
الكتابه وقراءه العزائم أن الجنب والحائض متساويان فى الأحكام المزبوره»وإذا لم يجز للحائض أيضاً المرور فى أحد المسجدين 
يجرى عليها حكم المتوسّرط فى أحد المسجدين جنباً فيما إذا أمكن رفع حدثها بالتيمم ولو فى حال المرور كما فى 
الجنب»ويشهد للحوق الحائض الجنب فيما ذكر ظاهر صحيحه زراره ومحمّد بن مسلم.عن أبى جعفر عليه السلام قال:«الحائض 

١ ' 2‏ ل 
والجني يدخلان المسجد أم لا-؟ قال:قال:الحائض والجنب لا يدخلان المسجد إلامجتازين إِنّ الله تباركك وتعالى يقول: «وَ لا 
جنا إلا عابرى سَبِيل مَل تفعينُوا (1) ولولا- أن الحائض ملحقه فى الأحكام للجنب لم يكن وجه للاستدلال على حكمهما 
بالانه. 


وأمَا إذا فرض توس طهما فى أحد المسجدين حال الدّم وقبل النقاء فمقتضى عباره الماتن كعباره بعض الأصحاب عدم الفرق فى 
جريان حكم التيمم»وقد ورد فى مرفوعه محمّد بن يحيى العطارءعن أبى حمزه أنّ المرأه إذا أصابها الحيض فى أحد المسجدين 
تتيمم لخروجها (7) .ولكن ما رواه الشيخ بسنده الصحيح عن 


ص شمر 


))١( -١‏ وسائل الشيعه /7:701»الباب ١0‏ من أبواب الجنابه»الحديث ٠١‏ ءوالآيه: من سوره النساء. 
؟- (5؟)) وسائل الشيعه 7:7١‏ -|2١7ءالباب‏ 10 من أبواب الجنابه»الحديث ". 


(مسأله ") لا فرق فى حرمه دخول الجنب فى المساجد[ ]١‏ 


بين المعمور منها والخراب.وإن لم يصلّ فيه أحد ولم يبق آثار مسجديّته.نعم»فى مساجد الأراضى المفتوحه عنوه إذا ذهب آثار 
المسجديّه بالمرّه يمكن القول بخروجها عنها؛ لأنّها تابعه لآثارها وبنائها. 


أبى حمزه غير مشتمل على حكم المرأه إذا اصابتها الحيض )١١‏ .وبما أَنْ التيمم لا يرفع الحدث مع الدم فلا يمكن الحكم 
بالاعتماد على المرفوعه؛ لضعف سندها ومقتضى الأصل عدم وجوب التيمّم عليهاءوكذا فى النفساء قبل انقطاع الدم. 


وقد يقال بأنه يجوز لهما التيمم فى خروجها عن المسجدين بعنوان الرجاء أو بقصد الاستحباب ويستند فى ذلكك إلى الأخبار 
الوارده فى قاعده التسامح فى السئن ويبنى على أن المستفاد منها استحباب نفس العمل أو العمل المأتى به بقصد الرجاءءولكن لا 
يمكن المساعده عليه فإنٌ استحباب نفس العمل لا يستفاد من تلكك الأخبار. 


نعمءيستفاد منها إعطاء الأجحرفى العمل المآ به نقصد الرجاء وآئة يعظى عليه الوات المأثور إلاأنُّ ذلكه يؤخذ به فيما إذا لم 
يكن العمل مستلزماً لما يحرم بالأدلّه الأخرى كما فى المقام حيث إِنَّ تيممهما الموجب للمكث الزائد على الخروج محرّم بما 
ارون جدومه المكعوفى السكدرو نا او حال الم 


الحرمه تعمّ المسجد الخراب 


]١[ 


فإِنّ الموضوع لحرمه الدخول فيه إِلّااجتيازاً هو المسجدءوالمسجد كما يصدق على المعمور كذلك يصدق على 
المخروبءوسواء صار بحيث لا يصلى فيه أحد لخرابه أو غيره أم لا. 


ص فرففر 


.18 ثيدحلا»١:607 التهذيب‎ ))١(-١ 


(مسأله *) إذا عن الشخص فى بيته مكاناً للصلاه وجعله مصلَّى له لا يجرى عليه حكم المسجد[١]‏ 


الحكم[١]‏ 
»وإن كان الأحوط الإجراء إِلَاإذا علم خروجه منه. 


نعم»إذا صار بحيث لم بق فيه شىء من الآثار المسجديّه كما إذا صار نهراً أو جاده أو بستاناءسواء كان صيرورته كذلكك قد وقع 
على وجه العصيان والغصب أم لاءكما إذا أذهب السيل الآثار الباقيه من مسجد مخروب ونبت فيه الكلأ وصار مرعى فإنّه فى مثل 
ذلكك لم يصدق عليه أنّه مسجد.بل يقال إن كان مسجداً أو كون وقف المساجد تحريراً لا ينافى زوال عنوان المسجد مع بقاء 
الأرض محرره لا تدخل فى الملكك. 


وبهذا يظهر الحال فى المساجد فى الأراضى المفتوحه عنوه فإِنّ مع زوال آثار الملكيه واها وسعوة الأركن مضرات احووان 
ترتفع الأحكام المترتبه على عنوان المسجد إِلْاأنَ الأرض فى تلك الأراضى لا تصير ملكاً للمسلمين؛ لأنّ تحرير الأرض عن 
الملكيه ولو حصل تبعاً لللآثار ينافى عود الأرض إلى الملكيه وإِنّما يكون ذلكك فيما إذا صارت الأرض مملوكه لشخص تبعاً 
لاكثان:و] ذا والث. الآثاى الك ملكيه الأرضن له كبا ولا يتافى زوال الملكيه التخفقه لغردها إلى ملكك المسلمية. 

]١[ 

إن الموضوع لحرمه الدخول فيه إلّااجتيازاً هو المسجد لا المصلى فى بيت أو غيره كما تقدّم. 

حكم ما شك فى كونه جزءاً من المسجد 

[؟ا 


لأنّ الأصل عدم وقفينا مسحدا والمفروضي أن الآثار الخاصّه الموضوع لها كون المكان مسجداً ولا أقل من أصاله الحليّه فى 
الدخول فيه جنباً أو حال الحيض أو 


ص رفور 


(مسأله 0) الجنب إذا قرأ دعاء كميل الأولى والأحوط أن لا يقرأ منها[١]‏ 

9 لار خل تب لا رلا لا 75 2 

«أفْمَنَْ كان مُوْمِنا كمَنّ كان فاسقا لا يَسْتَوُون ») 

أنه جزء من سوره «حم السجده)ء وكذا الحائضءوالأقوى جوازه لما مر من أن المحرّم قراءه آيات السجده لا بقيّه السوره. 


(مسأله *) الأحوط عدم إدخال الجنب فى المسجدءوإن كان صبياً أو مجنوناً أو جاهال بجنابه نفسه[؟] 


النفاس نعم إذا كانت فى موضع السيره العمليه معامله المسجد معه يكون السيره العمليه طريقاً معتبراً فى إحراز كونه مسجداًكما 
فى إحراز عموم الوقف أو خصوصه فى سائر الأماكن الموقوفه. 


ثم إن الظاس | حخدؤاة المسحك:(الغراد جدراة كانه درم معدوقل كا حلى فى حدر اله قا كا و آراد النضت: المكف بالحلوسش 
أو غيره أو وضع المتاع فى موضع الشباكك لم يجزءوكذا إذا ما وقع بعض الجدار وأراد الجلوس فى موضع كسره. والله سبحانه 
وهو العالم. 


]١[ 


لاحتمال عدم جواز قراءه بعض سور العزائم أيضاً وإن لم يتم عليه الدليل» بل مقضى الإطلاق كما تقدّم جوازه؛ ولذا يكون 
الاحتياط استحبابياً. 


ثم إِنّ ما فى المتن من أنّها جزء من سوره حم السجده من غلط النسخه أو من سهو القلم فإنْ الآيه المزبوره جزء من سوره الم 
تنزيل يعنى سوره السجده لا من حم فصلت. 


عدم جواز إدخال الجنب فى المسجد 
[1] 


قد تقدّم سابقاً أن ظاهر النهى عن فعل وإن كان الفعل المباشرى إِلَاأَنّه يفهم منه عرفاً عدم جواز إيجاده بنحو التسبيب إلى فعل 
الغيرءمثلاً إذا نهى عن 


ص حورن 


(ساله 6 لأ هوه أن يساح لون تكس السعن قن حال نضا فتيرل الإجارء فاسدونولا ييحن اجر[ 1] 


؛نعمءلو استأجره مطلقاً ولكنه كنس فى حال جنابته وكان جاهلا بأنّه جنب أو ناسياً استحقٌّ الأجره وخلاق ما إذا كنس عالماء 
قا لهالا رصحل كرد ع اما رو لأا شور | جد الأجردعان الفدل المحرّم. و كذا الكلام فى الحائض والنفساءةولو كان الأجبر جاهك 
أو كلاهما جاهلين فى الصوره الأولى أنها محعدة الكنهرىة آذ دان الاج زه يعن الكفبين لذ ركرق عد امادوالها الحرام الدخول 
والمكثبفلا يكون من باب أخخذ الآجره على المحرّم. 


الشرب أو أكل النجس يكون المتفاهم العرفى عدم جواز التسبيب إلى شرب الغير أو أكله النجسءوكذا فى المقام نهى الجنب 
عن الدخول فى المسجدءولكنٌ المتفاهم العرفى فيما كان ذلكك الغير أيضاً مكلفاً بذلكك التكليف ولو واقعاً وإن كان معذوراً فى 
مخالفته لعدم إحرازه فعليه ذلكك التكليف فى حقه لجهله بحصول الموضوع له.وأمّرا إذا لم يكن الغير مكلفاً بذلكك التكليف 
واقعاً كما فى الصبى والمجنون والغافل عن الموضوع له رأساً فليس فى البين ما يوجب حرمه التسبيب. 


قعرزاو احوق قو طواره أن المتؤينه قن القدل فها بحرت لاتورنى الفازد معو لها ريصي لصحن الفا خلى البشككن لين 
والسرقه واللواط ونحوهماء فحرمه التسبيب فيها متا لا كلادم فيه؛ لأسن إذا وجب المنع عن الارتكاب حتّى عماللا فكيف يكون 
التسبيب جايزاً؟ وحرمه دخول الجنب فى المساجد من قبيل الأوّل لا من قبيل القسم الثانى كما لا يخفىءوعليه فالإدخال ولو كان 
بحمل الصبى المجنب أو حمل المجنون أو حتّى الغافل عن جنابته مما لا بأس به. 


عدم جواز استئجار الجنب لكنس المسجد 

]١[ 

ذكز قد سرة فى السال عورا قلحث: 

الأولى: أن ستاحر الجنب لكس المسجد حال جتابتة:وهذه الصوره على 'فرضني : 


ص اضر 


الأوّل:أن يعلم الأتخير بجنابته وفى هذا الفرض حكم ببطلان الإجاره وعدم استحقاقه على كنسه أجره»وظاهره عدم استحمقاقه حتّى 
أجره المثل لعمله. 


الفرض الثانى :أن لا يعلم بجنابته أو نسيها كما إذا قال المستأجر آجرتكك أن تكنس المسجد بالشروع من هذا الحين وحكم فى 
هذا الفرض باستحقاقه الأنجره على كنسه:وعلّل ذلك بأنّ نفس الكنس ليس بمحرم واقعاً حتّى لا يصيح أذ الآجره عليهءبل 
المحرم واقعاً دخوله المسجد أو مكثه فيه.والمفروض استيجاره على الكنس لا على الدخول والمكث. 


الصوره الثانيه: ما إذا استأجره على كنس المسجد من تقييده بحال جنابته أو ما يلازمه بحيث للأجير أن يغتسل ثم يكنسءوفى 
هذه الصوره أيضاً ذكر فرضين: 


أحدهما:أن يكنس المسجد حال جنابته مع علمه بجنابته وحكم أنه لا يستحقّ فى الفرض الاجره.لوقوع عمله على وجه الحرام 


والثانى:أن لا يعلم بجنابته أو نسيهاءسواء كان مع علم المستأجر بجنابته أو جهله بها أيضاًءوحكم فى هذا الفرض باستحقاقه 
الأجره على الكنس؛ لأنّ الكنس فى نفسه ليس بحرام والمفروض عدم وقوعه أيضاً بوجه العصيان لجهله أو نسيانه جنابته. 


الصوره الثالثه: ما إذا استأجره على نفس الدخول فى المسجد أو المكث فيه. وحكم فى هذا الفرض ببطلا-ن الإجاره وعدم 


استحقاقه الأجرهءسواء فرض علمه بجنابته أو جهله بها؛ لأنّ الإنسان لا يستحقٌّ أجره على العمل المحرم واقعاً. 


وممّدا ذكر يعلم بعدم الفرق أيضاً بجهل المستأجر أو علمه.ولا- فرق فيما ذكر فى الصور الثلاث بين الجنب والحائض والنفساء 
على ما تقدّم. 


ويظهر مما ذكر فى الصوره الثالثه أنّه لو استأجر الجنب أو الحائض أو النفساء 


ص 0 





للطواف المندوب كانت الإجاره باطله ولو مع الجهل بالجنابه والحيض والنفاس؛ لأنّ الطواف المندوب - كما تقدّم منا -بنفسه 
محرّم واقعاً حيث إِنّه فى الحقيقه مكث فى المسجد الحرام خينا فل مسعفة عله تكن أجره لهذا ومن هنذا القيل لو اسو جر 
أحد هؤلاء لقراءه سور العزائم بناءً على حرمه قراءتها فإنّ متعلّق الإجاره بنفسه فعل حرام واقعاً فلا يصح الإجاره عليه ولا يستحقّ 
د 


أقول: يلزم على الماتن قدس سره أن يلتزم على ما ذكره فى الصورتين الثانيه والثالثه بأنّه 0 لحفر بثر فى أرض 
مملوكه للمستأجر مع تمكنه من الحفر بوجه مباحءولكنّه حفر البثر بمحفار مغصوب أن الأجير لا يستحقّ أجره؛ على حفره سواء 
استؤجر على نفس الحفر أو استؤجر على جعل البثر فى تلكك الأعرضءفإنّه على الوجه الأنوّل يعنى استيجاره على الحفر يكون 
عترم يتوم قلا يينتتحي عليه لجرو وعلى لوج القالن يكن جعت ابعر على رجه العمتران ولاك ويشيمتها على نا ره قن 
الصوره الثانيه. 


وكيف ما كانعقفى الصوره الأولى من الصور الثلاث مع فرض علم الأجير بجنابته يكون استيجاره لكنس المسجد فاسداً؛ لعدم 
تفكنة من العبثل البمعاو عليه شرعاءوا نما دل على وتوت الوفاء بالعقد والإجاره لا يعم الاستيجار المزبور؛ لتوقف الوفاء 


بتسليم العمل على الدخول المحرّم. 
لا يقال: يمكن أن يعمّه وجوب الوفاء بالعقد والإجاره على نحو الترتّب وعصيان النهى عن دخول المسجد. 


فإنّه يقال: إِنّما يعتبر ملكيه العمل للمستأجر وجواز إلزامه الأجير بالعمل فيما إذا كان فى البين وجوب الوفاء بالعقد وبالإجاره 
مطلقاًءومع عدمه كما هو الفرض فلا كاشف عن ملكيته وحقّه لمطالبه الأجير به. 


ص ير 


غير اخرو اق لى المفوروف كله ل ستو لق العتويف والارقا عاك 


وعلى الجمله.مع فساد الإجاره لا يستحقٌ الأجير بعمله الأجره المسمّاه وهل يستحق أجره المثل أم لا؟ فعدم استحقاقه مبنى على 
دعوى أن الشارع إذا حرّم ما يتوقف عليه العمل وكانت الحرمه منيجزه بحيث يقع الموقوف عليه على وجه العصيان»تكون الحرمه 
المنجزه للمقدّمه موجبه لسقوط العمل الموقوف المباح فى نفسه عن الاحترام عند الشرع فلا يستحقٌ العامل المطالبه من الغير 
الأجره عليه ولو كان إتيانه به بأمر من ذلكك الغير. 


وإن شئت قلت الأممر بمثل هذا العمل الموقوف على معصيه الشارع كالأمر بنفس العمل المحرّم فى أنّ الإتيان به ولو بأمر الغير 
وبما هو فى سيره العقلاء تمكلة الأم ابد كالعقك:الناسف ل يراجت توت الجر للعامل. 


فرق أذ عنام الستعتاق أجره الا حاف #اعده 1 قداو مييق في تاشن لا يدك الخناعد عليه لها افولا دس 
أنّ الموجب للضمان هو الأمر بعمل محترمءوالعقد الفاسد إذا اعتبر كالأمر بذلكك العمل فيوجب الضمان وإِلّا فالقاعده بنفسها لا 
أساس لها. 

كما لا يمكن المساعده لدعوى أن الأمر بعمل محرّم لا يوجب الضمان:؛ لأنّ تعلق التحريم به يوجب سقوطه عن الاحتراموأمًا 
العمل الموقوف على الحرام فيضمن لعدم تعلق النهى بنفس العمل الذى أمر به الغير»والوجه فى عدم المساعده أنَّ الحرمه فيها 
إذا كانت منجزه لما يتوقّف عليه العمل فهذه أيضاً توجب سقوط ذلكك العمل عن الاحترام شرعاءولا يقاس بما إذا كان العمل 
المباح الذى له ماله عند العقلاء ملازماً للعصيان بعمل آخر لا موقوفاً على العصيان. 


بهذا بظهر ونه ظيمان أجره المغل على الكسن فيما إذا استاجر على الكنس 


ص اضر 


حال جنابته مع جهل العامل بجنابته»فإنٌ الإجاره وإن لم تصيح لعدم إمكان شمول الأمر بالوفاء والإجاره مع النهى الواقعى عن 
الدخول فى المسجد جنباً مع توقف الكنس عليه إِلَاأنَ النهى الواقعى مع عدم تنيجزه وترخيص الشارع ظاهراً فى الدخول لا 
يوجب سقوط نفس الكنس عن الاحترام؛ لأنّ المفروض كونه فى نفسه عمل مباح له ماليّه عند العرف والعقلاء. 


وأكياً ظورينا ذكرنا 41لا حي ادك رنيناد الإنجازه. وعكة يعاق العمل للستت قنه]5ا ليك ا جين حلي الكلين 
طلقا ولكله كن تحال جنا به ع واد معدا سوال "كا ذكرنا معدل كدر لمعا حم طكه لجار لطر بالرقاء نقد 
والإجاره وعدم توقف الوفاء بها على دخول المسجد قبل الاغتسال؛ بل الأمر كذلكك حتّى فيما إذا كنس المسجد جنباً مع علمه 
بجنابته مع تعلّق الإجاره بالكنس مطلقاً؛ لأنّ الكنس فى نفسه عمل مباح له ماليه عند العقلاء ولا يتوقف الكنس المستأجر عليه 
على الدخول جنباً مع علمه بجنابته ليقال إن النهى عمّا يتوقف عليه العمل المستأجر عليه يوجب بطلان الإجاره وسقوط ذلكك 


العمل المستأجر عليه عن الاحترام شرعاً.فما فى عباره الماتن من عدم استحقاقه الأجره؛ لكونه حراماً لم يظهر وجهه. 


وأا الصوره الثالثه فهى ما كان العمل المستاجر عليه بنفسةتحراماً فاه يذكر أن النهن عن ذلك العمل يوجب سقوطه عن الماليه 
فلا يستحق الآتى به أجره لا الأجره المسمّاه ولا أجره المثل لقوله عليه السلام:إذا حرّم الله شيثاً حرم ثمنه )١(‏ .بلا فرق بين علم 


العامل بأنّه محرّم عليه أو جهله وغفلته عن حرمته»كما إذا استأجره على نفس 
ص 7١:‏ 


"0١ ثيدحلا».؟:1٠١ انظر عوالى اللآلى‎ ))١1(-١ 


المكث فى مكل ذَإن الحتب المزيون لآ سق على مكته أجرة: 


ولكن قد يناقش فيما ذكر بأنْ مجرّد تحريم عمل لا يقتضى سقوطه عن المالتّه» وسقوط عمل عن الماليه شرعاً تحتاج كسقوط 
عيق عن الماليه شرعا إلى دلا نظي ها ووه مو :جر اليذه سحع 131 بوذا سقط العمل عن الناقه شرع فل بجوة الخد الأجره 
عليه مع العلم بحرمته أو الجهلءوأمًا مجرّد تعلق النهى بعلم فلا يقتضى ذلكك. 


تعب ]ذا لم بير خض الشازع ظاهر فى الإباك يبان كان المكلت عانم بعرم الفخل فيحكم بطلاة الاجازه لعندم تمكنة من 
الإتيان به فلا يعمّه وجوب الوفاء بالعقد والإجاره. 


وأا إذا كان جاهلاً به وثبت فيه الترخيص ظاهراً فالمكلف الجاهل تمكن من الإتيان بالعمل المستأجر عليه والعمل المزبور له 
جالند مان اناكم في ورت ارقا بالعقد والإجاره فالعمده فى البطلان فى صوره العلم ما ذكر من عدم تمكن الأجير من 


شيك الثانى. 


أقول: يلزم على هذا القائل أن يلتزم بأن على المستأجر للأجير أجره المثل حتى فيما إذا أتى بالعمل مع علمه بحرمتهءفإنٌ تحريم 
الفعل وعدم الترخيص الظاهرى لا يوجب سقوط عمله عن المالتِه.وإِنّما كان بطلان الإجاره لعدم تمكنه من الوفاء بها شرعاًءمع 
أنه لا أظن أن يلتزم هذا القائل العظيم أو غيره بذلكك. 

وقد ذكرنا أن ظاهر النهى عن عمل إسقاط ذلك العمل عن الحرمه والاحترام؛ 


عن ام 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 17:17 -(175١ءالباب ١8‏ من أبواب مايكتسب به.الحديث © -ات. 


؟-(75)) عوالى الآلى ١٠٠:1»الحديث .,":01١‏ 


ارم )قفن العتول إر 


نعمءلو استأجره على الدخول أو المكث كانت الإجاره فاسده وله سك الاجرة ولو كاثا جاهلين؛ لأنهما محدمانءولا يسفدق 
الأجره على الحرام؛ --- 2 


سواء كان العامل به عالماً أو جاهلاً»فيكون أخذ العامل العوض لذلكك العمل أكلا للمال أى العوض بالباطل. 


بالباطل. 


نعمءلا يبعد أن يقال فى موارد غفله الأجير عن جنابته وجهل المستأجر أيضاً بجنابته باستحقاق الأجير على عمله الأجره الميقاءة 
لأنّه لا مانع من صيعه الإجاره حتى إذا ما وقعت الإجاره على نفس المكث أو الطواف المندوب؛ لعدم حرمه الفعل فى حقّه حتّى 
واقعاً فلا مانع من شمول (أَوْقُوا بالْمُقُودِه )١(‏ والإجاره لتلكك الإجاره. 

والمفروض أن المستأجر أيضاً لاا يعلم جنابته ليقال إن استيجاره تسبيب إلى فعل يحرم على الجنب وإِنّ إدخال الجنب فى 
المسجد محرّم كدخول الجنب مباشره؛ وذلكك لأنّ التسبيب لا يتحقّق مع جهل المستأجر كما هو المقرّر فى باب التسبيب إلى 
الحرام»والمفروض عدم تعلّق النهى عن مكثه ليقال إِنَّ النهى إسقاط ذلك المكث عن الا-حترامءبل لا يبعد أن يكون الأسمر 
كذلك حتى مع علم المستأجر بجنابه الغافل عن جنابته لأنّ تسبيبه لدخول المسجد كتسبيب الصبى والمجنون المجنبين فى عدم 
تكليفهما بالإضافه إلى الدخول حتّى يكون التسبيب إليه محرماً. 


ص فور 


١ سوره المائده :الا به‎ 0017-١ 





ومن ذلكك ظهر أنه لو استأجر الجنب أو الحائض أو النفساء للطواف المستحتٌ كانت الإجاره فاسده ]١[‏ 


ولو مع الجهلءوكذا لو استأجره لقراءه العزائمءفإنٌ المتعلق فيهما هو نفس الفعل المحرّم؛بخلاف الإجاره للكنس فإنّه ليس حراماً 
وإِنّما المحرّم شىء آخر وهو الدخول والمكثءفليس نفس المتعلق حراماً. 


(مسأله 8) إذا كان جنباً وكان الماء فى المسجد يجب عليه أن يتيتمم[1] 


ومتكل السجد لأعةة الباء أو الالفسال فسولة يبظ ققمه لرنجداة هذا امام إلا بعد الخروج أو بعد الاغتسال»ولكن لا يباح 
بهذا التيممم إلّادخول المسجد واللبث فيه بمقدار الحاجهءفلا يجوز له مس كتابه القرآن ولا قراءه العزائم إِلَاإِذا كانا واجبين فوراً. 


لو استؤجر الجنب أو الحائض أو النفساء للطواف 
]١[‏ 


ولا يفرق فى ذلكك بين العلم بالجنابه والحيض أو النفاس من الأ-جير أو الجهلءوالوجه فى ذلكك أن الطواف بنفسه مكث فى 
المسجد الحرام كما أن قراءه العزائم بنفسه متعلق النهى»ومقتضى النهى الواقعى ولو كان المكلف معذوراً فى مخالفته سقوط 
المتعلّق عن الا-حترام فيكون أكل المال بإزائه من أكله بالباطل»كما أن مع عدم إحراز الحرمه فيما يتوقف عليه العمل المباح فى 
نفسه وثبوت النهى الواقعى فى تلكك المقدّمه لا يوجب سقوط ذلك العمل المباح المستأجر عليه عن الاحترام»وإن لم تصحح 
الإجاره لتنافى النهى الواقعى عن المقدّمه وإن لم يتنتجز مع وجوب الوفاء بعقد الإجاره حيث إن ثبوت النهى واقعاً مع صححه 
الأبخاره وونجوب ارقا يها بكرن لكر مدا ولذا اكزنا 1ن فى الور هارا ف رفن انحور باللجايه يت اجوز الكل 


دخول الجنب المسجد لأخذ الماء 
"ا 


كنان نظر الجافم دن سره الك إذااوحب قعل على مكلق زذلك الفعل كان مشتروطا بالظهارة يجوز يل كف على الفكلت 
الفاقد للماء التيمم لذلك الفعل وأنّ 


ص :7 


بالتقة«قتامن فيكورانة هه القافلات لأن الدكلفه ف القرم يق فا لضاف #الططياوة الماقه سكل بن كلك الماذة باخ 
الماء من المسجدءو أن يغتسل به فى خارج المسجد أو أن يغتسل فى المسجد والصلاه المشروطه بالطهاره المائيه تتوقف على 
دخولة المسحد وأن شكث فها تعقذار أة الماء أو الاغسال فهءؤيما أن دخولة غير طهاره لا بحوز أو أن مكنا فيه غير جا 
فيتيمم للدخول فيه.وهذا التيممم لا ينتقض إلابإخراج الماء المأخوذ من المسجد أو تمام الاغتسال فيه فوراً لأنّه إن انتقض تيممه 
قبل ذلكك يكون الانتقاض خلفاً لمشروعيه التيمّم المزبور»كما أن التيمم المزبور لا يكون طهاره إِلّابالإضافه إلى الدخول 
والمكث بمقدار الضروره حيث إِنّهِ فاقد للماء بالإضافه إليه خاصه فلا يجوز له مس كتابه القرآن بذلك التيمم؛ لأنّه متمكن من 
المسٌ بعد الاغتسال. 


نعمءلو وجب المسّ أو قراءه العزائم فوراً بحيث لا يجوز له تأخيره عن هذا الحال جاز لكونه فاقد الماء بالإضافه إليه أيضاً. 
ولكن يناقش فى ما ذكره قدس سره بوجهين: 


الأوّل:أنّ ما ذكره قدس سره فى المقام ينافى ما تقدّم منه من جواز دخول المساجد جنباً لأخذ شىء منها؛ إن مقتضى ذلكك 
عدم الحاجه إلى التيمّم فى الدخول لأخذ الماء. 


والثانى:أنٌ كون المكلف المفروض مكلفاً بالصلاه مع الطهاره المائيه أوّل الكلام. 


وبتعبير آخرءإِنّما يجب على الجنب الصلاه مع الطهاره المائئه فيما إذا تمكن من الاغتسال بوجه مشروع بأن تمكن من إخراج 
الماء عن المسجد باستيجار الغير على إخراجه أو الالتماس منه فيما لم يكن فيه منّه بحيث يكون الالتماس معه حرجا 


ص :7778 


عليه»وفى غير ذلك يجب عليه التيمم لصلاته والإتيان بها فى غير المسجد؛ لأنْ مع التيمم لصلاته وإن يرتفع حدثه ويكون 
متطهّراً ويجوز له كل ما يكون مشروطاً بالطهاره كمسّ كتابه القرآن إِلَّأَنّه لا يجوز له ما يحرم على الجنب كقراءه العزائم 
والدخول فى المسجدين حتّى اجتيازاً والمكث فى سائر المساجد بغير الاجتياز؛ لأنَّ التيمّم للصلاه لا يوجب رفع جنابته وإلَا لم 
يكن وجه لوجوب الاغتسال عليه بعد وجدانه الماء فإنّ موجب الجنابه أحد أمرين:الإنزال والدخول»وشىء منهما لم يتحمّق منه 
بعد ارتفاع جنابته بالتيمم»وقد دل الكتاب العزيز وكذلكك الروايات أَنّه لا يجوز للجنب دخول المساجد إِلَااجتيازًومقتضى 
إطلاقها عدم الفرق بين صوره التيمم ولو لصلاته وعدمه. 


أقول:المناقشه الأولى فى محلها ولكن يظهر من الماتن فى هذه المسأله ومن تكرارها فى مسائل مسوغات التيمم أنّه عدل عن 
ذلك وبنى أنه يجوز للجنب أخذ شىء من غير المسجدين حال المرور خاصًه. 


وأمًا المناقشه الثانيه فهى مبته على أحد أفرية: 


الأوّل: أن يلتزم بأن التيمّم من ذوى الأعذار لا يصبحح جواز الدخول فى المساجد حتّى فيما إذا كان تيمّمهم للصلاه الواجبه 
لإضرار الماء أو عدم وجود الماء أصالا»ففى هذا الفرض لحرمه الدخول فى المسجد يكون الشخص مكلفاً بالتيقم لصلاته 
والإتيان بها خارج المسجدءولكن هذا الأمر لم يلتزم به الأصحابء وظاهرهم أنه يجوز لذوى الأعذار مع التيقم المشروع فى 
حمّهم كل فعل لا يجوز للجنبءسواء كان مس الكتابه أو قراءه العزائم أو دخول المساجدءبل يمكن دعوى أن سيره المتشرعه 
جاريه على دخول ذوى الأعذار من الطهاره المائنه فى المساجد والصلاه فيهاءبل على دخول المسجد الحرام والطوافءسواء كان 


ص رحارور 


س 


جزءاً من حب أو عمرهءولم يعهد فى الأخبار من النهى عن شىء من ذلكك. 


وظاهر الأخبار المتقدّمه فى أن الجنب والحائض لا يدخلان المسجد أو المساجد إلَااجتيازاً هو عدم ذلكك حال الطهاره ولو 
بالتيهم كما يشير إلى ذلكك ما ورد فى صحيحه أبى حمزه الثمالى المتقدّمه::إذا كان الرجل نائماً فى المسجد الحرام أو مسجد 
الرسول صلى الله عليه وآله فاحتلم فأصابته جنابه فليتيمم ولا يمر فى المسجد الَا متيمماً...ولا بأس أن يمرًا فى سائر المساجد» )١(‏ 
وقوله عليه السلام:«الجنب والحائض يفتحان المصحف من وراء الثوب ويقرآن من القرآن ما شاءا إِلّا السجده» (1) فَإِنّ الأمر 
بفتحهما المصحف من وراء الثوب لعدم وصول يدهما مع الحدث خط المصحف ونهيهما عن قراءته السجده أيضاً يتعلّق بالقراءه 
حال الحدث,أضف إلى ذلكك أنه لم يعهد من الجنابه إلّاكونه حدثاً خاضًاًءومقتضى ما ورد فى التيمم أن التيمم يجزيه عن كل 
ما يجزيه الغسل إلى أن يجد الماء. 

ودعوى أنه لو كان رافعاً للجنابه لما كان وجه لعدم جواز بقاء المحتلم بعد تيئّمه فى المسجد الحرام ولما وجب الخروج عنه 
فوراًءبل لما كان فى البين موجب للاغتسال بعد وجدان المتيمّم الماء؛ لأنّ موجب الجنابه ينحصر فى أحد أمرين: 

الإبنزال والدخول»وشى منهما لم يحصل بعد التيمّم لا يمكن المساعده عليها؛ وذلكك لأنّ اعتبار كون التيمم رافعاً موقتاً للجنابه 
أمر معقول بحيث تعود الجنابه المرتفعه بموجبها الأوّل وعدم جواز البقاء فى المسجد بالتيمم بعد احتلامه فيه؛ لأنّ المكث الزائد 
متا يتمكن الجنب عليه بعد اغتساله فجنابته لا ترتفع بالإضافه إلى المكث الزائدءولا ينافى ارتفاع الجنابه موقت ما ورد فى 


جيجه زوازوخطارا لمن 


ص :72 


.* من أبواب الجنابه»الحديث‎ ١0 وسائل الشيعه 700:!ءالباب‎ ))١1(-١ 
7 ؟- (7)) وسائل الشيعه 1:717ءالباب 194 من أبواب الجنابه»الحديث‎ 


يتيمم بأىٌ غايه:ومتى أصبت الماء فعليك الغسل إن كنت جنباً والوضوء إن لم تكن جنباً» )١(‏ بدعوى أن ظاهرها كون المتيمم 
مع تيمّمه جنب والوجه فى عدم المنافاه ظهورها فى كون المتيمّم قبل تيمممه جنباً. 

وعلى الجمله.المرتكز عند المتشرعه أن الجنابه حدث يرتفع بالاغتسال وبالتيمم مالم يحدث أو لم يجد ماءً أو يعود مع 
أحدهماءوهذا هو العمده فى جواز دخول المساجد والمكث فيها لذوى الأعذار مع التيمّم لا ما يمكن أن يقال إِنْ ما ورد فى أن 
الجنب والحائض لا يدخلان المسجدين حتّى اجتيازاً ويمرّان فى غيرهما ولا يجلسان فى المساجد مطلق بالإضافه إلى الجنب 
والحائض من ذوى الأعذار اللذين يتيمّمان لصلاتهما. 


5 لا : : , لا 00 
وما ورد فى صحيحه مرازم:«عليكم بإتيان المساجد فإنّها بيوت الله فى الأرض من أتاها متطهّراً طهّره الله من ذنوبه) (5) أيضاً 
مطلق يعم الجنب أو الحائض بعد نقائها مع تيممهما لكونهما من ذوى الأعذار»وبعد تساقط الإطلاق من الجانبين فيرجع إلى 
أصاله الحليه. 


والوجه فى عدم تماميّه ذلكك أنه بعد فرض تعارضهما بالعموم من وجه يرجع إلى إطلاق الآيه المباركه الدالٌ على منع قرب 
الجنب المسجد إلاعابر سبيل حتّى يغتسل. 


وعلى الجملهءفالظاهر جواز دخول المساجد بالتيمم من ذوى الأعذان المكلقوة به للضاحة و غير ها مكا هو مقروظط بالطهاره. 
نعمءإذا كان المسوّغ للتيمم مختضًاً بغايه كالتيمُم لضيق الوقت بحيث لو 


ص 6 خرور 


))١(-١‏ وسائل الشيعه "8١‏ #1 الباب ١١‏ من أبواب التيتمم»الحديث ؟. 
؟- (7)) وسائل الشيعه ٠8:١»الباب ٠١‏ من أبواب الوضوءءالحديث ؟. 


اغتسل المكلف فى ذلكك الحين لغايه أخرى صمح اغتساله فباعتبار كونه واجداً للماء بالإضافه إلى غير الصلاه لا يجوز له مع 
ذلك التيمم إِلاتدك الصلاه التى فرض ضيق وقتهاءولا يجوز له الدخول فى المسجد بذلك التيممءويأتى التفصيل فى هذا 
البحث فى مباحث التيمّم»إن شاء اللّه. 


والأمر الثانى: أن التيممم لدخول المسجد فى فرض المسأله غير مشروع؛ لأنَّ مشروعيّته يوجب كون المكلف بعد تيمّمه واجداً 
للماء لجواز أن يدخل المسجد ويغتسل بالماء الموجود فيه أو فى خخارجه وكونه واجد الماء يوجب بطلان تيمّمه؛ لأنَّ التيمم 
وظيقه مق الم ايفمكن من النناء,قما يلم مق سف وحيعة عدم تش رواعية شيعه عي شقول تعلق الفكلت العريور أن يتيك الضلاته 
فقط ويأتى بها فى خارج المسجد؛ لأنّهِ لا يتمكن للاغتسال لصلاته لحرمه دخوله ومكثه فى المسجد حتّى المسجد الذى فرض 


وجود الماء فيه. 


وأجاب الماتن عن ذلكك بالإشاره وقال:إنّ هذا التيمّم لا ينتقض لا بدخول المسجد ولا قبل تمام الاغتسال فيه أو قبل إخراج 
الماء عنه.ولكن لا يباح بهذا التيئم إلادخول المسجد واللبث فيه بمقدار الحاجه من الاغتسال فيه أو إخراج الماء عنه فلا يجوز له 


مس كتابه القرآن ولا قراءه العزائم بالتيممم المزبور إِلَاإِذا كانا واجبين فوراً. 


ويوضح ما أشار إليه قدس سره بأنّه إن أريد أنه بعد التيمم للدخول يكون الجنب المزبور واجداً الماء بالإضافه إلى الكون فى 
التسوعد: انلق كر فوخ عليه الاغتسالء فمن الظاهر أن هذا الوجدان غير حاصل بالتيمّم المزبور فإنّه لا يمكن أن يحصل ذلكك 
الكوة الفسل تن عتلكة كن المفروضى كوفت الفسل عليه وإ أرننا كرنه ويندا الما بالافيافه إلى شاب الفأناك فالوتجدان 
بالإضافه إليها كان حاصلً قبل 


ص ككرور 


التيمم المزبور أيضاً؛ لأنّ المكلف متمكن من الإتيان بها مع الاغتسال لتمكته من التيممم للدخول فى المسجد على الفرض؛ ولذا 
لا يجوز لهذا التيممم إلَاالكون المزبور. 


لا يقال: التيمم حيث ما يشرع يكون بدلاً اضطرارياً للاغتسال ولم يعهد فى الشرع مورد لتيمّم الجنب مع عدم كونه بدلا فيه عن 
الغسلوفيما نحن فيه التيمّم مقدّمه للغسل من الجنب فيكون وجوبه غيررّاً لوجوب الاغتسال للصلاه غيررًّهومن الظاهر أَنّه لا 
نكن الغبل النذى مدل لهذا الفيقع أ يكرة مقدمه اسل من :الجنت» لأنق الح إذ سكن من الاغقسال ياحل به نمام 
الغايات ولا يعقل أن يكون غسله خارج المسجد مقدّمه للاغتسال من الماء فى المسجد أو للاغتسال بالماء المزبور خارج 
السيكل 


فإنّهِ يقال: مشروعيه التيمم لدخول المسجد فى الفرض ليس لكونه واجباً غيرياً لوجوب الغسل ليقال لم يوجد مورد لكون الغسل 
واجباً غيرياً لوجوب الغسل بل مشروعيته أو وجوبه للجمع بين التكليفين والفرضين للشارع»أحدهما:الإتيان بالصلاه مع الطهاره 
المائيه.والثانى :عدم جواز دخول الجنب المسجد بلا طهاره؛ نظير ما إذا وجب شراء الدواء للعلاج الموجب لنجاه الإنسان نفسه 
عن المهلكه؛ فإنّ الشراء المزبور ليس مقدّمه للعلاج بالدواء لإمكان العلاج بدواء مخغصوبءبل وجوب شرائه للجمع بين الفرضين 
الملزمين» أحدهما:نجاه النفس عن المهلكه والضرر الواجب دفعه.والثانى:حرمه الغصب والتصرّف فى مال الغير»و وجوب الجمع 
بين الفرضين كذلكك بحكم العقل ولا يرتبط بالوجوب الغيرى للمقدَّمه ليقال لابدّ من فرض كون غسل مقدّمه للغسل أو يقال إن 
التيمّم لا يمكن أن يكون مقدّمه للدخول فى المسجد وإِنّما يتوقف عليه جواز الدخول فيه. 


اللهم إِلّاأن يقال إِنّ مشروعيه التيمم لمجرّد الدخول فى المسجد ولا يستباح 


ص :79 


عزن الفاناق لدتيك عليه ددر تاخز كرون جوار التعول فى التسكعد لكر دو قاية للع عبن ايك والأصل عدم 
مشروعيته لهولكن يمكن أن يقال بِأنّهِ يستفاد من صحيحه مرازم المتقدّمه استحباب الدخول فى المساجد متطهّراً والطهاره من 
هذا الجنب غير المتمكن على دخوله فيه مغتسلا هو التيمم له كما فى سائر الغايات المستحبه. 


أقول: إِنّما يحكم العقل بلزوم الجمع بين الفرضين الملزمين أو التكليفين فيما إذا ثبت كون الأسعرين غرضين مازمين فعلا 
للشاوع توه ةااغين بعزز بالأضافه إلى وسوب: لضاف بالطهازه الماقه مرج الحت المتروض يبل النعنك المفروضن لعدم تمكنه من 
الدخول فى المسجد المزبور مكلف بالصّ لاه مع الطهاره الترايتته بأن يأتى بها خارج المسجد حيث إِنَّ الدخول فى المسجد 
المتوقف عليه الغسل محرّم فى حقّه. 


نعمءإذا ثبت مشروعيه التيمم لمجرّد الدخول فى المسجد فيما إذا صار المكلّف متمكناً من الطهاره المائيه لسائر الغايات يتعيّن 
الجمع بين التكليفين بما ذكرءولكنٌ مشروعيه التيمم كذلك غير مستفاده من شى من الأدلهوإِنّما ثبت مشروعيتها وجوباً أو 


ااانا فى موود د 


أحدهما:ما إذا وجب حتّى على الجنب فعل مشروط بالطهاره من الحدث ولم يتمكن الجنب على الاغتسال لذلكك الفعل أو ثبت 
استحباب فعل حتّى للجنب مشروط بالطهاره لم يتمكن من الاغتسال له كصلاه الليل. 


وثانيهما:ما إذا أمر الشارع المكلف حتّى الجنب بفعل يشترط فى كمال ذلك الفعل الطهاره من الحدثءولم يتمككن الجنب على 
الاغتسال له كالسعى بين الصفا والمروه وغيره من أعمال الحج و العمره مما لا يشترط فى صيحتها الطهاره ولكن 


ص رون 


يستحبٌ الطهاره لتلكك الأعمالءنعم مورد ثالث لمشروعيه التيمّم بنحو الوجوب وهو ما إذا اقتضى الجمع بين التكليفين فى 
الامتشال الطهاره ولم يتمكن فيه من الاغتسال كما إذا توف إنقاذ شخص من الحريق فى المسجد أو إطفاء الحريق فيه على 
الدغول فيه و كان عبرسيك فى الكه الشيو من الاعتال وق ومن الألدري :ومن السؤوى الخالك غير متحدق ف مقرو ضن 
المسأله. 


نعمءقد يقال إِنَّ الدخول فى المساجد مستحبٌ لكل أحد ويشترط الطهاره من الحدث الأكبر فى دخولها كما يعتبر الطهاره من 
الحدث الأصغر فى كمالها كما هو ظاهر صحيحه مرازم المتقدّمه.ولكن لا يخفى ما فيه إن ظاهرها الإتيان بالمساجد لعمل 
يناسب المساجد من العباده فيهاءوهذا لا يعم دخول الجنب لأخذ الماء الذى حرّم الله محيدا لوك لناقها] اغا بن سيل حي 
يغتسلءوقد رفعنا اليد عن إطلاقها بالإضافه إلى من يكون وظيفته لكونه من ذوى الأعذار وكونه مكلفاً بالتيمم لفقده الماء مطلقاً 
أو كون الماء مضرّاً له على ما تقدّم»وذكرنا أن هذا الجنب إذا تيمم لصلاته يتعتن عليه الإتيان بها خارج المسجد أخذاً بإطلاق ما 
دل على أن الجنب لا يدخل المساجد إِلااجتيازاً؛ لأنّ هذا الشخص إِنّْما ترتفع جنابته بالإضافه إلى صلاته فيما إذا لم يدخل 
السكناز]ذ] فخل قد كرق اخد لكان لأساف سولاك للمكميه اكد الماءت وليه تعقو .عستاه الدصول نه نظا 
وما ذكرنا يظهر أن الجنب المفروض فى المسأله إذا تيمم للكون على الطهاره وقلنا بمشروعيه التيمم فى نفسه أو للكون على 
الفلوا رن" كال عردو لفسا الى مع 00 لادكول قن لسك لا مغوله هه رحن تنكف الخد أو الأعسال فيط قي 


فكاو سكت فيه وتو راح البناء أو الاععبال حدما فكدار عضدا. 


ف :اع 


(مسأله 4) إذا علم إجمالاً جنابه أحد الشخصين لا يجوز له استئجارهما ولا استئجار أحدهما لقراءه العزائم»أو دخول المساجد أو 
نحو ذلكك ممما يحرم على الجنب[١]‏ 


استئجار اللذين علم إجمالاً جنابه أحدهما 
[1] 


إذا فرض تعلق الاستيجار بنفس العمل المحرم على الجنب كقراءه العزائم والمكث فى المسجد فاستئجارهما مع مطالبتهما بالعمل 
المكاج عله تبي إلى الجرام التعاوم اعمال السيتاجر كنا أن اعجار أحدههما تخالفه اخنافه لذلكه السبيي التعلوة 
عرسه إلعنال. 


هذا من حيث التكليف وأمّا مع استئجار أحدهما فقط فلا يحكم بفساد إجارته فإنّه لم يحرز أن إعطاء الأجر على عمله من 
إعطائه على الباطل فيعمّه: «أُوْقُوا بِالْعُقُودِ» )١(‏ أو الإجاره. 


اللهم إِنّاأن يقال إِنْ عموم الوفاء بالعقد والإجاره لا يعم الموارد التى لا يستحقّ المستأجر المطالبه بالعمل ولو كان ذلك بحكم 
العقل للفرار من المخالفه الاحتماليّه للتكليف المنيجز المعلوم بالإجمال. 


أضق إلى ذلك أن هجده احتمال كو إعطاء الأحر بازاء العمل الباطل كافٍ فى عدم جواز التمشّكك بالعموم المزبور فيما إذا 
لم يدفع الاحتمال المزبور ولو بالأصلء, والمفروض فى المقام عدم دفع الاحتمال لمعارضته فى إعطاء الأجر لعمل الآخرء ويجرى 
ما ذكر حتّى مع فرض الغفله عن الجنابه فى كلّ من الشخصين عن جنابته أو غفله أحدهما بناءٌ على التسبيب المحرّم يجرى فى 
عق القافل أيضاً. 


وأمّا إذا فرض تعلق الاستئجار بفعل مباح فى نفسه ولكنّ موقوف على الفعل الحرام فيجرى فيه الكلا-م المتقدّم بالإضافه إلى 
حرمه التسبيب وفى عدم إمكان 


ص ورور 


١ سوره المائده :الا به‎ 0017-١ 


(مسأله )٠١‏ مع الشكك فى الجنابه لا يحرم شىء من المحرّمات المذكوره إلا إذا كانت حالته السابقه هى الجنابه[ ]١‏ 


مول (أؤقرا «القر 3 3كل وال عار 


نعمءفى الفرض إذا كنسا المسجد مع جهل كل منهما بجنابته فيستحقًا أجره المثل لعملهما بعد فرض أن ما يأخذان الأجر عليه 
ليس بالباطل فى نفسه»بخلاف الفرض المتقدّم فإنّ المستحقّ للأجر ليس إلَاأحدهما كما لا يخفى. 


إذا شك فى الجنابه لايحرم شى من المذكورات 
[1] 


إذا علم بجنابته وشكك فى الاغتسال منها فيحكم بكونه جنباً لجريان الاستصحاب فى ناحيه عدم اغتساله منها ويترئّب عليه جتابته 
فعلاءكما إذا علم جنابته سابقاً وشكك فى حدوثها بالاحتلام أو بغيره يجرى الاستصحاب فى ناحيه عدم حصول الموجب لها منه 
فيحكم بكونه غير جنبءوإذا علم بحصول الجنابه والاغتسال وشكك فى المتقدّم والمتأحر:بأن احتمل أنّ احتلامه أو وطء امراته 
كان قبل اغتساله من الجنابه السابقه فالاستصحاب فى ناحيه عدم حصول موجب الجنابه منه بعد اغتساله وفى ناحيه عدم الاغتسال 
بعد احتلامه المفروض أو وطء امرأته يتساقطان فيرجع فى المحرّمات على الجنب إلى أصاله الحلته. 


لا يقال :مقتضى العلم الإجمالى فى الصوره الأخيره فى فرض حصول موجب الوضوء أنه إِمّا يجب عليه الوضوء لصلاته أو أنه 


فإنّه يقال:الأمر بالإضافه إلى ما هو مشروط بالطهاره وإن كان كما ذكر إِلَاأنه لا بأس بالرجوع إلى أصاله الحليه فيما يحرم على 
اليشن خاضه لآله أضل مخض على ما هو المقد و فى فحله, 


ص :767 


١ سوره المائده :الا به‎ 0017-١ 


ص :عع" 


فصل فى ما يكره على الجنب 

وهى امور: 

الأوّل:الأكل والشربءويرتفع كراهتهما بالوضوءءأو غسل اليدين والمضمضه والاستنشاقءأو غسل اليدين فقط. 
الثانى:قراءه ما زاد على سبع آيات من القرآن ما عدا العزائم:وقراءه ما زاد على السبعين أشدّ كراهه. 
الوالعصية ما عدا عل المفوسف تن الجلك والأوراق والحاكن وما نيف السطون 
الرابع:النومءإلّاأن يتوضّأ أو يتيمم - إن لم يكن له الماء -بدلاً عن الغسل. 

الشامنى :كفا نوجل كاك أو افر اه وكذا كه المتشبي قل أناغل اللدن كناب نس 
السادس:التدهين. 

السابع:الجماع إذا كان جنابته بالاحتلام. 

الثامن: حمل المصحف. 

التاسع :تعليق المصحف .| ]١‏ 

فصل فى ما يكره على الجنب 

]1١[ 


المشهور بين الأصجاب القائلين بكراهه قراءه الجنب ما زاد على سبع آيات أنّ الكراهه فى قراءته بمعناها الاصطلاحىءبمعنى أنَّ 
قراءه سور العزائم أو 


ص حورا 


آيات السجده منها محرّمه عليه وقراءته غيرها زياده عن سبع آيات مكروههويذكر فى وجه الكراهه أنها مقتضى الجمع,بين مثل 
صحيحه زرارهءعن أبى جعفر عليه السلام قلت:الحائض والجنب يقرءان شيئاً؟ قال:نعم.ما شاءا إلَّاالسجده ويذكران الله تعالى 
على كلّ حال )١(‏ .وبين موثقه سماعه.قال:سألته عن الجنب هل يقرأ القرآن؟ قال:«ما بينه وبين سبع آيات» (1) .حيث إن 
الترخيص قى قراءه القرآن بأى مقدار شاء إِلّا قراءه السجده يكون قرينه على حمل المنع عن قراءه الزائد على السبع على الكراهه. 


وبهذا يظهر ضعف المحكى () عن ابن البراج من عدم جواز قراءته بأزيد من السبع»كما ظهر ضعف ما حكى (5) عن سلار من 
تحريم القراءه على الجنب مطلقاً. 


هذاءولكة وثما يخطر بالبال أن المغروس في أذهان المتشدّعه أن الأمر بقراءه القرآن والترخيص فى قراءته قراءته بنحو العباده 
حيث إِنْ قراءته عندهم مرا يتقرّب بها إلى الله سبحانه كسائر العبادات فيكون قوله عليه السلام:«نعم يقرءان.ما شاءا» ظاهراً فئ 
الترخيص فى القراءه بنحو العباده كالترخيص فى ذكر الله سبحانه بقوله عليه السلام ويذكران الله فيكون المنع مع هذا الترخيص 
موجباً لحمل الكراهه على الكراهه فى العباده من أفضليِه التركك بقصد تعظيم القرآن نظير الكراهه فى صوم يوم عاشوراء أو على 
الكراهه نظير الكراهه فى الصلاه فى بيت الحمام. 

اللْهمّ إِلّاأن يقال قراءه القرآن من معلم الأطفال أو الاستشهاد على المطالب والاستعمالات أمر شائع فالترخيص فى الروايات فى 


مقابل المنع عن قراءه السجده 


جم 
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يرجع إلى نفس قراءته لا قراءته بعنوان العباده.وإلًا لم يكن فى استثناء السجده دلاله على حرمه قراءتها فى نفسها من غير قصد 
التقرّب بها. 


وك اشير لقعي احم أرقا بتؤر انه نان لمعته ور نو نقد لازو قال عقا مويه وق فين ا سيل 
التجفيوتهان التدية الكراهه جر عه لد غيم فى رات :)نات مدينا ل المسلوده هذ ابكاة هل اكوا السيفين روانه أحزين 
لسماعه.وأما بناءَ على استظهار أنّها روايه واحده نقلها عن سماعه عثمان بن عيسى:ما بينه وبين سبع آيات.ونقلها عنه زرعه:سبعين 
آيهءفلا يثبت كراهه الأقل من السبعينءولا تكون أوثقيه عثمان بن عيسى على تقديرها موجبه لترجيح روايته على ما ذكرنا فى 
رشياظ الحارضق سس ينك لاصو عق 51 ار تال قت أنية 


ص 6 خرذر 


ص اع 


فصل [ فى كيفيه الغسل وأحكامه] 
غسل الجنابه مستحبٌ نفسى وواجب غيرى للغايات الواجبه.»ومستحبٌ غيرى للغايات المستحّه.والقول بوجوبه النفسى ضعي[ ]١‏ 


فصل فى كيفيه الغسل وأحكامه 
غسل الجنابه مستحب نفسى 
]1١[‏ 


المشيوز بين الأصحات أن خسل الضابه معدت تف لقو سبحاتة: 
-" 0 7 
«إِنْ الله يحب التَوَابِينَ وَ بحب الْمُتَطهّرِينَ » )١(‏ بعد ما ثبت أن الغسل من الجنب طهاره كما يفصح عن ذلك قوله سبحانه: «وَ إِنْ 


كنم جُنباً َاطَهَرُواه ('4 وقد تقدّم فى الروايات كون الدخول والإنزال موجباً للغسل كما فى إيجاب البول وغيره الوضوء؛ ولكنّ 
المحكي 0" عن ابن خيوه 88 والعلامه ووالذه 281 وا لا الا-ردبيلى (2) وصاحبى المداركك (/07) والذخيره ( أنه واجب 
على الجنب بوجوب نفسى على نحو 


عم 
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*- ()) حكاه السيد الخوثئى فى التنقيح 970:ه. 
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ه- (0)) المختلف .١:"7١‏ 

#- (2)) مجمع الفائده والبرهان 1:178. 

/ا- (/0) المداركك 1:528 وعع". 


8- (6) الذخيره:00. 


الواجب الموسع ويستدلٌ على ذلكك بوجهين: 

5 , :. :. 
الأوّل:الروايات الظاهره فى وجوبه نفسا كمعتبره معاذ بن مسلم»عن أبى عبدالله عليه السلام أَنْه سئل عن الدين الذى لا يقبل الله 
من العباد غيره ولا يعذرهم على جهله؟ قال:«شهاده أن لا إله الله وأنَ محمداً رسول الله والصلوات الخمس وصيام شهر 
رمضان والغسل من الجنابه وحج البيت والإإقرار بما جاء من عند الله جمله والائتمام بأئمه الحقّ من آل محمد )١(‏ ووجه 
الاستدلال بها أن عدّ غسل الجنابه فيها فى مقابل الصلوات الخمس والحج والصيام يدل على وجوبه نفساً وإِلّا لكان ذكرها كافياً 
عن ذكره. 


ومعاذ بن مسلم لو لم يكن من الثقات والعدول كما هو ظاهر المفيد فى الإرشاد (5) فلا أقل من كونه من الحسان الممدوحين. 


والحسين بن سيف بن عميره من المعاريف الذين لم يرد فيهم القدح». وصحيحه عبدالرحمن بن أبى نجرانءعن أبى الحسن 
موسى بن جعفر عليه السلام فى حديث:«غسل الجنابه فريضه» (12) وقول أحدهما عليه السلام فى صحيحه محمّد بن مسلم: 


الغسل» (2) إلى غير ذلك. 


ص ل هارا 
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ولا يخفى ما فى هذا الوجه من الضعف فإِنْ ما ورد فى كون الإدخال أو الإنزال ... 


يوجب الغسل فهو نظير ما ورد فى الوضوء:«من وجد طعم النوم قائماً أو قاعداً فقد وجب عليه الوضوء» )١(‏ فى صحيحه 
عبدالرحمن بن الحتجاج.فإنٌ مثلها ناظر إلى كون النوم موجباً للوضوءءأمَا كونه بنحو الوجوب النفسى أو الغيرى فلا دلاله لها على 
ذلككءوفى المقام أيضاً يكون المستفاد أن الدخول فى الفرج يوجب الغسلءأما أنّه بنحو الوجوب النفسى أو الغيرى فلا يكون لها 
دلاله على ذلك. 


وبهذا يظهر الجواب عمّرا ورد فى كون الغسل فريضه فإنّها أيضاً مثل ما ورد فى الوضوء بأنّه من الفريضه والمراد بها وروده فى 
الكتاب المجيدءولو سلم الإطلاق بدعوى أن إطلاق الوجوب مقتضى كونه نفسياً فيرفع اليد عنه بما ورد من أنَّه:إذا دخل الوقت 
وجبت الصلاه والطهور (؟) .فإنّها ظاهره فى أنه كما لا وجوب للصّلاه قبل الوقت وكذلكك الطهور. 


لا يقال:["] 
يمكن استثناء الغسل من الجنابه عن الشرطيه فيقال إِنّ دخول الوقت شرط لوجوب الطهاره فى غير الغسل من الجنابه. 
فإنّه يقال:[] 


لا وجه لإبقاء غير الغسل فى الشرطيه إن الإطلاق المزعوم موجود فيما دل على وجوب الوضوء بالنوم ونحوهءولا تقاس 
الشرطيتين فى المقام بالشرطيتين فى مثل قوله:إذا خسف القمر فصل وإذا زلزلت الأرض فصل حيث لا يمكن الالترام بوجوب 
الغسل بدخول الوقت من غير موجب الجنابه. 


وعلى الجملهء كما يرفع اليد بذلك عن إطلاءق ما ورد فى وجوب الوضوء بالنوم أو غيره كذلكك يرفع اليد به عمّا دل على 
وجوب الغسل بالدخول والإنزال. 


وأمَا روايه معاذ فإن كان الإمام عليه السلام فى مقام الجواب بصدد بيان الواجبات التى 


"0١: ص‎ 
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تعد من أركان الدين ولا يتيسر للعباد دعوى الجهل فيهاءفمن الظاهر أن وجوب غسل الجنابه فى غير وقت وجوب الصلاه ليس 
منها فلابدٌ من تقييده بدخول وقت الصلاهءوإفراده بالذكر وعدم الاكتفاء بذكر الصلوات الخمس والحج والصيام فيه لعلّه كان 
لنكته فى السائل أو فى غيره من التعريض لبعض الجهله من تركهم الصلاه عند جنابتهم إلى أن يغتسلوا مع إهمالهم فى 
الغسلءوإلًا فلا وجه لذكره عليه السلام الغسل من الجنابه وتركه ذكر الزكاه والجهاد وغيرهما. 


والوجه اود ع اس را إذا لاد اريم أن نلتزم 
عد لع الور ره 00 يكين أ اليد امش ولاق تين الاتزام» ادل 


والجواب عن ذلكك :أن تجويز الأكل والشرب إلى طلوع الفجر لا ينافى وجوب الصوم من الليلءفإِنٌ الصوم هو الإمساكك من 
الفجر إلى دخول الليل فمقتضى قوله سبحانه: «قَمَنْ شَّهِدَ مِنْكمٌ الشَّهْرَ فَليِضْمَهُ ؛ (7) وجوب الصوم عند رؤيه الهلال بناءٌ على أنَّ 
المواق قروا ودود وداش كرة واه معنا غنذا ار 


وثانياً:أنَ الوجوب لا ينحصر بالنفسى والغيرىءبل له قسم آخر يعر عنه بالوجوب للغيرءوهذا الوجوب له أثر الوجوب الغيرى من 
عدم استحقاق العقاب على مخالفته.بل العقاب يكون على تركك ذلكك الغير وله أثر الوجوب النفسى من عدم توقف فعليه ذلكك 
الوجوب على فعليه وجوب ذلك الغير. 


ص 07 
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والحاصل بما أنّ الأمر به بملاكك التحمّظ على ذلكك الغير يكون العقاب على تركك ذلكك الغيرءولا يستحقٌ المكلف عقابين فى 
تركهما ومع ذلك يكون فعليه الأمر به غير متوقف على فعانته فى الحدوث على ما هو مقتضى التحمْظ على ذلك الغير. 


كلكا أن يها كدق أن الوجوب الغيرى تابع لوجوب سينا اهدر ان الك الوجوب الغيرى المستفاد من إيجاب ذى 
المقدّمه فالأ.مر كما ذكر من تبعيه وجوب المقدّمه لوجوب ذيها فى الفعلتِه.وأمًا إذا استفيد وجوبها بأمر آخر بخطاب مستقل 
بحيث لو لم يأتٍ المكلف بها قبل حصول زمان ذيها لما يتمكن منها بعد حصول ذلكك الزمان وكان ذلك التوقّف دائمياً فلا 
تبعيه بل يجب الإتيان بتلكك المقدّمه حفظاً للأمر بها عن اللغويه. 


شاكع ملز تح المصؤل ار اقيقر رمي اندو لحري اللشررس نموا لعن دق ارو تناع الارالمولوق ةيم 
استقلال الفعل بلزوم الإتيان بها مع فعليِه وجوب ذيها لغو محضءويشهد لذلكك أنه لو لم يتمكن المكلف من الاغتسال قبل 
الفجر؛ لكون استعمال الماء مضرَاً له أو لفقده الماء أصللا فعليه التيممم قبل طلوع الفجر بدلاً عن الغسلوالعامل بوجوب غسل 
الجنابه نفسياً لا يلتزم بوجوب التيمم نفسياً لمن لا يتمككن من الاغتسال. 


ولا يخفى أن القائل بوجوب غسل الجنابه نفسياً يلتزم به على نحو الواجب الموسع وعليه فلا تظهر للنزاع فى وجوبه النفسى ثمره 
إنَابالإضافه إلى جواز قصد الوجوب النفسى حين الاغتسال وعدم جواز تركها ممّن يعلم أو يظنّ أنه لا يدركك وقت الصلاه 
فغسل شلا قبل دول وقتهاءوبالاضافه إلى استحفاق الغقات فيمق ترك الصلاه والاغسال بعد الجتابه فإله يستحق العقابي على 
الوجوب النفسى وعقاب واحد على الوجوب الغيرى. 


ص ورزهار 


ولا يجب فيه قصد الوجوب والندب.ءبيل لو قصد الخلاف لا يبطل إذا كان مع الجهلءبل مع العلم إذا لم يكن بقصد التشريع 
وتحقّق منه قصد القربه»فلو كان قبل الوقت واعتقد دخوله فقصد الوجوب لا يكون باطلاًءوكذا العكسء.ومع الشكك فى دخوله 
يكفى الإتيان به بقصد القربه للاستحباب النفسىءأو بقصد إحدى غاياته المندوبه» أو بقصد ما فى الواقع من الأمر الوجوبيئّ أو 


وأمّا الاستدلال على عدم كون غسل الجنابه واجباً نفسيّاً بما ورد من أن المرأه لا تغتسل من جنابتها إذا جائها الحيض بعد 
جنابتها. )١(‏ فيمكن المناقشه فيه بأنْ غسل الجنابه يجب بما هو طهارهءوإذا جاءها الحيض فلا يكون غسلها حال حيضها 
طهاره:والتعبير فى بعض تلكك الروايات بأنْها لا تغتسل بعدما جاءها ما يفسد الصلاه لهذه الجهه. 


لا يجب فيه قصد الوجوب والندب 
[1] 
بناء على تعلق الوجوب المولوى بالمقدّمه بعد فعليه الأمر بذيها يكون غسل الجنابه واجباً على الجنب بعد دخول وقت الصلاه. 


ولكنّ قصد الوجوب الغيرى لا يعتبر فى صححه الاغتسال فى الوقت؛ لما تقدّم فى الوضوء من أنْ الثابت فى الطهارات الثلاث لزوم 
الإتيان بها بقصد التقرّبءفإن كان داعيه إلى الاغتسال بعد دخول الوقت بل قبله الإتيان بالصلاه ولو بعد دخول وقتها لكفى ذلكك 
فى قصد التقرّب.كما أنّه لو اغتسل بعد دخول الوقت بداعويه أمر الشارع بالاغتسال كفى ذلكك فى حصوله ولو لم يقصد شيئاً 


من خصوصيه الوجوب الغيرى أو الاستحباب النفسى»حيث إن قصد الوجه غير معتبر كما تقدّم وإنّما 


ص شررءار 
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لا 
المعتبر الإتيان بحساب الله سبحانه؛ ولذا لو قصد الخلا-ف مع الجهل بأن ظنّ دخول الوقت فاغتسل لوجوبه الغيرى ثم بان أن 


الوقت لم يدخل صمح غسله؛ لأنّه أتى بالغسل بحساب الله سبحانه ولأمره بهءغايه الأمر أخطأ وتختل أنَّ أمره به وجوبى فبان كونه 
استحبابياً نفسباًوكذ لكك فى العكس فيما إذا اغتسل باعتقاد عدم دخول الوقت بقصد استحبابه النفسى ثم ظهر دخول الوقت وأنّ 
الغسل كان واجباً غيريّاًءبل ذكر قدس سره أَنّه لو قصد الخلاف حتّى مع العلم لا يبطل غسله إذا لم يكن اغتساله بقصد التشريع 
وتحقق قض د العقدت ننه قن اغشباله: 


وتقريره أنّه قد يكون غسل الجنب مع علمه بعدم دخول الوقت بداعويه أمر الشارع به واقعاً ولكن بنى على أن الأأمر المزبور 
وجوب غيرى:ولكن هذا النباء غير دخيل فى داعويه الأسمر الواقعى من الشارع؛ ولذا كان يغتسل حتّى مع عدم البناء 
المزبور.فالتشريع ليس فى مقام الأ-مر وداعويته إلى العملءبل فى تطبيق عنوان الوجوب الغيرى على ذلكك الأمرءففى هذا الأمر 
يحكم بصبحه الغسل لحصول قصد الامتثال فيه وعدم دخاله التشريع المزبور فى داعويه أمر الشارع. 


وَعَلن الجمله المعتير فى ضكيه الغسل وقوغه خارجا بقصند التقوب والمفزوؤض خصول ذلكهولكن وثمنا بباقشش ف ذلك 
ويحكم ببطلان الغسل فى الفرضءفإِنٌ بناء المغتسل على أن غسله واجب غيرى مع العلم بعدم وجوبه يوجب كون اغتساله بالبناء 
المزبور محرّماءحيث إن حرمه التشريع تسرى إلى العمل والعمل المبغوض غير قابل للتقرّب به. 

أقول:إذا كان العمل مستنداً إلى تشريعه بحيث يكون إخباراً عملياً عن تشريعه فلا ينبغى التأقل فى مبغوضيه العمل المزبور لكونه 
افتراء على الله سبحانهءوإذا لم يكن العمل كذلكك بل كان التشريع فى مجرّد توصيف العمل بغير عنوانه الشرعى 


ص :06 


والواجب فيه بعد النيه غسل ظاهر تمام البدن[١]‏ 


كتوصيف الغسل مع علمه بعدم دخول الوقت بالواجب الغيرى الفعلى فسرايه مبغوضيه التشريع إلى العمل غير ظاهرءولعل الماتن 
أراد ذلكءويمكن أن يكون مراده ما إذا اغتسل الجنب بعد دخول الوقت بقصد الاستحباب النفسىءفإنْ مع علمه بدخول الوقت 
وكون الغسل واجباً غيريَاً لجواز الإتيان بقصد الاستحباب النفسى ولا يكون هذا تشريعاً أصللًا لا فى مقام الأمر ولا فى مقام 
الامتشال؛ لأمنّ نفس الطلب النفسى يجتمع مع الوجوب الغيرى غايه الأمر ينتفى الترخيص فى التركك الذى كان ثابتاً قبل دخول 
الوقت كما مد فى التوضؤ بعد دخول وقت الصلاه بقصد استحبابه النفسى؛ ولذا ذكر قدس سره أنه عند الشكك فى دخول الوقت 
له أن يغتسل بقصد استحبابه النفسى بناءً على عدم إرادته الاستحباب النفسى الثابت بالاستصحاب فى عدم دخول الوقت. 


غسل ظاهر تمام البدن 
[1] 


يجب فى غسل الجنابه كغيره من الأغسال الواجبه غسل تمام ظاهر البدن على المشهور بين الأصحاب قديماً وحديثاءبل عن غير 
واحد دعوى الإجماع عليه () »ويشهد لذلكك صحيحه زراره قال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن غسل الجنابه؟ - إلى أن 
قال:- ثم تغسل جسدك من لدن قرنكك إلى قدميكك (1) .وفى صحيحه البزنطى عن الرضا عليه السلام: ثم أفض على رأسكك و 
جسدكك (7) .وفى موثقه سماعه عن 


ص دار 


):012( والذكرىئ‎ )١:990( حكاه السيد الحكيم فى المسعسك 8ه ) عن الخلاق (1:179: المسأله #/) والتذكره‎ ))١( -١ 
.)1:181( والمداركك‎ 

1- (7)) وسائل الشيعه ١7:77ءالباب‏ 78 من أبواب الجنابه»الحديث 8. 

“- (")) وسائل الشيعه ١7:77ءالباب‏ 72 من أبواب الجنابه»الحديث 68. 


أبى عبدالله عليه السلام ثم يفيض الماء على جسده كله )١(‏ .وفى صحيحه حجر بن زائده:من تركك شعره من الجنابه متعمّداً فهو 
فى النار (7) .فالمراد منها إِمّا شعره تعدّ من توابع الجسد لما يأتى من عدم وجوب غسل الشعور الخارجه عن توابع الجسدءفإذا لم 
يجز بقاؤها بلاغسل فموضعها أولى بذلككء أو أن المراد بها المقدار الجزئى من الجسد كما هو المتعارف فى الكنايه عن 


مقدارها. 


وكيف كانءفلا ينبغى التأمّريل فى ظهور ما تقدّم فى لزوم استيعاب الغسل تمام ظاهر البدن ويأتى بعض ما يدل على اعتبار 
الاستيعاب المزبورءولكن عن المحقّق الخونسارى نفى البعد عن القول بعدم الاعتداد ببقاء شىء يسير عرفاً يصدق معه غسل 
جميع البدن إِمَا مطلقاً أو فى خصوص صوره النسيان لصحيح إبراهيم بن أبى محمود قال:قلت للرضا عليه السلام الرجل يجنب 
فيصيب جسده ورأسه الخلوق والطيب والشىء اللكد مثل علكك الروم والظرب وما أشبهه فيغتسل فإذا فرغ وجد شيئاً قد بقى فى 
جسده من أثر الخلوق والطيب وغيره؟ قال:«لا بأس» () .وعلق نفى البعد على عدم الإجماع على خلافه ولكنّ الأولى أن لا 


أقول:["] 


الخلوق قسم من الطيب ومنه خلوق الكعبه الذى يذكر فى باب الإحرام» وفى التهذيب بدل اللكد اللزق (2) »وفى الكافى بدل 
الظرب الطرار وحكى عن بعض نسخه الطراد (2) .ولكن لا يخفى أنّه لا دلاله للصحيحه على عدم اعتبار غسل جميع 


ص 6ن 


.,8 وسائل الشيعه ١77:"ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١(-١ 

؟- (7)) وسائل الشيعه 11/8:!ءالباب الأوّل من أبواب الجنابه؛الحديث 8 
(*)) وسائل الشيعه 1:788ءالباب "٠‏ من أبواب الجتابه»الحديث الأوّل. 
#ت(6)) مشارق الشعوس ١7+:‏ السظر 1# 

-(6) التهذيب 1:1 الحديث بع 

#- (2)) الكافى ١2:»الحديث‏ /اءمع الهامش. 


دون البواطن منه[١]‏ 
فلا يجب غسل باطن العين والأنف والأذن والفم ونحوها. 


مواضع البدن مطلقاً أو فى حال الغفله.فإنَ المفروض فيها بقاء الأثر من الرائحه أو اللون وشىء من بقاء الأثر لا يمنع وصول الماء 
إلى موضعه؛وهذه الصحيحه نظير ما ورد فى معتبره السكونى؛عن جعفر بن محمد عن أبيه عن آبائه عليهم السلام قال:٠كنٌ‏ نساء 
النبى إذا اغتسلن من الجنابه يبقين صفره الطيب على أجسادهن وذلكك أن النببى صلى الله عليه و آله أمرهن أن يصببن الماء صبا 
على أجسادهن» )١(‏ .ونظير ما ورد فى موثقه عدار بن موسىءعن أبى عبدالله عليه السلام فى الحائض تغتسل وعلى جسدها 
الزعفران لم يذهب به الماءءقال:«لا بأس» (1) .فإنَ بقاء الزعفران على جسدها لا يمنع غسل تمام جسدها حيث إِنْ ما على موضع 


من الجسد من الزعفران ينتقل إلى موضع آخر بوصول الماء إليه لعدم لزوقه هذا إذا لم يكن المراد من بقائه بقاء أثره. 

وعلى الجملهءفلو لم يكن ظاهرها ذلك فلابدٌ من حملها عليه جمعاً بينها وبين صحيحه زراره»عن أبى جعفر عليه السلام قلت 
له:رجل تركك بعض ذراعه أو بعض جسده من غسل الجنابه؟ فقال:إذا شكك وكانت به بلّه وهو فى صلاته مسح بها عليه»وإن 
كان استيقن رجع فأعاد عليهما ما لم يصب بلهءفإن دخله الشكك وقد دخل فى صلاته فليمض فى صلاته ولا شىء عليه وإن 
استيقن رجع فأعاد عليه الماء الحديث () .فإنٌ ظاهرها اعتبار غسل تمام ظاهر الجسد ولزوم إحرازه. 

لا يجب غسل البواطن 

]١[ 

بلا خلاف ظاهر أو منقول ويقتضيه ما ورد فى جواز غسل الجنابه برمسه 

ص :/760 

.” »من أبواب الجنابه»الحديث‎ ٠ وسائل الشيعه 79 7ءالباب‎ ))١(-١ 


؟-(7)) وسائل الشيعه ٠1:7ءالباب ٠‏ من أبواب الجنابه»الحديث *. 
*- (0) وسائل الشيعه ٠12:!ءالباب 6١‏ من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 


ولا يجب غسل الشعر[ ]١‏ 


مثل اللحيهءبل يجب غسل ما تحته من البشرهءولا يجزئ غسله عن غسلها.نعم يجب غسل الشعور الدقاق الصغار المحسوبه جزءاً 
من البدن مع البشره. 


واحده فى الماء وأنْ الظاهر أن فى الرمسه الواحده لا يصل الماء إلى البواطن» ولا يحتمل أن يكون عدم اعتبار غسل البواطن 
منقبظ | يضوره الفحل أوتاساء أفنت إلى ذلك8 سان ووه ف لين الداية دم القرك بالد قدا لاهرة كماكن حفن نرواات 
الاستنجاء من الغائط )١(‏ ءوما ورد فى الوضوء من عدم اعتبار المضمضه والاستنشاق فيه معلل بأنْ داخل الأنف والفم من الجوف 


يقع الكلام فى الشعر من جهتين: 
أحداهما :أنه يكفى غسل الشعر عن غسل موضعه من البشره كما كان يكفى ذلكك فى غسل الوجه فى الوضوء أم لا. 


وثانيتهما:أنّه إذا لم يكن غسل الشعر مجزياً وأنّه لابدّ فى غسل الجنابه وغيره من غسل البشره.فهل يجب غسل الشعر مع البشره أم 
لا يعتبر غسل الشعر الَا الشعار الدقاق الخفاف التى تعدّ من توابع العضو بحيث يصح إطلاق اسم العضو عليه معه؟ 


81 الحو الأولى:فالمشهور بين الأصحاب قديماً وحديثاً هو اعتبار غسل نفس البشره وأنّه لا يكفى غسل الشعر عن موضعها 
ويشهد لذلكك صحيحه زراره» قال سألت أبا عبدالله عليه السلام عن غسل الجنابه - إلى أن قال:- ثم تغسل جسدك من لدن 


ص :0 


))1(-١‏ وسائل الشيعه /37:١ءالباب‏ 74 من أبواب أحكام الخلوه»الحديث ١‏ و7. 
؟-(73)) وسائل الشيعه ١7©:١ءالباب‏ 74 من أبواب الوضوءءالحديث 68. 





الحديث )١(‏ فإنَّ ظاهرها اعتبار غسل جميع الجسد ومن المعلوم غسل الشعر مع بقاء ما عليه من البشره يابساً لم يصل إليها الماء 
لا يصدق أنه غسل جميع جسده. 


نعم »المتفاهم من غسل الجسد غسل الشعر من الدقاق الخفاف التى تغسل مع غسل البشره ويمكن الاستدلال على ذلكك بما ورد 
فى غسل النساء رؤوسهن فى اغتسالهن من الجنابه بأنّه يبالغن فى الغسل (7) ءفإنٌ ظاهر الأمر به إيصال الماء إلى أصول شعورهن 
ليصل الماك إلى الشرة 


لقال قدورد ف محيحه زواره قالاقلت لةدأرارك ذا كان حك الغير؟ قال ؛ذكل ها أحاط يه الشعر قليسن للعياة أن تسلو وله 
يبحثوا عنه ولكن يجرى عليه الماء» (*) .ومقتضاها كفايه غسل الشعر الكثيف عن موضعه وأنّه لا يجب تخليل الشعر لإيصال 
الماء إلى ما تحته من البشره. 


نه يقال:قد تقدّم فى باب الوضوء أنه لا يمكن أن تكون الصحيحه ناظره إلى عدم لزوم غسل البشره التى عليها شعر كثيفءحتّى 
ما إذا كان الغسل من الخبث بأن يغسل بدل غسلها الشعر بإجراء الماء عليه فيقتصر على مورد اليقين»وهو باب غسل الوجه من 
الوضوء فإِنّه قد ورد فيه مثل صحيحه محمد بن مسلمءعن أحداهما عليهما السلام قال:سألته عن الرجل يتوضأ أيبطن لحيته؟ 
قال:«لا» (5) .والعموم فى صحيحه زراره باعتبار مواضع الشعر لا باعتبار الغسل فى الوضوءءوالغسل.والغسل من الخبث كما لا 


ص :720 


.8 وسائل الشيعه 7:770»الباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١(-١ 
؟- (5)) وسائل الشيعه 188:/ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل.‎ 
وسائل الشيعه #/51:١ءالباب 88 من أبواب الوضوءءالحديث ؟.‎ ))*( -* 
ا وسائل القبي «الاعتاوالاك #لاهق أبوات الوضيوة الحديك الأول‎ 60# 


وعلى الجمله»ما ورد فى السؤال فى الصحيحه لا يظهر منه وجه السؤال»بل وجه السؤال كان معلوماً للإمام عليه السلام من 
الخارج»فيحتمل أن يكون وجه السؤال ومورده هو الغسل المعتبر فى الوضوء. 


ويمكن الاستدلال أيضاً على لزوم إيصال الماء إلى البشره ولا يكفى مجرّد غسل الشعر النابت عليها بصحيحه محمّد بن مسلم 
الوارده فى اغتسال الحائضء قال أبو جعفر عليه السلام فيها:«الحائض ما بلغ بلل الماء من شعرها أجزاها» )١(‏ .فإِنٌ ظاهرها وصول 
الماء من شعرها إلى البشره فَإنّه فرق بين قوله:ما بلغ الماء شعرهاءوبين قوله عليه السلام:ما بلغ الماء من شعرهاءكما لا يخفى. 


وأما الاستدلال يكفايه غسل الشعر عن البشره الى ثبت عليها يمااؤود فى كفايه غرفتين أو ثلاث من الماء لغسل الرأس والرقيه 
(7) »بدعوى أن غرفتين أو ثلاث لا تصل إلى البشره فيما كان على الرأس شعر كثيف.فالحكم بالاكتفاء بها مقتضاه إجزاء غسل 
نفس الشعر كما عن الأردبيلى قدس سره (*) فلا يمكن المساعده عليه؛ فإِنٌ الوارد فى النصوص ثلاث أكفٌ من الماء وملء 
كفيه ثلاث مرّات (5) »وثلاث حفنات (0) والحفنه هو ملء الكفّينءومن الظاهر أن ثلاث حفنات أو ثلاث مرّات ملأ كفته»كافٍ 
فى وصول الماء إلى بشره الرأس»بل يمكن ذلكك عاده بالكفين أيضاً حيث إِنّهِ يكفى فى الغسل فى الوضوء والغسل مثل 
التدهينء و أن الشعر ليس كالقطن 


"2١: ص‎ 


.6 من أبواب الجنابه»الحديث‎ "١ بابلا»":75١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
.5 وسائل الشيعه 7:774»الحديث 78 من أبواب الوضوءءالحديث‎ ))7( -١ 
.1:151/ مجمع الفائده والبرهان‎ ))( -* 

() وسائل الشيعه 779:؟ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث ” و8, 
ه- (0)) وسائل الشيعه /7:181ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث 8. 


والصوق وتحوهما مما يجذب الماء إلى نفسه:وقد ذكر فى تلكك الروايات الكفين لكل من الطرفين لو كان الكفان من الماء 
كافياً لغسل تمام أحد الجانبين فكيف لا يكفى ثلاث الأكف للرأس؟ 


والجهه الثانيهوهى غسل الشعر الكثيف أو عدم اعتباره فيستظهر من صحيحه زراره المتقدّمه عدم اعتبار غسله فلو كان على الشعر 
ما يمنع عن وصول الماء إليه ولكن يصل إلى البشره التى نبت عليها الشعر المزبور كفى غسل البشره التى من الجسدءفإنْ الوارد 
فى الصحيحه المزبوره:ثتم تغسل جسدك من لدن قرنكك إلى قدمييك )١(‏ .ويستدلٌ على ذلكك أيضاً بما ورد من أنّ المرأه لا 
تنقض شعرها إذا اغتسلت من الجنابه (5) »أو غيرها.فإنَ مع عدم نقض شعرها المفتول لا يصل الماء المصبوب على رأسها إلى 
جميع أجزاء المفتولوالأ-مر فى بعض الروايات بإرواء شعرها من الماء» () يمكن أن يكون لوصول الماء إلى بشره رأسها لا 
لاعتبار غسل شعر رأسها بنفسه فى مقابل اعتبار غسل بشره رأسها أو زائداً عليه. 


1 
وما فى صحيحه حجر بن زائده.عن أبى عبدالله عليه السلام:«من ترك شعره من الجنابه متعمّدا فهو فى النار) (5) .قد تقدّم أن 


المراد منه إِمَا مقدار الشعره من البشره أو الشعره التى تكون من توابع العضو كما فى الشعر النابت الدقيق فإنٌ غيره لا يعدٌ من 
الجسد المعتبر غسله فى الأغسالءوما ورد فى الروايات من الأمر بصب الماء على الرأس ثم صبّه على الجانبين (8) »فليست ناظره 
إلاإلى الترتيب بين غسل الرأس 


ص ا 


))1(-١‏ وسائل الشيعه ١51:؟»الباب‏ 18 من أبواب الجنابه»الحديث ه. 
-١‏ (75)) وسائل الشيعه 7:100»الباب 8" من أبواب الجنابه»الحديث ". 
*- ()) وسائل الشيعه 7:108»الباب 8" من أبواب الجنابه»الحديث ه. 
- (5)) وسائل الشيعه 170:؟»الباب الأول من أبواب الجنابه»الحديث ه. 
ه- (2)) وسائل الشيعه 7:779»الباب 72 من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 


والتّقبه التى فى الأ-ذن أو الأ-نف للحلقه إن كانت ضيّقه لا يرى باطنها لا يجب غسلهاءوإن كانت واسعه بحيث تعدّ من الظاهر 
وجب غسلها[ ]١‏ 


وله كيفئتان: 
الأولى:الترتيب»وهو أن يغسل الرأس والرقبه أوَلا[؟] 
ثم الطرف الأيمن من البدنءثم الطرف الأيسر. 


والجانبين لا ما يغسل من الرأس أو من الجانبين من نفس الجسد أو حتّى الشعر النابت ولو خرج عن تابعيّه الرأس أو الجانبين»وما 
عن صاحب الحدائق قدس سره )١(‏ من اعتبار غسل الشعر حتّى ما إذا خرج عن تبعيّه موضع نبته كما فى شعر اللحيه وشعر الرأس 
طلقا لآ كه الساعكة عليه 


]١[ 


ذكر قدس سره ثقبه الأنف فى مسائل غسل الوجه من الوضوء وقال:والثقبه فى الأنف موضع الحلقه أو الخزامه لا يبجب غسل 
باطنها ولم يفصّل فيه بين ما إذا كانت ضيقه يرى باطنها أو كانت وسيعه؛والصحيح ما ذكره هناكك حيث إن مجرّد رؤيه الداخل 
الجوف لحصول شق فى الموضع لبرد أو غيره فاللا-زم غسل أطراف الشقّءوأمًا داخله المرئى فهو من الباطن وكذ لكك الحال فى 


ثقبه الإبذن والأنف.ولعلٌ مراده قدس سره من قوله:وإن كانت واسعه بحيث تعدّ من الظاهرء أن الثقبه لسعتها لم يبقّ لها جوف 


عرفاً. 
الغسل الترتيبى: 
غسل الرأس أَوَلاّ 
"ا 


المشهور بين أصحابنا فى غسل الجنابه الترتيبى أن يغسل الرأس أُوَلاً قبل 


ص ورمار 


.":0/ الحدائق الناضره‎ ))١(--١ 


البدن بحيث لو غسل بدنه قبل رأسه أو غسل رأسه وبدنه معاً لم يصحح بل لم يعلم الخلاف بينهم»وما ذكر الصدوق قدس سره 
ألا وحكاه عن والده فى رسالته - من صب الماء على رأسه وبدنه مرّتين - (1) وأن يعطى عدم الترتيب كما هو مقتضى واو 
العاطفه إلا أنه صرّح فى آخر كلامه:فإذا بدأت بغسل جسدك قبل الرأس فأعد الغسل على جسدك بعد غسل رأسكك (؟) 
.ومقتضى هذا الذيل رعايه الترتيب واعتباره. 


ويشهد باعتبار الترتيب صحيحه محمّد بن مسلمءعن أحدهما عليه السلام قال:سألته عن غسل الجنابه؟ فقال تبدأ بكفيكك - إلى 
أن قال:- ثم تصبّ على رأسكك ثلاثاً ثم تصِبٌ على سائر جسدك مرّتين (*) .فإِنٌ ظاهر كلمه (ثُمٌ) اعتبار الترتيب ولا ينافى 
ذلك اشتمالها على المستحبات قبل الصبٌ على الرأس من غسل الكفين والفرج ولو مع طهارتهاءفإنَ رفع اليد عن الظهور فى 
بعض الروايه لا يوجب قرينه على رفع اليد عن ظهورها فى البعض الآخر منها. 


وممّما ذكر يظهر وجه الاستدلال بصحيحه زراره قال:قلت:كيف يغتسل الجنب؟ فقال:إن لم يكن أصاب كفّه شىء غمسها فى 
الماء ثم بدأ بفرجه فأنقاه بثلادث غرف ثم صبّ على رأسه ثلادث أكض ثم صب على منكبه الأيمن مرّتين وعلى منكبه الأيسر 
مرّتين فما جرى عليه الماء فقد أجزأه (؟) .ومونّقه سماعه عن أبى عبدالله عليه السلام قال:«إذا أصاب الرجل جنابه فأراد الغسل 
فليفرغ على كمّيه وليغسلهما دون المرفق ثم يدخل يده فى إنائه ثم يغسل فرجه ثم ليصبٌ على رأسه 


ص فار 


.١:87 من لا يحضره الفقيه‎ ))1(-١ 

.١:88 من لا يحضره الفقيه‎ ))5(-١ 

(*)) وسائل الشيعه 1:778ءالباب 78 من أبواب الجتابه»الحديث الأوّل. 
ع- (6)) وسائل الشيعه 4:778»الباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث 7. 


ثلاث مرّات ملء كيه ثم يضرب بكفّ من ماء على صدره وكفٌ بين كتفيه ثم يفيض الماء على جسده كله )١(‏ .وفى صحيحه 
حريز:وكذلك غسل الجنابه؟ «...وابدأ بالرأس ثم أفض على سائر جسدكك» (1) .وهذا وإن كان مقطوعاً على روايه الشيخ ولكنّ 
مستنده فى (مدينه العلم) للصدوق إلى أبى عبدالله عليه السلام (5) .وفى صحيحه زراره»عن أبى عبداللّه عليه السلام:«من اغتسلي 
من جنابه فلم يغسل رأسه ثم بدا له أن يغسل رأسه لم يجد بدَّاً من إعاده الغسل» (5) .ونحوها صحيحه حريز»عن أبى عبدالله 
عليه السلام قال:«من اغتسل من جنابه ولم يغسل رأسه ثمم بدا له أن يغسل رأسه لم يجد بدّاً من إعاده الغسل» (2) .ولا يبعد أن 
روجا كر ير #ازداغن رازه وأخري قدسع لحك عل الأنام عليه الننالاء رز ضر ضليه الام : 


والفرق بين هذه الطائفه وما تقدّم عليها هو إمكان القول بأنْ هذه الطائفه تدلّ على عدم جواز تقديم غسل الجسد على الرأس لا 
على عدم جواز غسلها معاءبل يمكن المناقشه فى دلالتها على الترتيب أصلا بأنّ ظاهرها أنه بدا له بعد غسل الجسد أن يغسل 
الرأس يعنى أنه كان حين غسل البدن قاصداً لعدم غسل الرأس أصللا ثم بدا له وبنى أن يغسله وهذا يوجب بطلان غسل البدن لا 
من جهه فقد الترتيبءبل من جهه فقد قصد التقرّب فإنّ الاكتفاء بغسل سائر البدن مع العلم باعتبار غسل الرأس أيضاً وأنّه جزء 
من غسل الجنابه تشريع موجب لفساد العمل؛ 


ص :ع" 


.8 وسائل الشيعه ١7:73ءالباب 78 من أبواب الجنايه»الحديث‎ ))١(-١ 
.6 ؟-(73)) وسائل الشيعه /ا©:١ءالباب ”” من أبواب الوضوءءالحديث‎ 
.؟:١8ه الذكرى‎ ))"( -«# 

*- (©)) وسائل الشيعه 1:788ءالباب 78 من أبواب الجنابه:الحديث الأول. 
ه- (0)) وسائل الشيعه 7:778ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث ". 


نا أن يقال إِنْ ذلكك غير ظاهر فإِنْ المسلم البانى على امتثال وظيفته بالاغتسال لا يقصد غسل الرأس رأساًءفتدبر. 


بخلاف تلكك الطائفه فإِنّها ظاهره فى الترتيب وعدم جواز غسل الرأس مع | سند هقاونا كما فو مقتضى كلمه (ثُم) الظاهره فى 
التأخير وما فى مقابلهما صحيحه زراره قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن غسل الجنابه؟ فقال:تبدأ فتغسل كفيكك - إلى أن 
قال - ثم تغسل جسدكك من لدن قرنكك إلى قدميكك )١(‏ .وصحيحه ابن أبى نصر قال: 


سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن غسل الجنابه؟ قال تغسل يدك اليمنى - إلى أن قال - ثم أفض على رأسكك وجسدكك 
كه 
0 ٍ 

والصحيح عن حماد بن عثمان»عن حكم بن حكيم قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن غسل الجنابه؟ قال:أفض على كفكك 
اليمنى من الماء - إلى أن قال - وأفض على رأسكك وجسدك فاغتسل (2) .إِلَاأنْ دلالتها على عدم اعتبار الترتيب بين غسل 
الرأس وسائر الجسد بالإطلا-ق فيرفع اليد عنه بما دل على اعتبارهءولا موجب لرفع اليد عن ظاهر ما تقدّم من اعتبار الترتيب 
بالتحفْظ على الإطلاق فإِنْ هذا ينافى ما هو المقرّر فى سائر الموارد من تقديم خطابات التقييد على الإطلاقات.هذا لو لم يدّعى 
إهمال هذه الطائفه وأنّها فى مقام بيان الآنداب قبل الاغتسال خاصّه لا-فى مقام بيان كيفتيه نفس الاغتسال وإِلّا لذكر فيها 
الترتيبءفإنٌَ الترتيب لو لم يكن شرطاً فلا أقل من استحبابه وأولويه رعايته. 

1 5 
نعم»ورد فى صحيحه هشام بن سالمءقال:كان أبو عبدالله عليه السلام فيما بين مكه 


ص :892 
-١‏ (1)) وسائل الشيعه 770:؟»الباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث ه. 


.8 وسائل الشيعه 7:770ءالباب 78 من أبواب الجنابه.الحديث‎ ))7( -١ 
.7 وسائل الشيعه ١7:77ءالباب 728 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))"( -“ 


والمدينه ومعه أم اسحاول #اصايو دن جار ةا مرا دولك متها وار كت رأسهاءوقال لها:إذا أودتٍ أن تركى فاغسلى 
رأسك ففعلت ذلك فعلمت بذلكك أم ابابل لود راس سيا اجو دل نبي أبو عبدالله عليه السلام إلى ذلكك 
المكان غفالك له آم إساعيل :أى موضع هذا؟ قال لها:هذا الموضع الذى أحبط الله فيه حيجكك أوّل عام (1) . 


وهذه الصحيحه صريحه فى جواز تقديم غسل الجسد على غسل الرأس ولكن ذكر الشيخ قدس سره أنْ النقل كما ذكر وهم من 
الراوى؛ لمن هشام بن الحكم روى عن محمّرد بن مسلم الواقعه على خلافها حيث قال عليه السلام فيها:فقلت:اغسلى رأسكك 
وامسحيه مسحاً شديداً لا تعلم به مولاتكك فإذا أردت الإ-حرام فاغسلى جسدك ولا تغسلى رأسكك فتستريب مولاتكك (؟) 
الحديث. 


وعلى الجملهفلو لم يكن الوهم فيه محرزاً تعيتواً فلا أقل من أن أحد النقلين وهمءومعه لا يكون فى البين وجه لرفع اليد عن 
الطائفتين الأوّلتين فى ظهورهما فى اعتبار الترتيب. 

لا يقال:لم لا يجعل الصب على الرأس والجانبين من آداب الغسل فيقال: 

لا ترتيب بين غسل الرأس والبدن فيمكن غسلهما معاً حيث إِنّه لم يذكر فى الروايات أن الصبٌ على الجانبين يكون بعد تمام 


غسل الرأس وإِنّما ذكر أنه بعد الصبّ على الرأسءوفى موثقه سماعه بعد أن ذكر صبّ الماء على رأسه ثلاث مرّات:ثتم يضرب 
بك من ماء على صدره وكفٌّ بين كتفيه ثم يفيض الماء على جسده كله (9) . 


ص :لا 
-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1*8:؟»الباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 


؟- (5)) وسائل الشيعه /17:753ءالباب 794 من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل. 
"- (")) وسائل الشيعه ١7:77ءالباب‏ 728 من أبواب الجنابه»الحديث 8 


ومقتضاها إفاضه الماء على جميع جسده من قرنه إلى قدمه فيكون مفادها كمفاد صحيحه زراره المتقدّمه:«تغسل جسدكك من 
لدن قرنكك إلى قدميكك» )١(‏ . 


فإنْه يقال:المراد من الجسد فيها مقابل الرأس والرقبه بقرينه ما ورد فى صحيحه محمّد بن مسلم وصحيحه زراره المتقدّمه حيث 
ذكر فيهما فى الذيل:فما جرى عليه الماء فقد طهر (1) .وظاهرهما أن جريان الماء بالصصٌ المزبور محمّق للغسل فلا يمكن حمل 
الصبٌ فيهما على الآداب كما لا يخفى. 


فى غسل الرقبه 


وهل الرقبه داخله فى الرأس فيجب غسلها قبل غسل سائر البدن أو أنْها تغسل مع سائر البدن فبناءً على الترتيب بين اليمين واليسار 
يغسل نصفها الأيمن مع اليمين ونصفها الأيسر مع اليسار»فالمشهور أُنّها داخله فى الرأس لا بمعنى أن معنى الرأس يعمٌ الرقبه بل 
غسل الرأس فى الأغسال كما أنه يعم غسل الوجه مع أنّ الرأس ظاهره ما نبت عليه الشعر كذلكك يعت غسل الرقبه؛ لأنّ الأمر 
بصب الماء على الرأس ولا ثم الأثمر بصب الماء على الجائبين أو اليمين واليسار بضميمه ما تقد من اعتبار تمام غسل البذن 
مقتضاه أن يغسل الرقبه كالوجه مع الرأس»وكذلك ما فى موثقه سماعه: 


من الأسمر بصب الماء على رأسه ثلاث مرّات ملء كفّيه ثم يضرب بكفٌ من الماء على صدره وكفٌ بين كتفيه ( .فإنّ ظاهره 
أنْ الرقبه تغسل قبل صبّ هذا الماء على 


ص :2/8" 
))1(-١‏ وسائل الشيعه 370:؟»الباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث ه. 


؟- (7)) وسائل الشيعه 774:؟ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث ١‏ و 5. 
“- (")) وسائل الشيعه ١7:77ءالباب‏ 728 من أبواب الجنابه»الحديث 8 


صدره وبين كتفيه؛ و أن هذا الصبٌ ما جزء من غسل سائر الجسد أو أنه مرقلمنه 2 


لتسهيل غسل سائرهءوعن بعض المتأخحرين الإشكال فى دخول الرقبه فى غسل الرأس كالخراسانى صاحب الذخيره )١(‏ والبحرانى 
(5) بدعوى أنْ مفهوم الرأس لا يعم الرقبه»وبما فى صحيحه أبى بصير»عن أبى عبدالله عليه السلام:«وتصبٌ الماء على رأسكك 
ثلاءث مرّات وتغسل وجهك وتفيض على جسدك الماء» () .لمن التعرّض لغسل الوجه مع الرأس وعدم التعرّض لغسل الرقبه 
بالصبٌ على الرأس يدل على خروجها عن غسل الرأسءولكن لا يخفى أن غايتها عدم دلالتها على دخول الرقبه فى غسل الرأس 
فيؤخذ بدلاله غيرها فى دخول غسلها فى غسل. 


الترتيب بين الجانب الأيمن والأيسر 


أمَا اعتبار الترتيب بين غسل اليمنى وغسل اليسرى فهو المنسوب (5) إلى المشهورءبل عن بعض (2) دعوى الإجماع عليه ويستدل 
على ذلكك بوجهين: 


الأول أن السهناد من الزوايات'الوازده فى كيثيه غسل الجنابه أن للغسل أجراء ثالث :غسل الرأسءوغسل البمتى:وغسل 
البسرىءولو لم يكن اعتبار الترتيب بين غسل اليمنى وغسل اليسرى لكان للغسل جزءان إحدهما غسل الرأس وثانيهما غسل 
البدنءوفى الصحيحه:«ثم صبّ على رأسه ثلاث أكف ثم صبٌ على 


ص ها 


))1(-١‏ الذخيره 110: بن 
1- (5)) وهو الشيخ عبدالله بن صالح البحرانى كما فى الحدائق الناضره 98:,. 

"- (")) وسائل الشيعه ١7:77ءالباب‏ 728 من أبواب الجنابه»الحديث 4. 

#- ()) نسبه الكاشانى فى مفاتيح الشرائع ١:88‏ المفتاح ١2.والفاضل‏ الهندى فى كشف اللثام 1:18.والبحرانى فى الحدائق 
فسرة 

ه- (0)) منهم السيد المرتضى فى الانتصار: ٠7١‏ المسأله ١؟»والشيخ‏ فى الخلا_ف 1:17 المسأله هلاءوابن زهره فى 
الغنيه: ١‏ والعلامه فى التذكره .١:771‏ 





مذكبه الأيحخ مرّتين وعلى منكبه الأيسر مرّتين فما جرى عليه الماء فقد أجزأه» (1) . 


ولكن لا يخفى أنه لم يذكر الصبٌ على اليسرى فى الصحيحه بلفظ (ثم) الظاهره فى الترتيب فى صبّ الماء على اليسرى»بل ذكر 
الفيث على شك انوع غطنا على الفيك التق الوه الغاطاقدووة كر فى ل يلياءا ف ها حرق عليه الماء فقن أجراء, 


وبتعبير آخرءفرض مواضع الصب ثلالثه باعتبار أن المفروض فى تلكك الروايات الاغتسال بالماء القليل»والاغتسال به بيعد غسل 
الرأس يكون عاده بصبٌ الماء على الجانبين»سواء قدّم الصبّ على اليسرى أو قدّم الصبّ على اليمنى كما هو مقتضى واو العاطفه 
التى لا ظهور لها على الترتيب أصللا.مع أنّه عليه السلام قد جعل فى موثقه سماعه جزأين حيث ذكر:«ثمم ليصبٌ على رأسه ثلاث 
مرّات ملء كفّيهثم يضرب بكفٌ من ماء على صدره وكفٌ بين كتفيهءثم يفيض الماء على جسده كله. (1) هذا مع الإغماض 
عمّا قيل من شمول:«فما جرى عليه الماء» 10 .فى صحيحه زراره.بل فى صحيحه محمد بن مسلم (5) لما إذا جرى من أحد 
الجانبين على الآخر»ووجه الإغماض للزوم الشمول لما إذا جرى المصبوب على الرأس على بعض البدن. 


والوجه الثانى:ما ورد فى بعض الروايات الوارده فى غسل المت من أن غسل المت كغسل الجنابه (0) »وبما أن الترتيب بين 
غسل يمين المت ويساره معتبر يكون 


7/١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:7794»الباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 

.,8 وسائل الشيعه ١77:"ءالباب 728 من أبواب الجنابه»الديث‎ ))7( -١ 

“- (")) وسائل الشيعه 7:779ءالباب 72 من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 

دو ) ونائل العبجه زلباك لفق أبوات التجناهالحدمك الأول 

- (8)) وسائل القبعه :ا الباب “امن أبواب كسل الميةهالحديك الأول 


والأحوط أن يغسل النصف الأيمن من الرقبه ثانياً مع الأيمن[١]‏ 


الترتيب المزبور معتبراً فى غسل الجنابه أيضاًءوفيه أن مقتضى التنزيل أن يثبت للمنرّل جميع آثار المنزّل عليه أو أثره الظاهر لا أن 
فيك للددا وليه اث لالط ل 


وعلى الجمله.مقتضى ما ورد فى غسل الميّت أن يثبت له الاعتبار الثابت فى غسل الجنابه لا الع س.ولعل المراد من تنزيل غسل 
المت منزله غسل الجنابه بيان عدم الحاجه إلى اغتسال المت بغسل الجنابه فيما إذا أمنى قبل موته»وأنْ غسل المت مثل غسل 
الجنابه فى رفع جنابته كما ورد فى بعض الروايات من أنّ المت يخرج منه النطفه التى خلق منها قبل موته وأنّ عله غسل المتت 


والمتحضٌ لى مقتضى الإطلاق فى الروايات الدالّه على غسل سائر الجسد بعد غسل الرأس عدم اعتبار الترتيب بين غسل اليمنى 
واليسرى.ودعوى الإجماع على اعتبار الترتيب بينهما لا يمكن المساعده عليها بعد إطلاق كلام بعض قدماء أصحابنا كالصدوق 
(5) وابن أبى عقيل () »وتصريح جمله من المتأخرين بعدم اعتبار الترتيب () بينهما مع احتمال أن يكون المدركك للمشهور 
أحد الوجهين المتقدّمين» والله سبحانه هو العالم. 


]١[ 


قد ظهر مثا تقدّم الوجه فى الاحتياط استحباباً كما أنه قد ظهر وجه لزوم غسل نصف السرّه والعوره مع غسل الجانب الأيمن 
ونصفهما الآدخر مع الجانب الأيسرءفإنٌ هذا النحو من الغسل مبنى على اعتبار الترتيب بين غسل اليمنى وبين غسل اليسرىءوأنٌ 
نصفهما يتبع الأيمن ونصفهما الآخر للأيسر حيث إِنّ القول بتبعيه 


7/١: ص‎ 


.” وسائل الشيعه /7:641»الباب ” من أبواب غسل الميت.الحديث‎ ))١( -١ 

9-(75)) من لا يحضره الفقيه 1:87؛صفه غسل الجنابه. 

+-0) نقله عنه الشهيد الأول فى الذكرى 19٠‏ . 

*- (6)) كالشيخ البهائى فى الحبل المتين:١*.والسيد‏ العاملى فى المداركك 198:١»والمحقق‏ السبزوارى فى ذخيره المعاد:28. 





والنصف الأيسر مع الأيسرءوالسّده والعوره يغسل نصفهما الأيمن مع الأبحن َوتصِفهما الأيسر مع الأيسرءوالأولى أن يغسل تمامهما 
مع كل من الطرفينوالترتيب المذكور شرط واقعيئّءفلو عكس ولو جهلة”[١]‏ 


أو سهواً بطل» ولا يجب البدأه بالأعلى فى كلّ عضو[ ؟] 


ولا الأعلى فالأعلى. 


كلّ منهما للأيمن خاصّه أو للأيسر خاصّه بلا موجب يكون غسلهما بتمامهما فى غسل كلّ من الجانبين من غير ملزم. 


نعم؛ءيحتمل كون كل منهما جزءاً مستقلاً وما دل على الترتيب بين الأيمن والأيسر هو التسالم عند المشهور والتسالم لا يجرى 
فيهما فللمكلف غسلهما مع غسل اليمين أو اليسار أو بعد غسلهما كما لا يخفى. 


]١[ 


فإنّه مقتضى اعتبار الترتيب بين غسل الرأس والجسد أو بين غسل الجانب الأيمن والأيسر أيضاً على ما تقدّمءفإنٌ مقتضى الأخبار 
المتقدّمه الوارده فيها الأمر بصب الماء على الجانب الأيمن بعد غسل الرأس الإرشاد إلى شرطيه الترتيب. 


نعم يمكن المناقشه فى الطائفه الثانيه الداله على إعاده الغسل إذا غسل البدن قبل الرأس بأنّها مختضّه بصوره التعممّد إلى ذلك. 
عدم اعتبار البدء بالأعلى فالأعلى 


["] 
الظاهر عدم الخلاف فى عدم اعتبار الغسل من الأعلى فالأعلى لدلاله صحيحه محمّد بن مسلم وزراره أن الماء المصبوب على 
الرأس أو على المنكب إذا جرى على موضع قبل جريانه على ما قبله من الموضع كفى ذلكك فى غسل ذلكك الموضع»كما يتفق 
غالباً فى صبّ الماء على المنكب أنه يصل إلى البطن قبل إصابته على بعض المواضع قبله مضافاً إلى ما يأتى من الروايات الداله 

على الاكتفاء بغسل الموضع المنسى من غير إعاده الغسل على المواضع التاليه له. 


ص مور 





وأمَا عدم وجوب البدأه بالأعلى فإنّه مشهور بين أصحابناوالمحكى )١(‏ عن بعض القدماء كالغتيه والإشاره والشّه رائر (5) ولعل 
المستند لهم ما فى صحيحه زراره من قوله عليه السلام:«ثمم تغسل جسدك من لدن قرنكك إلى قدميكك» (2) بدعوى أن ظاهرها 
البدء فى الاغتسال من غسل الرأسءوما ورد فى بعض الراويات المتقدّمه من صبّ الماء على الرأس ثمّ الصبٌ على 
المنكبين»حيث إِنَّ ظاهرها البدء فى غسل الرأس والوجه والرقبه من الرأس والبدء فى غسل الجانبين من الأعلى. 


ولكن شىء مما ذكر غير تام فإِنْ التحديد فى صحيحه زراره راجع إلى المغسول وأنّه يعتبر فى غسل الجنابه غسل تمام البدن 
حيث يعبر عن تمام البدن من القرن إلى القدم مع أن القرن لا يكون أعلى الأعضاء حيث إن المراد منه موضع القرن الموجود فى 
الحيوان»وما ورد فى صب الماء على المنكبين ليس لاعتبار الغسل فى الجانبين من الأعلى وإلّا لم يكن وجه للصب على المنكب 
فى النده القاقه حنك: إن المدكب يغنا بالمثه الأولىءبل ضعه علية فى الندتيى لاستغمال الماء الأقل فى غسل الندنة:ولذا ذكر 
فى سائر الروايات صب الماء على سائر الجسد سواء كان الصب بدأه من الأ-على أو من غيره»وفى صحيحه حكم بن 
حكيم:«وأفض على رأسكك وجسدك فاغتسل» (؟) وفى موثقه سماعه:«ثمم يفيض الماء على جسده كلها (8) .فإنّه يعم ما إذا 
أفاض الماء على جسده أى غير رأسه بالبدء من الأعلى أم لا. 


ص كرة ور 


))١(-١‏ حكاه السيد العاملى فى مفتاح الكرامه :"عن الظاهر من المذكورين. 
؟-(2)) غنيه النزوع:١تءوإشاره‏ السبق: الاءوالسرائر 1:11 -119. 

*- (")) وسائل الشيعه ١7:77ءالباب‏ 728 من أبواب الجنابه»الحديث 8. 

ع- (6)) وسائل الشيعه ١7:77»ءالباب‏ 72 من أبواب الجنابه»الحديث 7. 

ه- (0)) وسائل الشيعه ١7:77ءالباب‏ 728 من أبواب الجنابه»الحديث 8 


ولا الموالاه العرفيه بمعنى التتابع»ولا بمعنى عدم الجفاف|[ ]١‏ 


فلو غسل رأسه ورقبته فى أُوّل النهار والأيمن فى وسطه والأيسر فى آخره صب وكذا لا يجب الموالاه فى أجزاء عضو واحدءولو 
كز تروط القن تركك جزء من أحد الأعضاء رجع وغسل ذلك الجزءءفإن كان فى الأيسر كفاه ذلككءوإن كان فى الرأس أو 
الأيمن وجب غسل الباقى على الترتيبءولو اشتبه ذلكك الجزء وجب غسل تمام المحتملات مع مراعاه الترتيب. 


لاتعتبر الموالاه فى الغسل 


]١[ 


ولا شر المؤالاه لانية خسل 'الرأنن والرقيه وين عسل الأبمن أو الأسوة لاني سا العفو الر انحل فلو عسل رأسه ورقيته فى 
ركبم قد مائر ا وني وات كر كني كما يدوا ب كيديا ردي اصيدام مايل والصحيع عن اراضو بن غير 
اليمانى»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:إِنْ عليَا لم بر بأسا أن يغسل الجنب رأسه غدوه ويغسل سائر جسده عند الصلاه )١(‏ 
.وكذلك ما فى صحيحه حريز:ابدأ بالرأس ثم أفض على سائر جسدككءقلت:وإن كان بعض يوم؟ قال: 


نعم (1) .وهذه الأخيره كما أنْها تعمّ عدم اعتبار الموالاه بين الرأس والجسد كذلك تعمْ عدم اعتبار الموالاءه فى عضو 
واحد. أضف إلى ذلكك ما ورد فى نسيان غسل جزء من العضو الواحد (2) »فإنّ ظاهره الاكتفاء بغسل ذلكك الموضع المنسى 
غسلهءوعلى ذلكك لو تذكر بعد الغسل بتركك جزء من أحد الأعضاء ورجع وغسل ذلكك الجزءءفإن كان ذلكك الجزء فى الرأس 
عليه إعاده غسل البدن لحصول الترتيبءوإن كان فى البدن يكتفى بغسله بناءٌ على عدم الترتيب بين غسل الأيمن والأيسرءوأمًا 
بناءَ على 


ص :7/65 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:74ءالباب 594 من أبواب الجنابه»الحديث #. 


1- (7)) وسائل الشيعه /7:7737ءالباب 79 من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 
*- (*)) وسائل الشيعه 1:7809ءالباب 8١‏ من أبواب الجنابه»الحديث ١‏ و 5. 





اعتباره فإن كان فى الأيمن يعيد الغسل على الأيسرءوإن كان فى الأبسر اكتفى بغسله. 


ولكن رئما يقال مقتضى صحيحه زراره»عن أبى جعفر عليه السلام الوارده فيمن تركك غسل بعض ذراعه أوبعض جسده )١(‏ 
«اللاكنفاك بكس ذلك الى سوا كان الدب فى التمين أو البشارهولكن لآ يخنى بناء على اعتبار الترسيبه بين فسا الأبم 
والأيسر اللازم رعايه الترتيب فإنّ مفاد الصحيحه إعاده الغسل على الموضع المنسى بشرائطه. 


وأمَا ما ذكره قدس سره من أنه لو اشتبه ذلكك الجزء وجب غسل تمام المحتملات» فالوجه فيه جريان الاستصحاب فى ناحيه عدم 
غسل كل موضع يحتمل المعلوم بالإجمال مع أنّه مقتضى قاعده الاشتغال للزوم إحراز غسل تمام البدن.ولكن قيل هذا إِنّما يصحٌ 
فيه ]ذا كانك المحتياهك كليا فى مده له بعر النر قب ديو انا إذا كاق الجرو غير المسول مرقكا أمردييى كوته فى الر امن أو 
فى البدن أو مردّداً بين كونه فى اليمين أو اليسار بناءً على اعتبار الترتيب بين غسل الأيمن والأيسر فيكتفى بغسل الموضع الذى 
يعتبر كون غسله بعد تمام العضو الأوّلءمثلاً يكتفى بالموضع المحتمل من البدن فيما إذا دار أمر المتروكك بين كونه فى الرأس 
أو البدن أو يكتفى بغسل الموضع من الأيسر بناءً على الترتيب بين الجانبين؛ وذلكك للعلم تفصيلا ببطلان غسل ذلكك الموضع إمّا 
لعدم غسله أو لفقد الترتيبءوأمًا النقص فى الجزء السابق عليه فمشكوك فتجرى فيه قاعده التجاوز»ولكن التفصيل غير صحيح 
ويصحح جريانها فى الجزء السابق غسل جميع المواضع التى بعده حتى يفرغ من الغسل. 


ولا يقاس المقام بما إذا توضّأ وصلَى ثم علم إما ببطلان فى صلاته أو نقص فى 


ص ورا 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه ٠12:!ءالباب 5١‏ من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 


الثانيه:الارتماس.وهو غمس تمام البدن فى الماء دفعه واحده عرفيه» واللازم أن يكون تمام البدن تحت الماء فى آن واحدءوإن 
كان غمسه على التدريجءفلو خرج بعض بدنه قبل أن ينغمس البعض الآخر لم يكفٍءكما إذا خرجت رجله.أو دخلت فى الطين 
قبل أن يدخل رأسه فى الماءءأو بالعكس؛ بأن خرج رأسه من الماء قبل أن تدخل رجلهءولايلزم أن يكون تمام بدنه أو معظمه 
خارج الناتغيل لى كان بعكية صارجا فارفيس كن[ ذ] 


وضوئهءفإنّه يعلم تفصيلاً ببطلان صلاته وتجرى قاعده الفراغ فى وضوئه.والوجه فى عدم القياس أنه لا تجرى قاعده التجاوز فى 
الغسل مع إحراز عدم الفراغ منه ولو بالعلم ببقاء شىء منه كما هو الحال فى المقام»ويستفاد_ذلكك من صحيحه زراره الوارده 
فيمن شكك فى نقص غسله أو علم ببقاء شىء منه )١(‏ .وسيأتى الكلام فيها حيث قيد سلام الله عليه فيها عدم الاعتناء بالشكك 
بالدخول فى الصلاه أو القيام من الغسل. 


الغسل الارتماسى 


اشاره 


]١[ 


خواز الاغتسال يتحو الارتماس بأن يدخل جميع أعضاء ندند العاء يفيك كر جو ينقد ين أء رأسه إلى قدميه فى الماء 
فى آن معروف ومشهورءبل لم ينقل الخلاف فيه وإن ذكر عدم تعرض جمله من القدماء لذلكك.ويشهد بذلكك من الروايات 
صحيحه زرارهءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن غسل الجنابه - إلى أن قال عليه السلام:- «لو أن رجلا جنباً ارتمس فى الماء 
ارتماسه واحده أجزأه ذلك وإن لم يدلكك جسده) () . 


ص ير 


0010-١‏ وسائل الشيعه 2 7اءالباب ا من أبوات الجنابه»الحديث :ع 
1-(05) وسائل الشيعه 7اءالباب 1 من أبواب الجنابه»الحديث م 





0 
وفى صحيحه الحلبى»قال سمعت أب عبد الله عليه السلام يقول:«إذا ارتمس الجنب فى الماء ارتماسه واحده أجزأه ذلك» )١(‏ 


.وفى معتبره السكونى»عن أن عبدالله عليه السلام قال:قلت له:الرجل يجيب فير تمس فى الماء ارتماسه واحده ويخرج يجزيه 
ذلك من غسله؟ قال:«نعم) (5) .وروى فى الفقيه فى الصحيحه عن عببذائله بن على الحلبى قال:حدثنى من سمعه يقول:«إذا 
اغتمس الجنب فى الماء اغتماسه واحده أجزأه ذلك من غسله)» (*) . 


وظاهر هذه الأخبار أن يكون وصول الماء إلى جميع أعضاء البدن فى تلك الرّمسه الواحده المفروضه فيها وإن كان وصوله إلى 
موضع من البدن متأخّراً عن وصوله إلى سائر المواضعءكما إذا ارتمس فى الماء بقصد الاغتسال وبقى تحت الماء دقائق»وكان 
على بعض مواضع بدنه شعر لا-صق يتوقف وصول الماء إلى بشره ذلكك الموضع على الدلكك أو مانع آخر قد رفعه عنه وهو 
تحت الماء فإِنّه كفى ذلكك فى الاغتسال حيث يصدق أنه وصل الماء إلى جميع بدنه فى تلكك الرّمسهءونظير ذلكك ما إذا كان 
حين رمسه فى الماء رجله فى الطين وأخرجها عن الطين قبل إخراج رأسه من الماء ولعلّ هذا مما لا خلاف فيه. 

وأما ما ذكر المشهور ومنه الماتن كون غمس تمام البدن فى الماء بدفعه واحده عرفته بأن لا يعدٌ غمس البدن فى الماء مجزثاً 
كما إذا أدخل رجليه بقصد الاغتسال من الجنابه فى الماء ومكث ساعه أو نصف ساعه أو أقل ثم غمس إلى بطنه فيه ومكث 
كذلكك ثم غمس إلى صدره ثم إلى رأسهءفالمنسوب إلى المشهور عدم جواز 


ص :/ا/7 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:777ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث .١17‏ 


.1 وسائل الشيعه 1737:؟ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))5(-١ 
.19١ ثيدحلا»١:885 من لا يحضره الفقيه‎ ))( 9 


بل لو كان تمام بدنه تحت الماء فنوى الغسل وحرّك بدنه كفى على الأقوى[١]‏ 


هذا التجزى فيما كان الغمس بقصد الاغتسالءفإنٌ إدخال تمام البدن فى الماء دفعه واحده حقيقه غير ممكن والتجزى حاصل لا 
محاله إِنَاأنَ التجرّى الكافى ما إذا عدّ الغمس بدفعه واحده عرفاً لا فيما إذا عدّ بنظرهم غمسات فالتدرّج ولو بنظرهم لا بأس به. 


أقول:لهذا الكلا-م وجه إذا قيل بجواز قصد الاغتسال من حين إدخال الرجل فى الماء بأن يحصل الاغتسال من حين إدخال 
الرجلينء وما بناءً على تعن قصد الاغتسال حين استيلا-ء الماء بجميع البدن بأن يحصل الاغتسال للجنابه من ذلكك الآن فلا 


]١[ 


لم يظهر وجه القوّه بل الأظهر عدم إجزائه فإن ظاهر ما دل على أن وصول الماء إلى جميع البدن كافٍ فى الغسل هو حدوث 
الأرشبابى تعس القسل وكوة ذلكم الأوسان .رسهوااس يموق مضه زازه التكلاةة ولو أن رج عدا انعم فى الماء 
ارتماسه واحده أجزأه ذلكك» )١(‏ وقد ذكرنا توضيح أنّ الأمر بفعل مع عدم القرينه من الداخل أو الخارج على الخلاف ظاهره 
إحداث ذلك الفعل ولا يجزى فى امتثاله البقاء على الفعل الحادث من قبلءوعليه فاللازم أن يكون عند الارتماس بقصد 
الاغتسال بعض أعضاء بدنه خارج الماء عرفاًءبلا فرق بين كون ذلكك البعض الرأس والرقبه أو الرجل.كما تقدّم فى دخول الرجل 
فى الطين عند ارتماس الرأس فى الماء من أنّه لابدّ من إخراج الرجل عنه قبل إخراج الرأس عن الماء ومع الإغماض عمًا ذكر 
فلا وجه لاعتبار تحريكك البدن تحت الماء. 


ودعوى أن مع التحريكك يصدق جريان الماء على البدن فيها ما لا يخفىءفإِنٌ اعتبار الجريان الظاهر فى الاغتسال بالماء 
القليل»وأمًا فى الارتماس فالمعتبر وصول 


ص اا 


.2 وسائل الشيعه 170:؟ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١1( -١ 





ولو تيقن بعد الغسل عدم انغسال جزء من بدنه وجبت الإعاده| ]١‏ 


ولا يكفى غسل ذلك الجزء فقط. 


الماء إلى جميع البدن فى الرمسه الواحده جرى عليه الماء أو لم يجر. 
تجب إعاده الغسل مع العلم بعدم انغسال جزء 


]١[ 


وجوب الإعاده لما تقدّم من أنْ الغسل الارتماسى هو غسل تمام البدن فى الرمسه الواحده بأن يصل الماء إلى جميع البدن فى 
تلكك الرّمسه.والمفروض عدم وصول الماء إلى بعض البدن فيها ولا يحصل الغسل الترتيبى أيضأَءفنَ المعتبر فى الغسل الترتيبى 
غسل الرأس والرقبه أوّلا- ثم غسل البدن والمفروض أن الغسل بنحو الترتيب لم يحصل سواء اعتبر الترتيب بين غسل اليمين 
والبسار أم لا. 


نعمءريّما يقال إِنّ الجزء الباقى إن كان فى البدن دون الرأس والرقبه يكفى إعاده غسل البدن ولا يجب إعاده غسل الرأس 
والرقبه؛ لأنّ غسل الجنابه تقسيمه إلى الترتيبى والارتماسى كتقسيم صلاه الظهر إلى القصر والتمام؛وكما إذا شرع المسافر فى 
الصلاه بتتيه القصر وصلى ركعتين أو أقل ثم بدا له الإقامه يجزى إضافه الركعتين الباقيتين؛ لأنّ القصر والتمام ليس أحدهما مبايناً 
للآدخر بالقصد والعنوان»بل تباينهما باشتراط ركعتين أخيرتين فى التمام واشتراط عدمهما فى القصرءكذلك الغسل الترتيبى 
مشروط بالترتيب فى غسل سائر البدن بأن يقع غسله بعد تمام غسل الرأس والرقبه»والارتماسى مشروط بغسل جميع البدن 
باشلا الناوافى اليه الو مودي غير أو كرة اسدهمافياي للكعر بالعران التصديبوغليه ينا أن فى الدرضن الشرط فى 
هه العيل نتيا غر حاضا بالآضافة إلى غير الراس والرقشفيطل الفتل بالاقافه ايشعاد السسا على البندفوواما الراسن 


ولكن يمكن المناقشه بأنّه كما يعتبر فى الغسل الترتيبى وقوع غسل البدن بعد 


ص خذرا 





غسل الرأس والرقبه»كذ لكك يعتبر أن يقع غسل الرأس والرقبه قبل البدء بغسل الجسد كما هو مقتضى كل واجب مرّكب ارتباطى 
يعتبر الترتيب بين أجزائه»وبما أن قوله عليه السلام صبّ الماء على رأسه ثم يصبّ على منكبيه )١(‏ .مقتضاه الترتيب فى غسل 
الرأس والرقبه وبين البدن»وأن مقتضى العاده وقوع شىء من الماء المصبوب على الرأس على البدن فلابدٌ أن لا يقصد الغسل بما 
يقع على البدن من الماء المصبوب على الرأسءوإِلّا غسل البدن مع الرأس والرقبه فلا يكون غسل الرأس مقدّماً على غسل 
البدنءوفى ما نحن فيه كذلك فإِنّ المفروض أن المكلف قصد غسل جميع البدن عند ارتماسه فى الماء فلا يكون إعاده غسل 
البدن موجباً لتقدّم غسل الرأس والرقبه على البدنءولا يقاس ذلك بمسأله القصر والتمام حيث لا يمكن فيه حصول ما يعتبر فى 
التمام أو فى القصر بمجرّد البدء بالآخر. 


وعن العلامه فى القواعد (7) وصاحب المستند () أنه يكفى فى الفرض غسل الموضع الذى لم يصل إليه الماء فلا يحتاج إلى 
إعاده الغسل أخذاً بالإطلاق فى صحيحه زراره الوارده فيمن شكك فى غسل بعض أعضاء الغسل أو استيقن بعدم غسلهءفإنٌ قوله 
عليه السلام فيها:«فإن دخله الشكك وقد دخل فى صلاته فليمض فى صلاته ولا شىء عليه.وإن استيقن رجع فأعاد عليه الماء وإن 
رآه وبه بله مسح عليه وأعاد الصلاه باستيقان» (5) فإنّها تعم ما إذا كان اغتساله بنحو الترتيب أو بنحو الارتماس وأنّه فى كلتا 


الصورتين مع الاستيقان ببقاء شىء من عضوه غير مغسول يعيد الماء عليه. 
ص 578٠١:‏ 
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ويجب تخليل الشعر إذا شكك فى وصول الماء إلى البشره التى تحته[١]‏ 


وفيه أنّ هذه الصحيحه فى مقام بيان لزوم التداركك مع الاستيقان وعدم لزومه مع الشكك الذى يحصل بعد القيام من الغسل 
بالدخول فى الصلاه ونحوهاءولا تنظر إلى إلغاء الشروط المعتبره فى الغسل مثلا إذا استيقن ببقاء شىء من رأسه غير مغسول فى 
الترتيبى فلا ندل الصحيحه على إغاده الغسل عليه من دون أن يغسل بعده سائر جسده تحفظاأ على اعتبار الترتيبءبل مفادها إعاده 
الغسل عليه بالشرائط المعتبره فى غسلهءومن تلكك الشرائط كون غسله قبل غسل الجسد فيلزم إعاده الغسل على الجسد أيضاً كما 
هو الحال فى الأمر بإعاده الغسل على المواضع الباقيه من الوضوء أو المشكوكك بقائها قبل القيام من الوضوء كما ذكر فى صدر 
الصحيحه.فيكون إعاده الغسل على ذلك الموضع مع كون الغسل ارتماسياً بإعاده نفس الغسلءكما تكون إعاده الوضوء على ما 
تركت غسله يقيناً مع جفاف الأعضاء بإعاده نفس الوضوء فقوله عليه السلام فيها:«وإن تيقنت أنّكك لم تتم وضوءكك فأعد على ما 
تركت يقيناً» )١(‏ كما لا يدل على إلغاء اعتبار عدم الجفاف فى الأعضاء السابقه كذلكك قوله عليه السلام: 


فأعد الماء عليه فى الغسل .لا تدل على إلغاء شرائط غسل الخضو: 


أضف إلى ذلك ما قيل من أن الصحيحه ظاهرها هو الوضوء أو الغسل بنحو الترتيب.ولكن هذا لا يخلو من المناقشهءبل الوضوء 
فى صدرها يعم الوضوء بنحو ارتماس الأعضاء كما لا يخفى. 


]١[ 
لإحراز وصول الماء إلى البشره حيث لا فرق فى اعتبار غسلها بين كون الغسل ترتيبياً أو ارتماسياً.‎ 


578١: ص‎ 


))١(-1١‏ وسائل الشيعه 1:628ءالبابف 9© من أبواب الوضوء:الحديث الأول: 





ولافرق فى كيفيه الغسل بأحد النحوين بين غسل الجنابه[ ]١‏ 


وقودسو سات الأضبال الراسة والشدوره. 


0 
نعمءفى غسل الجنابه لا يجب الوضوء بل لا يشرعءبخلاف سائر الأغسال كما سيأتى إن شاءالله. 


لافرق فى كيفيه الغسل بين غسل الجنابه وغيره من الأغسال 


]١[ 


لك خاقف فى أن الفسل عن الجنابه ونيا برض فى سائر'الأغسال هه الواحه والسفهة ول اعاقف ين الأغسال فى 
ذلكك.وكذا فى الغسل ارتماسياً كما أَنّه بجزى فى غسل الجنابه كذلكك يجزى فى سائر الأغسال.ويشهد لذلكك ما ورد فى أنّ 
با "الجكابه والهضن وعد كما فى مولت غيدالله بن على الحلب عن أ عبدالله عليه السلام قال:«غسل الجنابه والحيض 
واحد )١(‏ ونحوها مرسله الصدوق (1)» وفى معتبره محبّرد بن على الحلبى؛عن أبى عبدالله عليه السلام قال:غسل الجنابه 
والحيض واحد.قال:وسألت أبا عبدالله عليه السلام عن الحائض عليها غسل مثل غسل الجنب؟ قال: 


نعم () .ومقتضاها كون غسل الحيض كغسل الجنابه فى كونه ترتيبياً وارتماسياًءبل فى مضمره زراره::إذا اغتسلت بعد طلوع 
الفجر أجزأكك غسلك للجنابه والحجامه وعرفه والنحر والحلق والذبح والزيارهءفإذا اجتمعت عليكك حقوق أجزأها عنكك غسل 
واحد؛ (5) وظاهرها أن المشروع فى كل من هذه الموارد الغسل بنحو واحدء وإِنّما الاختلاف فى الأسباب أو إِنَّ اختلافها 
بالقصد والعنوان»أضف إلى ذلك أن مع معلوميه كيفيّه الغسل من الجنابه والحيض يكون الأمر بالغسل فى سائر الموارد من 


ص ا 


4ب( 1)) وسائل العرعه #18 !لباب #لامق أبواب الحيض الحديث الأول 
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(مسأله )١‏ الغسل الترتيبى أفضل من الارتماسى[ ]١‏ 


(مسأله 7) قد يتعين الارتماسى كما إذا ضاق الوقت عن الترتيبى»وقد يتعيّن الترتيبى كما فى يوم الصوم الواجب[؟] 


وحال الإحرامء وكذا إذا كان الماء للغيرولم يرض بالارتماس فيه. 


غير تعرّض لبيان كيفتيته ظاهره الإتيان بالغسل الذى عين كيفتّته فى الجنابهءولو كان لسائر الأغسال كيفتّه أخرى كما فى تغسيل 
المّت لتصدوا لبيانها. 


نعم يختلف غسل الجنابه عن سائر الأغسال بعدم مشروعيّه الوضوء فيه بخلاف سائر الأغسال فإِنّه يستحبٌ فيها أو يجب فيما كان 
ميحلت بالأصكر قبل الفسل على ما سباق , 


نعم»احتمل انحصار الغسل بنحو الترتيبى وأنّ الارتماس ليس بغسل فإنّما هو مجزئ عن غسل الجنابه فلا نتعدى إلى سائر 
الأغسالءولكنٌ ضعفه ظاهر؛ لأنّ ظاهر صحيحه زراره؛ءبل غيرها أن الارتماس الفرد المجزى من غسل الجنابه لا أنّه غير غسل 


]١[ 

لها فى التعرّض فى الروايات أُوَلاً لبيان الغسل ترتيبياً ثم ذكر أن الغسل ارتماساً يجزىءظاهره أنّ المجزى أقلّ الفردين»ونظيره ما 
فى العرف من تعيين أمر أوَّلا ثم بيان أنّه يجزى عنه الأمر الآخر. 

فى تعيّن أحد الكيفيتين 

["ا 


لمن الارتماس مفطر للصوم وإذا كان الصوم واجباً وإفطاره غير جائز يكون الغسل ارتماساً باطلً؛ أنه من تناول المفطر وكذا 
الاغتسال ارتماساً فى حال الإحرام؛وهذا بخلاف الغسل الترتيبى فى ضيق الوقت فإنٌ الغسل كذلكك ضد خاصٌ للواجب الآخر 
وهى الصلاه فى وقتها فلا يكون محرّماً ليبطل بخلاف الارتماس فى الماء مع عدم رضا صاحبه فإنّهِ بطل الغسل لكونه تصرّفاً فى 
ملكك الغير بلا رضاه. 


ص فير 





(سبالة © حور قن الترعيى أن مل 4 عضوي فاته التلال عض الا ونان [1] 


بل لو ارتمس فى الماء ثلاث مرّات:مرّه بقصد غسل الرأسءومرّه بقصد غسل الأيمنءومرّه بقصد الأيسر كفىءوكذا لو حدكك 
بدنه تحت الماء ثلادث مرّات؛أو قصد بالارتماس غسل الرأسء»وحرّك بدنه تحت الماء بقصد الأ-يمن» وخرج بقصد 
الأيسرءويجوز غسل واحد من الأعضاء بالارتماس والبقيّه بالترتيب»بل يجوز غسل بعض كل عضو بالارتماس وبعضه الآخر 
بإمرار اليد. 


(مسأله ©) الغسل الا راس يعضور على وجهية: 


أحدهما:أن يقصد الغسل بأوَّل جزء دخل فى الماءءوهكذا إلى الآخرء فيكون حاصلا على وجه التدريج. 


يجوز فى الترتيسى غسل كل عضو ارتماساً 


]١[ 


0 
كل ذلكك مقتضى الإطلاق فى مثل صحيحه زراره»عن أبى عبدالله عليه السلام:ثم تغسل جسدكك من لدن قرنكك إلى قدميكك) 


(1) فإِنّه يعم الغسل بنحو صبّ الماء على الجسد وما إذا كان غسل الأعضاء بنحو الرمس فى الماء؛وما فى بعض الروايات من 
الأ.مر بصب الماء على الرأس وعلى الجانبين أو المنكب الأيمن والمنكب الأيسر (215» قد تقدّم أنْها فى مقام بيان الترتيب بين 
غساء الرأس والرقيه وغشل سائر التعسده وينا أن الغالت الاغسالبالمام القليل آمر ينك الماء على الأعضاه و ]لاقلا بعر خسل 
العضو من الأعلى لا فى الرأس ولا فى الجانبين. 


نعمءما ذكره قدس سره من كفايه تحريكك بدنه تحت الماء ثلاث مرّات أو قصد بالارتماس غسل الرأس وحرّكك بدنه تحت 
الماء بقصد الأيمن وخرج بقصد الأيسر لا يمكن المساعده عليه؛ فإنّ ظاهر الخطابات كما ذكرنا فى عدم جواز تنه الوضوء 


ص شير 


.8 وسائل الشيعه 770:"ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١(-١ 
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والثانى:أن يقصد الغسل حين استيعاب الماء تمام بدنه»و حينئك يكون آنا وكلاهما صحيح. و يختلف باعتبار القصدءولو لم يقصد 


أحد الوجهين صمح أيضاً وانصرف إلى التدريجيّ[١]‏ 


عند إخراج العضو من الماء هو الغسل الحدوثى»ومقتضاه أن يكون العضو قبل غسله خارج الماء. 
كيفيه الغسل الارتماسى 


]١[ 
ذكر قدس سره وجهين فى قصد الاغتسال:‎ 


الأول أن سيد لفسال مه مني البلترتقى الدتفول ف لماه إلى أقا حصا اركفاتى الدق الماح سيك عل الدمبيه والخدوعرنا 
ويلزم على ذلكك أنّه لو أحدث بعد البدء فى الارتماس وقبل صيروره تمام بدنه فى الماء يكون الحدث المزبور قبل تمام الغسل 
وفى أثنائه. 


والثانى: أن يقصد الغسل حين استيعاب الماء تمام بدنه من قرنه أو قدمه.وفى مثل ذلكك يكون الحدث المزبور قبل الغسل لا فى 
أثنائه»وحكم قدس سره بجواز كلا الوجهين أخذاً بظاهر ما تقدّم من الروايات من أن الارتماسه الواحده بقصد الغسل مجزئه عن 
غسل الجنابه»حيث إِنْ مقتضاها أن الارتماسه الواحده من بدثها الحاصل بالورود فى الماء بقصد الاغتسال غسل الجنابه. 


نعمءلو لم يقصد الغسل إلَامقارناً لحدوث الرّمس بالإضافه إلى تمام البدن لما كان الورود فى الماء داخللاً فى غسل الجنابهءبل 
يكون مقدّمه للاغتسال. 


أقول:لا ينبغى التأمّل فى أَنّه لو حصل الغسل الارتماسى من حين الورود فى الماء فلا يجوز أيضاً إخراج العضو الذى حصل غسله 
بالورود عن الماء قبل إدخال آخر الأعضاء الباقيه فيه؛ لأنّ مع إخراجه عن الماء لا يتتصف الارتماس بالارتماسه 


ص :816 





الو الحده نا خيلاق اله ارس تفن رالة دق واركسين تبيعقيه الآخر دفيه اخرينواكا اللازم عدم التأنّى فى إدخال الأعضاء 


فى الماء بحيث ينافى صدق الارتماس بالدفعه وبالمرّه الواحده كما تقدّم. 


ولكنّ القول بحصول الغسل بالبدء فى الورود فى الماء مشكل وخلاف ظاهر الروايات المتقدّمه فإِنْ ظاهرها حصوله بتغطيه الماء 
البدن الظاهر من القرن إلى القدم حيث ورد فيها ارتماس الجتب: واغسمابته المابةوظاهر كل هع العتوائية تغطية الماء للندة أجمع 
ولا يصدقان بمجرّد إحاطه الماء ببعض البدن. 


وعلى الجمله:التغطيه لا تحصل بمجرّد البدء بالورود فى الماء.وعليه يتعتّن أن يتعلّق القصد بالاغتسال عند حدوث تلكك التغطيه. 


نعمءذكرنا أنه لا بأس بوصول الماء إلى بعض بشرته بعد حدوث التغطيه»كما إذا كان على بعض مواضع عضوه شعر لاصق يصل 
الماء إلى بشرته بالدلكك أو مانع آخر يزيله فى تلكك التغطيهءواعتبار وصول الماء إلى جميع بشرته فى آن حدوث التغطيه كما 
يحتمل أن يكون المراد مه ] حكاه المحقق الثاثى عن بعض الطلبه )١(‏ غير محفمل؛ لأنّ مثل الشعر اللاصق أو غيره على بعض 
مواضع البشره أمر متعارف. 


ومترا ذكرنا يظهر أنه يمكن أيضاً فرض وقوع الحدث فى أثناء الغسل على الوجه الثانى أيضاًءبل لا بأس بعد وصول الماء إلى 
بشرته فى تلك التغطيه أن يحصل مانع فى بعضها عن وصول الماء عليه عند رفع المانع عن بعضها الآخرءكما إذا وضع رجله بعد 
غسلها على الأعرض عند رفع المانع عن ساقه.ولكن يعتبر أن لا- يخرج_شيئاً من أعضاء بدنه من الماء وحتّى بإدخال رجله فى 
الطين على الأحوط تحمّظاً على عنوان الانغماس فى الماء عند اغتساله.والله سبحانه هو العالم. 


ص ا 


.1:197 جامع المقاصد‎ ))1(-١ 


(مسأله 0) يشترط فى كلّ عضو أن يكون طاهراً حين غسلهفلو كان نجساً طهّره أوّلاً.ولا يكفى غسل واحد لرفع الخبث والحدث 
كما مر فى الوضوءء ولا يلزم طهاره جميع الأعضاء قبل الشروع فى الغسل وإن كان أحوط |[ ]١‏ 


اعتبار طهاره كل عضو قبل الغسل 
]1١[‏ 
الأولي اعفاد طهاره جمسيع البدن من الخيث عند البدء فى الغسل. 


الثانيه:أنّه على تقدير عدم اعتبار طهاره جميع البدن عند البدء به فهل يعتبر طهاره كلّ عضو من الخبث عند البدء بغسل ذلك 
الشبومن اللعدرك يك لك ركني عا واد لكل يهن افيف والسدكهتقه اكز الماتن تدس سرة كبااهو الكفوف إل 
الشهره اعتبار الأول وأنْ ذكره أن رعايته أحوطبخلاف الأمر الثانى فَإنّه اعتبره» ومقتضى إطلاق كلامه عدم الفرق بين أن يكون 
غسل العضو بالماء القليل أو بالماء المعتصم. 


ومايمكن أن يتمتركك به القائل باعتبار طهاره جميع الأعضاء قبل البدء بالاغتسال بعض الروايات الوارده فى كيفيه 
الاغتسال»حيث ذكر سلام اللدخلية تطيير البدق متنا أصابة من الأد والمنى كصحيحه البزنطى.عن الرضا عليه السلام أنه قال فى 
غسل الجنابه:«تغسل يدكك اليمنى من المرفق إلى أصابعكك ثم تدخلها فى الإناء ثم اغسل ما أصاب منكك ثم أفض على رأسكك 
وسائر جسدكك». (1) 

وحمل الأمر يغسل اليف على الأسعفات لماورة من آثهلة بأسن بإدضاليها فى الآناء قبل تغسلها إذا كاتنت البين طاظره كمصحييسه 
حريز قال: كيف يغتسل الجنب؟ قال: 


«إن لم يكن أصاب كفه شىء غمسها فى الماء ثم بدأ بفرجه فأنقاه بثلاث غرفءثم صبّ على رأسه ثلاث أكفٌ» الحديث. (7) 


ص خرن 


.١18 وسائل الشيعه *3: 7ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١( -١ 
وسائل الشيعه 774:؟»الباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث ؟.‎ ))7( -1 





فهذه أيضاً مع كونها قرينه على استحباب غسل الكفٌّ ظاهره فى تطهير الفرج قبل البدء بالغسل. 

0 
وفى صحيحه حكم بن حكيم قال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن غسل الجنابه؟ فقال:«أفض على كفكك اليمنى من الماء 
فاغسلهاءثمم اغسل ما أصاب جسدك من أذى ثم اغسل فرجكك وأفض على رأسكك وجسدك فاغتسل» الحديث. )١(‏ وبما أن 
ظاهر الأمر بشىء عند الاتيان بعمل هو الإرشاد إلى شرطيته فى ذلكك العمل فيلتزم باعتبار طهاره الأعضاء قبل الاغتسال كما 
حكن هذا الاغفار عم خحياضه كالنظ براحن كر ون ووسلاز والية ا هدو التواعن للق وضرها. 


ولكن لا يخفى ما فيه فإنّ ظاهر الأمر بشىء عند الإتيان بعمل واجب وإن كان الإرشاد إلى شرطيته إِلَاأنّ هذا فيما لم يكن قرينه 
على أن الأمر به لعدم الابتلاء بالمحذور عند الإتيان بذلكك العمل لا الشرطيهءوبيان ذلك أن المفروض فى الروايات المزبوره 
الاغتسال بالماء القليل»وبما أن الجنب الذى على فرجه أو موضع من بدنه منّى إذا لم يطهّر الفرج والموضع أُوَلاً فبصبٌ الماء على 
بدنه رما يقع الماء على الموضع الذى فيه المنى فيقع فى إنائه والمنى شىء لزج لا يزول بمجرّد وصول الماء إليه فيتنتجس ماء 
الإناء بطفره الماء من ذلكك الموضع ووقوعه فيهو إلا فذيل صحيحه حكم بن حكيم قرينه على أن تنتجس بعض البدزءلا يضر 


ص :578/8 
))1(-١‏ وسائل الشيعه 770:؟»الباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث 7. 


؟-(7)) حكاه السيد الحكيم فى المستمسكك 7:48. 
*- (00) الكافى فى الفقه:17ءغنيه النزوع:١2»الوسيله:00»المراسم:١ءالهدايه:"91»قواعد‏ الأحكام .1:1١١‏ 


سائر البدنءقال عليه السلام فيها:«فإن كنت فى مكان نظيف فلا يضرّك أن لا تغسل رجليكك ... 


وإن كنت فى مكان ليس بنظيف فاغسل رجليكك» )١(‏ فإنْ مع طهاره الموضع يكفى فى غسل الرجلين الماء المنصبٌ على البدن 
حيث يصل إلى الرجلين عاده»بخلاف ما إذا كانت الرجلان على الموضع المتنجس فإِنْ الماء المنصبٌ يتنجس بموضع القدمين 
فلا يكون وصول الماء المتنتجس غسلا لهما فلابد من غسلهما ليت غسل البدن من القرن إلى القدم وفى ذيل موثقه سماعه:فما 
انتتضح من مائه فى إنائه - يعنى ماء غسل الجنابه -بعد ما صنع ما وصفت فلا بأس (5) . 


وأمّا الكلاام فى الجهه الثانيه فقد يستدلٌ عليها بأنّ كل من غسل الجنابه وخبث الموضع يقتضى غسلل والأصل عدم 
التداخل»ولكن لا يخفى أن أصاله عدم التداخل فيما إذا كان العمل الواحد متعلقاً لأمرين تكليفيين كما فى الأمر بالسجود بتلاوه 
آيه السجده والأسمر به عند استماع قراء تهاءوأمّا إذا كان كلا الأمرين أو أحدهما إرشاديّاً فمقتضى الأمر الإرشادى أن طبيعى 
العمل كافٍ فى ترنّبٍ الأ-ثر.فإذا كان موضع من عضو متنيجساً بحيث يكفى فى طهارته صبّ الماء عليه مرّه فبصبٌ الماء بقصد 
غسل الجنابه يحصل ما هو المطهّر له كما لا يخفى. 


ويستدل على الاعتبار بوجهين آخرين يختصّ كل منهما بالاغتسال بالماء القليل: 


أحدهما:أنَ الماء القليل بمجرّد وصوله إلى موضع النجس يتنتجس فلا يمكن رفع الخبث بهءوهذا يبتنى على القول بنجاسه 
الغساله مطلقاً حَتّى فى الغساله المتعمّبه لطهاره المحلءولا يجرى فى الاغتسال بالماء المعتصم ولا-على القول بطهاره تلكك 
الكساله: 


ص :5814 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:787ءالباب /77 من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل. 
1- (7)) وسائل الشيعه ١7:77ءالباب‏ 728 من أبواب الجنابه»الحديث 8 





(مسأله #) يجب اليقين بوصول الماء إلى جميع الأعضاءءفلو كان حائل وجب رفعه. 


ويجب اليقين بزواله مع سبق وجوده.ومع عدم سبق وجوده يكفى الاطمئنان بعدمه بعد الفحص [ ]١‏ 


وثانيهما:أنٌ مع تنججس الموضع يكون الماء مستعملا فى رفع الخبث والماء المستعمل فى رفع الخبث لا يمكن استعماله فى رفع 


0 
وهذا الوجه لا يخلو عن قوّه فى الجمله؛ لأنّه يمكن استفاده الحكم فى الوضوء من صحيحه عبدالله بن سنان الظاهره فى المنع 


عن الوضوء بالماء المستعمل فى رفع الخبث.وكونها صحيحه باعتبار وقوع الحسن بن محبوب فى سندها وذكر الشيخ فى 
التهذيب طريقاً صحيحاً إلى جميع كتبه ورواياتهويلحق الغسل بالوضوء لعدم احتمال الفرق بينهما فى ذلك. 


اعتبار اليقين بوصول الماء إلى جميع الأعضاء 


]١[ 


لا يخفى أن مقتضى الاستصحاب عدم وصول الماء إلى البشره مع احتمال الحاجب فى موضع من بدنه لابد فى إحراز وصوله 
إليها من إحراز عدمه بلا فرق بين العلم بسبق الحائل وعدمه.ويكفى الاطمئنان بوصوله إليها فى كلتا الصورتين حيث إِنّه طريق 
عقلاائى فى إحراز الشىء إِلََافى موارد خاصّه كالدعاوى وثبوت موجب الحدّ والتعزيرءفالتفرقه بين موارد العلم بوجود الحائل 
سابقاً بلزوم تحصيل اليقين بزواله وبين موارد عدم سبقه حيث يكفى فيها الاطمئنان بلا وجه؛ ولذا يرفع اليد عن الحاله السابقه فى 
فوارد قوت الأنازوعكك ارساعها 


579١: ص‎ 





(مسأله 0) إذا شكك فى شىء أنه من الظاهر أو الباطن يجب غسله.على خلاف ما مرّ فى غسل النجاساتحيث قلنا بعدم وجوب 
غسله.والفرق أنْ هناك الشكك يرجع إلى الشكك فى تنجسه بخلافه هناءحيث إِنّ التكليف بالغسل معلوم فيجب تحصيل اليقين 
بالفراغ.نعم»لو كان ذلك الشىء باطناً سابقاً وشكك فى أنه صار ظاهراً أم لا-فلسبقه بعدم الوجوب لا يجب غسله عملا 
بالاستصحاب [ ]١‏ 


إذا شى فى شىء أنه من الظاهر أو الباطن 


]١[ 


قد تقدّم الكلاسم فى ذلك فى بحث أفعال الوضوء مفض للا وقلنا:إنٌ الشكك فى كون شىء من الظاهر أو الباطن بنحو الشبهه 
المفهوميه يوجب الأخذ بما دلّ على اعتبار غسل الوجه واليدين هناكءواعتبار غسل البدن من القرن إلى القدم فى المقام حيث 
إِنْ مع إجمال المخصّ ص والمقيد المنفصلين يؤخذ بظهور العام وإطلاق المطلقءوإن كان بنحو الشبهه الموضوعيه فإن بنى على 
أن الطهاره أمر مسب من الغسل ولا تنطبق على نفس الوضوء والغسل فلابد من الاحتياط إحرازاً لحصول الطهاره التى هى شرط 
للصلاه ونحوها حتّى ما إذا كانت الحاله السابقه فى موضع أنه من الجوفءفإِنْ الاستصحاب فى بقاء كونه على ما كان لا يشبت 
حصول الطهاره التى لها وجود آخر واقعى كشف عنه الشارعءوأمًا بناءَ على الوضوء والغسل ينطبق عليهما الطهاره أو أن الطهاره 
أمر اعتبارى ومن قبيل الحكم الشرعى الوضعى للغسل والوضوءءفمع كون موضع فى السابق جوفاً ينبت عدم اعتبار غسله فى 
حصولها بالاستصحاب من بقائه على ما كان من كونه جوفاً فيترّب عليه حكمه من عدم اعتبار غسله فى الوضوء أو عدم اعتبار 


غسله فى اعتبار الطهاره. 


ص :وم 





(مسأله 8) ما مر من أنه لا يعتبر الموالاه فى الغسل الترتيبى إِنْما هو فيما عدا غسل المستحاضه والمسلوس والمبطون[١]‏ 


فإِنّه يجب فيه المبادره إليه وإلى الصلاه بعده من جهه خوف خروج الحدث. 


المبادره إلى الغسل فى المستحاضه والمسلوس والمبطون 


]١[ 


يجب على المستحاضه المبادره إلى إتمام غسلها وعدم الفصل بين غسلها وصلاتهاءوسيأتى الكلا.م فى ذلكك فى بحث 
الاستتحاضه إن شاء الله تعالى. 


وأما المسلوس والمبطون فإن كانت لهما فتره تسع تلكك الفتره الطهاره والصلاه يتعيّن عليهما الطهاره والصلاه فى تلكك الفتره 
كما تقدّم فى بحث الوضوء.ومقتضى وجوبهما فى تلك الفتره المبادره إلى غسلهما على تقدير جنابتهما والمبادره إلى صلاتهما 
بعد غسلهماءولكن وجوب هذه المبادره ليس باعتبار اشتراط المبادره فى غسلهماءبل لكونهما مكلفين بالصلاه مع الطهاره 
الاختياريّه.والطهاره الاختياريّه كالصلاه الاختياريّه تتوقف على المبادره فتجب؛ ولذا تكون النسبه بين الموالا-ه المعتبره فى 


الوضوء وهذه المبادره الأعم من وجه كما لا يخفى. 


وأمَا إذا لم يكن لهما فتره تسعهما فلا موجب لوجوب المبادره حيث إِنّ الخارج منهما مما ابتليا به ليبس بحدث على ما تقدّمءثمٌ 
إِنْ وجوب المبادره إلى إتمام الغسل على من يكون له فتره تسع الطهاره والصلاه يبتنى على القول ببطلا-ن الغسل بالحدث 
الأصغر أثناءهوأما إذا قبل بعدم بطلادنه به فيمكن للجنب المزبور الاغتسال فى غير تلكك الفتره وتركك الموالا-ه فيه والوضوء 
لصلاته فى تلكك الفتره. 


نعمءإذا بدأ بالاغتسال فى تلكك الفتره يجب عليه المبادره إلى اتمامه. 


ص حاار 





(مسأله 8) يجوز الغسل تحت المطر وتحت الميزاب ترتيباً لا ارتماساً.نعم» إذا كان نهر كبير جارياً من فوق على نحو الميزاب لا 
يبعد جواز الارتماس تحته أيضاً إذا استوعب الماء جميع بدنه على نحو كونه تحت الماء[١]‏ 


الاغنسال تحت المطر 


]١[ 


لذ بض التأما فى عنواز الاغتسال تحت المطر ترتيا قله إذا وقق تحت البظر ضيه عسل رآسه ورقعه وسدرض علبهنا الماء 
تحقّق غسلهماءوإذا غسل بعد ذلكك سائر الجسد أو اليمين واليسار على الترتيب كمل غسل الجنابه وشمله قوله عليه السلام فى 
صحيحه زراره:«تغسل جسدك من قرنكك إلى قدميكك» )١(‏ والمفروض رعايه الترتيب أيضاً على ما هو المعتبر فى الترتيبى»بل 
رما يقال بعدم اعتبار الترتيب بين الأعضاء مع غسلها بالمطرءبل يجرى على الاغتسال بالمطر حكم الغسل ارتماساء ويستظهر 
ذلك من صحيحه على بن جعفرءعن أخيه عليه السلام أنه سأله عن الرجل يجنب أيجزيه من غسل الجنابه أن يقوم فى المطر 
حتّى يغسل رأسه وجسده وهو يقدر على ما سوى ذلكك؟ فقال:«إن كان يغسله اغتساله بالماء أجزأه ذلك». (7) 


وفى صحيحته الأخرى:وسألته عن الرجل تصيبه الجنابه ولا يقدر على الماء فيصيبه المطر أيجزيه ذلكك أو عليه التيمّم؟ فقال:«إن 
غسله أجزأه وإلا تيمّم) () حيث ادّعى ظهورهما فى كفايه الغسل بوقوع المطر على جميع بدنه وإن لم يكن فى البين 
ترتيبءولكن لا يخفى ما فيها فإِنّ مدلولهما أنّه لابد فى تحمّق الغسل كون وقوع المطر بحيث يصدق الغسل المعتبر بغير ماء 
المطر فلا- يكفى القطرات اليسيره التى لا يصدق مع وقوعها على بدنه عنوان الغسل المعتبر فى الاغتسالءوأمًا مع صدق عنوان 
الغسل لا يعتبر فيه ملاحظه الترتيب المعتبر فى الاغتسال ترتيياً فلا نظر 


ص :“وام 
))1(-١‏ وسائل الشيعه 770:؟»الباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث ه. 


5-()) وسائل القيعت 098ب ##لادالباب 98 من أبوات الجتابالحديتث 1 
()) وسائل الشيعه 377: ؟ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث .١١‏ 





لها إلى ذلكءوقد تقدّم ظهور بعض الروايات المعتبره فى اعتبار الترتيب فى غسل البدن وأنْ خصوصيه الصبّ الوارد فيها 
لإيصال الماء إلى الأعضاء بالترتيب لا لخصوصيه فى الماء القليل. 


وبتعبير آخر ليس نظر السائل ونظر الإمام عليه السلام فى الجواب فيهما إلى اختلا.ف الاغتسال بماء المطر مع الاغتسال بالماء 
القليل»بل نظرهما إلى كمه الماء وأن المطر يقوم مقام سائر الماء إذا كان المطر بحيث يصدق مع وقوعه على بدنه الغسل المعتبر 
بنحو الصبّءو إلا فمع عدم ماء آخر عليه التيمم ومعه الاغتسال به. 


نعمفى البين روايه أخرى رما يقال بظهورها فى إلغاء الترتيب عند الاغتسال بماء المطر وهى مرسله محمّرد بن أبى حمزه.عن 
رجلءعن أبى عبداللّه عليه السلام فى رجل أصابته جنابه فقام فى المطر حتّى سال على جسده أيجزيه ذلكك من الغسل؟ 
قال:«نعم) )١(‏ وفيه أيضاً يمكن أن يكون نظر السائل إلى أن هذا المقدار من استناد الفعل إلى المكلف يكفى فى أنّه اغتسل أو 
أن مجرّد القيام تحت المطر لا يوجب هذا الصدق,أضف إلى ذلك ضعف سندها بالإرسال. 


وعلى الجمله العمل القنانها املق قن اغيناز الترقب يعمل بالارماس فى المازدرالأرقياسس يفيندق :فيا إذا كان الور كيرا 
جارياً من فوق على نحو الميزاب ووقف المكلف فى موضع انحداره واستوعب الماء جميع بدنه بحيث يصدق أنه منغمس فى 
الماءءفإنّه لا يعتبر فى صدق الارتماس والانغماس فيه الورود فيه برجليه. 


ص :عاوم 


.١18 وسائل الشيعه 7:77 - 77#ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١(-١ 


(مسأله )٠١‏ يجوز العدول عن الترتيب إلى الارتما س[١]‏ 


فى الأثناء وبالعكسءلكن بمعنى رفع اليد عنه والاستئناف على النحو الآخر. 


العدول من الترتيب إلى الارتماس 


]١[ 


والوجه فى الجواز هو الإطلا-ق فى خطابى الأمر بالاغتسال ترتيباً أو ارتماساًءفإنّه ما لم يكمل الاغتسال بأحد النحوين فالشخص 
باق على جنابته كما إذا غسل رأسه ورقبته بقصد الاغتسال ترتيباً فهو بعد جنب فيعّمه قوله عليه السلام:«ولو أن رجلا جنباً ارتمس 
فى الماء ارتماسه واحده أجزأه ذلكك» )١(‏ وقد تقدّم أنْ صحخه غسل الرأس والرقبه غسللً مشروطاً بحصول غسل سائر جسده 
بعده.وإذا لم يغسل سائر الجسد بعده كما هو الفرض يكون الغسل من الجنابه بالارتماس موجباً لبطلان الترتيبى المزبورءوإذا 
ارتمس فى الماء بقصد الاغتسال ارتماساً فلم يكمل كما إذا كان على بعض جسده مانع عن وصول الماء إليه فلم يرفعه فى تلكك 
التغطيه وبنى على الاغتسال ترتيبياً جاز لبطلان الارتماسى برفع اليد عنه. 


وعلى الجملهءفالتفرقه بين العدول من الارتماسى إلى الترتيبى بالقول بجوازه حيث إِنْ الخروج من الماء قبل وصول الماء إلى 
جميع بشره بدنه مبطل للغسل الارتماسى فيصحٌ الاغتسال بالترتيبى»بخلاف العدول من الترتيبى إلى الارتماسى فلا يصحح الغسل 
الارتماسى مع صححه غسله رأسه ورقبته أو سائر جسده أيضاً وإن لم يتمه لعدم اعتبار الموالاه فى الترتيبى لا يمكن المساعده 
عليها؛ لما عرفت من أن جواز العداول مقتضى الإطلاق مع أن عند إكمال الغسل الارتماسى يبطل الغسل الترتيبى المزبور لعدم 
إمكان لحوق غسل الباقى مع ارتفاع الجنابه»وقبل إكماله لم يتحقّق الغسل الارتماسى ليكون الترتيبى مانعاً عنه. 


نعمءإذا قلنا بأنّ حصول الاغتسال ارتماسياً يكون آنياً وهو آن وصول الماء إلى 


ص كارا 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 770:؟»الباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث ه. 





(مسأله )1١‏ إذا كان حوض أقل من الكرٌ يجوز الاغتسال فيه بالارتماس مع طهاره البدن»لكن بعده يكون من المستعمل فى رفع 
الحدث الأكبرءفبناء على الإشكال فيه يشكل الوضوء والغسل منه بعد ذلكك.وكذا إذا قام فيه واغتسل بنحو الترتيب بحيث رجع 
ماء الغسل فيهءوأمًَا إذا كان كرّاً أو أزيد فليس كذلك.نعم, لا يبعد صدق المستعمل عليه إذا كان بقدر الكرٌ لا أزيد واغتسل فيه 
مراراً عديدهءلكن الأقوى كما مد جواز الاغتسال والوضوء من المستعمل[١]‏ 


جميع بشرته فلا يكون العدول عن الارتماس فى الأثناء ممكناً حيث قبل وصول الماء إلى جميع بشره بدنه لا غسل وبعده لا 
جنابه كما لا يخفى. 


الاغتسال بالماء القليل ارتماساً 


]١[ 


ذكر قدس سو عراز الاقسال فى الباء اقلق نسو الازماس كما 51 كان الماوقن الوه أت عن الك وار تين فيه العتت 
بقصد الاغتسال مع طهاره بدنه من الخبث.والوجه فى الجواز الإطلاق فى الروايات المتقدّمه من قوله عليه السلام::إذا ارتمس 
الجنب فى الماء ارتماسه واحده أجزأه ذلكك من غسله» (1) حيث لم يفرض فيها كون الماء المزبور كراً. 


نعمءإذا كان على بدنه خبث فيتنيجس الماء فلا يصلح للاغتسال بهءثم قال:إِنّ الماء المزبور بعد الاغتسال فيه من الماء المستعمل 
فى النحدك الأكبر فشكل الوضوء أو الاغسال منه بعد ذلكف: 

5 :. 
أقول:قد تقدّم جواز الوضوء من الماء المستعمل فى الحدث الأكبر وأنّ ما ورد فى صحيحه عبداللّه بن سنان من عدم جواز 


الوضوء بالماء الذى اغتسل به الجنب (1؟) »كعدم جواز الوضوء بالماء المستعمل فى رفع الخبث؛ أمّا محمول على 
ص :92" 


.١17 وسائل الشيعه 7:777ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١1(-١ 
.1" ؟-(75)) وسائل الشيعه 8١1:٠١ءالباب 4 من أبواب الماء المضافءالحديث‎ 





التفتته لما يظهر من بعض الروايات من أن العامه ولو بعضهم كان يرى نجاسه الماء الذى يغتسل به من الجنابه أو عدم جواز 
الوضوء منه؛ وأمًا محمول على صوره الخبث ببدن الجنب. 


وما ذكر قدس سره:وكذا إذا قام فيه واغتسل بنحو الترتيب بحيث يرجع ماء الغسل فيهءلا يخلو عن تأمَّل؛ فإنّه إذا كان ما يأخذه 
مق الوناف و كيح قال مس ةهكن قلاخ اسه إلن العاء الذم فى الحركى ذل سدق على الناراقه أله مهما قن عسل 
الجنابه.ءبخلا-ءف صوره الارتماس فيه.ءبل لو قلنا بالمنع فى صوره الارتماس فلا نقول به فى صوره أخذ الماء منه وإن رجع ماء 


الغسل إلى الحوض. 


ويستفاد ذلك من حسنه شهاب بن عبد ربّه»وما فى صحيحه على بن جعفرء عن أخيه عليه السلام:وإن كان الماء فى مكان واحد 
وهو قليل لا يكفيه لغسله فلا عليه أن يغتسل ويرجع الماء فيه فإِن ذلكك يجزيه. )١(‏ 


وأمرا إذا كان الماء بقدر الكر ولم ينقص عن مقدار الكرٌ بالاغتسال فيه ولو مراراً فلا بأس أيضاً بالاغتسال فيه ومنه كما هو 
مقتضى بعض الروايات الوارده فى اعتصام ماء الكر.صدق عليه الماء المستعمل أم لم يصدقء.بل مقتضاها أنه لو نقص عن الكريّه 
بعد الاغتسال ووقوع الولوغ ونحوه ممما لا يبقى عين النجاسه فيه بعد الإصابه كما فى الميته الواقعه فيه فلا بأس بالوضوء والغسل 
منه ما لم يتغتّر بتلكك الوقوع والإصابه. 


ص اانا 


-(1)) وسائل الشيعه 1112ءالباف ٠١‏ من أبوات الماء المضافعالحديث الأؤل: 


(مسأله )١١‏ يشترط فى صبحه الغسل ما مرّ من الشرائط فى الوضوء من التيْه[١]‏ 


واستدامتها إلى الفراغ.وإطلاق الماء وطهارته»وعدم كونه ماء الغساله. وعدم الضرر فى استعماله.وإباحته وإباحه ظرفه»وعدم 
كونه من الذهب والفضه. 5 2 


فى شرائط الغسل 


]١[ 


الشرائط المتقدمه فى الوضوء تجرى فى الغسل أيقاً حيث يعتبر فيه أيضاً القضد من البدء إلى إكمالهءوآن يكون الاغتسال بالماء 
فلا يصحٌ بالمضاف كما تقدّم فى بحث المضافءولا بالغساله من الخبث وأن تكون طاهره كما يشترط عدم كون الاغتسال 


مضرّاً مطلقاً أو فيما كان الإضرار من قبيل الظلم بالنفس والجنايه عليه. 


2 


نعمءمع كونه مضرّاً يرتفع وجوبه وإن لم يكن كذلك على ما تقدّم فى الوضوءء وكذا يعتبر فيه أيضاً إباحه الماء مطلقاً وإباحه 
ظرفه وعدم كونه من الذهب والفضّه فيما إذا كان الاغتسال بنحو رمس العضو فى الإناءء وما إذا كان بنحو الاغتراف فالغسل 
كالوضوء محكوم بالصححه وأن يجب مع انحصار الماء بما فيهما التِيم ولأ بخن أن الأمرفى إباسه مكان الغسل ومطت الما 
كما تقدّم فى الوضوء يعنى فى غسله»وكذا اعتبار عدم ضيق الوقت حيث إِنْ عدم ضيق الوقت شرط فى وجوب الغسل لا فى 
صيحته فالاغتسال مع ضيق الوقت كالوضوء معه محكوم بالصيحه فيما لم يكن مشرعاً بقصده الوجوب. 


نعمءيفترق الغسل عن الوضوء بكون الوضوء قسماً واحداً بخلاف الغسل فإنّه ترتيبى وارتماسىءفيعتبر فى الترتيبى رعايه الترتيب 
لا الموالاه»وفى الارتماسى عدم حرمه الارتماس للجنب المزبور كيوم الصوم الواجب عليه وفى حال الإحرام ويعتبر فى الغسل 
أبفيا الناشمق حال الاخمان كبا عو لاهو در افحي نار قباية وغيا جسدفعة قرته إلى قدمة. 

وما ذكر قدس سره من أن الاشتراط بإباحه الماء وظرفه والمصبٌ وعدم كون الإناء من الذهب أو الفضه وعدم حرمه الارتماس 


مقصور بحال العمد والعلمءوأمًا فى غيرها 


ص اانا 





وإباحه مكان الغسل ومصبٌ مائه»وطهاره البدن»وعدم ضيق الوقت.والترتيب فى الترتيبى»وعدم حرمه الارتماس فى الارتماسى 
منهكيوم الصومءوفى حال الإحرام:والمباشره فى حال الاختيارءوما عدا الإباحه»:وعدم كون الظرف من الذهب والفضّهءوعدم 
حرمه الارتماس من الشرائط واقعىّ لا فرق فيها بين العمد والعلم والجهل والنسيانءبخلاف المذكوراتءفإنْ شرطيتها مقصوره 
على حال العمد والعلم. 


(مسأله )1٠‏ إذا خرج من بيته بقصد الحمّام والغسل فيه فاغتسل بالداعى سس 


واقعى فمع فقد أحدها ولو مع الجهل والنسيان يكون الغسل محكوماً بالبطلان فهو مبنى على مسلك المشهور من أن كلّ شرط 
ثبت للواجب بالقول بعدم جواز اجتماع الأ-مر والنهى وتقديم جانب النهى على خطاب الأمر يسقط عن الشرطيّه حال الجهل 


ولكن قد ذكرنا فى الوضوء أنّه مع اتّحاد العنوان المحرم مع المأمور به وجوداً لا يمكن الحكم بصعحه العمل فيما إذا كان سقوط 
الحرمه واقعتاً كما فى موارد الغفله والنسيانءولم يقع المجمع الذى يكون التركيب بين العنوانين فيه اتّحاديّاً بنحو المبغوضيه.كما 
فى نسيان الغاصب كون الماء الذى يغتسل به غصباًءوأمًا مع عدم سقوط الحرمه واقعاً كما فى صوره الجهل والشكك فالمجمع 
المزبور خخارج عن متعلّق الأمر بعد كون خطاب النهى انحلالياً»وهذا بخلاف ما إذا كان التركيب بين العنوانين انضمامياً فإنّه لا 
بأس فى الحكم بالصيحه فى موارد جواز الأمر أو الترخيص فى التطبيق ولو بنحو الترتّبءبلا فرق بين صوره العلم والجهل والغفله 
والنسيان مع الانحصار أو مع وجود المندوحه. 


ص :99م 





الأؤلءلكن كان بحيث لو قيل له حين الغمس فى الماء:ما تفعل؟ يقول: 

أغتسل »فغسله صحيح[ ]١‏ 

وأمَا إذا كان غافلاً بالمرّه بحيث لو قيل له:ما تفعل؟ يبقى متحيراً فغسله ليبس بصحيح. 

(مسأله ؟1) إذا ذهب إلى الحمام ليغتسل وبعدما خرج شكك فى أنه اغتسل أم لا يبنى على العدم[؟] 


ولو علم أنه اغتسل لكن شكك فى أنه على الوجه الصحيح أم لاءيبنى على الصتحه. 


قد تقدّم فى بحث ننه الوضوء أن المعتبر وقوع العمل بالقصد وإن لم يخطر القصد عند العمل بالبال. 


وبتعبير آخرءلا يعتبر فى وقوع العمل المعتبر إِلّاوقوعه بذلكك القصد ولو كان القصد مخزوناً فى خزانه النفس والسؤال والجواب 
كما ذكر فى المتن لا يلازم وجود القصد وعدمه؛ لإمكان أن يكون العمل بالقصدءولكن اندهش العامل من السائل ويتردّد فى 
جوابه أو كان غافلاً- عن العمل بالمرّه ولم يكن قصده حتّى فى خزانه نفسه ولكنّ عند السؤال تذكر بالعمل فتواه فالعبره كون 
داعيه إلى العمل قصده ذلك العمل وإن لم يكن حين العمل ملتفتاً إلى قصده لاشتغاله نفسه بما اختلج بباله عند العمل كما هو 
الغالب الشائع عند عامه المكلفين. 


الشى فى الغسل بعد الخروج من الحمام 


[؟] 


فإنّه مقتضى الاستصحاب فى ناحيه عدم اغتساله ولا تجرى قاعده التجاوز فى الشىء بمجرّد انقضاء محلّه العادى على ما هو 
المقرّر فى مجرى قاعده التجاوز. 


نعمءإذا أحرز أنه غسل رأسه ورقبته تماماً وغسل سائر جسده أيضاً تماماً بقصد الاغتسال ولكن شكك فى أنه سهى واغتسل بغسل 


رأسه أو رقبته بعد 


ص :5*6 





(مسأله )١0‏ إذا اغتسل باعتقاد سعه الوقت فتبتين ضيقه وأنْ وظيفته كانت هو التيمّمءفإنٌ كان على وجه الداعى يكون 


صحيحاًءوإن كان على وجه التقيبد يكون باطلا[١]‏ 


غسل سائر جسده أو أنه بدأ بغسل الجسد بعد الفراغ عن غسل الرأس والرقبه أو أنّه أزال المانع الذى كان على رأسه أو يبنى 
على الصححه لقاعده الفراغ الجاريه فى الغسل. 


إذا اغتسل باعتقاد سعه الوقت فتبين عدمه 


]١[ 


قد ذكرنافى بحث الوضوء أن الوضوء والغسل لا يختلف بالإتيان بما هما شرطان للصلاه أو بما هما مستحبان نفسيّانءفإنَ 
أخدها طيارة المكاظ بالأضشر والآخر التحدت الاك قالع ماغم ذا القالاء قد ما علق :ب الآمر الاسهماى فاو يكرن 
بقصده الاغتسال للصلاه آتياً بنوع من الغسلءوبقصده الاستحباب النفسى آتياً بنوع آخر فيما لو علم بضيق الوقت لم يكن يغتسل 
للصلاهءفإنٌ هذا مثل ما إذا صلّى المكلف فى الوقت صلاته باعتقاد أن الوقت ضيق بحيث لو علم بسعته لم يكن يصلّى فى ذلكك 
الوقتءوعليه فلا معنى للتقيبد فى الفرض إلمابمعنى التعليق» وبما أنه يرى حصول المعلّق عليه فعلاً فلا يكون تعليق أيضاً فى 
الحقيقه فلا موجب للحكم ببطلا-ن الغسل؛ لأنّ وظيفته وإن كانت مع احتماله ضيق الوقت التيمم لصلاته إِلَا أنْ هذا لا يوجب 
سقوط الأمر بنحو الاستحباب ولو بنحو الترنّبٍ كما لا يخفى. 
1 

وعلى الجمله.يعتبر فى صبحه العمل عباده ومنه الغسل أمران:أحدهما:أن يكون العمل محبوباً لله سبحانه وتعالىءوالثانى:أن يؤتى 
به بقصد التقرّب.وبعد ما بينا أن الغسل الذى هو قيد للصلاه بعينه ما تعلق به الأمر الاستحبابى فالغسل المأتى به بقصد الصلاه فى 


نفسه محبوبءوبما أنّ قصد الاتيان به للصلاه حصل من اعتقاد عدم ضيق وقتها فلا يكون تشريعاًءبل يحسب من قصد التقرّب 
عق إشافه العمل إلى مفينات الله سبيعاتة: 
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ولو تيمم باعتقاد الضيق فتبيّن سعته ففى صيحته وصححه صلاته إشكال[١]‏ 


إذا تيمم باعتقاد ضيق الوقت فتبين عدمه 


]١[ 


إذا تيمم باعتقاد ضيق الوقت وصلَى ثم انكشف بعد الصلاه سعه وقتها فإن كان الوقت عند الانكشاف باقياً بحيث يدركك الصلاه 
فى وقتها مع الاغتسال فلا ينبغى التأمل فى بطلان صلاتها؛ لأنّ مقتضى الأدله الأوليه أنّ المتمكن من طبيعى الصلاه مع الطهاره 
المائنه فى وقتها عليه الصلاه مع الطهاره المائيه فيرفع اليد عن ذلكك فيما إذا لم يكن المكلف واجداً الماء عند إرادته الصلاه مع 
يأسه عن الوصول إلى الماء إلى آخر الوقت؛ للروايه على إجزاء الصلاه مع التيمّم فى الفرض ولو وجد الماء قبل خروج وقتها. 

ورثما يقال أبضاً بالانجزاء قيما إذا لم يكن متمكناً من الطهاره المايية وناق فوت وقت الصلاه لو اننظر الوصول إلى الماء 
وانكشف بعد الصلاه عدم فوت الوقت ووصوله إلى الماء مع انتظاره»ولكن شىء من الفرضين غير متحقّق فى المقام؛ لأنّ 


المفروض فى المقام تمكنه من الاغتسال عند التيممءوإنّما ترك الاغتسال لمجرّد اعتقاده ضيق الوقت. 


وممما ذكر يظهر أَنّه يشكل الحكم بالإجزاء حتّى ما إذا ظهر الحال بعد فوت الوقت؛ لأَنّ مجرّد اعتقاد ضيق الوقت مع تمكنه من 
الاغتسال عند الضيق بمعنى الحكم بصححه غسله كما تقدّم ليس بموضوع للإجزاء فى شىء من الروايات. 


نعمءلو اعتقد عدم الشمكى من الاعسال لعدم الماء وتيمم وصلى م غلم أن الماء كان عنده» و كان هذا العلم بعد خروج الوقت 
فيمكن الحكم بإجزاء صلاته؛ لأنه باعتقاده عدم الماء يرى نفسه وي كد من الأعضال ودانا فى الوقتء ويأتى الكلام فى 
ذلكك فى بحث التيمّم إن شاء الله تعالى. 
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(مسأله 18) إذا كان من قصده عدم إعطاء الأجره للحمّامى فغسله باطل[١]‏ 


وكذا إذا كان بناؤه على النسيئه من غير إحراز رضا الحمامى بذلك.وإن استرضاه بعد الغسلءولو كان بناؤهما على النسيئه ولكن 
كان بانياً على عدم إعطاء الأجره؛ أو على إعطاء الفلوس الحرام ففى صتحته إشكال. 


هذا فيما إذا كان تصرّفه فى الحمام والاغتسال فيه بإباحه المالكك بالعوضء وأمًا إذا كان بنحو إجازه الحمام فقصد عدم أداء 


الأجره لا بويكن كون تصضوقه وإعسالة فا نكما كباغر الحال فى اسسجانساتر الأغياة: 


وعلى الجمله:المتعارف فى مثل الحمامات هى الاباحه بالعوض؛ ولذا يدخل فيه كل من يريد الاغتسال مع قصده إعطاء العوض 
من غير علمه بمقدار العوض والكاشف عن رضا المالك بالاغتسال والاستحمام فيه بطور المتعارف بالعوض فتحه باب 
الحمّام:وعليه فقصده عدم اعطاء الأجره يوجب كون تصرّفه فى الحمّام أمراً محرّماً فيكون غسله باطالاءوكذا إذا كان بناؤه على 
النسيئه مع عدم إحراز رضا المالك بالتصرّف مع عدم إعطاء العوض نقداءفإنٌ مقتضى الاستصحاب عدم رضاه بالتصرّف المزبور 
ولو كان المالكك غير راض عند اغتسالهم ثم استرضاه المتصرّف لا يفيد ذلكك فى صيحه اغتساله حتّى ما لو اعتقد حين الاغتسال 
أنه يرضى المالكك عند خروجه عن الحمّام؛ وذلكك لأنَّ رضا المالكك اللاحق بالتصرّف لا يوجب انقلاب التصرّف المزبور من 
المحرم إلى المحللءبل غايته إسقاط المالك العوض عن عهدته أو إسقاط حقٌّ مطالبته ورضاه ببقائه على عهدته. 


وما ذكر يظهر أنه لو كان مالك الحمّام واقنيا بالتصرّف فى الحمّام بالاستحمام أو بالاغتسال بالعوض على نحو النسيئهءوكان 
من قصد المغتسل عدم أداء العوض أصلا يكون تصرّفه فيه بالاغتسال أو بغيره محرماً؛ لتعليق رضا المالكك 


ص رين 





(مسأله 17) إذا كان ماء الحمّام مباحاً لكن سخن بالحطب المغصوب لا مانع من الغسل فيه[١]‏ 


بأداء العوض ولو بعد مدّهءفيكون قصده عدم الأداء موجباً لخروجه عن الموضوع لرضاه ولو كان حين الاغتسال بانياً على إعطاء 
العوض عند خروجه عن الحتّرام ولكنّ بدا له عند الخروج ولم يعطٍ فهل يحكم بصححه اغتساله؟ فإِنّه من قبيل الغافل عن حرمه 
الاستعمال عند الاغتسالءحيث إِنّه لم يحتمل عنده عدم إعطاء الجن كنا هو اللفرس بنائه الجزمى على إعطائها أو يحكم 
ببطلا-نه؛ لأمنّ علمه حين الاغتسال بعدم رضا صاحب الحمّام بتصرّف من لا يعطيه العوض عند خروجه عن الحمّام كافٍ فى 
إحراز كون اغتساله محرماً على تقدير عدم إعطاء العوضعفبناؤه عند الاغتسال بإعطاء العوض مصححح لقصد تقرّبه عند الاغتسال 
لا لخروجه عن مصداق الحرام وإن لم يعط العوضء.ولا يقاس ذلكك بما إذا اعتقد بِأنْ الماء مباح أو ملكه ثم ظهر أنّه ملكك الغير 


ولم يكن راضياً بالتصرّف فيه فإنّهِ لا يحتمل فى الفرض حرمه التصرّف فيه لا مطلقاً ولا معلقاً بفعله الاختيارى الاستقبالى. 


ومترا ذكر يظهر أنه يحكم ببطلاءن غسله فيما إذا كان حين الاغتسال متردّداً فى إعطاء العوض عند الخروج فإنّه إذا لم بعطٍ 
العوض عند الخروج كان فعله حراماً منجزاً»وإن أعطاه عند الخروج يحكم أيضاً ببطلان غسله؛ لأنّ مقتضى الاستصحاب فى عدم 
إعطائه العوض أدخله فى التصرّف ومع إدخاله فى التصرّف الحرام ولو ظاهراً لا يمكن له قصد التقرّب بالفعل كما لا يخفى. 


إذا سخن الماء بالحطب المغصوب 


]١[ 


قد 5 كرنا فى ييحف المكانيين أله لك يكن اعفان العين ملكا لوالسك والوصف هملكا لآحوواته إذا وجد وصف العين بعل 
عامل فإن كان ذلكك 


ص شين 





(مسأله 18) الغسل فى حوض المدرسه لغير أهله مشكلءبل غير صحيح[ ]١‏ 


بل وكذا لأهله إِلَاإذا علم عموم الوقفيه أو الإباحه. 


العمل بالمعامله مع المالكك أو بأمر المالكك يستحقٌ على المالكك 58 عملهء كما أنه إذا وجد الوصف سيب استعمال مال الغير 
أو إتلافه فيستحقٌ الغير عوض استعمال ماله أو بدل نفس المال على مستعمله أو متلفه.وعليه فسخونه الماء وصف للماء المملوكك 
لصاحب الحْمام غايه الأمر لو كان التسخين بفعله من إحراقه الحطب المملوكك للغير أو جرى يده على ذلكك الحطب يكون عليه 
مواقم ونا فلا موجب لضمانه. 


والمتحصل أنه لا موجب لتوهّم شركه صاحب الحطب مع صاحب الحمام فى الماء ولو بنسبه قيمه الحطب,حيث إِنْ بدل الحطب 


الغسل فى حوض المدرسه 


]١[ 


المفروض فى المقام عدم معلوميه كيفيّه الوقف من كون الموقوف عليه عاماً أو خاضّ ا فلو علم عباره الوقف فمع عدم تقيبد 
الموقوف عليهم بكونه من أهل المدرسه يؤخذ بإطلاقه,وأمًا مع عدم معلوميّتها فلا يجوز التصرّف فيه لغير أهل المدرسه؛ لجريان 
الأصل فى ناحيه عدم وقفه على العموم أو العنوان العام ولا تعارضه أصاله عدم جريان الوقف على العنوان الخاصٌ؛ لعدم الأثر له 
فإِنّ من يكون من أهل المدرسه يجوز له التصرّف فى الماء المزبور يقين»وإإثبات الوقف على العنوان العام بنفى الوقف على 
العنوان الخاص بالأصل مثبت كما لا يخفى. 


وكذا لوشك فى أن الحوض وقف على خصوص الوضوء ونحوه من الاستعمالات فلا بعع الاغسال فيه حتى للساكتين فيها أو 
أنه يعم الوقف أو الإباحه حتّى للاغتسال فيكون مقتضى الأصل فى عدم عموم الوقف بالإضافه إلى الاغتسال عدم جواز 


الاغتسال فيه من غير أن يعارض بأصاله عدم خصوص الوقف. 
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(مسأله 19) الماء الذى يسبلونه يشكل الوضوء والغسل منه إلامع العلم بعموم الإذن[١]‏ 


(مسأله )3١‏ الغسل بالمئزر الغصبى باطل[؟] 


ومئّما ذكرنا يظهر الحال فى الماء الذى يسبلونه إن مع الشكك فى عموم إذن مالكه يكون مقتضى الأصل عدم إذنه فى مطلق 
التصرّف كما لا يخفى. 


ماء السبيل والغسل والوضوء منه 


]١[ 


ولو بجريان السيره العملتّه على الاغتسال فيها من غير نكير كما فى غالب حياض المدارس بالإضافه إلى الساكنين فيها من أهل 
العلمءبل يمكن أن يقال إِنْ مقتضى وقفها لسكنى أهل العلم هو سكناهم فيها نظير سكنى سائر الناس فى مساكنهم المملوكه 


الغسل بالمئزر الغصبى 


[؟] 


وقد يشكل فى الحكم ببطلا-ن الغسل فى صوره الاتزار بمئزر غصبى بِأنْ التركيب بين التصرّف فى المئزر بإيصال الماء إليه مع 
الاغسال وهو إيضبال الماء إلى الشره امام ءغايه الأمر أن الوجوديق حضاة قعل واد وعوصت الماء الذى نضل إلى 
المئزر والبشره أو الارتماس فى الماء الموجب لوصوله إليهماءولا موجب للحكم بالفساد فى موارد التركيب الانضمامىءفيكون 
الفرض كما إذا اغتسل على خشبه وقف عليها عند اغتساله وبصبٌ الماء على جسده كإن يصل إلى تلك الخشبه. 


وفيه قد ذكرنا فى بحث اجتماع الأسمر والنهى أن مجرّد كون التركيب انضمامياً لا يوجب الحكم بصحعه العملءبل إِنّما يوجب 
ذلكك فيما إذا أمكن الترخيص أو الأممر فى المجمع بنحو الترتب.وهذا يتوقف على إمكان التفكيكك بين الوجودين بأن يأتى 
ذلك الفرد المحرم من دون أن ينضم إليه الواجب أو شيئاً منه»كما فى الا-غتراف من الإناء الغصبى أو التصرّف فى الموضع 
بصب الما أو إيصاله إليه من غير أن يصببه على 


ص ١ن‏ 





(مسأله ١؟)‏ ماء غسل المرأه من الجنابه والحيض والنفاسوكذا أجره تسخينه إذا احتاج إليه على زوجها على الأظهر[ ]١‏ 


( مسأله 25 إذا غتسل المجنب فى شهر رمضان أو صوم غيره أو فى حال الإحرام ارتماساً نسياناً لا ببطل صومه ولا غسله وإن 
كان متعم داً بطلا معاءولكن لا يبطل إحرامه وإن كان آثماًءوربّما يقال لو نوى الغسل حال الخروج من الماء صحح غسلهءوهو فى 
صوم رمضان مشكل؛ لحرمه إتيان المفطر فيه بعد البطلان أيضاًءفخروجه من الماء أيضاً حرام كمكثه تحت الماءءبل يمكن أن 
يقال: 


جنلة ويوصضل إلى بشرقه والآأمر قيما تحن فيه ليس كذلكه فاته بإنضال الماء إلى المتزر اللى اترو يه تضل الفا إلى تيده ل 
محالهءوهذا فى الارتماس أو بصب الماء سواء فيكون الأمر بإيصال الماء إلى موضع الاتزار به من قبيل الأمر بتحصيل الحاصل. 


هل أجره ماء غسل المرأه وتسخينه من النفقه؟ 


]١[ 


كما صرّح بذلك جماعه مطلقاً أو مع فقر الزوجه.ولكن لا يخفى إِنّ ماء الغسل إن عدّ جزءاً من نفقتها فلا يفرق فى كونه على 
الزوج بين فقر الزوجه أو غناهاء كما هو الحال فى سائر نفقتها فالتقييد بصوره فقر الزوجه بلا وجه. 


والثابت من نفقتها الواجبه على الزوج ما يقيم ظهرها من إطعامها ونحوه من مداواها من مرضها والكسوه وسكناها وكلّ ذلكك 
مثا ساق بنعاشهاءوأنا ها يرقط ينعادها كالكفاره من إفطارها وغيرها أو هيتان إثلافها أوغلت فال الغير دهفلا يدخل فى 
نفقتها وماء غسلها من هذا القبيل»ولايقاس بالماء الذى تحتاج إليه للتنظيف فإنّه يدخل فى أمر معاشها. 


ودعوى أن ماء غسلها أو وضوثها أيضاً ببناء العف داخل فى نفقتها لا تخلو عن تأمّل؛بل منع بعد التحديد لنفقتها. 


ص اع 





إن الارتماس فعل واحد مركب من الغمس والخروج فكلّه حرام؛وعليه يشكل فى غير شهر رمضان أيضاً.نعم»لو تاب ثم خرج 
بقصد الغسل صحٌ[١]‏ 


من اغتسل ارتماسا فى شهر رمضان وهو ناس 


]١[ 


مورد الكلا-م ما إذا كان الارتماس مع التعي يد محرّماً كما فى الصوم فى نهار شهر رمضان أو قضائه بعد زوال الشمس أو فى 
الصوم الواجب المعتّن بالنذرءوإذا كان الارتماس المزبور محرّماً يفسد كل من الصوم والغسلءوأمًا فى ارتماس المحرّم متعقّ دا 
يبطل غسله ولا يبطل إحرامه؛ لأمنّ عدم ارتماسه متعمّداً من محرمات الإحرام لا من شرائطه فيكون غسله بالارتماس محرّماً 
لحرمته فلا يصحح غسلا. 


ومّما ذكر يعلم أنه لو كان الصوم مما يجوز إفطاره كقضاء صوم شهر رمضان قبل الزوال أو الصوم المندوب يحكم ببطلان 


كما ظهر أنّه لو كان الارتماس مع الغفله فلا يبطل الصوم ويصحٌ الاغتسالءفإنٌ مع عدم حرمه الارتماس يعمّه ما دلّ على إجزائه 
فى غسل الجنب كما أن مع عدم التعمّد فى الارتماس لا يكون الارتماس مفطراًءوربّما يقال إِنّه فى موارد الارتماس المحرم لو 
قصد المكلف الاغتسال عند خروجه عن الماء يصيح اغتساله حيث إِنَّ خروجه عن الماء لا يكون محرّماً.ولكتّه لا يخفى أن هذا 
بتع فى غير صوم شهر رمضان حيث إِنْ المحرم فى صوم غير شهر رمضان إفطار الصوم وإبطالهءفإفطاره وإبطاله يتحمّق بحدوث 
الارتماسءوأمًا البقاء مرتمساً بدنه فى الماء فلا يكون محرماًءوأمًا فى صوم شهر رمضان فتناول المفطر فيه ولو بعد إفطار الصوم 
وإبطاله أيضاً محرّم فيكون بقاؤه تحت الماء ولو عند إنهائه أيضاً محرماً فلا يصمح غسلاء وأيضاً صتحته فى غير صوم شهر رمضان 
مي عق كفا الاركناس البقاق فى الاعضال: 


ص :50/8 





وأمًا إذا قلنا باعتبار الارتماس الحدوثى كما تقدّم سابقاً فلا يفيد قصد الاغتسال عند الخروج. 


وناقش الماتن فى صححه الغسل حتّى فى غير صوم شهر رمضان بقصده عند الخروج بأنْ الارتماس من حدوثه إلى إنهائه فعل 
واحد وإذا كان محرّماً لكونه إبطالا للصوم فلا يمكن قصد الاغتسال به حتّى عند الخروج عن الماء:ولكن لا يخفى أن كون 
الارتماس من أوّله إلى آخره فعا واحداً لا ينافى عدم الحرمه فى بقائه حيث إِنّ إبطال الصوم يتحقّق بحدوثه لا يبقائه. 


نعمءلا تنحصر مفطريّته بحدوثه بل ربّما يكون بقاؤه مفطرأكما إذا ارتمس فى الماء قبل طلوع الفجر وبقى مرتمساً فى الماء إلى 
أن طلع الفجر فإنّه يحكم ببطلان صومه بالبقاء المزبور. 


وعلى الجملهءفلا ‏ بأس باختلا.ف الحكم فى الفعل الواحد من حيث الحدوث والبقاء فالسجود عند تلاوه آيتها واجبه ولكن 
تطويلها والبقاء عليها مستحب. 


وأمًا ما ذكر قدس سره من أنه لو تاب بعد حدوث الارتماس وخرج بقصد الغسل صمح فلا يمكن المساعده عليه؛ فإنَّ مع حرمه 
الأ تمنادن وتات مهنا الل مرصب الندو انقالاى السمدوفي و ]لما تكون كناره ع اه دقفي والموهة كناد 1 انض لك 1 
مسأله التوسّط فى الدار المغصوبه. 


ص لين 


ص 


ا 


فصل فى مستحبّات غسل الجنابه 
اشاره 


وهى امور[ ]١‏ 


أحدها:الاستبراء من المنيٌ بالبول قبل الغسل. 
الثانى:غسل اليدين ثلاثاً إلى المرفقين»أو إلى نصف الذراعءأو إلى الزندين» من غير فرق بين الارتماس والترتيب. 
البالكالمضيغه والانسفاف بعد عم النمرى لقث مراك ورك يزه ركبا 
الرابع:أن يكون ماؤه فى الترتيبى بمقدار صاعءوهو ستّمئه وأربعه عشر مثقالاً وربع 50 
الخامس:إمرار اليد على الأعضاء لزياده الاستظهار. 
السادس:تخليل الحاجب الغير المانع لزياده الاستظهار. 
السابع:غسل كل من الأعضاء الثلاثه ثلاثاً. 

' لذ بي ., : 
الثامن:التسميه؛ بأن يقول:«بسم اللّها.والأولى أن يقول:«بسم الله الرحمن الرحيم». 
التاسع:الدعاء المأثور فى حال الاشتغال.وهو:الله طهّر قلبى.وتقئل 252521111 
فصل فى مستحبات غسل الجنابه 
المستحبات يؤتى بها بعنوان الرجاء 
]1١[‏ 


الحكم باستحباب كل واحد مما ذكره قدس سره من الأمور العشره مبنى على قاعده التسامح فى أدلّه السنن بدعوى أن ورود 
خبر ولو كان ضعيفاً سنداً على الثواب لعمل كافٍ فى الحكم باستحبابهءبل يكفى فى الحكم به مجرّد فتوى بعض 


61١: ص‎ 


سعيى»واجعل ما عندكك خيراً لىءاللهمّ اجعلنى من التوّابين»واجعلنى من المتطهّرين» أو يقول"اللهمّ طهّر قلبى»واشرح 
صدرىءوأجر على لسانى مدحتكك والثناء عليككءاللهمّ اجعله لى طهوراً وشفاءً ونوراءإنْك على كل شىء قدير) ولو قرأ هذا 
الدعاء بعد الفراغ أيضاً كان أولى. 


العاشر:الموالاه والابتداء بالأعلى فى كلّ من الأعضاء فى الترتيبى. 
(مسأله )١‏ يكره الاستعانه بالغير فى المقدّمات القريبه على ما مرّ فى الوضوء[١]‏ 


(سآلة)) الاتسراء بالبول :3 الفسل الس قرعا اف مده 1] 


العلماء باستحبابه ولو لم يرد فيه خبر أصلاءوقد تقدّم الكلام فى ذلك فى محله وأنّه لا يستفاد من أخبار من بلغ )١(‏ الاستحباب 


لنفس الفعلءوعليه فليكن الإتيان بما ذكر بعنوان الرجاء. 
الاستعانه بالغير فى الغسل 
]١[‏ 


لم يرد فى الاستعانه بالغير فى الغسل روايه»وما يستظهر منه كراهه الاستعانه وارد فى الوضوء إِلَاأَنّه لو تتم الاستظهار منه لعمّ 
الاننتعانه بالقين فى الغييل أنها حبك ةورة فى هغيره التكرني#خصلناة لآ حب أن شارك فيهنا أحد: 


وضوئى فإنّهِ من صلاتى» (1) وهذا التعليل كما يجرى فى الوضوء يجرى فى الغسل أيضاً. 
الاستبراء بالبول 

"ا 

بلا خلاف ظاهر إِلّاعن ظاهر الحلّى والمنتهى (1 حيث ذكرا وجوب إعاده 

51١١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١6:١ءالباب ١18‏ من أبواب مقدمه العبادات. 

؟-(75)) وسائل الشيعه 5/8:١ءالباب‏ /ا5 من أبواب الوضوءءالحديث ". 

9 ()) قال فى المستمسكك (07:111:نعم قن الحلى والققتيى كان القول بوجوب إعاده الغبافه الى صلاها عق بعض 
أصحابنا.انظر السرائر 177:١ءوالمنتهى‏ 7:707. 


عدم وجوب الغسل إذا خرج منه رطوبه مشتبهه بالمنقءفلو لم يستبرئ واغتسل وصلَى ثم خرج منه المنئ أو الرطوبه المشتبهه لا 
تبطل صلاته»ويجب عليه الغسل لما بعأ كن 


الصلاه التى صلّاها بالغسل قبل خروج البلل ولو كان خروج البلل المحكوم بكونه منتاً جنابه جديده لما كان وجه للزوم إعاده 
الصلاه التى صلّاها قبل خروجه؛بخلاف ما إذا قيل باشتراط صبحه الغسل بالاستبراء ولو فى صوره خروج البلل فإنّهِ يحكم ببطلان 
الغسل والصلاه التى صلاها كما لا يخفى. 


وربّما يذكر لاستظهار الاشتراط وجهان: 
0 
الال صحيحه محمّد بن مسلم قال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الرجل يخرج من إحليله بعد ما اغتسل شىء؟ قال:٠يغتسل‏ 


ويعيد الصلاه إِلَاأن يكون بال قبل أن يغتسل فإنّه لا يعيد غسله) (1) . 


ووجه الاستظهار أنّه لو كان خروج البلل المحكوم بكونه منياً جنابه جديده لما كان فى البين موجباً للحكم بإعاده الصلاه»ولكن 
لا يخفى أن المفروض فى الروايه خروج البلل بعد الغسل لا بعد الصلاه ليقال إِنْ الحكم بلزوم إعاده الصلاه قرينه على عدم 
صححه الغسل السابق»ومع الإغماض عن ذلك والالتزام بإطلاقها من حيث خروج البلل قبل الصلاه أو بعدها فيرفع اليد عن إطلاقها 
بحملها على صوره خروجه قبل الصلاه؛ لما فى ذيلها من قول محمّد بن مسلم:وقال أبو جعفر عليه السلام:«من اغتسل وهو جنب 
قبل أن يبول ثم وجد بللا فقد انتقض غسله وإن كان بال ثم اغتسل ثم وجد بللا فليس ينقض غسله ولكن عليه الوضوء؛ لأنَّ 
البول لم يدع شيئاً؛ (5) حيث 


ص “الع 


.8 وسائل الشيعه ١1:18ءالباب 8” من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))1( -١ 
.7 ؟- (7)) وسائل الشيعه ١8!:!ءالباب 6" من أبواب الجنابه»الحديث‎ 





إن دلالتها على كون خروج البلل بعد الغسل وقبل الاستبراء ناقض للغسل فيكون جنابه جديده ظاهره. 


وق مشسمره أحمد :بن شلالءقالسألمه عن رجل اقسل قبل أن ييول؟ فكب:« أن القبل بعد البول إلاأن يكوق ناسياً فللا يعيد مننه 
الغسل» )١0‏ . 


وربّما يقال بصراحتها فى اشتراط الغسل بالاستبراء بالبول قبله.ولكن بما أنّها مطلقه وظاهرها نفى الاغتسال إلّابعد البول نظير نفى 
الطلاق إِلّابعد الزواج بلا فرق بين خروج البلل بعد الاغتسال وقبل البول وعدمه ولم يلتزم بذلكك أحد يترك العمل بها. 


أقول:مع الإغماض عن المناقشه فى أحمد بن هلال المعروف بالعبرتائى الروايه مضمره مع أنّها مفضٌّ لله بين صوره نسيان البول 
قبل الاغتسال وبين التذكرء وهذا التفصيل قرينه على أنْ المراد بيان الاستحباب فى البول قبل الغسل من غير نظر لها إلى صوره 
خروج البلل بعد الاغتسال قبل البول أم لا كما لا يخفى. 


الثانى:ما يستظر منه اشتراط الغسل بالبول قبله»بمعنى أنه يحكم ببطلان الغسل فى الفرض مع خروج البلل بعد الغسل ما ورد فى 
الروايات من الأسمر بإعاده الغسل حيث إِنّ التعبير بالإعاده ظاهره فساد الغسل السابق لا حدوث جنابه جديده» وفى صحيحه 
عبدالله بن على الحلبى:عن الرجل يغتسل ثم يجد بعد ذلكك بللا وقد كان بال قبل أن يغتسل؟ قال:«ليتوضأ وإن لم يكن بال قبل 
أن يغتسل فليعد الغسل» (1) وفى موثقه سماعه قال:سألته عن الرجل يجنب ثم يغتسل قبل أن يبول 


ص لاع 


.١17؟ وسائل الشيعه 7:187ءالباب 2” من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١(-١ 
وسائل الشيعه ٠18:؟»الباب 8" من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل.‎ ))7( -" 


فيجد بلك بعد ما يغتسل؟ قال:«يعيد الغسل» )١(‏ . 


وفيه:أنّه لا دلالله على الأشمر بإعاده الغسل على بطلامن الغسل السابق حيث إن الأمر بالإعاده باعتبار أن الغسل السابق لا يجزى 
بالإضافه إلى الصلوات الآتيه كما ورد نظير ذلكك يعنى الأمر بالإعاده فى الوضوء والتيمّم؛وفى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه 
السلام قال:«فإن أصاب الماء ورجا أن يقدر على هاء آخر وظنٌ أنه يقدر عليه كلما أراد فعسر ذلكك عليه؟ قال:«ينقض ذلكك 
تيمممه وعليه أن يعيد التيممم» (1) وفى صحيحه عبداللّه بن المغيره»ومحمّد بن عبداللّه قالا:سألنا الرضا عليه السلام عن الرجل ينام 
على دابته؟ قال:«إذا ذهب النوم بالعقل فليعد الوضوء)» () . 


وعلى الجمله.كما أن الأ.مر بإعاده العمل يصمح فى موارد الإرشاد إلى الخلل فى العمل السابق كذلكك يصحُ فى موارد الإرشاد 
إلى حصول موجب آخر لذلك العمل وعدم كفايه العمل السابق. 


وهلى اللعملهي[ذاعتري ادل التشعه ينه الأعتسال من دؤة الانبج زم بلول قله إعامة لفل يق 31 البلا الخزيور تكو 
بكونه متأءوإذا استبرأ بالبول قبل الغسل ولكن لم يستبرئ من البول بالخرطات يحكم على البلل بأنّهِ بول فيجب عليه 
الوضوء.ولكن ربّما يقال إِنَّ ما دل على إعاده الغسل فيما إذا اغتسل قبل الاستيراء بالبول يعارضه ما دل على عدم البأس بالبلل 
المزبور كالصحيح عن ثعلبه بن ميمون. عن عبدالله بن هلالءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يجامع أهله ثم يغتسل 


ص :561 


.,8 وسائل الشيعه ١18:"ءالباب 6" من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١(-١ 
من أبواب التيمّمءالحديث الأوّل.‎ ١4 وسائل الشيعه :"الاب‎ ))7( -١ 
.” 787ءالباب " من أبواب نواقض الوضوءءالحديث‎ - ١:7107 وسائل الشيعه‎ ))"( -“ 


قبل أن يبول ثمم يخرج منه شىء بعد الغسل؟ قال:«لا شىء عليه إِنْ ذلك ممما وضعه ... 


1 1 
الله عنه» )١(‏ وروايه زيد الشحام»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن رجل أجنب ثم اغتسل قبل أن يبول ثم رأى شيئاً؟ 


قال:«لا يعيد الغسل ليس ذلكك الذى رأى شيئاً 000 


وربّما يقال مقتضى الجمع بينهما وبين الأخبار المتقدّمه الدّاله على إعاده الغسل حملها على الاستحباب»بل عن ظاهر الصدوق فى 
المقنع الاكتفاء بالوضوء بعد خروج البلل (5) ءولكن لا يخفى أنّ شيئاً من الخبرين لا يصلح للمعارضه؛ فإنّ الأول ضعيف سنداً 
بعبدالله بن هلال حيث لم يثبت له توثيقءوالثانى بأبى جميله مع أنّه لم يفرض فيهما الجنابه بالإإنزال بخلا.ف بعض ما تقدّم 
فاحل 

0 
نعم؛فى صحيحه جميل بن دراجءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل تصيبه الجنابه فينسى أن يبول حتّى يغتسل ثم يرى 


بعد الغبل شيا أبسيل أبضا؟ قال:ولا قد تعضرت وقول من السبائل: (2 ولك لبس قبها الأمر بالوضوء فماعن الضدوق قدس 
سره وفى خبر آخر:وإن لم يكن بال ورأى يللآ فليتوضا (8) للك يمكن أن يكون ناظراً إلى هذه الصحيحه مع أنه لا يحتمل أن 
يكون تفصيل بين صوره نسيان البول وعدمه كما هو مقتضى التعليل الوارد فى صحيحه محمّد بن مسلم بقوله عليه السلام:'لأنّ 
البول لم يدع شيئاً» (2) حيث إِنَّ ظاهره احتمال الجنابه الجديده مع البول ولا يدخل فى التعليل شىء من النسيان والتذكر. 


ص اع 


.١17 وسائل الشيعه 7:107 - 87اءالباب /ا من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١(-١ 
.١18 ؟- (7)) وسائل الشيعه 187: 7ءالباب /ا من أبواب الجنابه»الحديث‎ 
راض المقنع:7؟.‎ 

- ()) وسائل الشيعه 107:؟ءالباب 8" من أبواب الجنابه»الحديث .١١‏ 

ه- (0)) من لا يحضره الفقيه:60: ١»الحديث‏ 188. 

#- (6)) وسائل الشيعه 787:١ءالباب ١١‏ من أبواب نواقض الوضوءءالحديث ه. 





( مسأله ”) إذا اغتسل بعد الجنابه بالإسنزال ثم خرج منه رطوبه مشتبهه بين البول والمنىّ فمع عدم الاستبراء قبل الغسل بالبول 
يحكم عليها بأنْها منى فيجب الغسلءومع الاستبراء بالبول وعدم الاستبراء بالخرطات بعده يحكم بأنّه بول فيوجب الوضوء ومع 
عدم الأمرين يجب الاحتياط بالجمع بين الغسل والوضوء إن لم يحتمل غيرهماءوإن احتمل كونها مذياً مثلا؛ بأن يدور الأمر بين 
البول والمنيّ والمذى فلا يجب عليه شىء؛وكذا حال الرطوبه الخارجه بدواً من غير سبق جنابه.فنّها مع دورانها بين المنيٌ والبول 
يجب الاحتياط بالوضوء والغسلءومع دورانها بين الثلاثه»أو بين كونها متياً أو مذياءأو بولا أو مذياً لا شىء عليه[ ]١‏ 


خروج البلل المشتبه بعد الغسل 
]١[‏ 


قد تقدّم ما دل على أنَّ البلل الخارج بعد الإنزال والاغتسال منه محكوم عليه بأنّه منى فعليه أن يغتسل منه»ومقتضى الإطلاق فيه 
عدم الفرق بين بوله قبل الإنزال أو عدمه ففى كلتا الصورتين البلل الخارج بعد الغسل وتركث الاستبراء بالبول منى»وفى موثقه 
سماعهءقال:سألته عن الرجل يجنب ثم يغتسل قبل أن يبول فيجد بللا بعد ما يغتسل قال:«يعيد الغسل فإن كان بال قبل أن يغتسل 
فلا يعيد غسله ولكن يتوأ ويستنجى» )١(‏ وفى صحيحه محتّرد بن مسلم عمل عدم وجوب الغسل بخروج البلل مع الاسبراء 
بالبول بن البول لم يدع شيئاً () »يعنى شيئاً من المنى فى المجرى وظاهره فرض الجنابه بالإنزال. 


نعمءما فيهما من الحكم بوجوب الوضوء فيما إذا كان غسله بعد الاستبراء بالبول يحمل على صوره تركك الاستبراء بالخرطات؛ لما 
ورد فى أن خروج البلل بعد الاستبراء بالخرطات لا يوجب الحكم بالوضوء كما تقدّم فى بحث الاستبراء 


ص ادع 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١8!:!الباب‏ 6" من أبواب الجنابه»الحديث ل 
؟- (3)) وسائل الشيعه ١8!:!ءالباب‏ 6" من أبواب الجنابه»الحديث 7. 


بالخرطاتءوعليه فالبلل فى صوره عدم الاستبراء بالبول محكوم بكونه منياً ومع الاستبراء بالبول وعدم الاستبراء بالخرطات يحكم 
كوه بول 


لا يقال:ما ورد من البلل بعد الاستبراء ليبس بشىء مطلق يعتّ ما إذا كان الاستبراء بعد البول و بالإنزال أم لا»كما أن ما ورد 
فى المقام من أن خروج البلل بعد الاستبراء بالبول بعد الإنزال موجب للوضوءءسواء استبرأ أم لاءفيعارضان الإطلاق فيما إذا بال 
بعد الإنزال واستبرأ فإنَ مقتضى إطلاق ما ورد فى أن الجنب بعد البول والاغتسال يتوضّأ بالبلل الخارج بعد الاغتسالءوما تقدّم 


فإنّه يقال:["] 


على فرض التعارض والتساقط يكون المرجع هو الاستصحاب فى بقاء الطهاره أو عدم خروج البول مع أنه لا يحتمل الفرق فى 
الحكم بن البلل بعد الاستبراء بالخرطات من الحبائل بين كون الشخص قبل البول جنباً بالإنزال أم لم يكن جنباً أصللاً. 


ولكنٌ هذا الحكم لا ينحصر بما إذا كان أمر البدلل مردّداً بين البول والمنىءبل يعم ما إذا ترذد أهر البلل .يينهما وبق يلل كر 
كالمذىءكما أن مقتضى ما ورد فى المقام أن البلل بعد الاغتسال قبل البول يحكم بكونه منياً سواء استبرأ بعد الإنزال بالخرطات 
أم لا كما لا يخفى. 


لا يقال:كما أن مقتضى روايات الباب أنّ البلل الخارج قبل الاستبراء بالبول محكوم بكونه متباً وإن استبرأ بالخرطات بعد 
الإنزال كذلك مقتضى ما ورد فى الاستبراء بالخرطات أن البلل الخارج بعد البول والوضوء قبل الاستبراء بالخرطات بول حتّى ما 
إذا الول مال ل الطائفتان فيما إذا بال ولم يستبرئ بالخرطات.ولكن أنزل واغتسل من الجنابه قبل البولءفإنْ مقتضى 
الطائفه الوارده 


ص 6*1 


فى الاستبراء بالخرطات كون البلل المزوون بولا و تفن الإطلاق الطائفه الوارده فى الاستبراء بالبول أنه منى فيتعارضان فيجب 
الجمع بين الغسل والوضوء فيما إذا تردّد أمر البلل بين البول والمنى كما هو ظاهر المفروض فى المتن. 


فإنّه يقال:قد تقدّم فى بحث الاستبراء بالخرطات أنْ ما ورد فيه ظاهره دوران أمر البلل بين البول وغير المنى وليس شىء منها 
ناظراً إلى صوره الإسنزال بعد البول فراجعءولو فرض الإطلادق فيها وأنّ ما خرج قبل الخرطات بمقتضاه أنه بول يرفع اليد عن 
إطلاقها بالتعليل الوارد فى الاستبراء بالبول:بأنّ البول لم يدع شيئاً (1) فإنّ مثل هذا يجرى أيضاً فى الإنزال وبأنّ المنى عند الإنزال 
لم يدع شيئاً من البول.مع الأسمرين كما إذا بال بعد الإسنزال واستبرأ بالخرطات واغتسل ثم خرج بللءفإن كان مروّداً بين البلل 
الطاهر كالمذى وبين البول والمنى فلا يجب عليه شىء من الوضوء والغسل؛ لأصاله عدم خروج المنى منه الموجب للجنابه»كما 
أن الأصل عدم خروج البول الموجب للوضوء فيثبت كونه طاهراً من الحدث حيث إِنّ من اغتسل من جنابته ولم يخرج منه منى 
أو بول تبقى طهارتهءوبالإضافه إلى البلل يرجع إلى أصاله الطهاره إن استشكل فى استصحاب عدم كونه بولآً أو متا بأنّه من 
الاستصحاب فى العدم الأزلى. 


وأمّرا إذا تردّد أمره بين البول والمنى فالمعروف كما فى المتن أنه يجمع بين الغسل والوضوء فإنّه مقتضى العلم الإجمالى بأنّه 
بخروجه إِمَا محدث بالأكبر أو بالأصغر مع معارضه الاستصحاب فى عدم خروج المنى بالاستصحاب فى ناحيه عدم خروج البول 
وتساقطها بذلككء وكذا الحال فيما إذا لم يكن جنباً أصلا وكان متطهّراً من الحدث الأصغر وخرج منه البلل المردّد بين البول 
والمنى فإنّه يجب 


ص :5*1 


4()) وسائل الفينه 14988 :لناب امن أبوات تواققن الوضوية اديت 5 


الاحتياط أيضاً بالجمع بين الوضوء والغسل. 


جنابته»والمحدث أى من صدر منه نواقض ال يم ب ا 
الآنمره بالوضوء عند القيام إلى الصلاه (1) »وكونه من صدر منه نواقض الوضوء محرز وجداناً وعدم جنابته محرز بالأصل 


فيدخل فى موضوع وجوب الوضوء. 


هذاءولكن ذكرنا فى مسائل الوضوء أن الأظهر عدم الفرق فى الاكتفاء بالوضوء بين ما إذا كان المكلف متطهّراً خرج منه البلل 
المردّد , بين البول والمنى»وبين ما كان محدثاً بالأصغر وخرج منه ذلكك البلل وأنّه كما يكتفى فى الثانى بالوضوء كذلكك فى 
الأوَل؛ لما ذكر من أن الموضوع فى الآيه لوجوب الوضوء المحدث ولم يكن بجنب وبخروج البلل المكلف محدث بالوجدان 
وعدم جنابته محرز بالأصلءوما يعبر بالحدث الأصغر ليس بالموضوع فى الآيه المباركه. 


وما يقال من أن المستفاد منها فى نفسها كذلكك.وأمًا بداحلدها رودي تتسير» يكون الموضوع وجري روه المحدات 
بالأصغرءوقد ورد فى موثقه ابن بكيرءقال:قلت لأ-بى عبداللّه عليه السلام:قوله تعالى «إذا قُمتم إِلَى الصّلاه ؛ ما يعنى بذلكك؟ 


قال:إذا قمتم من النومءقلت:ينقض النوم الوضوء؟ فقال:نعم (1) .بدعوى أن النوم يتعدّى منه إلى غيره من موجبات الوضوء للقطع 


بعدم خصو صيّه النوم.والتعرّض له 
ص 55١:‏ 
))١( -١‏ الآيه ء من سوره المائدله: 0 مه الذية امَنوا إِذا قت تم إِلَى الصّلاء فَاغْبتَلُوا ترفك و أزذيكة إلى العلا اف وَ 


امُسَححوا...) : 
؟- (75)) وسائل الشيعه 787:١ءالباب‏ ” من أبواب نواقض الوضوءءالحديث 7. 


(مسأله *) إذا خرجت منه رطوبه مشتبهه بعد الغسل وشكك فى أنّه استبرأ بالبول أم لا بنى على عدمهءفيجب عليه الغسل[١]‏ 


والأحوط ضمٌ الوضوء أيضاً. 


خاصّه لكونه مورد خلاف العاّه فالموضوع لوجوب الوضوء من صدر عنه موجب الوضوء ولم يكن جنباً فلا يمكن إحراز هذا 
الموضوع فيما إذا خرج من المتطهّر البلل المردّد بين البول والمنى لا يمكن المساعده عليها؛ فإن ذكر النوم بما أنه ناقض الوضوء 
وأنّ المكلف به يكون محدثا؛ ولذا أعاد ابن بكير السؤال بنحو آخر وهو أنّ النوم ناقض للوضوء فأجاب عنه بالإيجاب.فمعنى 
الآيه من يكون محدثاً يعنى صدر منه ناقض الوضوء ولم يكن جنباً فعليه الوضوء والمحدث الذى يكون جنباً فعليه الغسل»وقد 
تقدّم فى بحث النواقض كون الجنابه من نواقض الوضوءءفالمكلّف إذا خرج منه بعد طهارته بللا مردّداً بين البول والمنى فهو 
ممّن صدر عنه ناقض الوضوء يقيناًوالأصل عدم جنابته فيتم الموضوع لوجوب الوضوءءولو لم يكن هذا مدلول الآآيه لزم خروج 
الجنب الذى لم يصدر منه موجب الوضوء من مدلولها كما لا يخفى. 


وعلى الجملهءلو لم يرد فى ذيل الآ-يه أن وظيفه الجنب الغسل وكذا فى سائر الخطابات الشرعيّه؛ لكان مقتضى صدر الآ-يه 


بضميمه أخبار نواقض الوضوء وجوب الوضوء فى حقٌّ الجنب أيضاً؛ لأنّ الجنابه من نواقض الوضوء. 
[1] 


وذلك فإِنٌ الموضوع للحكم بالبلل بأنّه منى فيجب بخروجه هو أن ينزل ويغتسل من غير أن يبول قبله والإنزال والاغتسال محرز 
بالوجدان والأصل عدم البول قبل الاغتسال فيكون البلل متدأًءبل لو أنزل ثم خرج منه بلل فذلكك البلل منى وإن لم يوجب 
خروجه جنابه أخرى لكونه قبل الاغتسال. 


وقوله قدس سره:فالأحوط ضمٌ الوضوءءوجهه احتمال أن الخارج بول فإنّه يحتمل استبراؤه قبل الاغتسالءولو علم أنّه ليس ببول 
بل إِما منى أو مذى مثلاً لم يكن مورد للاحتياط بِضمٌْ الوضوء. 


ص :كع 





(مسأله 0) لا فرق فى جريان حكم الرطوبه المشتبهه بين أن يكون الاشتباه بعد الفحص والاختبارءأو لأجل عدم إمكان الاختبار 
من جهه العمى أو الظلمه أو نحو ذلكك[ ]١‏ 


(مسأله ©) الرطوبه المشتبهه الخارجه من المرأه لا حكم لها[ ؟] 
وإن كانت قبل استبرائهاءفيحكم عليها بعدم الناقضيه وعدم النجاسهءإِلَاإِذا علم أنّها إِمَا بول أو منى. 


فإن ما ورد فى أن البلل مع الإنزال والاغتسال قبل البول منى وما إذا اغتسل بعد البول أنه بول مطلق يعم ما إذا كان الاشتباه فى 
البلل بعد الفحص والاختبار أو قبل الاختبار؛ لعدم إمكانه من جهه الظلمه أو العمى أو غيرهماءبل لا يببعد دعوى إطلاق تلكك 
الأخبار بالإضافه إلى البدل حتّى مع ترك الفحص عنه اختياراً إِلّأأن يقال إنّ منصرف ما ورد فى البلل فى الاستبراء بالخرطات 
عند البول والاستبراء بالبول بعد الإ-نزال البلل الذى لا يمكن له تشخيصه ولو لعدم إمكانه للمانع كالعمى والظلمه فلا يعم ما 
أمكن الاختبار ولم يمنع عنه مانع. 


الرطوبه المشتبهه الخارجه من المرأه 
[؟ا 


بمعنى أنه إذا خرج بعد إنزالها واغتسالها قبل البول بلل تحتمل أنه من متها ليوجب جنابه جديده فلا تعتنى بهذا الاحتمال»كما 
أنه إذا خرج البلل بعد إنزالها وبولها قبل الاغتسال فلا حكم لذلكك البلل وإن احتمل أنه من متها أو من بولها مع احتماله أنّه من 
منى الرجل أو بلل طاهر فإنْ ذلك مقتضى الاستصحاب فى عدم خروج متها أو بولها. 


نعمءإذا تردّد أمر البلل فى مورد بين كونه من متتيها أو من البول»فإن كانت قبل خروجها جنباً تكتفى بالغسل؛ لأنّ وظيفه الجنب 
هو الاغتسال»وإن كانت غير جنب 


ص ع 


تكتفى بالوضوء؛ لأنّ أصاله عدم خروج متيها ويحرز بها كون وظيفتها هو الوضوء كما تقدّم. 


نعمءبناءً على مسلكك المعروف من أن مقتضى العلم الإجمالى هو الجمع بين الوضوء والغسل يفصّل بين ما كانت قبل خروجه 
محدثاً بالأصغر فتكتفى بالوضوء؛ لأصاله عدم خروج متنهاءوإن كانت قبل خروجه طاهره من الحدث تجمع بين الوضوء 
والغسلءوالوجه فى عدم الحكم على البلل الخارج منها أن الروايات الوارده فى أن الاغتسال قبل البول يوجب الحكم على البلل 
الخارج بعده بأنّه منى وإذا بال ثم اغتسل ولم يستبرئ بالخرطات يوجب الحكم على البلل أنه بول كلها ناظره إلى بول الرجل 
واغتساله قبله أو بعده بعد فرض الإ-نزالءوشىء منها لا يعم المرأه كما لا يمكن التعدّى من حكم الرجل إليها كما فى سائر 
المقامات حيث يتعدّى فيها إلى المرأه لعدم احتمال الفرق فى حكم الرجل والمرأه.وأةا فى المقام حيث يحتمل الفرق بأنَّ 
مجرى بول المرأه غير مجرى متنها وأنَّ الاستبراء بالخرطات لا يجرى على المرأه ظاهرءبل لو علمت المرأه بن الخارج منها منى 
ولكن تردّد بين كونه من متيها أو منى الرجل يحكم بعدم كونه من متئها. 

وق مراك نار قا لطي أ راطيا ٠١‏ عليه لساك قاريا لسن سان الس لال ارا ل ري ا 


قال:يعيد الغسلءقلت:فالمرأه يخرج منها شىء بعد الغسل؟ قال:لا تعيدءقلت:فما الفرق بينهما؟ قال:لأنّ ما يخرج من المرأه إِنّما هو 
من ماء الرجل )١(‏ ونحوها غيرها (5) ءفإِنٌ مدلولها عدم التعدّى فى الحكم إلى المرأه للفرق بين المرأه والرجل ولا دلاله لها 
على أنّ المرأه بحكم الرجل فيما إذا كان 


ص ورف 


1-(0) وسائل الشبعه 9:##لانالبات 1 مق أبوات الجنابة الحديك الأؤل. 
؟-(73)) وسائل الشيعه ١ بابلاء7١7- 7:0١‏ من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 


أله لأ قزق كش القيفه الرطوية البشسية الشاريجه قبل البوق بين أن يكوة متعير نا بالخرطات أم لاءوربّما يقال:إذا لم يمكنه 
البول تقوم الخرطات مقامه.وهو ضعيف[ ]١‏ 


جنابتها بإنزال نفسها وخرج بعد اغتسالها بلل مردّد بين متها أو شىء طاهر كما لا يخفى. 
الاستبراء بالخرطات لا يمنع ناقضيه الرطوبه الخارجه 
]١[‏ 


لعدم قيام دليل على كون الخرطات كالبول عند تعذّرهءبل مقتضى إطلاق ما دلّ على إعاده الغسل بخروج البلل بعد الغسل وعدم 
البول قبله عدم الفرق بين أن يخرط بها أم لا. 


نعمءقد ورد فى صحيحه البزنطىءقال:سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن غسل الجنابه؟ فقال:تغسل يدك اليمنى من 
المرفقين إلى أصابعكك وتبول إن قدرت على البول ثمم تدخل يدك فى الإناء )١1(‏ .الحديث.وربّما يستظهر منها أن يكون اعتبار 
البول قبل الاغتسال مختضّاً بصوره التمكن منهءولكن لا يخفى ما فيه فإنّ البول لا يعتبر فى صحمه الغسل على ما تقدّم ليقال ظاهر 
الصحيحه اختصاص الاشتراط بصوره التمكن من البول فلا اشتراط مع عدم التمكنءبل مدلولها مطلوبته البول قبل الاغتسال فى 
مرو ةلمكم عله ةالميسيهه وك فول على سيان الول قل الغينا ورانا أن عدم البول مع عدم التمكن منه يوجب أن لا 
بحكم على البلل الخارج بعد الاغتسال بأنّه منى فلا دلاله لها على ذلكك أصلاءوإلًا لما احتاج إلى الاستبراء بالخرطات أيضاً 
فيتمشك بإطلاق ما ورد بأنَّ البلل بعد الاغتسال قبل البول منى كما تقدّم. 


ص شرفم 


.8 وسائل الشيعه 7*0:”ءالباب 78 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١(-١ 


(مسأله 8 إذا أحدث بالأصغر فى أثناء غسل الجنابه الأقوى عدم بطلانه[١]‏ 


نعم يجب عليه الوضوء بعدهءلكن الأحوط إعاده الغسل بعد إتمامه والوضوء بعدهءأو الاستئناف والوضوء بعده. 


هذا أحد الأقوال فى المسأله وقد نسب )١(‏ هذا القول إلى جماعه من الأصحاب من القدماء السيد المرتضى (؟) »ومن المتأخرين 
المحمّق (9) .والفاضل الأردبيلى (5) »وتلميذه صاحب المداركك (4) .والشهيد الثانى (2) »وبعض آخر. 


والقول الثانى:عدم بطلا-ن الغسلءوأنّه يتم غسله من غير أن يكون عليه الوضوء.وهذا هو المحكى عن ابن البراج (/2 »وابن 
ادريس (8) .وعن المتأخرين مير محمّد باقر الداماد (9) »وصاحب الذخيره )٠١(‏ . 


والقول الثالث:أنّه ببطل الغسل بالحدث فى الأثناء»وهذا محكى عن الصدوق )١1١(‏ ءوعن الشيخ فى النهايه والمبسوط (15) 
»والعلامه )ا فئ بعض كتبه. 


ص رخا 


1-(0)) حكن البخراتى الأقوال الثلاثة عن المذكووين فى التحدائق الناضره 90484 
؟- (7)) نقله عنه المحقّق فى المعتبر 1:148. 

#ب ()) المعتبر:192. 

- (6)) مجمع الفائده والبرهان .1:15١‏ 

ه- (0)) المداركك 1.017 .١‏ 

ع- (ع)) مسالكك الأفهام .١:00‏ 

/ا- (/0) جواهر الفقه:١١»المسأله‏ ؟7. 

4-(6) السرائر 1:119. 

4- (9)) حكاه عنه البحرانى فى الحدائق الناضره 179:". 

.6١ و‎ ١:2٠ ذخيره المعاد‎ ))2١(-٠ 

.١19١ من لا يحضره الفقيه /8:١»ذيل الحديث‎ ))١١1(-١ 

-(9) النهايدة؟» المسوط واد عم 

.1:1١© قواعد الأحكام ١٠1:١ءتحرير الأحكام 40:١ءنهايه الأحكام‎ ))178( ١ 


وسقدل علق القول الأوّل بأنْ الموجب لغسل الجنابه أحد أمرين على ما تقدّم الإنزال والدخول»ومقتضى ما ورد فى بيان كيفيه 
الاغتسال أن رافع الجنابه غسل الرأس والرقبه ثم غسل سائر البدن مطلقاً أو تقديماً للجانب الأيمنءبلا فرق بين أن يقع فى أثنائه 
حدث أصغر أم لا.حيث لم يرد فى تلكك الروايات اعتبار عدم الحدث فى الأثناء مع كونها فى مقام بيان ما يعتبر فى الغسلءوعليه 
يؤخذ بما دل على وجوب الوضوء من البول والغائط أو ضرطه تسمع صوتها أو فسوه تجدريحها (1) . 


فإِنّ إطلاق ذلك كما يعم ما إذا وقع شىء من ذلكك بعد الغسل كذلكك يعمٌ ما إذا كان فى أثناء الغسلءوما ورد من عدم 
الوضوء مع غسل الجنابه (75) ظاهره أن الغسل فى الجنابه بوحده طهاره للصلاه فلا يحتاج معه الوضوء ولو مع سائر نواقض 
الوضوء قبل الصلاهءوأمًا مع موجب الوضوء أثناء الغسل أو بعده فليست تلكك الروايات ناظره إلى ذلكك. 


ومما ذكر يظهر الوجه فى القول الثانى وجوابه ووبجه الظهور أن الحدت الأصغر أثناء الوضوء بيبطل الوضوء وكذا الجتابه»حيث 
ِنْ المتفاهم العرفى من روايات نواقض الوضوء عدم الفرق بين حدوثها بعد الوضوء أو أثنائه بخلاف غسل الجنابه فإنّ موجبها 
أحد الأمرين الإنزال والدخول وشىء منهما لم يحصل أثناء الغسل ليبطل الغسل»بل الحادث موجب الوضوءءومقتضى ما دلّ على 
كيفته الغسل تحقّقه مع الحدث الأصغر فى الأثناء»ومقتضى ما ورد فى إجزاء الغسل عن الوضوء عد الفرق بين الحدث الأصغر 
قبل الشروع فى الاغتسال أو بعد الشروع فإنّه يكتفى فى 


0١ ص‎ 


1-(1)) وسائل القيحه 298 انالبات الأول مق آبوات تواففن الوقيوة الحدايت ١‏ 
1- (7)) وسائل الشيعه 7:758ءالباب ” من أبواب الجنابه. 


الصلاه بالغسل وحدهءوأمًا الحدث الأصغر بعد تمام الغسل فهو غير داخل فى مدلول ما دلّ على إجزاء الغسل كيفءوقد تقدّم 
أنّه إذا بال قبل الغسل ولم يستبرئ بالخرطات ثم اغتسل وخرج بعد الغسل بلل فهو يوجب الوضوءءفما ظنّكك بالبول بعده أو 
بسائر النواقضءوفيه أنّه قد تقدَّم انصراف ما دل على عدم الوضوء مع الغسل هو الاكتفاء للصلاه بلا نظر لها إلى الحدث الأصغر 
أكناء العد ا شكر رما و لعل بوتدر تت" الر قو الول او عرسيو التو فشن بويع رمق نارفا تدر انام الطل: 


وأئنا القول القالث :وهو وتحوب"إعاده الفسل من غين سجاتعه إلى الؤشيوه يغله فالوجه فيه أن الآديه الاركه فد .دلت على أن 
المكلف مع صدور النوم أو شىء آخر من نواقض الوضوء إذا كان جنباً فعليه الغسلءولو لم يكن جنباً فعليه الوضوء كما مر 
فالمكلف المزبور عند حدوث نواقض الوضوء أثناء الغسل جنب على الفرض حيث إِنّ الإنسان لا يخرج عن الجنابه إِلابتمام 
الغسلءوإذا كان الصادر عنه الناقض جنباً فوظيفته الغسل»وقد تقدّم أن ظاهر الأمر بالغسل أو الوضوء إحداثه فيتعتّن على الجنب 
المريؤق انكنات العسنل را ضاكه' إلى التصوم: 


نعمءضمٌ الوضوء بعد استئناف الغسل أو تمامه ثم إعادته أحوط.حيث يحتمل أن تكون الوظيفه بحسب الواقع الوضوء كما أنه لو 
رفع يده عن غسله وأتى بالغسل التام بقصد الأعم من الإتمام والتمام لم يكن حاجه إلى إتمامهءوفيه أن الموضوع فى الآيه 
المباركه من صدر عنه ناقض الوضوء قبل الشروع فى وضوئه أو غسله.والمكلف المزبور لا يخرج هذا الموضوع بالحدث الأصغر 
كنم طبن ساعد كانت رظن الجدا هر الأعتتالغاءة اللمر سا دل على ونعوت الرافيو الو لتو فويددة البوحات 


وجوب الوضوء أثناء الغسل أو بعد تمامه.وفى 


ص 016 


وكذا إذا أحدك فى سائر الأعسال[١]‏ 


صحيحه زراره.عن أبى عبداللّه عليه السلام:لا يوجب الوضوء إِلّامن غائط أو بول أو ضرطه تسمع صوتها أو فسوه تجد ريحها )١(‏ 


هذا كله إذا لم يبطل غسله السابق بعد خروج الحدث الأصغرءوأمًا إذا أبطلها بالعدول إلى الغسل الارتماسى كما تقدّم سابقاً فلا 
يحتاج بعد الغسل ارتماساً إلى الوضوءءفإنٌ غسل الجنابه بمجرّده كافٍ ولو مع الحدث الأصغر قبل الغسل كما تقدّم. 


الحدث بالأصغر أثناء غير غسل الجنابه 


]١[ 


يعلم الحال فى الحدث الأصغر أثناء سائر الأغسال مما ذكرنا سابقاً إِلَاأنّه لا يجرى فيها القول الثالث يعنى الاكتفاء بإعاده الغسل 
بالتقريب المتقدّم فإِنّ التقريب المتقدّم يختص بالحدث الأصغر أثناء غسل الجنابه.وكان مقتضاه بطلان غسل الجنابه بالحدث 
أثناء غسل الجنابهو ما سائر الأغسال الواجبه فلا دليل على بطلانها بالحدث الأصغر أثناءها. 


لا يقال:إذا بنى على بطلا-ن غسل الجنابه بالحدث الأصغر أثناءه لزم الالتزام بالبطلان فى سائر الأغسال الواجبه لما ورد من أن 
عسل الحيضن وغسل الجنابه واحد ون غسل مق الكت وغسل الجنابه واحدء كما دو طامر سحي تحود بن سلوحن أبى 
عبدالله عليه السلام:«من غتّلى ميتاً و كقّنه اغتسل غسل الجنابه» (؟) وفى صحيحه عبدالله بن سنان»عن أبى عبد الله عليه 


السلام:«غسل الجنابه والحيض واحد) 00 . 
ص 1 
1 (0) وسائل الفح 988: ولباب الأول من أبوات تواقفن الرضوء:الحديث:؟, 


؟- (79)) وسائل الشيعه ٠754:"!الباب‏ الأوّل من أبواب غسل المسءالحديث 8. 
*- ()) وسائل الشيعه 788:؟ءالباب © من أبواب الجنابه»الحديث . 


أضف إلى ذلك إطلاق ما روى فى المدارك من كتاب عرض المجالس للصدوقععن الصادق عليه السلام:قال فإن أحدثت 
الرضوى (1) فإنّهما يعممان الغسل من غير الجنابه. 


وعلى الجملهءإذا استفيد من الآيه المباركه بضميمه ما ورد فى تفسيره من أنْ ناقض الوضوء أثناء غسل الجنابه مبطل لهاءويؤيده 
ماعن الفقه الرضوى وما روى عن المداركك فلابد من الا-لتزام بذلك فى سائر الأغسال الواجبه أيضاًءفإنها أيضاً مثل غسل 


الجنابه فى الاشتراط وعدمها إِلَاأَنّه يعتبر بعدها أو قبلها الوضوء أو يستحب الوضوء فيها قبلها أو بعدها. 


وعليه فلو قلنا إِنّ سائر الأغسال لا يغنى عن الوضوء بل لابدّ من ضمٌ الوضوء إليها فلا يترنّب على الحدث الأصغر إِلَالزوم الإتيان 
بالوضوء بعد الغسل المزبور ولا يجزى الوضوء قبله.بخلاف ما إذا لم يكن الأصغر أثناءه فإنّه كان يجزى الوضوء قبله أم بعدهءولو 
قلنا أن سائر الأغسال أيضاً يجزى عن الوضوء وإنَّ الفرق بينهما وبين غسل الجنابه مشروعيه الوضوء فيها قبلها أو بعدهاءبخلاف 
غسل الجنابه فإنّه لا يشرع فيه الوضوء قبلها أم بعده تكون الوظيفه فى الفرض الوضوء بعد الحدث المزبور قبل إتمام الغسل أم 
بعدهءقإنٌ أخبار إجزاء الأغسال ليست ناظره إلى الحدث بعدها أو أثناءها كما تقدّمءولا شوق أضا ون لقو راث مرحيات بار 
الأغسال 


ص “اونا 


١ مداركك الأحكام‎ ))١(-١ 
الفقه المنسوب إلى الامام الرضا عليه السلام:88.‎ ))7( -١ 


الواجبه ناقضه للوضوء بأنفسها كما بنينا عليه سابقاً لقول أبى عبداللّه عليه السلام قال: 
ولا فرق بين أن يكون الغسل ترتيبئاً أو ارتماسيّاً إذا كان على وجه التدريج[١]‏ 
وأمًا إذا كان على وجه الآتنه فلا يتصوّر فيه حدوث الحدث فى أثنائه. 


الغسلءأم قلنا بآنها لا تكون نواقض للوضوء لحصول ناقض الوضوء فى الفرض. 


لا يقال: مقتضى ما ورد فى حصر نواقض الوضوء بما يخرج من طرفيكك (1) - أى البول والغائط والمنى وبالنوم - عدم كون غير 
ذلكك ناقضاً وإن كان من قبيل الحدث. 


فإنّه يقال: مقتضى الجمع بينهما حملها على النواقض الغالبه فى حقّ الرجال أو حمل الحصر فيها على الإضافى وبالإضافه إلى 
سائر ما كان يلتزم العامّه بكونها من نواقض الوضوء. 


ثم إن الالتزام وجوت الوضوه ف سائر الأغسال الراهه:الحدك الأضغر أثناءها بصوره عدم العدول بعد الحدث إلى الغسل 
الارتماسى وإِنًا فلا حاجه إلى الوضوء إِلاعلى القول بعدم إجزاء غير غسل الجنابه عن الوضوءءنعم يستحب الوضوء لها كما يأتى. 


التدريج فى الغسل 
]١[‏ 


قد تقدّم فى كلامه تصوير الغسل الارتماسى التدريجى وذكرنا أن الورود فى الماء تتدريجاً لا يحسب من الغسل الارتماسى 
ليكون وقوع الحدث قبل ارتماسه فى الماء بتمام بدنه من الحدث فى أثناء الغسلءولكن مع ذلكك يمكن وقوع الحدث أثناء 
الارتماسى حيث إِنَّ مع ارتماس الجنب فى الماء بتمام بدنه يمكن أن يكون 


ص :5 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ”18:١ءالباب‏ ” من أبواب نواقض الوضوءءالحديث ؟. 
3ت ()) وسائل الشبعه 280 اءالباتب # من أبواتب تواقض الوضوةةالحديت الأول: 


(سيآله 4 إذا احدك :الاك فى أثناد الس ءقان كان مهاناك العدث الندابن ح #السابه فى انا غسليا أو الش قن اتام غماه 
- فلا إشكال فى وجوب الاستثناف| ]١‏ 


وإن كان مخالفاً له فالأقوى عدم بطلانه فيتمه ويأتى بالآخر»ويجوز الاستئناف بغسل واحد لهماءويجب الوضوء بعده إن كانا غير 
الجنابهءأو كان السابق هو الجنابه؛ حتّى لو اتستانك وجمعهما بثيه واحده على الأعرطووإن كان الللاحق جنابه فلا حاجه إلئن 


الوضوءءسواء أتثه وأتى للجنابه بعذه أو استأنف وجمعهما بنئه واحده. 


وصول الماء إلى بعض بشرته بعد وصوله إلى سائر بشرته للمانع فى تلكك البشره؛ فالحدث قبل وصول الماء إليها يكون من 
الحدث فى الأثناء. 


نعم»لو فرض حدوث وصول الماء إلى جميع البشره فى آن حدوث ارتماس جميع البدن فى الماء بحيث يكون الغسل فى آن 


واحد. 
إذا أحدث بالأكبر فى أثناء الغسل 
]1١[‏ 


وذلك إن ظاهر ماول على وجوت العسل بالائزال أو بالدعول أويدتن المت هو الاغسال بعد الترجت #المقدار الما هن 
الغسل قبل حدوث المماثل كالعدم فى عدم الأثر له. 


وبتعبير آخرءحال نوع من الغسل كغسل الجنابه بالإضافه إلى موجباته كحال الوضوء بالإضافه إلى موجبات الوضوء بلا كلامءفإنَ 
مع تعدّد موجبات الوضوء لم يجب إنَاوضوء واحد ولو دفع موجب الوضوء أثناء الوضوء يبطل الوضوء السابق لما تقدّم من أن 
مبطل الوضوء بعد تمامه يكون مبطلا فى أثنائه أيضاًءكذلك الغسل من نوع بالإضافه إلى موجبات ذلكك النوعءوأمًا إذا لم يكن 
الحدث الأكبر الحادث أثاء الغسل مبائلة للحدث الساق كنا إذاسق متنا أثناء غيل ابه أو أجنب أثناء 


ص :1ع 


غسله من مسٌ ميت فله أن يتم الغسل السابق لعدم الدليل على بطلانه بحدوث غير المماثل فى الأثناء»ويجوز الاستئناف بغسل 
واحد لمهما فإن كان الاستئناف بنحو الارتماسى فلا ينبغى التأمل فى صبحته وجواز ثنْه الغسل من كلا الحدثين.وإن كان 
الاستئناف بنحو الاغتسال ترتيباً فالأحوط أن ينوى ما عليه من غسل الجنابه وغسل الارتماس من غير تعيين البدء لهما أو الاتمام 
لهماءبلا فرق بين كون الحدث الأول جناب والكاتى غيرها كمش المت أو كان الآمر بالعكس. 


ثم إن كان الأوّل غير الجنابه وحدثت الجنابه فى الأثناء فإن أتم الأول ثم استأنف الغسل للجنابه فلا ينبغى التأمل فى عدم الحاجه 
إلى الوضوءءفإنَ ما دل على عدم مشروعليه الوضوء مع غسل الجنابه محكمءوما دل على أن غير غسل الجنابه معه الوضوء وجوباً 
أو استحباباً ناظر إلى صوره إتيان الصلاه بذلك الغسلء والمفروض فى المقام أنَّ الصلاه يؤتى بها بعد غسل الجنابه. 


ومن هنا يظهر الحال فيما إذا استأنف الغسل بقصدهما فإنّه لا يحتاج إلى الوضوء لما ذكرءوأمًا إذا كان الأول جنابه ثم حدث 
أثناء الاغتتسال منها مسّ المتّتء فعلى ما ذكر من عدم بطلان الغسل من الجنابه بالمس فى الأثناء يتختر بين إتمام غسل الجنابه 
ثم الاغتسال بالمسٌ فيجب عليه الوضوء بعدهءأو يستحب أخذاً بما دل على أن كل غسل معه الوضوء إلّاغسل الجنابه () ءولا 
يعارضه ما دل على عدم مشروعيّه الوضوء مع غسل الجنابه فإنّهِ فيما كان يصلّى بعد غسل الجنابه»وفى المفروض لا يكون غسل 
الجنابه طهاره الصلاه. 


نعمءإذا استأنف الغسل لهما فيمكن القول بعدم الحاجه إلى الوضوء لما تقدّم؛ ولكن الأسحوط بناءَ على لزوم الغسل فى سائر 
الأغسال هو الوضوء مع الاستئناف 


ص حفرور 


.5 و‎ ١ وسائل الشيعه 78:؟ءالباب 8" من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١( -١ 


لهما ترتيباً؛ لأنّ عدم مشروعيه الوضوء مع غسل الجنابه فيمكن أن يقع الحدث فى ذلك الآن فبناءً على القول بعدم بطلان غسل 
اللقهانة التخدك فى أقنانة وطن العينا : المديو وى عدت علن «المكلش الرهيوم لصلاته؛ لما تقدّم من الأخبار الوارده فى إجزاء 


غسل الجنابه عن الوضوءءبل عدم مشروعيته غير ناظره إلى الحدث الأصغر أثناء الغسل أو عند تمامه. 


وأمّا بناءَ على بطلان الغسل بالحدث فى الأثناء فهل يبطل الغسل الارتماسى بالحدث معه أم لا؟ فيقال عدم بطلانه به بل على 
المكلف الوضوء بعده.وذلك فإِنٌ المكلف عند حدوث الناقض مغتسل من جنابته كما هو فرض اقتران الناقض مع حصول 
الارتماس الموجب لارتفاع الجنابه فيكون كما إذا أحدث بالأصغر بعده فى كونه مكلفاً بالوضوءءوما دل على إجزاء الغسل عن 
الوضوء غير ناظر إلى من صدر عنه الناقض مع ارتفاع جنابته أو بعد ارتفاعه فيما إذا وقع غسل الجنابه بتمامها بلا حدث من 
الشروع فيه»وفيما نحن فيه حتّى مع الاستئناف قد وقع بعد بعضه الحدث يعنى مس المت بناءً على ما تقدّم من أن الاحوط أن 
يستأنف بقصد الأعم من التمام والإتمام لاحتمال تداخل الغسلين فى الباقى من غسل الجنابه. 


نعمءبناءً غلى أ5ّمضدوت الأضعر أثتاء عسل الحتابه يوجن إعاذه عسل 'الحتانه وأن :نوات سائر“الأعشال الواجيه: كموتحت 
الجنابه يوجب بطلان الوضوء فإنّها أيضاً من الحدث الناقض للوضوء. 

فلابدٌ من الالتزام معد عسل العابة إذا شت وهات صبائز الأعسال ثانا ورفع ايدان :شائر الأغسال عدوت الجنابه أثناءها 
والاكتفاء بغسل الجنابه؛ لأ مع حدوث توعاتياتى انار خب] الجتابه كوة البكلقم من طعدوغنه كاض 


الوضوء.والمفروض أنه جنب فوظيفه الجنب مع نواقض الوضوء وهى غسل 


ص :51 


نسأله 8 اللحدت الأصفعر فى اتنا الأخسال الشتععه آيفا لا يكوة منطلة نهار1] 


نعم»فى الأغسال المستحته لإتيان فعل - كغسل الزياره والإحرام - دك 


الجنابه خاضه فبجب إنجداتث غسل الجابه:باسكتاف غسل الحتابه كما إذا كان الموجب الأول الجتابةءوإن كان الموجب الأول 
غير الجنابه فالأمر أوضح فإنّه بحدوث الجنابه يكون المكلف من صدر منه ناقض الوضوء وهو جنب.والعجب ممّن بنى على 
الأمر الأوّل وذكر قدس سره أنّهِ بناءَ على أن موجبات سائر الأغسال نواقض الوضوء فعليه إتمام غسل الجنابه فيما إذا كان 
الموجب الأوّل الجنابه أو استئناف الغسل لهما مع الوضوء. 


نعمءإذا استأنف الغسل لهما بالارتماس فلا حاجه إلى الوضوء ولو بناءَ على وجوب الوضوء من غير غسل الجنابهإلّاأن يجاب بأنّ 


موضوع غسل الجنابه من صدر عنه موجب الوضوء وكان جنباً لا مجرّد ناقض الوضوء. 


ثم إنّ ما تقدّم كله بناءَ على أن الأغسال الواجبه أنواع يكون اختلاف بعضها عن بعض بالقصد.وأمًا إذا قلنا بأنّ الغسل كالوضوء 
حقيقه والعندة واخياكت الموجبات لد بوجت اختلافاً فنها كموحبات الوضوء قلد ينعن التأثل فى بطلان العبل الساق يحصول 
موجب آخر أثناء الاغتسال من الموجب الأنوّل كبطلا-ن الوضوء إذا حصل موجب آخر أثناءه من غير فرق بين كون الموجب 
الشانى مماثلاً للأوّل أو مخالفاً له غايه الأمر أنه إذا كان الموجب الثانى هى الجنابه فلا يحتاج بعد الاغتسال إلى الوضوء بل لا 
يشرعءبخلااف ما إذا كان غير الجنابه فإنّه يجب الوضوء بعده أو يستحب كما يأتىءوالوجه فى ذلكك كله أن خطابات تلكك 
الأغسال كلها إرشادات بحصول الحدث عند حصول موجباتهاءوأنٌ رافع ذلك الحدث هو الاغتسال بعده بلا وضوء أو معه. 


الحدث الأصغر أثناء الأغسال المستحبه 
]١[‏ 
لو بنى على الأغسال المستحبه كلها طهارات يجوز إتيان الصلاه وغيرها 


ص :ع6 


لا يبعد البطلان»كما أن حدوثه بعده وقبل الإتيان بذلكك الفعل كذلكك. كما سيأتى. 


ماهو مشتروط بالطهاره بتلكق الأغسال ومع وقوع الحدث الأصغر أثناء تلك الأغسال لا يحصل هذه الطهاره كما هو الحال فى 
الحدث الأصغر بعدهاءوعلى ذلكك فظاهر الأمر بغسل لاتيان فعل كالأمر بالغسل للإحرام أو الزياره الإتيان بذلك الفعل بالطهاره 
الاغتساليّه.ومع وقوع الحدث فى أثناء الغسل أو بعده لا تكون تلكك طهاره؛ فإن توضأ بعد ذلكك يكون الاتيان بالفعل بالطهاره 
الوضوئيه»فالإتيان بالطهاره الغسليّه يتوقف على استئناف الغسلءبل الأظهر بطلان الغسل المزبور بالحدث الأصغر حتّى مع الالتزام 
بعدم كونه طهاره يجزى للصلاه بلا وضوءءوذلكك فإِنْ المستفاد مما ورد فى اعتبار عدم وقوع الحدث إلى أن يأتى بالفعل الذى 
أمر به لأسجله»وفى صحيحه النضر بن سويد.عن أبى الحسن عليه السلام قال:سألته عن الرجل يغتسل للإجرام ثم ينام قبل أن 
يحرم؟ قال:«عليه إعاده الغسل» )١(‏ ونحوهما غيرها»ءولكن فى صحيحه عيص بن القاسم قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن 
الرجل يغتسل للإحرام بالمدينه ويلبس ثوبين ثم ينام قبل أن يحرم؟ قال:«ليس عليه غسل؛ (1) ولكن مقتضى الجمع بينهما عدم 
وجوب الغسل فلا ينافى استحبابه»وفى صحيحه عبدالرحمن بن الحجاج قال:سألت أبا إبراهيم عليه السلام عن الرجل يغتسل 
لنخول مك كن ينام فندورظا قبن اذ ندعل سويد ذلك ايض قالةالا بسزية لأثة إثبا دشل بوضوءة 00: 


0 
نعم»الأغسال المستحبه للأزمان يمكن أن يقال بعدم بطلانها بالحدث الأصغرء وفى معتبره ابن بكيرءعن أبيه قال:سألت أبا عبدالله 


عليه السلام عن الليالى التى اغتسل من 
ص :570 
))1(-١‏ وسائل الشيعه 79:؟1ءالباب ٠١‏ من أبواب الإحرام»الحديث الأوّل. 


1- (7)) وسائل الشيعه 17:70ءالباب ٠١‏ من أبواب الإحرام»الحديث ". 
لك (#)) وسائل الشيعه 1:91 ءالبات 2 من أبوات مقدّمات الطواف اليحديك الأول. 





(مسأله )1١‏ إذا شكك فى غسل عضو من الأعضاء الثلاثه أو فى شرطه قبل الدخول فى العضو الآخر رجع وأتى بهءوإن كان بعد 
الدخول فيه لم يعتن به ويبنى على الإتيان على الأ.قوىءوإن كان الأحوط الاعتناء ما دام فى الأثناء ولم يفرغ من الغسل»كما فى 
الوضوء.نعمءلو شك فى غسل الأيسر أتى به وإن طال الزمان؛ لعدم تحقّق الفراغ حينئذ؛ لعدم اعتبار الموالاه فيه.وإن كان يحتمل 
عدم الاعتناء إذا كان معتاد الموالاه[١]‏ 


شهر رمضان - إلى أن قال:- والغسل أوّل الليل»قلت:فإن نام بعد الغسل؟ قال:هو مثل غسل يوم الجمعه إذا اغتسلت بعد الفجر 
أجزاك. (1) فإِنّ ظاهرها عدم اعتبار وقوع الحدث الأصغر بعد الغسل بعد تحقّقه.والروايه معتبره سنداً فإِنّ فى سندها ابن 
فضالءعن ابن بكيرءعن أبيه.وللشيخ قدس سره لكتب ابن فضال ورواياته طريق آخر معتبر ذكره فى فهرسته (1) »ولكن يمكن 
المناقشه أنّ عدم بطلاسن الغسل بعد تمامه بالحدث لا ينافى بطلانه بالحدث الأصغرءخصوصاً بملاحظه ما هو المرتكز عند 
الأذهان المستفاد ممما ورد فى إجزاء الغسل المشروع عن الوضوء أن الطهاره الحاصله من الأغسال المستحته مثل طهاره الوضوء 
فيجرى عليها ما جرى على الوضوء من بطلانه بوقوع النواقض فى أثنائه وانتقاضها بالنواقض بعدها وسيأتى الكلام فى ذلك. 


الشى فى غسل عضو قبل الدخول فى الآخر 
]١[‏ 


لذختور فى ميدله أن محرق اعد الفحاؤز ها إذا كاقاف لبه مركي درتب الأحر ان وشكه المكلى بعد اللاغول فى الجره 
اللاحق منه فى اللإتيان بالجزء 


9 


))١(-١‏ وسائل الشبعه 77:"اءالباب ١١‏ من أبواب الأغسال المسنونه:الحديث ؟. 
7-(5)) الفهرست:41»الرقم ع18. 


السابق وعدم إتيانه أصللا أو كان بين الفعلين ترتّبٍ بأن اعتبر فى أحد الفعلين أن يأتى به المكلف قبل الفعل الآخرءفالأوّل كما 
فى الصلاه المركبه من الأجزاء المترتّبه والثانى كما فى الإقامه بالإضافه إلى الصلاه. 


وى الجملة يغب فى تيان لافار الاق محتي لفطل لومي الجتركر كراد كاده التراع قو عرزي قيطا ذا فوخ 
كلك اس غيل ويشكدة: ميطف رن سواه 1ق اكع دن قل الكزر ا رسنه قو :1ن في قي عر لد عن 
وإذا فرغ من جزء المركب وشكك فى أنه أتى به صحيحاً أم لا فلا يعتنى بشكهءوقد رفع اليد عن قاعده التجاوز فى الشكك فى 
الوضوء على ما تقدّم؛بل عن قاعده الفراغ أيضاً ما دام المكلف قاعداً فى حاله الوضوء ولم ينتقل إلى عمل آخرء وقد تكلمنا فى 
ذلك فى باب الوضوء وألحقٌ أكثر الأصحاب - على ما قيل - الغسل والتيمّم بالوضوء بدعوى أنَّ ما هو شرط للصلاه هى 
مكار البعزفكلون ا الوتبووار الدبحل والقجم والطيداره أفر ابسيط لنسن لها نجل بأن تشط وقرغها قل الال الصاةة 
مشروطه بوقوعها بعدهاءوعليه فإذا شكك فى شىء من الوضوء أو الغسل أو التيمم كرف هد اها فى أصل تحمّق الطهاره فلا 
يكون مجرى قاعده الفراغ؛ لأنّ الشكك فى أصل تحقّق الطهاره التى هى أمر بسيطءولا قاعده التجاوز لعدم التركب وعدم مضى 
محل الطهاره:ولكن لا يخفى ما فيه أُوّلاً بن الطهاره عنوان لنفس الوضوء والغسل والتيممءوثانيا أن تتسبب الطهاره منها وكونها 
شرطاً للصلاه لا تمنع من جريان القاعدتين فى نفس الوضوء والغسل والتيمم ويثبت حصول الطهاره لكون التسبب أمراً شرعياً. 


ولكن قد ذكرنا سابقاً أنّ إلحاق الغسل بالوضوء لا يحتاج الى ما ذكر من أمر بساطه الطهاره أو دعوى الإجماعءبل ذيل صحيحه 
زراره غير قاصر فى الدلاله على 


ص م6 خرورا 


(مسأله 017 إذا ارتمس فى الماء بعنوان الغسل ثم شكك فى أنه كان ناوياً للغسل الارتماسى حتّى يكون فارغاً[١]‏ 
أو لغسل الرأس والرقبه فى الترتيبى حتى مبصيييي- 
أنْ الشكك فى شىء من الأغسال ما لم يدخل فى الصلاه أو غيرها من الأعمال يعتنى به»فلاحظ وتدبّر. 


ثم إِنَّ ما فى كلام الماتن قدس سره بناءً على عدم إلحاق الغسل بالوضوء من لزوم الأعضاء بالفكك فى ضكه الجر الذى أتى به 
ما لم يدخل فى جزئه الآخر لا يمكن المساعده عليهفإنه إذا فرغ من غسل رأسه ورقبته وقبل غسل الأيمن شكك فى أنه هل طهر 
ما فى الرأس أو الرقبه من الخبث قبل غسلها لثلا يكون ما غسل به الرأس والرقبه غساله الخبث فيصِح غسلهما أم لا فلا مانع من 
إجراء قاعده الفراغ فى غسلهما كما ذكرناءفالدخول فى الغير معتبر فى جريان قاعده التجاوز لا الفراغ فتدبّر. 

شقن المقاء وروص 3 كدان سان ارقف مين البقيوةز انسار كرون الاقعا لوقنل البساوامن الامشو قن القيرة وا 
علق كيار قافعلم التحاوة قن القبدل كما عليه الماتن' يكوك الفكدوقن عند[ اللسيق أن عرة تعدينة لفسال هد المناز 
موجباً لتجاوز محل المشكوككءوأمًا بناءَ على عدم اعتبار الترتيب بينهما كما ذكرنا سابقاً يكون الشكك المزبور من الشكك قبل 
تجاوز المحل. 

هذا كله بناءٌ على جريان القاعده وعدم جريانهاءوأما بملاحظه ما ذكرنا من إلحاق الغسل بالوضوء فلا فرق بين القولين فى لزوم 
الاعتناء ما لم يدخل فى الصلاه وتحوهاءوبعد الدختول فيها أو نحوها فلا يعتتى بشكه ولو كان شكه فى شىء من اليسار. 


الشى فى نيه الغسل ارتماسياً أو ترتببياً 
]1١[‏ 
إن أزاه المكلف المزبور اسنكناق الغسل بتحو الأرثماس جانفإنٌ الأصل 


ص ازور 


يكون فى الأثناء»ويجب عليه الإتيان بالطرفين» يجب عليه الاستئناف. 


نعم يكفيه غسل الطرفين بقصد الترتيبى؛ لأنّه إن كان بارتماسه قاصداً للغسل الارتماسى فقد فرغءوإن كان قاصداً للرأس والرقبه 
فبإتيان غسل الطرفين يتم الغسل الترتيبى. 


(مسأله 1) إذا انغمس فى الماء بقصد الغسل الارتماسى ثم تبن له بقاء جزء من بدنه غير منغسل يجب عليه الإعاده ترتيباً أو 
ارتماساءولاد ركفيه جتعتل ذلكة الأركماس للر أن والرقية إن كاق الجوع الغير المتفسا .فى الطرفيووقاض بالطرفين الأخريى» لاله 
قصد به تمام الغسل ارتماساً لا خصوص الرأس والرقبه» ولا يكفى ننتهما فى ضمن المجموع[١]‏ 


عدهقه لفل الازعتابدى تيع همه كن المناء والاتمينحات فى كتاخيو ةمالسل يتحو التركبي خير جارونانه إن ريا 
بجريانه إثبات أنه قصد الغسل الارتماسى يكون من الأصل المفبث:وإن ا عدم الاكتفاء بغسل الطرفين بعد ذلكك فالاكتفاء 
بغسلهما مقطوع؛ لأنّه إن كان ناوياً الغسل الارتماسى فقد فرغ منهءوإن كان قاصداً الترتيبى فبغسل الطرفين يتم غسله جزماً؛ ولذا 
ذكر الماتن قدس سره يكفيه غسل الطرفين بقصد الغسل الترتيبى. 


إذا قصد الغسل الارتماسى فتبين بقاء جزء من بدنه 
]١[‏ 


قد تقدّم أنه يعتبر فى صيحه غسل الجنابه ترتيباً عدم قصد غسل سائر البدن معهءوقد استفدنا ذلكك من الروايات الدالّه على 
الترتيب بين غسل الرأس وسائر الجسدءوذكرنا أن الصب على الرأس يلازم جريان شىء من الماء على الجسد عاده»وقد ذكر 
سلام الله عليه فى بعضها:أنَ كلّ ما جرى عليه الماء فقد طهر )١(‏ . 


صن +ع 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:778ءالباب 728 من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل. 


(مسأله ؟0) إذا صلّى ثمم شكك فى أنه اغتسل للجنابه أم لا يبنى على صحّحه صلاته[١]‏ 


فالتحّظ على اشتراط الترتيب والتحفّظ بكون الجريان غسلاً مقتضاه أن لا ينوى غسل سائر الجسد مع غسل الرأس والرقبه»وعليه 


سكيم فى القرضن تاق القسل اركمانا أو ترفيا مق الأول» 
إذا صلى ثم شك فى أنه اغتسل للجنابه أم لا 
]١[‏ 


لا كلام فى البناء على صيحه صلاته التى صنَاها فيما إذا لم يكن محدثاً بالأصغر بعدها إلى أن اغتسل للصلاه الآتيهءفإنٌ مقتضى 
قاعده الفراغ فى تلكك الصلاه صححتهاءوبما أن صححتها لا تثبت نفس الاغتسال من الجنابه كما هو المقرر فى محلّهءفيكون مقتضى 
استصحاب عدم الاغتسال من الجنابه بقاء جنابتها ويرفع اليد عن مقتضاه بالإضافه إلى الصلاه التى صلَاها؛ لكون قاعده الفراغ 
حاكماً أو مخض صاً للاستصحابءوقد تقدّم أن الطهاره ومنها الغسل للجنابه ليس لها محل شرعى؛ لكونها قبل الصلاه لتجرى 
القاعده فيها بعد دخول المكلف فى الصلاه ويحرز نفس الغسلءوما تقدّم فى صحيحه زراره البناء عليه بعد الدخول فى الصلاه 
نؤزدها الشك قن تقطن الشل لذ المكه فى أضل الفسق كنال محف 

ثم إنّه إنّما يكتفى بالاغتسال للصلاه الآتيه إذا لم يحدث بالأصغر بعد الصلاه التى صِنَاها وقبل الصلاه التى يريد أن يصلّيها 
بالاغتسالءوأمًا إذا أحدث بالأصغر قبل الصلاه التى يريد أن يصلْيها فلا يجوز له الاكتفاء بالاغتسالءبل عليه أن يتوضأ أيضاً؛ لأنْه 
عند الحدث الأصغر يحصل له علم إجمالى منتجز وهو إِمّا بطلان الصلاه التى صلَاها قبل ذلكك أو بطلان الصلاه التى يريد أن 
يصلّيها بالاغتسال؛ لأنّه إن كان اغتسل قبل ذلكك من الجنابه فالصلاه الثانيه بالغسل باطله؛ لكونه محدثاً بالأصغر مع 


ص رض 


وأمَا إن كان لم يغتسل لها فالتكليف بتلك الصلاه باق بحاله فيلزم من جريان القاعده الفراغ من تلكك الصلاه والاستصحاب فى 
ناحيه عدم الاغتسال من جنابته مخالفه أحد التكليفين الواقعيين أحدهما بقاء التكليف بالصلاه الأولىءوالثانى لزوم الوضوء 
للصلاه الثانيه»وقاعده الفراغ مقتضاها سقوط التكليف بالصلاه الأولى ومقتضى بقاء الجنابه عدم لزوم الوضوء للصلاه الثانيه 
فيتساقطانءوبما أنْ العلم الإجمالى باعتبار الغسل للصلاه الثانيه أو وجوب الوضوء لها موجود يكون مقتضاه الجمع بين الوضوء 
والغسل لها ولابدٌ من إعاده الصلاه الأولى ولو بعد الاغتسال؛ لقاعده الاشتغال به بعد سقوط قاعده الفراغ فى ناحيتها. 


لا يقال:كانت الصلاه الأولى قبل حدوث الأصغر مورداً لقاعده الفراغ فكيف تسقط قاعده الفراغ بعد جريانها فى مورد كما هو 
فرض سقوطها بعد حدوث الأصغر؟ 

فإنّه يقال:المراد فى فرض حدوث الأصغر قبل الصلاه الثانيه لا تعمّ خطابات قاعده الفراغ للصلاه الأولى من الأوّل لا إِنْها تجرى 
فيها وتسقط بحدوث الأصغر كما هو المقرّر فى باب تنجيز العلم الإجمالى فى التدريجيات» أضف إلى ذلكك أن قاعده الفراغ 
الجاريه فى عمل تفيد سقوط التكليف فيما إذا بقيت على اعتبارها فى ذلك العملءفإذا سقطت عن الاعتبار بحدوث علم إجمالى 
منجز للتكليف الواقعى كما هو الفرض فى المقام لم يترتّب على جريانها فى القبل أثر حيث إِنَّ بقاءها على الاعتبار مع جريان 
الاستصحاب فى بقاء الجنابه المقتضى لعدم اعتبار الوضوء للصلاه الآتيه مما لا يمكن. 


ثم إِنّه لا فرق فى التعارض فى قاعده الفراغ فى الصلاه التى صلّاها واستصحاب 


ص :51 


بقاء الجنابه المقتضيه للاكتفاء بالغسل للصلاه الثانيه بين كون الصلاتين مترتّبتين كالظهرين والعشاءين أو غير مترتّبتين»كما إذا 
صلّى صلاه قضاء وشكك بعد الفراغ منها للاغتسال من جنابته قبلها وقد أحدث بالأصغر وأراد الإتيان بفريضه الوقت. 


نعم»فى المترتبتين كون بطلان الصلاه الثانيه بالاغتسال فقط مقطوعاً وجداناً فِنّ المكلف المزبور أمَا لم يصل الصلاه التى تقدّمها 
شرط فى الصلاه الثانيه أو أن الثانيه باطله لعدم الوضوء لهاءوهذا العلم ببطلانها يؤكد المعارضه بين القاعده والاستصحاب فى 
ناحيه بقاء الجنابه لا أنه يوجب سقوط الاستصحاب فى ناحيه الجنابه عن الاعتبار لتجرى قاعده الفراغ فى الصلاه الأولى بلا 
معارضءبأن يقال الاستصحاب فى ناحيه الجنابه فى الفرض لا أثر له إن مقتضاه جواز الإتيان بالصلاه الثانيه مع الغسل خاصّ + 
ويظلاتوا لتر تخاضلم مقظوع زا العلا لاقن بالرغردا و الإطالاة الفيناذه قل امقر وشين اخاز لقان الأول مكحي ليمت 
بين الوضوء والغسل للصلاه الثانيه للعلم باعتبار أحدهما فيهاءوتجرى القاعده فى الصلاه السابقه بلا معارض. 

والوجه فى عدم سقوط الاستصحاب خاصّه فإنٌّ مقتضاه الاكتفاء فى الطهاره للثانيه بالغسل لا عدم الإتيان بعده بالأولى ليكون 
مقتضاه مخالفاً للواقع يقيناًءبل بطلان الصلاه واقعاً يلزم من الأخذ بمفاد قاعده الفراغ فى الصلاه التى صلّاها وبالاستصحاب فى 
ناحيه بقاء الجنابه»وبعد تساقطهما يكون مقتضى العلم الإجمالى باعتبار الغسل أو الوضوء للثانيه الجمع بينهماءومقتضى قاعده 


الاشتغال فى التكليف بالأولى إعادتها ولو بعد الغسل. 


نعم»إذا كات الصلاه الأشولى مما فات وقتها لا يجب تداركها بالقضاء فإن العلم الإجمالى ما ببطلان الصلاه الأولى أو لزوم 
الوضوء للصلاه الثانيه وإن أوجب سقوط 


ص كرف 


ولو كان الشّك فى أثناء الصلاه بطلت.لكن الأحوط إتمامها ثم الإعاده[١]‏ 


(مسأله )١١‏ إذا اجتمع عليه أغسال متعدّّده فإمًا أن يكون جميعها واجباً أو يكون جميعها مستحباً أو يكون بعضهاً واجباً وبعضها 
مستحباًءثمٌ إِمَا أن ينوى الجميع أو البعض[1] 


قاعده الفراغ فى ناحيه الصلاه الأولى كما أوجب سقوط الاستصحاب فى ناحيه بقاء الجنابه فيجب الجمع بين الغسل والوضوء 
للصلاه الثانيه للعلم باعقبار أحدهما لياه إلا أن الأبتحان قن ثاحيه قاد التمرك كال الاقيات بالضلةة الأولى بعد سقوط قاعده 
الفراغ لا يجرى؛ لأنّه لا يثبت الموضوع لوجوب القضاء وهو فوت الفريضه فى وقتها فتجرى أصاله البراءه من وجوب قضائها؛ لأنّ 
القضاء بتكليف جديدء ولا يقاس بما تقدّم من الفرضين السابقين المفروض فيهما عدم فوت وقت الأولى فإِنّ وجوب الإعاده 
فيهما كان لقاعده الاشتغال. 


إذا شى أثناء الصلاه فى أنه اغتسل أولا 
]1١[‏ 


إذا شكك فى أثناء الصلاه أنه اغتسل من جنابته ثم شرع فى الصلاه أم دخل فيها بلا اغتسال يحكم ببطلان الصلاه؛ لأنْ قاعده 
التجاوز لا تجرى فى ناحيه الغسل لعدم مضى محل الغسل حيث أنه غير مشروط بوقوعه قبل الصلاه بل الصلاه مشروطه بوقوعها 
بعدهء و أمَا قاعده الفراغ بالإضافه إلى الأجزاء التى أتى بها من الصلاه فلا تجرى فإنٌ الطهاره من الحدث كما أنّها شرط بالإضافه 
إلى الأسجزاء السابقه كذلكك شرط فى الآن المتخلل بين الأجزاء السابقه واللاحقه وفى الأجزاء اللاحقه. وقاعده الفراغ لا تثبت 
الطهاره فى ذلك الآ-ن كما لا تثبت بالإضافه إلى الأسجزاء اللا-حقه والاحتياط بالإتمام فهو اعتبار احتمال الغسل واقعاً فيكون 
استحبابيًاً. 


إذا اجتمع عليه أغسال متعدّده 
[؟] 


لو بنى على أنْ موجبات الأغسال الواجبه من الجنابه والحيض والنفاس 


فين 


اجتمعت يكون الوضوء الواحد كافياً فى الطهاره ولا يجرى فيها ما تقرّر فى محله من أنّه إذا تعدّد الأسمر بالفعل مع اختلاف 
الننيته تدده كالأمن الواوة بسثلاه الآ نات عد خسويه القهز انز اك:واته إذا الف اللشتوف: لازال سحب مناا 3 لافضاه 5 
أمر ولحودا من لاه الآناكولا تعلق التكليت النتعده يضرت وعود الطيعى فيكوك تقددة فره على النزاد من" المتعلق: 


والاستحاضه ومس المبّت كموجبات الوضوءءوكما أنْ الوضوء طبيعه واحده كذلكك الغسلءوكما أنْ موجبات الوضوء إذا 


والوجه فى عدم الجريان أنّ الأمر بالوضوء عند البول أو غيره إرشاد إلى حصول الحدث المعر عنه بالأصغر بالبول أو غيره وأنَّ 
زافعه هو الوضوء وعدة الأ الازقاذق كذالكك لا يتفي هده الر ضر وك لو قلنا لق الأمرالامعهان التفين بالوضيوع يك 
الحدث الأصغر فلا يقتضى اجتماع موجباته تعدّد الأمر الاستحبابى؛ لأنَّ الأمر الاستحبابى يتعلّق بالوضوء بما هو طهاره والطهاره 
عقيب الموجبات يكون بصرف وجود الوضوء.وعلى ذلكك فيجرى فى موجبات الغسل أيضاً عند اجتماعها ما جرى فى اجتماع 
موتكات الوضرء فلك قتعي عدف الأن الارشادي الس إلاالعدا موه واخدة 


وأمًا لو بنى على أن الأغسال الواجبه لا تقاس بالوضوء فإنّ الأغسال طبائع مختلفه ويكون اختلافها بالقصد كاختلاف صلاه الظهر 
عن صلاه العصرءفالغسل المنوى به رفع الجنابه غير الغسل المنوى به رفع حدث الحيض أو مس المبّت يكون مقتضى القاعده 
عند اجتماع الموجبات لزوم الأغسال المتعدّده؛ لأنّ الموجود بكلّ موجب حدث خاصٌ يعنى نوع من الحدث يكون رافعه الغسل 
المنوى به رفعه. 


وأمَا الأغسال المستحبه فإن بنى فيها على أُنّها لا ترفع الحدث؛ ولذا يجب 


ضن :ع 


على المغس د بالعسل الأستحبابق الوضوم لصبلا فيها [13 كان تعدا بالأضغر حتن قبل الاغسسبال فكون الأمز تلك الأحسان 
عند حصول أسبابها كالأمر بصلاه الآيات عند اجتماع موجباتها فى أنْ كل موجب يقتضى غسلا وكذا لو بنى على أنّها أيضاً 
طهارات ترفع الحدث عن المكلف سواء كان حدثاً أكبر أو أصغر؛ ولذا يجوز الاكتفاء بها للصلاه لكونها مع ذلك مستحبات 
عند حصول موجباتها وإن لم يكن المكلف على حدث بأن كان متطهّراً من الحدثين. 


والمتحصّل أن مقتضى القاعده فى الأغسال المستحبه هو الالتزام باستحباب تعدّد الغسل عند اجتماع موجباته حتّى ولو قيل أن 
الغسل حقيقه واحده»ولكن عدم التداخل فى الأغسال المستحبه بناءَ على كون الغسل حقيقه واحده فيما إذا كان الاختلاف فى 
تانج سويت لها امه كبا إذا ؤرة الأسمو” العي] هو وري الممطلوت وؤوة لكي مد يقن الك الس عفان كن 
موحي يتتفني تعلق الثم رتس الاعسال:ونما أن درق وجوه اسل لل يقل يعلد التكليتك ركو علق 11 وجودا غير 
وده بالموجت الآخر كما تقدز فن بحت تعدد الأمر بطبيعه واحده مع اختلااف النوحكي رقدفة 


وأمًا إذا اختلف متعلق الأمرين بأن كان متعلق أحد الأمرين الاستحبابيين الغسل المقيد بقيد ومتعلق الأمر الآخر الغسل المقيد بقيد 
آخر كما فى الأممر بالغسل يوم الجمعه.فإنٌ متعلق الأمر هو الاغتسال يوم الجمعه والأمر بالغسل عند الإحرام فإنَّ متعلّق الأمر هو 
الاغتسال قبل أن يحرمءفإن كان بين الغسلين المقتيدين العموم من وجه كما فى المثال حيث لو اغتسل يوم الجمعه وأراد الإحرام 
فى ذلكك اليوم فقد تحمّق الاغتسال يوم الجمعه والغسل قبل الإحرام كما أنّهما يفترقان فى الاغتسال فى غير يوم الجمعه للإحرام 
وفى الاغتسال يومها من غير إراده الإحرام»فمقتضى ما 


ص حرفا 


ذكرنا من أن القاعده فيما إذا اختلف متعلّق كل من الأمرين عن الآخر بالعموم من وجه هو تداخلهما فى مورد اجتماعهما. 


وأمفا ]ذا كان مسن أحد الأسمرين الاستحبابيين هو طبيعى الاغتسال كالأمر بالاغتسال من رؤيه المصلوب والأمر بالاغتسال يوم 
الجمعه فهذا أيضاً يدخل فى عدم التداخل بعد فرض أن الأمر بكل من الطبيعى والمقتتد أمراً نفسياً كما أن الأمر بالمقئد إرشاد 
إلى كونه أفضل الأفراد فإنّ تعدّد الأمر نفسباً مقتضاه مطلويئه الوجود المتعدّد. 


وممّما ذكرنا يظهر الحال فى اجتماع الأغسال الواجبه مع المستحبه فإنّ بالإتيان بالاغتسال المستحب يحصل طبيعى الغسل الموجب 
لحصول الطهاره من الجنابه حيث إِنَّ رافعها الطبيعى بناءً على أنْ الأغسال طبيعه واحده لا أَنّها عناوين قصديّه ولا فالأصل عدم 
التداخل بلا فرق بين الأغسال الواجبه والمستحبه بأقسامها كما لا يخفى. 


هذا كله مع قطع النظر عن الروايات الوارده فى المقام التى عمدتها صحيحه زراره قال:إذا اغتسلت بعد طلوع الفجر أجزاكك 
غسلكك ذلك للجنابه والحجامه وعرفه والنحر والحلق والذبح والزياره»فإذا اجتمعت عليكك حقوق [اللّه] 


أجزأها عنكك غسل واحدءقال:ثمٌ قال: وكذلك المرأه يجزيها غسل واحد لجنابتها وإحرامها وجمعتها وغسلها من حيضها وعيدها 
(1) .واحتمال كون ما ورد فى الصحيحه قول زراره عليه فلا اعتبار به لا يمكن المساعده عليه؛ فإنّ ما فى ذيلها:قال:ثمٌ قالءقرينه 
واضحه على أن ما ذكر قول غير زراره»ولا يحتمل من نقل زراره قول الغير إِلاكونه هو 


ص :2ع 


00-1 وسائل الشيعه 7028 ادالباف “عاق أبوات الجنابة الحد يرك الأول. 


فإن قرس اعد بعد واسد صخ قن اللجمير[ ؟] 


وحص | امتثال أمر || جميع.وكذا إن نوى رفع الحدث أو الاستباحه إذا كان جميعها أو بعضها لرفع الحدث والاستباحه.و كذا لو 


نوى القربه. 


الإمام عليه السلام أظف إلى ذلكك أنْ الشيخ رواها بإسناده عن محمّرد بن على بن محبوب, عن على بن السندى»عن حماد بن 
عيسىءعن حريز»ءعن زرارهء»عن أحدهما عليهما السلام (1) وكذلك ابن إدريس نقلها من كتاب محمّرى بن على بن محبوب» 
وعلى بن السندى (؟) مضافاً إلى قوّه احتمال أنّه على بن اسماعيل الثقه من المعاريف الذين لم يرد فيهم ضعف مع أن للشيخ 


قدس سره لجميع كتب حريز ورواياته سند آخر ومن رواياته هذه الصحيحه. 


وأمّا ما ورد فيها من (الحجامه) فالظاهر أنه نشأ من غلط النسخهه و أصل النسخه كانت (الجمعه)بدل (الحجامه)بقرينه قوله عليه 
السلام:«إذا اغتسلت بعد طلوع الفجر) حيث إِنّ غسل الجمعه هو الذى يجزى بعد طلوع الفجر ولا يجزى قبله مع أن المذكور فيما 
رواه الشيخ قدس سره وابن إدريس (الجمعه)بدل (الحجامه) ودلالتها على إجزاء الغسل الواحد عن المتعدّد تامه. 


إذا نوى الجميع بغسل واحد 

]1١[ 

بلا خلاف معروف أو منقول إن كانت كلها واجبه أو كان واحد منها غسل الجنابه كما قيل»وعلى الأظهر فى غير ذلك. 
والوجه ما تقدّم من أنّ الأمر بالأغسال الواجبه إرشاد إلى الحدث وأنّ رافعه الاغتسال. 


ص 6 


1- (1) التهذيب 1:1١‏ ءالحديث 11. 
؟- (5) السرائر 604:"م. 


نعمءبناءً على أن كل من تلكك الأغسال نوع ويكون اختلافه مع الأغسال الأخر بالقصدءنظير اختلاف صلاه الظهر والعصر يكون 
الاستناد فى كفايه غسل واحد للجميع إلى الصحيحه المتقدّمه وقوله عليه السلام فيها:«إذا اجتمعت عليكك حقوق أجزأها عنكك 
غسل واحد (1) حيث إِنَّ المتيّن من الحقوق الأغسال الواجبه فإنّه كما قيل إِنَ الأغسال المستحبه لا يطلق عليها الحقوق 
خصوصاً بملاحظه نسخه:«حقوق الله كما أنّ صدر الصحيحه دالٌ على إجزاء الغسل الواحد حتّى عن الأغسال المستحبه مع 
فرض غسل الجنابه فيها. 


ولكن لا يخفى أنْ الحقوق كما يطلق على الواجبات كذلكك يطلق على المستحبّات.وحتّى لو قيل بظهورها فى الواجبات فلابدٌ 
من أن يكون المراد منها مطلق المطلوبات بقرينه التفريع بالفاء على ما ذكر فى الصحبحه أوَّلاءفإِنَ مقتضى التفريع بيان القاعده 
الكليه هو إجزاء الغسل الواحد عن الأغسال المتعدّده المطلوبه» ولو كان الذيل مختضاً بالواجبات لذكر بالواو دون الفاءءوعليه فلا 
ينبغى التأمّّل فى دلالتها على الإجزاء والامتثال إذا قصد المكلف بالغسل الواحد الجميع فى الفروض الثلاثه»أى ما إذا كان كلّ 
الأغسال واجبه أو كلها مستحته أو كان بعضها واجبه»بعضها مستحته. 


ولكن قد يشكل فيها بأنّه إذا كان ما عليه من الأغسال واجبه فلا بأس بالالتزام بالتداخل كما إذا كانت كلها مستحبهوأمًا إذا كان 
بعضها واجباً وبعضها مستحباً فكيف يقصد بفعل واحد الوجوب والاستحباب مع امتناع اجتماع الوجوب والندب فى فعل؟ ولكن 
قد يقال فى المقام فى توجيه المستفاد من صحيحه زراره بحيث يندفع هذا الإشكال ونحوه أنّ كلاً من الأغسال الواجبه والمندوبه 


عنوان قصدى كما 


ص عع 


.656# تقدّم تخريجها فى الصفحه‎ ))01(-١ 


هو ظاهر قوله قدس سره:«إذا اجتمعت عليه الحقوق» الخ إِلَاأنَ الأغسال ليست من المتباينات بالعنوان نظير تباين صلاتى الظهر 
والعصر أو صلاتى الفجر ونافلتهاءبل هى من المتغايرات بالعنوان»وعليه فإذا اجتمع على المكلّف موجبات الأغسال فإن قصد 
المكلف بالاغتسال الواحد جميع ما عليه من الأغسال فتحقّق تلك الأغسال بغسل واحد فيكون امتثالاً لما عليه من الأغسالءفإن 
قصد المكلف البعض المعيّن منها يبقى عليه الباقى مثّرا لم يقصدهءفإن كان الباقى مستحباً فله الإتيان به وإن كان واجباً فعليه 
الأتنان يذلكق الواااجيء بلا فرق يق كوق ماغليه من الأغسال واحبة رافعه للحدك يحت إن الحرك الأكبر. مكتافه متعدده: فحدثك 
الجنابه هو الإنزال والدخول وحدث الحيض خروج الدم بشرائطه وحدث مس المت مسّه أو كان ما عليه من الأغسال مستحبه 


: 5 


وعلى الجمله.فبالاغتسال بقصد غسل يسقط الأمر به وبقصد الجميع يسقط الأمر بها وإذا كان ما عليه غسللا واجباً وغسالا مندوباً 
كغسل الجنابه وغسل الجمعه فالاغتسال بقصدهما امتثال للتكليف الواجب والمستحب المتعلق كل منهما بغسل يكون بينهما 
العموم من وجه كما هو فرض تغايرهما بالقصدءولا يقاس ذلك بباب اجتماع الأمر النهى حيث ذكروا فيه أن الصلاه فى الدار 
المغصوبه لا يمكن أن تكون مع كونها مخالفه للنهى عن الغصب مصداقاً للصلاه الواجبه ليسقط التكليف بالإتيان بها؛ وذلكك 
للمضاده بين مقتضى النهى الانحلالى مع مقتضى الأمر بالطبيعى وهو ترخيص الشارع بتطبيق متعلق التكليف على المنهى عنهءبل 
للمضاده فى ملاكهما أيضاً وعدم إمكان قصد التقرّب بالمنهى عنه.بخلاف التكليف الوجوبى بعنوان والتكليف الاستحبابى 
سنؤاة هاف قن شن الممج اف فاق الامان ذلك : الكدداق ححصي انفالا- ليما مو عر أن تكرن ناد سوناف 3 


فى التطبيق مع الترخيص فى التطبيق فى كل من الأسمرين لا يتنافيان وصاحب هذا القول يجعل قوله عليه السلام فى 
الصحيحه:«للجنابه والجمعه وعرفه» )١(‏ الخ متعلقاً بالغسل يعنى:غسلك للجنابه وللجمعه ولعرفه»الخ فإِنّ المجرور وإن يمكن 
تعلّقه بالأسجزاء إلا أنّ قرب (غسلكك) إلى المجرور وقوله عليه السلام فى ذيلها:إذا اجتمعت عليكك حقوق يوجب تعأق 
المجروزات بالقسل لا بالأجراء. 


ولكن لا يخفى ما فى الاستظهار فإنّه لم يظهر أن المراد بالحقوق فى الأغسال بل لو لم يكن ظاهره فى تعدّد الموجب فلا أقل من 


للجنابه والجمعه»الخ يتعلق بقوله:أجزاكك غسلك ذلك ءفإنّه لم يفرض فى قوله:إذا اغتسلت بعد طلوع الفجر»وقوعها بقصد غسل 
الجنابه وقصد غسل الجمعه وعرفه الخ»بل ظاهرها أن الغسل الواحد بعد طلوع الفجر يجزى عن تمام ما ذكر ولو لم يقصد كلها. 


وإذ قلنا أن الأغسال كلها حقيقه واحده وإِنّ طبيعى الاغتسال القربى يرفع الحدث جنابه كانت أم غيرها فقد تقدّم أن مقتتضى 
القاعده التداخل فى الأحداث مع اجتماعهاءوأنٌ الإتيان بالاغتسال مرّه يوجب ارتفاعها ويسقط التكليف به.وما فى عباره الماتن 
قدس سره من أنّه إذا نوى المكلف الجميع يكون امتثالاً لجميعهاء و أمًا إذا قصد البعض يكون امتثالاً لذلكك البعض وأداءً لغيره لا 
يمكن المساعده عليه؛ فَإنّه مع نيه البعض يكون قصد القربه المعتبره فى الاغتسال بقصدها لا أن التكليف بالغسل متعدّد كما فى 
فرض تعدّد الموجب للوضوءءفإنٌ التكليف مع تعدّده يكون واحداً يسقط بالامتثال. 


وأمَا إذا كانت الأغسال مستحبه مستبيحه فمع تعلق الأمر المتعدّد بالطبيعى 
ص ل هارا 


00-1 وسائل لقي الات الانق أبرات الأغفال السبصرة الحدديت الأول: 


يكون المطلوب فى بعض الفروض الوجود المتعدّد كما تقدّم»ولكن بعد قيام الصحيحه المتقدّمه الدّاله على إجزاء الغسل الواحد 
يعلم وحده التكليف فيها أيضاً مع اجتماعها ولو بنحو التأكد.فبالاتيان بالغسل الواحد يسقط ذلك التكليف ونه الجمع أو البعض 
يوجب قصد القربه بها أو بقصد البعضءوأمّا مع اجتماع الموجب للغسل الواجبى والموجب للغسل المستحبى فربّما يستشكل 
بعدم تحمل الفعل الواحد الوجوب والاستحباب فكيف الاجتماع؟ 


ولكن الظاهر عدم الإشكال فى هذه الصوره فإِنٌ الوجوب فى الأغسال الواجبه كلها شرطى وليس بتكليفى؛وإذا كان الرافع 
للحدث مجرّد الاغتسال المشروع فبالغسل للجمعه مثلاً يبحصل طبيعى الاغتسال فيطهر ولو قبل بأنّ غسل الجمعه عنوان قصدى 
وكذا غسل الجنابه»فالاغتسال بقصدهما يحصل كلا العنوانين على نحو التداخل كما تقدّم. 


وعلى الجمله؛الطلب المتعلق بالأغسال الواجبه نفسياً هو الاستحباب كالاغتسال للجمعه فيكون الاغتسال بقصدهما كالاغتسال 
بقصد الجمعه وعرفه ولو بنى على الوجوب الغيرى فى الأغسال الواجبه.فقد تقدّم أن الوجوب الغيرى لا ينافى الاستحباب النفسى 
ويجتمع معه كما فى الوضوء بعد الوقتءغايه الأمر الترخيص فى التركك الثابت فى الفعل قبل الوقت يرتفع بدخولها. 


ث إن الماتن قدس سره ذكر إجزاء الاغتسال مرّه فيما إذا قصد به جميع ما عليه من الأغسال فيكون الاغتسال المزبور امتثالاً 
للجميع»وكذا إذا قصد بالاغتسال المزبور رفع الحدث به فيما إذا كان جميع ما عليه الأغسال الرافعه للحدثء أو قصد بالاغتسال 


المزبور الاستباحه فيما إذا كان جميع ما عليه الأغسال المبيحه حيث إِنّ مع كل ما عليه من الأغسال رافعه أو مستبيحه يكون 
اتسعمينا نو اللحطيو جاتحن متها 


58١: ص‎ 


وحينئذ فإن كان فيها غسل الجنابه لا حاجه إلى الوضوء بعده أو قبله[١]‏ 
و لومي اذ تووم 
وإن نوى وعدا منها وكان ولعي كفى عن الجميع كا على الأقوى»وإن كان 0 


وامتشال الأمر به خاصّه من الترجيح بلا مرجحءوألحق بذلك أيضاً فيما إذا كان بعض ما عليه من الأغسال رافعه وبعضها مبيحه 
وقصد عند الاغتسال رفع الحدث به أو الاستباحه به»ولكن لا يخفى أنه يمكن البناء على حصول الإجزاء فى هذه الصوره؛ ولكن 
لا وجه للالتزام بحصول الامتثال بالإضافه إلى الجميع»ءبل يحسب الامتثال بالإضافه إلى ما يرفع الحدث خاصّه مع قصده رفع 
الحدث خاصّه أو بالإضافه إلى ما يكون مستبيحه فيما إذا قصد الاستباحه به خاصًه. 


نعم»لو قصد الاغتسال بداعى الأسمر به فيكون ذلك موجباً لقصد الأموامر المتعلقه بالاغسالءحيث إن تخصيص قصد الأسمر 


غسل الجنابه يغنى عن الوضوء 
]1١[‏ 


لما تقدّم من أنْ وظيفه الجنب هى الاغتسال للصلاه بلا حاجه إلى الوضوء, وبتعبير آخر المستفاد من الآيه المباركه والروايات أن 
الاغتسال من الجنب يرفع الحدث الأصغرءوإذا فرض تحقّق الاغتسال من الجنابه أيضاً كما هو الفرض ولم يقع أثناءه أو بعده 
حدث فيجوز له الصلاه بذلك الغسلءوأمًا وجوب الوضوء قبل الاغتسال أو بعده فيما لم يكن جنباً فهو مبنى على لزوم الوضوء 
فى سائر الأغسال لا مجرّد مشروعيته واستحبابه فيها كما هو مقتضى الجمع بين الروايات الوارده فيهاء وسيأتى الكلام فى ذلكك 
فى محة الأغسال السسدون او شاء الله الي . 


ص :67 


ذلكة الزلض غير عسل الجائه وكناة هن بحمفهاةلكن على نذا يكوة امعالاً بالسيه إلى ناتوى وأذاء بالسيه إلى البقيدنولة 
حاجه إلى الوضوء إذا كان فيها الجنابه.وإن كان الأحوط مع كون أحدها الجنابه أن ينوى غسل الجنابه[ ]١‏ 


1 


مرا كون الغسل ولو بقصد واحد من موجباته يكفى عن الغسل بسائر موجباته فهو لإطلاق الصحيحه المتقدّمه:«فإذا اجتمعت 
عليكك حقوق أجزأك عنها غسل واحد؛ )١(‏ فإِنْ ظاهرها أنْ الغسل الواحد يجزى عن تمام موجباتهوأمَا كون غسل الجنابه 
مجزياً عن سائر الموجبات فهو القدر المتيّن من الكبرى المزبوره.حيث إن من يكون جنباً يغتسل مع الالتفات إلى جنابته وفى 
مرسله جميل بن دراجءعن بعض أصحابناءعن أحدهما عليهما السلام أنّه قال:«إذا اغتسل الجنب بعد طلوع الفجر أجزأ عنه ذلكك 
الغسل من كل غسل يلزمه فى ذلكك اليوم» (؟) فَإِنّ إطلاقها يقتضى إجزاء غسل الجنابه وإن كان اللازم عليه الاغتسال من مسٌّ 
الضت أيضا. 


وربّما يقال إِنّهِ يتين فى فرض تعدّد الأغسال الواجبه قصد جميعها فلا يحكم بالإجزاء مع عدم القصد.ويستدل على ذلكك -بعد 
المناقشه فى دلاله صحيحه زراره المتقدّمه على الإسجزاء من غير قصد -بمثل موثقه أبى بصيرءعن أبى عبداللّه عليه السلام 
قال:سئل عن رجل أصاب من امرأه ثم حاضت قبل أن تغتسل؟ قال:«تجعله غسللًا واحداً» () وموثقه حيّواج الخشاب.عن أبى 
عبداللّه عليه السلام قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل وقع على امرأته فطمثت بعدما فرغ أتجعله غسلل واحداً إذا طهرت 
أو تغتسل مرّتين؟ قال:«تجعله غسللاً واحداً عند طهرها؛ (5) وفى موثقه عممار الساباطى؛ 


ص ورددرن! 


21( ) وسائكل النبيه قعتر واإلباتن الافق أبوات الأغبال الستوتنه الحديث الأول 
1- (7)) وسائل الشيعه 7:787ءالباب "© من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 
*- (")) وسائل الشيعه 7:787ءالباب "© من أبواب الجنابه»الحديث 8. 
ع- (6)) وسائل الشيعه 7:785ءالباب © من أبواب الجنابه»الحديث 8. 





عن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن المرأه يواقعها زوجها ثم تحيض قبل أن تغتسل؟ قال:«إن شاءت أن تغتسل فعلتءوإن 
لم تفعل فليس عليها شىءءفإذا طهرت اغتسلت غسللا واحداً للحيض والجنابه» (1) . 


فإ نظام معدل ها اعانياهن العبلية زاحذا قصدهما بالاغتسال الواحد_كما أن ظاهر قوله عليه السلام:«اغتسلت غسللًا واحداً لهما؛ 
اعتبار قصدهما. وأوضح منها موثقه سماعه بن مهرانءعن أبى عبدالله وأبى الحسن عليهما السلام قالا:فى الرجل يجامع المرأه 
فتحيض قبل أن تغتسل من الجنابه؟ قال:«غسل الجنابه عليها واجب» (1) فَإِنّه لو كان الاغتسال من الحيض مجزياً عن الجنابه وإن 
كانت غافله عن جنابتها لمَا كان لقوله عليه السلام:«غسل الجنابه عليها واجب» معنى. 


أقول:أمّا موثقه سماعه فظاهر وجوب الاغتسال لها من جنابتها حال الدم قلابد مخ جل الوجوت غلن مجة المشروعيه جمعاً 
بينها وبين ما تقدّم ولا تطرح. 


وأمَا ما تقدّم فمدلولهما الإتيان بغسل الجنابه مع غسل الحيص بعد النقاء ولو جوازاً كما هو ظاهر موثقه عمار. 


وأمَا إذا لم يقصد بعد نقائها عند غسلها من الحيض فلا يكفى ذلكك عن جنابتها فلا دلاله لهما على عدم الإجزاء فيحكم بالإجزاء 
أخذا نما امكظيرنا دن ميتسيحة وراد المتقدّمه.بل غابه الأمين يلتزم بعدم الاكتفاء عن غسل الجنابه بمجرّد قصد غسل الحيضءبل 
لابدٌ من قصده أيشاً. 


يبقى الكلام فى أثر غسل الجنابه مع دم الحيض فيمكن أن يقال:مقتضى الروايات ارتفاع جنابتها أيام دمها بالغسل فيكون حدثها 
بعد النقاء حدث الحيض 


ص ددرا 


.7 وسائل الشيعه *78:!ءالباب © من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١(-١ 
/ كك وسائل الشيعه 3: اءالياب نذا من أبوات الجنابه»الحديث‎ 


وإن نوى بعض المستحئات كفى أيضاً عن غيره من المستحتات ]١[‏ 
وأمَا كفايته عن الواجب ففيه إشكال.وإن كان غير بعيد»لكن لا يتركك الاحتياط. 


خاضهءوعليه لو اغتسلت بعد النقاء يشرع فى حمّها الوضوء قبل غسلها أم بعده أو يجب ذلكثءبل لو قيل بصبحه قضاء الصوم مع 
حدث الحيض فلها أن تصوم قضاء شهر رمضان من غير أن تغتسل من حد ثهاءبخلاف ما إذا أحرت غسل جنابتها فإنّه لا يشرع مع 
اغتسالها للحيض مع جنابتها الوضوء.كما لا يجوز لها قضاء شهر رمضان من غير أن تغتسل قبل الفجر؛ لأنّه يعتبر فى قضاء شهر 
رمضان عدم البقاء على الجنابه»كما تقدّم. 


إذا نوى بعض المستحبات كفى عن غيره من المستحبات 
]١[‏ 


بناءَ على أن الغسل حقيقه واحده وكان التعدّد فى الموجب خاصه أو كان تعددهما بالإطلاق والتقييد فالإجزاء وإن كان على 
خلاف القاعده؛ وكذا بناءَ على أن الاغسال كلها أنواع يكون اختلافها بالقصد إِلَاأنْ مقتضى صحيحه زراره المتقدّمه الإجزاء فإنّه 
عليه السلام ذكر فيها:اجتمعت عليكك حقوق - أى التكاليف أو موجباتها أو نفس الأغسال - أجزأها عنكك غسل واحدء )١(‏ فإنَّ 
الغسل الواحد كما يصدق على الغسل مرّه بيه الجميع كذلكك يصدق مع الغسل بقصد عنوان واحد ولو بقصد غسل الجمعه 
غافلا عن كون اليوم يوم عرفه فمقتضى الصحيحه الإجزاء بل مقتضاها الإجزاء عن الواجبه أيضاً. 


ودعوى كون المراد بالحقوق فى الصحيحه الأغسال الواجبه قد تقدّم ما فيها فلا نعيد. 
ويؤيد إجزاء المندوب عن الغسل الواجب مرسله الصدوق حيث إِنّْهِ قدس سره روى 


ص إخاهيرا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١17:72ءالباب‏ 5 من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل. 


فى الفقيه بأنّ الصائم فى شهر رمضان لو نسى غسل الجنابه فعليه قضاء الصوم والصلوات التى صلَاها بالاغتسال قال:«وروى فى 
خبر آخر من جامع فى أوّل شهر رمضان ثم نسى الغسل حتّى خرج شهر رمضان أن عليه أن يغتسل ويقضى صلاته وصومه إلَّاأن 
يكون قد اغتسل للجمعه فإنّه يقضى صلاته وصيامه إلى ذلك اليوم ولا يقضى ما بعد ذلكك» )١(‏ فإنّه لولا إجزاء المندوب عن 
الواجب لم يكن وجه للتفصيل. 


ثم إنه يبقى الكلام فى أنه إذا اغتسل الجنب به غسل واجب آخر عليه»كما إذا اغتسل لمسّ الميّت أو اغتسل بتيه غسل 
مندوبءكما إذا اغتسل يوم الجمعه بتئه غسل الجمعهءفإن قلنا بلزوم الوضوء فى سائر الأغسال الواجبه والمندوبه فهل يلزم على 
الجنب المزبور الوضوء أو أنه لجنابته لا موجب للوضوء بل الوضوء فى حمّه غير مشروع. 


ولكن لا يخفى أنّه لو صح ما بنينا عليه من كون الغسل حقيقه واحده.وإِنّما الاختلاف فى ناحيه موجباتها حيث إِنّ الموجبات فى 
الأغسال الواجيه كل منها حندت وراقعة الأغسال :وقد النوجب من الحتابه والمسن والثقاء من الحيضن لحصول التقدب المعثير 
فى الغسل بقصد جميعها أو بعضهاءفلا ينبغى التأمّل فى أن الصادر عن الجنب فى الفرض غسل الجنابه حيث إِنَّ غسل الجنابه 
ليس إلا الاغتسال القربى مع كون المغتسل جنباً فيعمه ما دل على إغناء غسل الجنابه عن الوضوءءوكذا الحال بالإضافه إلى ننه 
الجنب الاغتسال المندوب.كما إذا اغتسل يوم الجمعه غاففلا عن جنابته فإنّهِ إذا تذكر الجنابه بعد الاغتسال فلا حاجه إلى الوضوء؛ 
لآن غنا الجنايه قن معتى فيكون ما دل على أن ساك الأغسال معها الو فوم ناظرا إلى غير السب 


ص دارا 


.1848 من لا يحضره الفقيه 119:؟»الحديث‎ ))١(-١ 


(مسأله 15) الأقوى صبحه غسل الجمعه من الجنب والحائض[١]‏ 


بل لا يبعد إجزاؤه عن غسل الجنابه»بل عن غسل الحيض إذا كان بعد انقطاع الدم. 


(مسأله 17) إذا كان يعلم إجمالاً أنّ عليه أغسالاًءلكن لا يعلم بعضها بعينه يكفيه أن يقصد جميع ما عليه»كما يكفيه أن يقصد 
البعض المعين ويكفى عن غير المعئنءبل إذا نوى غسللا معتناً ولا يعلم ولو إجمالاً غيره وكان عليه فى الواقع كفى عنه أيضاًءوإن 
لم يحصل امتثال أمره. 


نعمءإذا نوى بعض الأغسال ونوى عدم تحقّق الآخر ففى كفايته عنه إشكال؛ 00 


وأمًا إذا قيل أن الأغسال الواجبه والمندوبه كل منها نوع فقد يشكل فى عدم الحاجه إلى الوضوء بِأنْ غايه ما دل عليه صحيحه 
زراره كون الأغسال كغسل الجنابه فى رفع حدث الجنابه لا أن الغسل الآخر غسل الجنابه ليترئّب عليه أثر غسل الجنابه من عدم 
الحاجه إلى الوضوء معه. 


وبتعبير آخرءمفاد الصحبحه على القول بالانجزاء وكوق الأغسال أنواعاً مختلقه بالفصد أن الجنب إذا اغتسل بغسل آخر لا يكون 
حاجه إلى اغتساله من جنابته»بل يرتفع حدث جنابته أيضاً لاا أنّ غسله الآخر غسل الجنابه»ولكن قد ذكرنا أنّ الظاهر كون 
الأغسال واحده كما عليه الماتن. 


يصخ غسل الجمعه من الجنب والحائض 
]١[‏ 


ظاهر عبارته صيحه غسل الجمعه عن الحائض أيام الدم»كما تقدّم فى مشروعته غسل الجنابه لها أيام دمهاءولعل إفراد المسأله عن 
سابقتها لهذه الجهه. وإن علم من سابقتها الإ-جزاء فيما إذا اغتسل للجمعه كل من الجنب والحائض بعد نقاء دمهاءوالظاهر أن 
الوجه فيما ذكر إطلاق ما دل علق استحبات غسل الجبعة للعرأه. 


ص :6 


بل كيه أبفا لا تخار عن إشكال يعد كرن حقيقه الأخسال واحدهءومن هذا يشكل البناء على عدم التداخل؛ بأن يأتى بأغسال 
متعلدة كل بواتحل رظله. و انتغل منهاءلكن لا إشكال إذا أتى فيما عدا الأوّل برجاء الصتحه والمطلويه[١]‏ 


إذا كان يعلم إجمالاً أن عليه أغسالاً لا بعلم بعضها بعينه 


]١[ 


قد تقدّم الكلام فى جميع ذلكك وأنّه لو قصد بالاغتسال بمرّه جميع ما عليه من الأغسال فمع تعدّد الأمر بها كما إذا قيل بتعدّد 
الأغسال بالعناوين يحصل امتثال الجميع لما تقدّم من أن ذلك مقتضى صحيحه زراره»وكذا إذاقلنا أن الأغسال حقيقه واحده 
وأنْ التعدّد فى موجباته والأحداث فيكون قصد ما عليه من الأغسال لقصد التقرّب فى ذلك الاغتسال»ولو نوى واحداً ولم يعين 
غيره يكون الاغتسال المزبور مع صيحته موجباً لارتفاع الحدث بأى موجبءسواء قلنا بتعدّد الأغسال أم قلنا بوحده طبيعه الاغتسال 
والتعدّد فى موجباته والأحداث الحاصله بهاءفإنٌ سقوط الأغسال وارتفاع الأحداث ومقتضى صحيحه زراره المتقدّمه ولو لم يعلم 
أن عليه موجب آخر وكونه محدثاً بحدث آخر يكون الاغتسال المزبور على تقدير غسل آخر عليه أو على تقدير حدث آخر 


موجباً للإجزاء وارتفاع الحدث الآخر. 


ويبقى الكلا-م فى فرض آخر وهو إذا اغتسل بقصد واحد معن ونوى عدم الاغتسال بغسل آخر أو عدم الاغتسال من موجب 
آخر فهل يكون هذا الاغتسال كافياً مما نوى عدم الاغتسال منه أو أنه لم يك'ٍ بل مع عدم كفايته يحكم ببطلانه أيضاً أم لا؟ 


فنقول:بناء على أن الأغسال حقائق متعدّده وأنّ اختلافها وتعدّدها يكون بالقصد وأنٌ صحيحه زراره وغيرها مما يستفاد منها 
الاجزاء هو الاغتسال مره بقصد الأغسال المتعدّدهءفلا ينبغى التأممّل فى جواز أن ينوى بالاغتسال واحداً منها وينوى عدم حصول 


الآخر به فإِنّ هذا القصد غير ضائر بالاغتسال المزبور ولا تنافيه الصحيحه. 


ص اذارا 


وكذا إذا قيل بأنّ الاغتسال بغسل يجزى عن سائر الأغسال ولكنّها طبايع مختلفه؛ ولو قيل بأنّها طبيعه واحده والاختلاف فى 
موجباته والأحداث الحاصله بها فيشكل الحكم بصيحه الغسل المزبور.حيث إِنّ قصد عدم تحمّق الغسل الآخر من التشريع 
الموجب لبطلان العمل. 


ولا يخفى أنه بناءَ على أن الغسل من جميع موجباته طبيعه واحده وأنّ الاختلاف فى موجباته والأحداث الحاصله بها فقط يكون 
الغسل المزبور تشريعاً فيما إذا كان المكلف حين الاغتسال عالماً بوحده الطبايع ليرجع قصده الاغتسال المزبور إلى غسل ليس 
مشروعاًءوأمًا إذا اعتقد بتعدّد الطبايع - كما التزم به كثير من الاصحاب - فلا بأس بأن يقصد بالغسل المزبور حصول واحد من 
الأغسال وعدم حصول الآدخر.حيث إِنّ عدم حصول الآخر لا ينافى إجزاء ذلكك الغسل عن الأغسال الأخر بسقوط التكليف 
المتعلّق بكلّ منها وارتفاع الحدث الحاصل بحصول موجبه. 


وعلى الجملهءفلا وجه للالتزام ببطلان الغسل المزبور بناءٌ على تعدّد الأغسال حتّى لو قيل بإجزاء حصول طبيعه منها عن الأغسال 
الأخرء و كذا لا وجه للبطلاان بناء على وده الأغسال وأنٌ طبيعئ الغسل لا-اختلايق فية:وإِنّما الاختلادف فى الموجبات 
والأحداث.حيث ذكرنا أن البطلان فيما إذا علم المغتسل حين الاغتسال بذلكك ليرجع قصده الغسل المزبور بغسل لم يشرّع. 


ومن هنا يظهر الحال فيما إذا اغتسل بتئِه غسل واحد بانياً على عدم التداخل أى عدم سقوطه التكليف بسائر الاغسالءفإنّه لو كان 
عالماً بالتداخل وسقوط التكليف ورفع الأحداث بغسل واحد يكون غسله ذلكك تشريعاًءوأمًا مع جهله واعتقاد عدم الإجزاء فى 


وممّما ذكر يظهر بما أن كون الأغسال طبايع مختلفه بحسب الواقع وأنْ إجزاء 


ص «الذارا 





الاغتسال مرّه مشروط بقصد الجميع محتملا وإن كان على خلاف ظواهر الأدلّه فى كونها طبيعه واحده وأنْ الإجزاء غير مشروط 
بقصد الجميع فلا بأس للمكلف أن يغتسل أوّلا بقصد واحد منها ويأتى الباقى برجاء الصيحه والمطلوييه. 


بقى فى المقام اه واس الو كينا 3 كرا تابنا استظهر من صحيحه زراره المتقدّمه الوارده فى إجزاء الغسل الواحد تعدّد طبايع 
الاغسال حيث ذكر عليه السلام:«فإذا اجتمعت عليكك حقوق أجزاها عنكك غسل واحد؛ )١(‏ ويقال لو كان الغسل طبيعه واحده 
لما عتبر عنها بالحقوق فإنّه لا يعتر عن الطبيعه الواحده بالحقوقءولكن لا يخفى أن كون المراد من الحقوق الأغسال غير ظاهرءبل 
صدر الصحيحه يوجب أن يكون المراد من الحقوق هى الموجبات لطلب الغسل والأسمر وأنَّ تلحك الموجبات عند اجتماعها 
يقتضى غسلً واحداًهويتعتين هذا الاحتمال بملاحظه مثل صحيحه عبداللّه بن سنانءعن أبى عبداللّه عليه السلام قال:«الغسل من 
الجنابه»ويوم الجمعه.ويوم الفطرءويوم الأضحىءويوم غرف عمد ووال الفعسي: ومن غسل معاءوحية يحرم, وعند دخوله مك 
والمدينه.»ودخول الكعبه.وغسل الزياره والثلاث الليالى من شهر رمضان» (؟) فإِنْ ظاهرها كظاهر نحوها أن الغسل طبيعه واحده 
مطلوبه عند هذه الموجباتءفيكون ما ورد فى بعض الروايات من غسل الجنابه والحيض وغسل مس المدّت ونحوها من 


الإضافات.من الإضافه بمعنى (من) أو بمعنى (فى) كما لا يخفى. 


ثم إن لو سلمنا ظهور الحقوق فى صحيحه زراره فى الأغسال من قوله عليه السلام::إذا اجتمعت عليكك حقوق» يعنى الأغسال 
فأيضاً لا دلاله لها على كون الأغسال طبايع؛ 


ص ::82؟ 


1-(0) وسائل الشيعه 21 #الاالباتب #9 مق أبوات الجنابةةالحدديك الأول 
-()) وسائل الشييه 4:2 #الباب الأؤل .من أبوات الأغسال السنوببالحديث 1 


وذلك فإِنٌ كونها طبيعه واحده يوجب عند اجتماع موجباتها تعدّد الأمر بتلكك الطبيعه»حيث إِنّ تعلق الأوامر بالطبيعى الواحد 
يوجب صرف الطلب إلى وجوداتهاءفتدلٌ الصحيحه على أنَّ الإتيان بوجود واحد يوجب سقوط الأمر الآخر به»فيكون المقام من 
التداغخل ف المست كما كان ما ذكرنا أولآامن وحيده الأمر عند الماع الموجبات من السداخل فى السب 'نظير التداخل فين 


أسباب الوضوء. 


68١: ص‎ 


لل 


ص ور 


ص ع 


ص :مع؟ 


ص ع 


ص :لاقع 


ص اع 


ص يونا 


57/١: ص‎ 


57/١: ص‎ 


ص ورا 


المجلد ع 
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لا ا 5 
وهو دم خلقه الله تعالى فى الرحم لمصالحءوفى الغالب أسود أو أحمر غليظ طرىٌ حارٌ يخرج بقوّه وحرقه.كما أنّ دم الاستحاضه 


بعكس ذلك[ ]١‏ 


[تتمه كتاب الطهاره] 
فصل فى الحيض 
أوصاف دم الحيض 
[1] 


المراد من الحيض خروج الدم الخاص أو وجوده فى فضاء الرحم بعد خروجه.وما يذكر للدم من الأوصاف بعضها يرجع إلى 
نفس الدم مطلقا ككونه أسود أو أحمر»وبعضها يرجع إلى أوصافه عند خروجه ككونه حارًا طريّاءوبعضها يرجع إلى وصف 
خروجه كخروجه بقوّه وحرقه»فيوصف دم الحض بأنّه أسود حارّعبيط أى طرّى يخرج بقوّه وحرقه. 

وهذه الأوضاف قد وردث فى الروايات:فى صحيحه حفص بن البخترىءقال: 


1 
دخلت على أبى عبدالله عليه السلام امرأه فسألته عن المرأه يستمر بها الدم فلا تدرى حيض هو أو غيره؟ فقال لها:«إنٌ دم الحيض 


حار عبيط أسود له دفع وحراره ودم الاستحاضه أصفر بارد». )١(‏ 


ص :/ا 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه 717:ءالباب" من أبواب الحيضءالحديث ؟. 





وفى موثقه إسحاق بن جريرءقال:سألتنى امرأه منّا أن أدخلها على أبى عبدالله عليه السلام فاستأذنت لها فأذن لها فدخلت - إلى 
أن قال - فقالت له:ما تقول فى المرأه تحيض فتجوز أيام حيضها؟ قال:إن كان أيام حيضها دون عشره أيام استظهرت بيوم 
واحدءثمم هى مستحاضهءقالت:فإنٌ الدم يستمر بها الشهر والشهرين والثلاثه كيف تصنع بالصلاه؟ قال:تجلس أيام حيضها ثم 
تغتسل لكل صلاتينءقالت له:إنّ أيام حيضها تختلف عليها وكان يتقدّم الحيض اليوم واليومين والثلاثه ويتأخَر مثل ذلكك فما 
علمها به؟ قال:دم الحيض ليس به خفاءءهو دم حار تجد له حرقه.ودم الاستحاضه دم فاسد باردءقال:فالتفتت إلى مولاءتها 
فقالت:أتراه كان امرأه مرّه؟! )١(‏ المراد بالفاسد مقابل الطرّى ويعبر عن الطرّى بالعبيط وعن الفاسد بالمحتبس. 


0 
وفى صحيحه معاويه بن عمارءقال:قال أبو عبدالله عليه السلام:«إِنّ دم الاستحاضه والحيض ليس يخرجان من مكان واحدء إن دم 


الاستحاضه باردوإِنٌ دم الحيض حار (7) إلى غير ذلكك ممّا يأتى فى ضمن المباحث الآتيه والمذكور فيها كون الدم أسود 
وحارًاً وعبيطاً أى طريًا له فى الخروج حرقه ودفع.والمراد بالسواد فى هذه الروايات وغيرها شده الحمرهءبل ببالى أن الحمره يطلق 
غلية السواد اكيا: 


1 
وعلى الجمله.فالدم لا يكون أسود حقيقه.وأمَا كفايه مجرّد الحمره فيستفاد من مثل موثقه إسحاق بن عمارءقال:سألت أبا عبدالله 


عليه السلام عن المرأه الحبل ترى الدم اليوم واليومين؟ قال:«إن كان دماً عبيطاً فلا تصلى ذينكك اليومين»وإن كان صفره 


ص :م 


))١(-١‏ وسائل الشيعه1:710ءالباب” من أبواب الحيضءالحديث". 
؟- (؟)) وسائل الشيعه1:7/8ءالباب من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


فلتغتسل عند كل صلاتين» )١(‏ فإِنَ مقابله الصفره مع الدم مقتضاه العموم وشموله للأسود والأحمر.والموثقه وإن تحمل إِمّا على 
استمرار الدم فى فضاء الفرج بعد اليوم واليومينءوإمٌرا أن تحمل على الحكم الظاهرى حيث إن أقل الحيض ثلاثه أيام ولكنّها 
على كلا التقديرين على وصف دم الحيضءوفى مرسله إبراهيم بن هاشم.عن بعض رجاله»عن محمد بن مسلم.عن أحدهما 
عليهما السلام قال:سألته عن الحبلى قد استبان حبلها ترى باع الحائض من الدم؟ قال:تلكئ الهراقه من الدم إن كلندما احير 
كيرا قل تصن + العذيك الاو فرسلة اب أن عمير الوارده فى حك البأس عن أب عبداللّه عليه السلام قال:«إذا بلغت المرأه 
خمسين سنه لم تر حمره إِلّاأن تكون امرأه من قريش». (*) 

والحاصل لا ينبغى التأمل فى أن ما ورد فى الروايات من الدم وذكر فى مقابله الصفره يعم الأسود والأحمر وأن من أوصاف دم 
الحيض لونه يعنى الحمرهءسواء كانت شديده أو غير شديدهءو أن وصف دم الاستحاضه هى الصفره. 

وأمَا ما ذكر الماتن قدس سره كما فى كلمات كثير من المتأخرين من وصف دم الحيض بأنّه غليظ فلم يرد فى الروايات أنه من 
وصف 0 الحيض. 

المميّز»فى موارد الرجوع فى 


ص :1 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١‏ 7ءالباب "١‏ من أبواب الحيضءالحديث8. 
()) وسائل الشيعهه”": 7الباب ١‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


ويشترط أن يكون بعد البلوغ وقبل اليأس[١]‏ 


الدم إلى التمييز وربّما قيل باستفاده الغلظه من الطرى والعبيط حيث فر فى كلام بعض أهل اللغه بالخالص )١(‏ فى مقابل دم 
الاستحافه الى شبد دمها بدا بكر :عفه قن الله الفارسيةت «خون اساشكوة رقا وهذا أرشا غير تابكديل كن عرلقه سعد يق 
يسار ما يشير إلى عدم الاعتبار بالغلظه الرقاقه كما يأتى. 


ولا يخفى أن الأوصاف المذكوره لدم الحيض أوصاف غالبيه فإنّه سيأتى الحكم على الدم بالحيض حتّى مع عدم شىء من 
الأوصاف المزبوره فيه كما فى الدم أيام العاده؛ ولذا قتيد الأصحاب كما عن الماتن بأنّهِ فى الغالب كذلك. 


الحيض بعد البلوغ وقبل اليأس 
[1ا 


أمّا اشتراط بلوغ التسع وأنْ المرأه إذا رأت الدم قبل إ كمال التسع فلا يحكم على الدم الخارج والميفن وذ كان ولهدا 
لصفات دم الحيض وسائر شرائطه فهو مما لا خلاف فيه بين الأصحابءبل يقال إِنّْه اثفاق (9) نين علماء الأصحاب. 


1 
ويشهد له موثقه عبدالرحمن بن الحجاج»بل صحيحته قال:سمعت أبا عبدالله عليه السلام ثلاث يتزوجن على كل حال:التى قد 


يئست من المحيض.ومثلها لا تحيضءقلت:ومتى تكون كذلكك؟ قال:إذا بلغت ستين سنه فقد يئست من المحيض ومثلها لا 
تحيضءوالتى لم تحض ومثلها لا تحيضءقلت:ومتى يكون كذلكك؟ قال:ما لم تبلغ تسع سنين فإِنّها لا تحيضءومثلها لا تحيض 
والتى 


٠١: ص‎ 


.)طبع(:1١537 الصحاح (للجوهرى)‎ 0010-١ 
انظر المعتبر 199:١ءوفى المنتهى (1:771):وهو مذهب أهل العلم كافه.‎ ))7( -1 


فما كان بعد البلوغ أو بعد اليأس ليس بحيض[١]‏ 


وإن كان بصفاته.والبلوغ يحصل بإ كمال تسع سنينواليأس ببلوغ ستين سنه فى القرشيه وخمسين فى غيرها. 


لم يدخل بها. (1) 


وكونها صحيحه باعتبار أن صفوان بن بحيلا واقع فى طريق الخبر وللشيخ قدس سره إلى جميع كتبه ورواياته طرق صحاح.وأمًا 
كونها موثقه مع الإغماض عن ذلكك فلما ذكرنا أن طريق الشيخ إلى كتب بنى فضال لا يختلف عن طريق النجاشى إليها وقد 
ذكر النجاشى (1) طريقاً معتبراً إلى كتبه فراجع. 


1 :. 
ومافى موثقه عبدالله بن سنانءعن أبى عبدالله عليه السلام:«وإذا بلغت الجاريه تسع سنين فكذلككء وذلكك أنها تحيض لتسع 


سنين () .ولا يضر بالاستدلال بها ما فى صدرها من:بلوغ الغلام بثلاثه عشر سنه؛ لأنّ سقوط صدر الروايه |! 01000 لحكم 


بالمعارضه أو بغيرها لا يوجب سقوط ذيلها عن الاعتبار فيما إذا تضمّن الذيل الحكم الآخر. 


ثم إِنَّ مقتضى ظاهر الروايتين كظاهر الأصحاب أنّه لو رأت الدم مقارناً لإكمالها التسع واستمر ثلاثه أيام كان حيضاًءفما يوهم 


عباره الماتن قدس سره من اعتبار كون حدوث الدم بعد البلوغ غير مرادءبل المراد أن الحدوث قبل الاكمال بقرينه قوله فيما بعد: 
فما كان قبل البلوغ أو بعد اليأس ليس بحيض. 

١1 

لا خلاف فى أن الدم بعد يأس المرأه لا يكون حيضاً وإن كان بصفات 

١١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه*77:18ءالباب” من أبواب العدد.الحديث2. 
-١‏ (73)) رجال النجاشى: 6 الرقم 7/. 
بك افر وسائل الشيعه 9:728١»الباب‏ 55 من كتاب الوصاياءالحديث7؟١.‏ 





الحيض واستمر ثلا-ثه أيامءوإنّما الكلام فى حدّ يأسها فعن المحمّق فى الشرائع من كتاب الطهاره أن يأسها ببلوغها ستين )١(‏ 
»وحكى ذلكك عن العلامه فى المنتهى والمختلف (؟ ومال إليه الأردبيلى فيما إذا كان الدم بعد الخمسين وقبل الستين بصفات 
الحيض واستمر ثلا-ثه أيام (5) »وعن الشيخ فى النهايه وجمله وابن ادريس فى السرائر (5) »والمحكى (2) عن المحمّق فى 
الشرايع () من كتاب الطلاءق أن حد يأسها بلوغها خمسين بلا-فرق بين القرشيّه وغيرهاءوعن الشيخ فى أكثر كتبه بل عن 
الصدوق فى الفقيه (/49 والمنسوب إلى أكثر الأصحاب التفصيل بين القرشيّه وغيرها وحدّ يأس القرشيّه ببلوغها ستين وغيرها 
ببلوغها خمسين. 
: 7 

والوجه فى الاختلا.ف اختلا.ف الأخبار وفى صحيحه عبدالرحمن بن الحيجاج عن أبى عبدالله عليه السلام قال:«حدّ إلتى قد 


سيك سه السعق كسبب ة سن 1لا وق امريله الحم رق امك وين أنى #صر اع بيحفى | مكنا ءال :قال ابو ذا لليا عل 
السلام: 


١١: ص‎ 


.1:7 شرائع الإسلام‎ ))1(-١ 
./:517/94 ؟-(؟)) حكاه السيد الحكيم فى المستمسكك 105:".وانظر المنتهى 7:777»والمختلف‎ 
مجمع الفائده والبرهان 1:15 فما بعد.‎ ))( -* 
2 ه الشيخ الئل . "5 وانظر النهايه: : : الجما ف “و‎ - 
١:١6 رئارسلاو:11/١ حكاه الشيخ النجفى فى الجواهر ٠54:".وانظر النهايه:12ه.و نقله عن الجمل فى الحدائق‎ ))©( -* 
.:108 ذ- (0)) حكاه السيد الحكيم فى المستمسكك‎ 
.5:019 ع- (ع)) شرائع الاسلام‎ 
.١:47هيقفلا حكاه النراقى فى المستند 7/8 7ءوانظر المبسوط 87:١.والتبيان 0:١٠.ومن لا يحضره‎ )0/( -/ 
وسائل الشبعهة + #البات "امن أبواف الحيضن:الحديث الأؤل:‎ )6(-4 


(المراء الف قن شت مون المسقن تدده سمسية به 1313 وت كران الكافن يعد تقل هذا الشوووي وو ننه اها 80 


وفى مقابل هذه الطائفه ما رواه الشيخ باسناده عن على ين الحسن بن فضالء. عن محمّرد بن الحسين بن أبى الخطاب»عن 
صفوانءعن عبد الرحمن بن الحيجاج؛ قال:سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول:ثلاث يتزوّجن على كل حال:التى قد يئئست من 
المحيض ومثلها لا تحيضءقلت:ومتى تكون كذلكك؟ قال:إذا بلغت ستّين سنه فقد يئست من المحيض. () وقد تقدّم وجه 
تصحيح سند هذه الروايه وربّما يجمع بين الطائفتين بما رواه الكلينى قدس سره عن عدّه من أصحابناءعن أحمد بن محمّد»عن 
الحسن بن ظريف عن ابن أبى عميرءعن بعض أصحابناءعن أبى عبد الله عليه السلام قال: 


«إذا بلغت المرأه خمسين سنه لم ترحمره إِلَاأن تكون امرأه من قريش». () 


وبما ذكر الشيخ قدس سره فى المبسوط:«تيأس المرأه من الحيض إذا بلغت خمسين سنه إِلَاِذا كانت امرأه من قريش فإنّه روى 
أنها ترى دم الحيض إلى ستين سنه). (0) فإنَ مدلول المرسلتين أن المرأه غير القرشيّه تحيض إلى خمسين والقرشيه إلى ستين 
فتكونان من شاهد الجمع بينهماءحيث إِنَّ الملاكك فى شاهد الجمع أن يكون له لسانان أحدهما يكون مخض صاً لأحد الخطابين 
أومقيد] لكويلينانة الآسر يكرن 


ص نا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:0 - ع“ الباب "١‏ من أبواب الحيضءالحديث". 
؟-(2)) الكافى 7:1١‏ »ذيل الحديث 5. 

*- (")) وسائل الشيعه*77:187ءالباب” من أبواب العدد.الحديث2. 

(28)) الكافى 1١٠:7»الحديث‏ ”. 

ه- (08)) المبسوط ؟67:١.‏ 


مخض صاً أو مقدّداً للعموم أو الإطلاءق الآخرءفالقرشيّه تحيض إلى ستين يقدّ.دما دل على أن المرأه تحيض إلى خمسينءوغيرها 
تحيض إلى الخمسين يقدِّد ما دل على أنْ المرأه تحيض إلى ستّينءوهذا غير موارد انقلاب النسبه ممما يكون الانقلاب بالأخص 
من أحد الخطابين المتباينين»ولكن شاهد الجمع لضعف سنده بالإرسال لا يمكن الاعتماد عليه. 


القدافان:زة العاسيع تدك ددا نع تدع انوعلد ا ران ساقة رزوي اممو زيط مع لها مرق الما يي ل 
هما من اشتباه الحيجه بغير الحبجه؛ أن الراوى فى كل منهما صفوان بن يحيى عن عبد الرحمن بن الحتجاج ولا يحتمل فى حقّ 
صفوان أن تصل إليه الروايتان المتعارضتان وينقل إحداهما إلى شخصءوينقل الأخرى لشخص آخر من غير أن يتعرّض ولو فى 
أحد النقلين؛ لأنّ للحديث المنقول إليه معارض رواه عن الإمام عليه السلام نفس راوى هذه الروايه»وعليه فكلا النقلين كان على 
وفق الآخر قد وقع الاشتباه فى النقل من أحد الناقلين عن صفوان بن يحيى فلا يدرى النقل الصحيح كان هو ستّين أو خمسين 
ولكن يمكن الحكم بها بن الدم قبل الخمسين حيض وبعد الستّين ليس بحيضءويرجع ما بين الخمسين إلى الستّين إلى مقتضلا 
الإطلاقات المقتضيه أنّ الدم مع كونه واجداً لأوصاف الحيض واستمر ثلا-ثه أيام فهو حيض؛ وذلكك لصححه الحكم فى قبل 
الكمسين :يكل :النكة على كا النقد وري 


نعمءفيما بين الخمسين والستين لا يتركك الاحتياط بالإضافه إلى غير القرشيه رعايه لفتوى المشهور. 
أقول: يمكن أن يقال إن صفوان قد سمع كلتا الروايتين عن عبدالرحمن بن 


١6: ص‎ 


الحتّداج عن أبى عبدالله عليه السلام وأوردهما فى كتابه ونقل كتابه إلى كل من فضل بن شاذان ومحتّد بن الحسين بن أبى 
الخطاب وعبدالرحمن بن أبى نجرانءولكن هؤلاء أو من وصل إليه كتاب صفوان بوساطتهم قد نقل عنه إحدى الروايتين وتركك 
الأخرى كما هو ظاهر كلام الكلينى حيث بعدما نقل روايه يأس المرأه ببلوغها خمسين قال:وروى ستّون أيضاً مع أنه روى روايه 
بلوغ خمسين عن محمّد بن اسماعيل عن الفضل بن شاذان عن صفوان بن يحيى عن عبدالرحمن بن الحتجاج. )١(‏ فلابد من كون 
روايه ستّين روايه أخرى فيمكن كون تلكك الروايه بهذا السند أيضأءولا يحتمل أن يكون مراده بروايه ستّين مرسله ابن أبى عمير 
المفصله بين القرشيّه وغيرها فإنّه قدس سره رواها أيضاً فى الباب مستقلاً. 


وعلى الجمله»فيحتمل كون تركك الكلينى قدس سره روايه الستّين بالسند لعدم العمل بها كما يحتمل أن تكون مرسله الصدوق 
قدس سره المفصله بين القرشيّه وغيرها بعينها مرسله ابن أبى عمير المدعى انجبار ضعفها بعمل المشهورءومع التعارض بين 
الطائفتين وضعف المرسله يكون مقتضى الإطلاق فيما دلّ على الحكم بالدم بالحيض فيما إذا كان بصفاته واستمر ثلاثه أيام هو 
الحكم بالحيض قبل الستّين إِلَاأن لزوم الاحتياط لغير القرشيّه بترك المحرّمات للحائض رعايه لفتوى المشهور متعيّن خصوصاً 
بملا-حظه دعوى الوثوقءبل الجزم بكون الحكم الواقعى على وفق بعض ما تقدّم من الروايات لصدور بعضها عن الإمام عليه 
السلام. 


١6: ص‎ 


))02(--١‏ الكافى 7 ١٠:”»الحديث‏ 7 وع. 


والقرشيّه من انتسب إلى النضر بن كنانه[ ]١‏ 


.ومن شكك فى كونها قرشيّه يلحقها حكم غيرها[ ؟] 


ما المراد بالقرشيه؟ 
]١[‏ 


وقد يقال إِنْ نضر بن كنانه من أجداد النبى صلى الله عليه و آله اسمه قريش كما يقال إِنَّ قريش هو فهر بن مالكك بن نضر فلا 
عسي إلى فريس أرلقه الى خهر وإن كاتزا عن أولا سالك بن تقر نظي ين كانه وعليد قا أن الأظلاق فيا دل على بأفن 
المرأه ببلوغها خمسين تام فيرفع اليد عن إطلاقه بالمقدار المتيقّن وهو من انتسب إلى فهر بن مالكك ويؤخذ فى غيره بالإطلاق 
وأنّها تيأس ببلوغها خمسينءولكن لا يخفى أنه بناءَ على العمل بمرسله ابن أبى عمير فالمرسله من شاهد الجمع لأنّها مركبه من 
لحي |خ اها لولمه دهن بعل بلوذها خطيو و ولأ خرى لمر لم ملت لقلقم علها #ابى رارطها عسوي زدله انظ 
مقتّده ومخصّ صه لما دلّ على أن حدّ اليأس فى المرأه بلوغها ستين فالمتيقّن من تقييدها بعدم القرشيّه من لا تكون منتسبه إلى 
نضربن كنانه ولا بأخى أولاد فهرءوعليه فلا يتم ما ذكر. 


نعم»الذى يسهل الخطب أنه لم يحرز نسل من غير أولاد على عليه السلام وأولاد عباس ولم يحرز أن لمالكك بن النضر غير فهر 
أولاد. 


5 


وذلك فإِنٌ الوارد فى صحيحه عبدالرحمن بن الحمَّواج:المرأه تيأس من الحيض فى خمسين سنه. )١(‏ وفى مرسله ابن أبى 
عمير:إذا بلغت المرأه خمسين سنه لم تر حمره. (؟) وقد قدت المرأه فى كل من الصحيحه والمستئظِ منه فى المرسله بأن لا 
يكون من قريشءومن الظاهر أن المرأه قبل تولدها وتكونها لم تكن منتسبه إلى قريشءوإذا تولدت لم يعلم انتسابها إلى قريش 
وأصل بقاء انتسابها إلى 


١8: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:**8ءالباب "١‏ من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 
؟-(75)) وسائل الشيعه 8" 1ءالباب "١‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 





والمشكوكك البلوغ محكوم بعدمه[١]‏ 
والمشكوكك يأسها كذلكك. 


قريش على عدمه.وليست القضيّه المحصله إِنَاوجود الموضوع وعدم قوت المحمول له بأن سلب الميحمول عنة: 


وعلى الجملهءفبضم الوجدان إلى الأصل يثبت الموضوع لحد اليأس وهو أن تكون امرأه لم تنتسب إلى قريشءولا يعارض 
الاستصحاب المزبور بالأصل فى عدم انتسابها إلى غير قريش من سائر الأنساب.حيث إن سائر الأنساب لم تؤخذ فى الموضوع 
للحكم باليأسءوقد التزم الأصحاب فى نظائر المسأله بالاستصحاب كالشكك فى شخص من أنه الوارث للميّت حيث يلتزم بأنّهِ لا 
يرث»حيث إِنْ الأصل عدم كونه وكا أو اغا أو اها للمتّت إلى غير ذلكك من سائر الاقاربءوكذا يلتزمون بجواز التزوّج بامرأه 
ااشكقق كرنها لعا له أو غيرها من المحارم وكذا يلتزمون بثبوت القصاص فيما إذا شكك فى كون المقتول ولداً للقاتل أم لا 
أخذاً باستصحاب عدم الانتساب بينهما بالأبوه والبنوه»ويظهر من كلامهم أن الأخذ بمقتضى الأصل فى هذه الموارد من موارد 
الشكك فى النسبءومنها المفروض فى المقام المتسالم عليه بينهم ولو لم يلتزم باعتبار الاستصحاب فى الأعدام الأزليه إِلَاأنَ 
دعوى الوثوق بثبوت الإجماع التعتدى فيها لم تثبت»ومقتضى أدلّه اعتبار الاستصحاب اعتباره فى موارد كون الموضوع للحكم 
السالبه المحصلهءسواء كانت الحاله السابقه سالبه بانتفاء المحمول أو سالبه بانتفاء الموضوع.وإِنّما لا يفيد الحاله السابقه بمفاد 
السالبه بانتفاء الموضوع فيما كان الموضوع للحكم بمفاد القضيّه المعدوله وقد ذكرنا التفصيل فى بحث الأصول. 


الشك فى البلوغ 
[1] 
لا ينبغى التأمل فى جريان الاستصحاب فى ناحيه كل من عدم بلوغها 


1١7: ص‎ 


(مسأله )١‏ إذا خرج مممن شكك فى بلوغها دم وكان بصفات الحيض يحكم بكونه حيضاًءويجعل علامه على البلوغ»بخلاف ما إذا 
كان بصفات الحيض وخرج ممّن علم عدم بلوغهاءفإنه لا يحكم بحيضيّته»وهذا هو المراد من شرطيه البلوغ[١]‏ 


التسع الموضوع لكون الدم بصفات الحيض حيضاًءوفى ناحيه عدم بلوغها خمسين الموضوع لعدم كون الدم بعده حيضاً فنَّ 
الاستصحاب فى كل منهما استصحاب فى القضئه بمفاد (كان) الناقصه. 


حكم الدم الخارج ممن شك فى بلوغها 
]١[‏ 


قد تقدّم أن الدم الخارج من الجاريه قبل بلوغها تسع سنين لا يكون حيضاً كالخارج عن المرأه بعد يأسهاءولكن ذكر جماعه من 
الأصحاب أنه إذا رأت الجاريه دماً بصفات الحيض مع الشكك فى بلوغها تسع سنين يحكم بكون الدم حيضاً فيكون علامه على 
بلوغها تسع سنينءفيقع الكلاسم فى المقام فى وجه الحكم على الدم بالحيض ليكون علا-مه وحكما ببلوغها تسع سنينءمع أن 
مقتضى الاستصحاب مع الشكك فى بلوغها التسع هو الحكم بعدم البلوغ كما تقدّم. 
1 1 :. 

وقد تقدّم أيضا أن ما ورد فى موثقه عبدالله بن سنان»عن أبى عبدالله عليه السلام: 

«وإذا بلغت الجاريه تسع سنين فكذلك وذلكك أنّها تحيض لتسع سنين» )١(‏ مفادها أنه يحكم ببلوغ الجاريه عند إكمالها تسع 
سنين؛ لأنّه يمكن أن تحيض عند تسع سنين وذلكك للقرينه القطعتّه على أن أكثر الجوارى يحضن بعد هذا السن»والحيض فى 


ص :1/8 


.١1؟ وسائل الشيعه 14:*28ءالباب 88 من أبواب كتاب الوصاياءالحديث‎ ))١( -١ 


تسع سنين أمر نادر. 


وعلى الجمله.مفادها عدم حيض الجاريه قبل هذا السن كما هو ظاهر صحيحه عبدالرحمن بن الحيجاج المتقدمه حيث ذكر عليه 
السلام فيها:«والتى لم تحض ومثلها لا تحيضءقلت:ومتى يكون كذلكئ؟ قال:ما لم تبلغ تسع سنين» )١(‏ وعليه إذا رأت الجاريه 
دماً بصفات دم الحيض ولم تكن فى الواقع بالغه تسع سنين لا يكون الدم المزبور حيضاً وإن كان بصفات الحيضءوكذ لكك إذا 
رأت الدم بصفاته وشكك فى بلوغها تسع سنين فمقتضى الاستصحاب كما تقدّم هو الحكم بأنها لم تبلغ تسع سنين»فيحرز 
الموضوع للحكم على الدم بعدم كونه حيضاً. 


ولكن كما ذكرنا صبرت إى جباعه ني الاسصاها بل إلى المتتهوريهياللعكم علي اندم كرسيف] فكوق امار على 
بلوغها الموضوع لثبوت التكاليف فى حمّها كما هو ظاهر موثقه عبدالله ؛ بن سنان وغيرها من ثبوت التكاليف فى حمّها 
عندهءوغايه ما يمكن أن يقال من الوجه لحكمهم هو أن المستفاد مما ورد فى صفات دم الحيض أنْ الدم إذا كان بتلكك 
النفاك تكوة النفات أماره على كوه صفيا فالفيقات الترك من بات الطريلة والأسازه قن الحفي الراقكى اوبقا اند له 
يمكن اعتبار أماره مع العلم بالواقع ففى فرض إحراز عدم بلوغ الجاريه تسع سنين وجداناً لا يمكن اعتبار الصفات طريقاًءولكن 
مع عدم العلم الوجدانى كما هو الفرض يؤخذ بما دلّ على اعتبار الصفات ويثبت لازم كون الدم حيضاً وهو بلوغها. 


١9: ص‎ 


.8 وسائل الشيعه 77:187؟ءالباب ”من أبواب كتاب العدد»الحديث‎ ))١( -١ 


ولكن قد يجاب بأنّ ما ورد فى اعتبار الصفات فالموضوع فى جمله منها الدم الذى تراه المرأه فهذا القسم لا يعم المفروض فى 
المقام؛ لأنّ الكلا-م فى الدم الخارج مون يشكك فى كوتها مرأه وفى قسم منها لم يفرض رؤيه المرأه»ولكن ما دل على أن 
الحيض لا يكون قبل بلوغ التسع قد قدت كون الدم حيضاً واقعاً بما إذا كان بعد بلوغ التسع.وعليه فإذا كان الدم بالصفات 
معلوماً بكونه حيضاً فيحرز بلوغها تسعاً أيضاً وهو خلاف فرض الشككوإذا لم يعلم بكونه حيضاً فكيف يكشف عن بلوغ التسع؟ 
بل الاستصحاب فى عدم البلوغ يثبت الحكم على الدم بالصفات بأنّه ليبس بحيض. 


أقول: المدعى أن مع الشكك فى بلوغ الجاريه تسعاً لا يعلم وجداناً بأنّ الدم الواجد لأوصاف الحيض حيض واقعاً ليعلم بلوغها 
التسع فينافى فرض الشكك فى البلوغ.بل المدعى أن الأوصاف اعتبرت طريقاً إلى كون الدم حيضاً مع عدم العلم بكونه حيضاً 
واقعاً ومقتضى إطلاءق اعتبارها طريقاً ثبوت الحيض بها حتّى فى الجاريه المشكوكه بلوغها التسع حيث يثبت بها الحيض وما 
يتوقسف عليه من بلوغ الجاريهءولا يكون مورداً لجريان استصحاب عدم البلوغ فى الفرض لعدم اعتبار للأصل مع الأماره 
المعتبره»ومن هنا يظهر أنه إذا رأت المرأه الدم بصفات الحيض مع الشكك فى بلوغها حدّ اليأس يحكم بكون الدم المزبور حيضاً 
ولا يحتاج فى هذا الحكم إلى استصحاب عدم بلوغها حدّ اليأس. 


لا يقال:لم لا يلتزم بن الحيض بنفسه موضوع لبلوغ الجاريه كما هو ظاهر عدّه روايات بعضها معتبره سنداً كموثقه عمار»عن أبى 
عبداللّه عليه السلام قال:سألته عن الغلام متى تجب عليه الصلاه؟ قال:1إذا أتى عليه ثلاث عشره سنهءفإن احتلم قبل ذلك فقد 
وجبت عليه الصلاه وجرى عليه القلم»والجاريه مثل ذلكك إن أتى لها ثلاث عشره سنه 


٠١: ص‎ 


أو حاضت قبل ذلك فقد وجبت عليها الصلاه وجرى عليها القلم» )١(‏ وفى مرسله الصدوق:«على الصبى إذا احتلم الصيام وعلى 
المرأه إذا حاضت الصيام». (5) 


فإنّه يقال:لا يمكن جعل الحيض بنفسه موضوعاً للبلوغ؛ وذلك لأنّ الحيض لا يكون قبل بلوغ التسع إِمَا حقيقه أو حكومه فالدم 
المرئى قبل إكمال التسع لا يكون حيضاًءولو جعل الحيض موضوعاً للبلوغ لزع إلغاء جميع الروايات التى دلّت على بلوغ الجاريه 
ببلوغها تسعا كالصحيح عن محمّد بن أبى عمير»عن غير واحد عن أبى عبد اللّه عليه عر قال:«حدٌ بلوغ المرأه تسع سنين» 0 
وما تقدّم فى موثقه عبدالله بن سنان حيث ذكر عليه السلام فيها ببلوغها تسع سنين لأنها تحيض لتسع سنين (5) .والمراد كما 
ذكرنا إمكان حيضها لتسع سنينءوإِلا فلا تحيض أكثر الجوارى لتسع.ومنها معتبره يزيد الكناسى عن أبى جعفر عليه 
السلام:«الجاريه إذا بلغت تسع سنين ذهب عنها اليتم وزوجت واقيمت عليها الحدود التامّه لها وعليها» (25) وما فى الروايات 
المشار إليها فلا يمكن استظهار كون الحيض بنفسه موضوعا لبلوغ الجاريه لاستلزامه البلوغ بالتسع»فمع ضعف سند جمله منها 
واحتمال التفرقه بين الصوم وسائر الواجبات» حيث لا تتمكن الجاريه نوعاً من الصوم ببلوغها تسعاً حيث يكون حرجياً عليها؛ 
تحمل على صوره جهاله السن بعد ما ذكرنا وصبححنا كون الصفات فى الدم مع 


5١: ص‎ 


.١17ثيدحلا»تادابعلا وسائل الشيعهه6: ١»الباب5 من أبواب مقدمه‎ ))١(-١ 
.1907/ ؟-(73)) من لا يحضره الفقيه 7:177»الحديث‎ 

*- (0) وسائل الشيعه ١٠:١7ءالباب58‏ من أبواب مقدمات النكاح»الحديث .٠١‏ 
ع- (6)) وسائل الشيعهه19:2١ءالباب‏ 55 من أبواب كتاب الوصاياءالحديث7١.‏ 
ه- (0)) وسائل الشيعه”©:١ءالباب5‏ من أبواب مقدمه العبادات»الحديث". 


جهاله السن طريقاً إلى كونه حيضاً والجاريه بالغه.والمراد من الحيض فى تلكك الروايات الدم المحكوم بالحيضيه لا الحعيض 
الواقعى حتّى يقال:يكون إحراز البلوغ بالحيض الواقعى دورىءفلاحظ وتدبر. 


وعلى الجمله؛الحيض الواقعى لا يكون حقيقه أو بالحكومه الواقعيّه قبل بلوغ التسع»ولكن يحكم على الدم أنه حيض مع احتمال 
كونه الحيض واقعاً فيما إذا كان الدم بصفات الحيض حكماً طريقياً وهذا لا محذور فيه.وسيأتى الكلام فى استفاده الأماريه ما 
ورد فى أوصاف الحيض لا أنْها لمجرّد بيان الوصف التكوينى للدم. 


لقال لو كات سائرالقيود الى الخيضن مشك ركه وكا الدام :يضفات الخيض كما إذا سكت النرافى أن اندم الذى 
رأته بصفاته استمر ثلاثه أيام أو لم يتم ثلاثه أيام فاللازم أن يكفى ذلكك أى كون الدم بصفاته فى إحراز استمراره ثلاثه أيام» 
وكذا إذا رأت الدم بصفاته وشككت فى أنه تخلل بين حيضها السابق وهذا الدم الذى رأته بصفاته عشره أيام أو أقل فعليها أن 
تبنى على تخَلّلهاء وكذا إذا رأت الدم بعد بلوغها خمسين وشكت فى أنّها قرشيه ليكون دمها حيضاً أو أنّها غير قرشيّه فعليها أن 
ترنّب على الدم حكم الحيض حيث يحرز بالأوصاف أنه حيض وأنّها قرشيّه فيجوز لها أن ترتّب على نفسها أثر الهاشميه فتأخذ 
سهم السادهءولا يظنّ أن يلتزم أحد بن رؤيه الدم بأوصاف الحيض بعد بلوغها خمسين يثبت كونها هاشميّه فلا يجوز دفع الزكاه 
إليها ولها أن تأخذ سهم الساده مع أنّه قد تقدّم أن المشكوك فى قرشيّتها يلحقها حكم غيرها. 


فإنّه يقال: لا بأس بالا-لتزام بالحكم بحصول سائر القيود المعتبره فى كون الدم حيضاً فيما إذا لم يعلم بحصولها مع رؤيه الدم 
بصفات الحيض واحتمال سائر القيود» وأمًا الحكم بكون المرأه قرشيّه مع رؤيه الدم بصفات الحيض بعد بلوغها خمسين قد 


ص :77 


(مسأله ؟) لافرق فى كون البأمن بالسئّين أو الخمسين بين الحده:والأمه وحارٌ المزاج وبارده»وأهل مكان ومكان | ]١‏ 


( مسأله *) لا إشكال فى أن الحيض يجتمع مع الإرضاعءوفى اجتماعه مع الحمل قولا-ن.الأقوى أنه يجتمع معه»سواء كان قبل 
الاستبانه أو بعدهاءوسواء كان فى العاده أو قبلها أو بعدها.نعمءفيما 5ق يعن العادة مشات رين وزيا الوط الجمع بين تروكك 
الحائض وأعمال المستحاضة[ ؟] 


تقدّم عدم ثبوت الفرق بين القرشيّه وغيرهاءوعلى تقدير ثبوته يحكم بكونها قرشيه برؤيه الدم بالصفات بعد بلوغ الخمسين مع 
الشكك فى انتسابها إلى قريش ولكن لا يحرز كونها هاشميه؛ لأنه لا يجوز دفع الزكاه إليها وإن يجوز لها أخذ سهم الساده فإنّ 
مجرّد الانتساب إلى قريش لا يكون انتساباً إلى أولاد هاشم كما هو ظاهرءوما لي ل لل ل 
غيرها مثل ما تقدَّم من أنْ المشكوك فى بلوغها يحكم بعدم بلوغها فى أنه بيع إلا الأسلميع عدم اد وحات ا النمو رالا 
سبحانه هو العالم. 


]١[ 

كلّ ذلك للإطلاق فيما دلّ على يأس المرأه بكل منهما على ما تقدّم. 

اجتماع الحيض مع الإرضاع والحمل 

[؟] 

لا خلاف بين الأصحاب فى أن الحيض يجتمع مع الإرضاع ويقتضيه أيضاً جميع ما دلّ على أن الدم الذى تراه المرأه أيام حيضها 
أو فى غيرها مع الوصف مع استمرار الدم ثلاثه أيام وعدم تجاوزه عشره أيام حيضءوإِنّما الخلاف فى اجتماع الحيض مع الحمل 
فلأنٌ لأصحابنا فى الاجتماع وعدمه أربعه أقوال: 


ص غرف 


أحدها: أنه يجتمع مع الحمل مطلقاً وهذا هو المنسوب إلى الأكثر )١(‏ »ومنهم الصدوق والمرتضى (؟) (قدس سرّهما). 


والثانى: أن الحمل ينافى الحيض ولا يجتمع معه أصللا وهذا هو المنسوب إلى المفيد وابة الحتيد 90 وإشتجاره ابن دريس 
والمحمّق فى الشرائع. (؟) 


والثالث: ما ذكر الشيخ قدس سره فى النهايه والاستبصار: (2) أنْ ما تجد المرأه الحامل أيام عادتها حيض وما تراه بعد عشرين 
يوماً من أيام عادتها فليس بحيضءوقال فى الخلاف:أنّ ما تراه المرأه قبل أن يستبين حملها فهو حيض وما تراه بعده ليس بحيض 
وادعى على ذلك الإجماع (2) ءوقيل هذا يوافق ما عن المفيد وابن الجنيد وابن ادريس والمحقّق ولكن لا يخفى ما فيه فإنّه قد 
ذكر فى الخلاف فى مقابل القول بعدم الحيض فيكون قولاً رابعاً. 


وكيف كانءفالكلا-م فى المقام يقع فى جهتين الأمولى فيما يمكن الاستناد إليه فى نفى اجتماع الحيض مع الحملء»وقد ذكر 

: 8 1 
لذلكك بعض الروايات منها معتبره السكونى عن جعفر عن أبيه عليهما السلام أنه قال:قال النبى صلى الله عليه و آله:«ما كان الله 
ليجعل حيضاً مع حبل يعنى إذا رأت الدم وهى حامل لا تدع الصلاه إِلَّاأن ترى على رأس الولد إذا 


ص :3 


4 مداركك الأحكام‎ ))١(-١ 

؟-(75)) من لا يحضره الفقيه ١4:١»ذيل‏ الحديث 197؛ الناصريات:189١.ءالمسأله .2١‏ 

*- ()) نسبه الشهيد الأول فى الذكرى 778:١؛‏ وانظر المقنعه:0*9ونقله عن ابن الجنيد المحقق فى المعتبر .1:7٠١‏ 
- (6)) السرائر ٠18:١؛‏ والشرائع 12:١ءفى‏ الاستحاضه. 

ه- (2)) النهايه 4١:10‏ والاستبصار ٠1:15ءالباب‏ * #ذيل الحديث 4. 

ع-(2)) الخلاف 1:7789ءالمسأله .5١00‏ 


ضربها الطلق ورأت الدم تركت الصلاه». (1) 


والروايه لا بأس بسندها ودلالتها ولكن بما أنّ عدم اجتماع الحيض مع الحمل مذهب العامه فعلى تقدير المعارض لها تحمل على 
التقبّه. 


ومنها صحيحه حميد بن المثنى قال:سألت أبا الحسن الأوّل عن الحبلى ترى الدفقه والدفقتين من الدم فى الأيام وفى الشهر 
والشهرين؟ فقال:«تلكك الهراقه ليس تمسكك هذه عن الصلاه» (7) ولكن لا يخفى أنّه لا دلاله لهذه على عدم اجتماع الحيض مع 
الحملءبل مدلولها أن الدفقه بمجرّدها والدفقتين بمجدّدهما لا تكون حيضاً وهذا يلتزم به فإن من شرط الحيض الاستمرار ثلاثه 
أيام. 

ا 
وقد روى حميدين المثنى المكنى بأبى المغرا فى الصحيحءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الحبلى قد استبان ذلكك منها 
ترى كما ترى الحائض من الدم؟ قال: 


تلكك الهراقه إن كان دماً كثيراً فلا تصلينءوإن كان قليلاً فلتغتسل عند كلّ صلاتين» () حيث إِنّ المراد بالكثير الاستمرار 
والمراد بالقليل عدمه بقرينه قوله عليه السلام:فلتغسل عند كل صلاتين. 


1 :. : 5 2 لا 
ومنها روايه مقرن.عن أبى عبدالله عليه السلام قال:سأل سلمان علا عليه السلام عن رزق الولد فى بطن أمّه؟ فقال:«إن الله تباركك 


وتعالى حبس عليه الحيضه فجعلها رزقه فى بطن أَمّها (5) وفيها مضافاً إلى ضعف سندها لا دلاله لها إلاعلى أن دم الحيض 


لحيس 
ص مرهلا 


.١17ثيدحلاءضيحلا من أبواب‎ ٠١ وسائل الشيعه7:"7ءالباب‎ ))١( -١ 
من أبواب الحيضءالحديث8,.‎ ٠١ ؟- (7)) وسائل الشيعه 7:"*7»الباب‎ 

*- ()) وسائل الشيعه ١*:7ءالباب ١٠‏ من أبواب الحيضءالحديث2. 
ع- (6)) وسائل الشيعه"*":7ءالباب 7٠‏ من أبواب الحيضءالحديث17١.‏ 


لرزق الولدءوأمًا إن قد يخرج مع زيادته على رزقه فلا تدلّ على نفيهءبل فى صحيحه سليمان بن خالدءقال:قلت لأبى عبداللّه عليه 
السلام:جعلت فداك الحبلى ربّما طمثت؟ قال:«نعم»وذلك أن الولد فى بطن أمّه غذاؤه الدم فربّما كثر ففضل عنه فإذا فضل 
دفقته»فإذا دفقته حرمت عليها الصلاه». 2١0‏ 


ورنخا سعدل أض] على ضدم الماع لحريس مم السمتل نما ووه فى أببخراءالأنها(لدقة اقيم #انى لضو با من اندها 
بالحيضه.حيث لو كان الحيض مجتمعاً مع الحمل لم يكن حيضها مرّه استبراءً لرحمهاءوفيه أن الاستبراء حكم تعتّردى تكون 
الحكمه فى تشريعه الاستبراء ولو فى الغالب.حيث إِنّ الحامل غالبا ينقطع حيضها؛ ولذا يثبت الاستبراء فى موارد عقم البايع وفى 
نكاح الزانى للمرأه التى زنى بها. 

. 1 00 ١ 
وعلى الجمله»فى مقابل ما دل على عدم حيض الحامل روايات تدلّ على أنْها تحيض كصحيحه عبدالله بن سنان»عن أبى عبدالله‎ 


عليه السلام أنه سئل عن الحبلى ترى الدم أتتركك الصلاه؟ فقال:«نعمء إن الحبلى ربّما قذفت بالدم» (7) وفى صحيحه عبدالرحمن 
بن الحبّه اجءقال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن الحبلى ترى الدم وهى حامل كما كانت ترى قبل ذلكك فى كل شهر هل 
تترك الصلاه؟ قال:«نتركك الصلاه إذا دام» (47 وصحيحه صفوانءقال:سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن الحبلى ترى الدم 


ص :3 


.١5ثيدحلاءضيحلا من أبواب‎ ١ وسائل الشيعه *#*":7ءالباب‎ ))١( -١ 
من أبواب الحيضءالحديث الأوّل.‎ ٠١ وسائل الشيعه 979*: ؟ءالباب‎ ))7( -1 
.7 رم وسائل الشيعه 73 لباب 0 من ابواب الحيضء.الحديث‎ 


ثلاثه أيام أو أربعه أيام؛ تصلّى؟ قال:«تمسكك عن الصلاه» )١(‏ ولذلكك ذكرنا أنه لابد من حمل روايه السكونى على التقتّه. 


وأمرا التفصيل بين من استبان حملها فلا تحيض بخلاف غيرها فتحيض فلم يعرف له وجهءبل صحيحه أبى المغرا المتقدّمه (5) 
قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الحبلى قد استبان حملهاءالخ.لعلها صريحه فى حيض المستبينه حملها؛ ولعله لذلكك حمل 
بعض الأصحاب الاستبانه على العلم بالحمل ومع عدم العلم يحكم بالدم على الحيضءولكن كلامه فى الخلاف 020 لا يناسب 
هذا الحمل بل المراد بالاستبانه ظهور الحمل على بدن المرأه. 


وأمًا التفصيل بين ما إذا كانت الحامل ترى الدم بعد عشرين يوماً من أيام حيضها فلا يكون حيضاً بخلاف ما يرى فى أيام عادتها 
أو قبلها أو بعده إن الدم حيضءفالمستند فيه صحيحه الحسين بن نعيم الصيحاف.قال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام إن أم ولدى 
ترى الدم وهى حامل كيف تصنع بالصلاه؟ قال:فقال لى:«إذا رأت الحامل الدم بعدما يمضى عشرون يوماً من الوقت الذى كانت 
ترى فيه الدم من الشهر الذى كانت تقعد فيه فإنّ ذلكك ليس من الرحم ولا من الطمث فلتتوضأ وتحتشى بكرسف وتصلىءوإذا 
رأت الحامل الدم قبل الوقت الذى كانت ترى فيه الدم بقليل أو فى الوقت من ذلك الشهر فإنّه من الحيضه فلتمسّكك عن الصلاه 


عدد 
ص 086 


))١( -١‏ وسائل الشيعه7:71»الباب ١‏ من أبواب الحيضءالحديث5. 
؟-(75)) فى الصفحه:0؟. 
(")) الخلاف 7"94: 1 المسأله .5١8‏ 


أيامها التى كانت تقعد فى حيضها فإن انقطع عنها الدم قبل ذلكك فلتغتسل ولتصلٌ». )١(‏ 


وظاهرها أن الدم الذى تراه الحامل بعد عشرين يوماً من أيام عادتها لا يكون حيضاً ولو كان بصفات الحيض واستمر ثلاثه أيام 
وانقطع قبل عشره أيام. 


وها يكال إن تقيد المطلقات التقدمه الذالة على أذ الحمل لة كر مالعا عن حكن المر أدويلة الفبمحه بعيده حذا فيحمل 
الدم المفروض فيها بما إذا كان فاقداً للأوصافءفيكون مدلولها أن الدم غير الواجد لأوصاف الحيض إذا كان فى أيام الحيض 
أو قبلها بقليل يحكم بكونه حيضاًبخلاف ما إذا رأته بعد تلكك الأيام أى بعد عشرين يوماً من الوقت الذى كانت ترى فيه الدم 
فإنهِ لا يكون مع فقده وصف الحيض حيضاًءولكن لا يخفى أن رفع اليد عن المطلقات بالتقيبد الوارد فى روايه معتبره لا محذور 
فيهءولا يمكن حمل ما ورد فى الصحيحه على الدم الفاقد للأوصاف؛ لأنّ التقييد بعشرين يوماً يصبح لغواً محضاً إن الدم إذا تراه 
قبل عشرين يوماً أيضاً إذا كان فاقداً للأوصاف يحكم بكونه استحاضه.وإِنّما يحكم على فاقد الوصف حيضاً فيما إذا رأته أيام 
عادتها أو قبلها بيوم أو يومين كما يأتى»وكذا حملها على صوره فقد الاستمرار فى الدم بقرينه التقييد بالدوام والكثره فى صحيحه 
عبدالرحمن بن الحتجاج»وفى صحيحه أبى المغرا (1) ءفإنَ مع فرض رؤيه الدم أيام العاده حكم عليه السلام بالحيضءوكذا إذا 
رأت الدم قبل أيامها بقليل ونحو هذا الدم إذا كان 


ص :1 


))١( -١‏ وسائل الشيعه ٠7:7»الباب ١‏ من أبواب الحيضءالحديث”. 
1-(2)) تقدمتا فى الصفحه 10 و 18. 


بعد عشرين يوماً محكوم بعدم كونه حيضاً مع أن التقبيد بالدوام والكثره يوجب إلغاء خصوصيه العشرين يوماً. 


وعلى الجملهءلم يتعرض فى الصحيحه للدم الذى تراه الحامل بعد أيام عادتها وقبل مضى عشرين يوماً منها فيرجع فيه إلى أماريه 
الأوضاف وي طبه مقطوعه إبراهيم بن هاشم»عن بعض رجالهءعن محمد بن مسلمءعن أحدهما عليهما السلام قال: 


سألته عن الحبلى قد استبان حبلها ترى ماترى الحائض من الدم؟ قال:«تلكك الهراقه من الدم إندكان أخمر كثيراً فلا تصلى؛وإن 
كان قليلاً أصفر فليس عليها إلّاالوضوء» )١(‏ وكذا موثقه إسحاق بن عمّارءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه الحبلى 
ترى الدم اليوم واليومين؟ قال:«إن كان دماً عبيطاً فلا تصلى ذينكك اليومين»وإن كان صفره فلتغتسل عند كلّ صلاتين» (7) بناءً 
على أن المراد بيان الحكم الظاهرى وأنّ الدم بمجرّد الرؤيه مع الوصف يحكم ظاهرا بكونه حيضاءوإلا تطرح الروايه لعدم 
الحيض مع عدم استمرار الدم ثلاثه أيام»وإن كان مع الوصف كما أن التعبير بالتأييد بالمقطوعه لضعفها سندا. 


والمتحصل أن ما ورد فى صحيحه حسين بن الصبحاف لا مانع عن الأخذ به كما مال إليه فى المعتبر () »واختاره فى المداركك 
(5) »ولكن مع ذلك فالأحوط مراعاه تروك الحائض لبعض ما تقدّم لا لشمول الموثقه والمقطوعه لمن تراه بعد عشرين من 


ص ارا 


.١18ثيدحلاءضيحلا من أبواب‎ ١ وسائل الشيعهع":7»الباب‎ ))١( -١ 
من أبواب الحيضءالحديث8.‎ ١٠ وسائل الشيعه 1”": 7ءالباب‎ ))7( ١ 


()) لمر 311 
ع (©2)) مداركك الأحكام ا 0 


(مسأله *) إذا انصبٌ الدم من الرحم إلى فضاء الفرج وخرج منه شىء فى الخارج ولو بمقدار رأس إبره لا إشكال فى جريان 
أحكام الحيضءوأمرا إذا انصبٌ ولم يخرج بعد - وإن كان يمكن إخراجه بإدخال قطنه أو إصبع - ففى جريان أحكام الحيض 
إشكالءفلا يتركك الاحتياط بالجمع بين أحكام الطاهر والحائض[١]‏ 


عادتهاءوالنسبه العموم من وجه لاختصاص الصحيحه بذات العاده.ولكن الدم المفروض بعد عشرين مطلق من حيث واجد 
الوصف وفاقده وهما مختصان بالدم ذات الصفهءومطلقتان من حيث ذات العاده وغيرها فَإنّه لابدّ من تقديم الشحيي تعنفاً 


بعدم لغويه التقييد بعشرين. 
إذا انصبّ الدم فى فضاء الفرج ولم يخرج منه شىء 
]١[‏ 


المحكى عن بعض أن الدم وإن انصب من الرحم إلى فضاء الفرج ولكن لم يخرج منه شىء خارج الفرج لا يحكم عليه بالحيض 
فإِنّ الحيض هو الدم الخارج فما دام لم يخرج يجرى على المرأه أحكام الطاهر. 


وبتعبير آخرءلا خلاف ولا مورد للتأمل فى أنه يكفى وجود الدم فى فضاء الفرج فى بقاء الحيض واستمراره»كما يشهد لذلكك ما 


«إذا أرادت الحائض أن تغتسل فلتستدخل قطنه فإن خرج فيها شىء من الدم فلا تغتسل»وإن لم تر شيئاً فلتغتسل» )١(‏ ونحوها 
غيرهاءوإِنّْما الكلام فى أنه يكفى 


ص :7 


))١(-١‏ وسائل الشيعه8:*:؟ءالباب17 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


أو ثبوت الحكم فى البقاء لا يلا-زم قونة فى التحدوك] ينا بواذحظه أنْ الموضوع لثبوت الأحكام الدم الخارج وطمث المرأه 
ورؤيتها الدم وشىء منها خصوصاً رؤيته لا تصدق بدون الخروج. 

أقول: كون الموضوع للأحكام الدم الخارج وظهور طمث المرأه ورؤيتها الدم فى خروجه قابل للخدشه.فإنّه كما أن رؤيه الطهر 
الوارد فى الروايات معناه عدم بقاء الدم فى فضاء الفرج كما ذكروا وورد فى الروايات الوارده فى كيفتيه استبراء الحائض فليكن 
المراد برؤيه الدم أيضاً ذلكك.نعمءريّما يمكن استظهار اعتبار الخروج من مثل موثقه عّمار بن موسىءعن أبى عبد الله عليه السلام 
فى المرأه تكون فى الصلاه فتظن أنّها قد حاضتءقال:«تدخل يدها فتمسٌ الموضع فإن رأت شيئاً انصرفت.وإن لم تر شيئاً أتمت 
صلاتها» )١(‏ بدعوى ظهور قوله عليه السلام:«فتمسٌ الموضع» يعنى موضع الخروج من ظاهر فرجها. 


ثم إِنْهِ بناءَ على اعتبار الخروج فهل يعتبر كونه بنفسه وأمًا إذا خرج بإدخال قطنه أو الإصبع لا يحكم بحدوث الحيض, أو أنه نظير 
إخراج المنى بعصر الذكر إذا تحركك من موضعه فإنّه يوجب الجنابه بلا إشكال؟ وكذا الخروج المزبور فى الدم فإنّه يكفى فى 
الحيض. 


وكيف ما كانءفإن لم يحرز اعتبار الخروج فلا يمكن فى المقام الرجوع إلى 
ص "١:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه88": ؟ءالباب** من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


ولا فرق بين أن يخرج من المخرج الأصلى أو العارضى[١]‏ 


استصحاب طهاره المرأه وعدم حيضها؛ لأنّ الشبهه فى حيضها وطهرها مفهوميّه فتصل النوبه إلى أصاله الاحتياطءفإنّها مقتضى 
العلم الإجمالى بوجوب الصلاه عليها أو حرمه مكثها فى المساجد وحرمه المجامعه عليها إلى غير ذلككءإِلَاأن المقام ليس من 
موارد الرجوع إلى الأصل العملى:بل يتعتين الرجوع إلى العموم والإطلاق الدالين على وجوب الصلاه والصوم على المكلفينءوما 
ورد فى نهى الحائض عن الصلاه والصوم وإن كان مخصّصاً أو مقئداً لذلكك العموم والإطلاق إِلَاأنّهِ إذا كان المخصّص والمقتد 
المنفصل مجملاً كما هو الفرض فى المراد من الحائض يؤخذ بالإطلاق أو العموم فى مورد إجمالهاءوكذلك لا يمكن الأخذ 
يقطاب نون الحافض عن مكدها فى المستاجة وغيرها لقم إحراز ميدق عنواق التحانضى عليها: 


]1١[ 
لا ينبغى التأمل فى أن مع اعتياد الخروج عن العارضى وانسداد الأصلى يجرى عليه أحكام الحائضء و كذا مع عدم انسداده.‎ 


وأمًا مع عدم الاعتياد فلا يخلو عن إشكالءوإن يمكن دعوى أن المستفاد من بعض الروايات أنْ الحكم مترتب على الدم الخارج 
السائل من مخرجه من الرحمء سواء كان خروجه إلى الظاهر من مجراه الطبيعى أم من غيره»:وفى صحيحه معاويه بن عمّار:«إِنَّ دم 
الاستحاضه والحيض ليس يخرجان من مكان واحدءإنّ دم الاستحاضه بارد ودم الحيض حار» )١1(‏ وكذا قوله عليه السلام:«إذا 
كان للدم حراره ودفع وسواد فلتدع الصلاه». (؟) 


سف 


1-(1)) وسائل الشنيعه ه/ال:اءالباب "من أبوان الحيضءالحديث الأوؤل. 
؟- (7)) وسائل الشيعه 7:770ءالباب " من أبواب الحيضءالحديث ؟. 





(مسأله ) إذا شكت فى أن الخارج دم أو غير دم أو رأت دماً فى ثوبها وشكت فى أَنّه من الرحم أو من غيره لا تجرى[١]‏ 


أحكام الحيظيه و انصلمت ركرقه دما واشتبه عليها فإمًا أن يشتبه بدم الاستحاضه أو بدم البكاره أو بدم القرحهءفإن اشتبه بدم 
الاستحاضه يرجع إلى الصفات فإن كانت بصفه الحيض يحكم بأنّه حيضءوإنًا فإن كان فى أيام العاده فكذلك وإلَا فيحكم بأنّه 


حكم الشك فى حيضيه الدم 
]١[‏ 


لجريان الاستصحاب فى ناحيه عدم حيض المرأه»سواء ث شكت فى أنْ الخارج دم أو غير دم ككونه رطوبه طاهرهءأو رأثت فى 
ثوبها دماً واحتملت خروجها من الرحمءولا يجب عليها الفحص فى الفرض لكون الشبهه موضوعيه. 


وأئذا |5 اعلمك يخروج اللدم من مهاوه كفا كرود الحيضن آروم الاستحافويقان كان الدع قات الحض يحكم 
ك رتسم قينا الى ترق كاد داقر اعون ]لسر فى الح ا 11ااقه يكال بيو ماهوا البائق بوالنم المزيون قل الور 
ولم يمكن إلحاقه بالحيض السابق كما يأتىوأمًا إذا لم يكن الدم بصفات الحيض فإنّه إذا كان فى أيام العاده أو قبلها بيوم أو 
يومين يحكم على الدم بأنه حيض كما سيأتى أن مع رؤيه الدم أيام العاده أو قبلها كذلك لا تصل النوبه إلى رعايه 
الأوصافءويأتى الكلام أيضاً فى الدم المرئى بعد أيام العاده بيوم أو يومين فيما إذا لم يكن بصفات الحيض يحكم بكونه حيضاً 
كالصفره قبل تلكك الأيام بيوم أو يومين أو أن الدم بعد أيام العاده مع فقده صفات الحيض وكونه على صفات الاستحاضه 
محكوم بدم الاستحاضه.والظاهر أنْ الماتن قدس سره أوكل التفصيل إلى ما يذكره فيما بعد وإنّما ذكر ذلكك فى المقام تمهيداً 
لبيان حكم اشتباه دم الحيض بدم العذره يعنى 


ص عرض 


وإن اشتبه بدم البكاره يختبر[ ]١‏ 


بإدخال قطنه فى الفرج والصبر قليلا ثم إخراجها فإن كانت مطوقه بالدم فهو بكارهءوإن كانت منغمسه به فهو حيض. 


البكاره وحكم اشتباه الدم بدم القرحه. 
إذا اشتبه دم الحيض بدم البكاره ميّز بالاختبار 
]١[‏ 


على المشهور بين الأصحاب بل لم يعرف الخلا-ف فيه فى الجمله» ويستدل على وجوب الاختبار بصحيحه خلف بن حماد 
الكوفى فى حديث.قال: 


دخلت عل أبى الحسن موسى بن جعفر عليه السلام بمنى فقلت له:إِنٌ رجلا من مواليكك تروج جاريه معصراً لم تطمث فلا 
افتض ها 8 الدم - إلى أن قال:ثمم نهد إلى فقال:يا خلف سر الله فلا تذيعوه ولا تعلموا هذا الخلق أصول دين اللهءبل ارضوا لهم 
ما رضى الله لهم من ضلال ثم عقد بيده اليسرى تسعينء ثم قال:تستدخل القطنه ثم تدعها ملياً ثم تخرجها إخراجاً رقيقاً فإن كان 
الدم مطوقاً فى القطنه فهو من العذره. وإن كان مستتقعاً فى القطنه فهو من الحيضءوقال عليه السلام قبل ذلك:فلقق الله فإن كان 
دوكر لكان انعد كف ذى الفسااه ستل وى لفطو والبمب كفم لها نايا ]0 كاناى الحقارن القن الك و عونا ولنصل وراتيها 
بعلها إن أحت ذلكك (1) . 


كيف تصنع بالصلاه؟ قال:«تمسكك الكرسف فإن خرجت القطنه مطوقه بالدم فإِنّه من العذره تغتسل وتمسكك معها قطنه وتصلى 
فإن خرج الكرسف منغمساً بالدم فهو من الطمث تقعد عن الصلاه أيام الحيض» (1) . 


ص حور 


1( 1))وسائل القع ؟1؟: ابابل عق أبوات السضي الحديث الأول. 
؟-(75)) وسائل الشيعه7:77ءالباب؟ من أبواب الحيضءالحديث 7. 


وعلى الجمله:ظاهر الصحبيحه الأولى #«فلق الله) وظاهر الأمر بالإمساكك بالقطنه فى الثانيه عدم اعتبار الاستصحاب فى ناحيه عدم 
الحيض فى هذه الشبهه الموضوعيهء وأنه يتعيّن عليها الاختبار فإن خرجت القطنه مطوقه بالدم فالدم السائل دم العذره. 

ماعن المسدق الأرقيلى قلس سيره أن الاعتماد على مجرّد الطوق مشكل وإن ورد به النصّ مع اختلافه كما حكى.ولكن ليس 
بحيث يعمل عليه ولا ينظر إلى غيره )١(‏ »لا يمكن المساعده عليه؛ فإنّه لا اختلاف بين الصحيحتين فى عدم اعتبار الاستصحاب 
ولزوم الاختبار بما ذكر.والمراد ب (المعصر) الداخل زمان حدوث الحيض بأن أدركته.كما أن الظاهر أن المراد ب (الملى) 
الطويل يعنى إدخال القطنه والصبر بزمان ينزل الدم عليهاءولا ينافى ذلكك ما فى عباره الماتن من الصبر قليلا حيث إِنّ المراد منه 
أيضاً الصبر بمقدار ينزل الدم على القطنه. 

وبتعبير آخرءقوله عليه السلام:٠ثمم‏ تدعها ملا مثل القول:فأطرق رأسه ملئءهو الانتظار والصبر»وما فى الصحيحه:٠ثمم‏ عقد بيده 
البسرى تسعين» هو جمع السبابه مع العقد الاخير للابهام»وعلى ما ذكر فإذا دار أمر الدم بين كونه دم الحيض أو دم العذره يختبر 
بما ذكر ويحكم مع تطوقه أنه من العذره»ومع الانغماس يحكم بأنّه دم حيض. 

ويقع الكلام فى المقام فى جهتين: 

الادولى: هل يختص الحكم بالاختبار بما إذا كان الدم فم الأو ةدا بيت دم العذره ودم الحيض أو أن الحكم يجرى فيما إذا 
كان الدم بِقَاءً كذلكك؟بأن علم فى 


ص :80 


.187 - 1:1١ حكاه السيد العاملى فى مفتاح الكرامه 1717:"اءوانظر مجمع الفائده والبرهان‎ ))1(-١ 


الابتداء أن الدم الخارج دم العذرهءولكن مع استمرار الدم شكك فى أنّ الدم المستمر دم الحيض حيث إِنّه قد حدث,ء أو أنّهِ بقاء 
لدم العذره أو كان الأمر بالعكسءبأن كان الدم فى الابتداء دم الحيض وافتضها زوجها واستمر الدم حتّى بعد أيام عادتها وشكك 
فى أنَّ الحيض قد انقطع والمستمر دم العذره أو أن دم العذره المتخلّل قد انقطع والمستمر هو دم الحيضءفهل يستفاد مما تقدّم 
عدم اعتبار الأصل العملى فى شىء من ذلكك فيلزم الاختبارءأو أنه يختص بما إذا تردّد أمر الدم بين العذره والحيض من الابتداء. 


ولا يخفى أنه لم يفرض فى صحيحه خلف بن حماد الكوفى اختلاف القوابل فى الدم من ابتداء حدوثهءبل ظاهر اختلافهن فى 
الدم المستمر بقاءً»وكذا لم يفرض فى صحيحه زياد بن سوقه حصول التردّد فى الدم من الابتداء. 

7 لا 
فإن كان من الحيض فلتمسكك عن الصلاه») الخءفإنَ قوله عليه السلام يجرى فى جميع الصور ولايحتمل اختصاص الأي باك 
بصوره تردد الدم من الابتداءءبل لا يبعد جريانه فيما إذا خرج الدم بعد وطى امرأته وسال الدم واحتمل أنّها قد حاضت أو أنّه لم 
تكن عذرتها زائله من قبل بتمامها وهذا الخارج من دم العذره. 


الجهه الثانيه: فهل الحكم بحيض المرأه مع الانغماس يختص بما إذا كان أمر الدم مردّداً بين دم العذره والحيضء أو أنه يحكم 
بالحيض مع الانغماس حتّى فيما إذا تردّد أمر الدم بين العذره والحيض والاستحاضه. أو ما إذا تردّد الدم بين العذره 


ص ار 


والاختبار المذكور واجب فلو صلّت بدونه بطلت وإن تبين بعد ذلك عدم كونه حيضاً إلَاإذا حصل منها قصد القربه بأن كانت 
جاهله أو عالمه أيضاً إذا فورض حصول قصد القربه مع العلم أيضاً[١]‏ 


والحيض والقرحه؟ قد يقال يمكن دعوى الإطلا-ق فى الصحيحتين؛ لأنّ اختلاف القوابل وترديدهن فى أمر الدم بين العذره 
والحيض لا يقتضى تردّد أمره فى الواقع بينهما ولكن لا يخفى قوله عليه السلام:«فلتتت اللّه الخ»ظاهره تردّد وظيفتها فى الواقع بين 
الأ.مرين من ترك الصلاه وحرمه وطيها وغسل دمها والوضوء للصلاه كسائر المكلفين» وهذا لا يكون إلامع تردّد الدم بين دم 
العذره والحيضءأضف إلى ذلكك أن الانغماس ليس مخصّ صاً بدم الحيض؛ ولذا لم يرد فى شىء من الروايات الوارده فى 
أوصاف دم الحيض والاستحاضه الانغماس فى الأوّل وعدمه فى الثانى»بل ورد فى المستحاضه ما يدل على أن دم الاستحاضه قد 
يثقب القطنه والكرسف. 


وممما ذكرنا يظهر الحال فى صحيحه زياد بن سوقه فإنْ ظاهر قول السائل فيها: 
كيف تصنع بالصلاه؟ هو السؤال عن أنّها تصلّى كالطاهر أم لا تصلّى؟ 
وجوب الاختبار 

1١ 


الاختبار المتقدّم - وهو إدخال القطنه وصبرها حتّى ينزل الدم على القطنه ثم إخراجها رقيقاً كما فى الصحيحه الأولى والمحمول 
عليها الصحيحه الثانيهءولا يعتبر فى إدخال القطنه استلقاؤها ورفع رجلها كما هو ظاهر الشهيد الثانى فى روضه )١(‏ إن هذه 
الكيفتيه قد وردت فى اشتباه الدم بدم القرحه ولا يعم اشتباه الدم وتردّده بين 


ص 6ن 


1-()) روض الجنان 1:11 





الحيض والعذره كما تقدّم - واجب عند أصحابنا. 


ويقع الكلاسم فى أن وجوبه شرطى والأمر به نظير الأ-مر بالطهاره واستقبال القبله وغيرها من شرائط الصلاه لتكون صلاتها بلا 
اختبار محكومه بالبطلان حتّى ما إذا ظهر بعد ذلكك أنّه كان دم العذره لانقطاعه قبل تمام ثلاثه أيام»أو أن وجوبه طريقى؟ فاعتبر 
الاختبار المزبور طريقاً إلى إحراز الواقع وإرشاداً إلى عدم اعتبار استصحاب عدم الحيض وغيره ولو مع كون الشبهه 
موضوعيّه.حيث إِنّهِ لا يحتمل أن يكون وجوب الاختبار واجباً نفسيّاً كما يدل على ذلك قوله عليه السلام:«فلتتق اللّه الخءفإنٌ 
هذا الكلام لا يناسب الوجوب النفسىءبل مقتضاه كون الأمر بالاختبار طريقياً وإرشاداً إلى تنجز التكليف الواقعى»وعدم الاعتبار 
بالأصل كما هو ظاهر الأمر بتحصيل العلم والسؤال عن الواقع فى المقام وغيره. 


وعليه فلو تركت المرأه الاختبار المزبور وغسلت الدم وتوضأت وصلت برجاء كون الدم فى الواقع دم العذره ثم ظهر لها أنّهِ كان 
كذلكك فيحكم بصتحه صلاتهاءسواء كانت جاهله بوجوب الاختبار أو كانت عالمه بوجوبه.وإِنّما لا يجوز لها الصلاه كذلكك قبل 
الاختبار بقصد الجزم وأنّها الوظيفه الواقعيه من قبل الشارع حيث إِنّ هذه الصلاه لكونها تشريعاً مع احتمال حيضها محكومه 
بالبطلان. 


نعمءلو قيل بأنْ الصلاه من الحائض حرمتها ذاتيه أو قيل بأنّ مع التمكن من الإتيان بالصلاه مع قصد الجزم لا يجوز الاقتصار 
بالموافقه الاجماليِه والاتيان بالصلاه بقصد الرجاء تكون صلاتها مع تركها الاختبار محكومه بالبطلان؛ لأنّ مع احتمالها حرمه 
الصلاه لا يمكن لها قصد التقرّب بها بناءً على الحرمه الذاتئه أو أن مع التمكن على القصد الجزمى تكون صلاتها فاقده للقصد 
المزبور مع اشتراطها به:ولكن شىء 


ص ون 


ىلختي خرنايت تخريه الفلاه. فى جر السااضى الاترييه كنذا هر ووو لأواي لني كل لوو كو عورال عليه البطاام 
فى الصحيحه:«فلتتق الله فإن كان من دم الحيض فلتمسكك عن الصلاه» )١(‏ ظاهره الإمساكك عن الصلاه كما كانت تأتى بها أيام 
طهرها من قصد أنها وظيفتها الشرعبيه الواقعته. 


والمعتبر فى العبادات هو الإتيان بها بقصد التقرّب والموافقه الإجماليّه ولو مع الشمكن .من الموافقه القطسه سحصله لذلكة التقدب 
المعتبر كما هو المقرّر فى محله. 


لا يقال: الوارد فى صدر صحيحه خلف بن حماد أنّه قد كانت المسأله مرفوعه إلى فقهاء العامه قبل ذلكك وأنهم قد أفتوا فى حقّ 
الجاريه بالجمع بين الصلاه وبإمساكك زوجها عنها حتّى ترى البياضءولو كان وجوب الاختبار طريقياً وإرشاداً إلى عدم اعتبار 
لمجاب فى جه عدم حيضها ولو كان الإتيان بالصلاه رجاءً من دون اختبار كافياً لم كن وبجه حراض اونا عه السادم 
عنه نتن الله فإن كان من دم الحيض فلتمسكك عن الصلاه' وقوله:«ولا تعلّموا هذا الخلق أصول دين اللههبل ارضوا لهم ما 
رضى الله لهم من ضلال» (؟) فمن ذلكك يعلم أن الاختبار شرط فى صبحه الصلاه أو أنْ قصد الجزم معتبر فى صححتها. 


نه يقال: لم يفرض فى الروايه عرض فتاوى العامّه -بأنّها:تصلى بالوضوء لرجاء طهارتها ويمسكك عنها زوجها حتّى ترى البياض 
- على الإمام عليه السلام ليكون ما ذكره عليه السلام ظاهراً فى بطلان صلاتها بلا اختبارءبل ما ذكره عليه طريق إحراز حال الدم 
واقعا 


ص :ا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 777:/ءالباب 7 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 
بي ) المعشلى السابةة 


اذا معدن الاختبار ترجع إلى الحاله السابقه من طهر أو حيض[١]‏ 


وإِنَا فتبنى على الطهاره لكن مراعاه الاحتياط أولى. 


والمسيض واقسا اشر كه الصاله ولأ يكرن لزوجها الدخول بها أو أنه ليس بحائض لثلا يجوز لها تركك الصلاه والامتناع عن 
التمكين لزوجها وهذا الذى كان مجهولا للسائل ونهاه عليه السلام عن تعليمه لسائر الخلق وتركهم على جهالتهم. 


إذا تعذر الاختبار 
]١[‏ 


لو قلنا بظهور الصحيحتين فى أنّ الأمر بالاختبار المتقدّم طريقى وإرشاد إلى عدم اعتبار الأصول الشرعيه الجاريه فى الشبهات 
الموضوعيّه فى الدم المردّد بين كونه من العذره أو الحيضءأو قيل بظهورهما فى شرطيّه الاختبار للصلاه فلا ينبغى التأمّل فى أن 
دلالتهما مقصوره على صوره إمكان الاختبار نظير وجوب التعلّم فى الأحكام الشرعيّه أو نظير الشرائط غير الركتيه للصلاه فى 
عدم سقوط التكليف بها بعدم التمكن يبعض الأمور المعتبره فيها لعدم سقوط الصلاه بحال. 


وعلى ذلكك فمع عدم التمكن من الاختبار كما إذا فرض ضيق وقت الصلاه أو عدم القطنه ونحوها لاختبارها لا يكون فى البين ما 
ينعن ادر إلى لمعيل السرعه و الال لجار فو وكاء:الاممسحاب قبا ليا المنارق ين طون أو يشي تعد 
بمقتضاهاءوإذا لم تكن عالمه بحالتها السابقه كما إذا كانت لها قبل الافتضاض حالتان طهر وحيض وشكك فى المتقدّم والمتأخر 
منهما ذكر الماتن قدس سره أنه تبنى على الطهاره وعدم الحيض فتعمل بأحكام الطاهر وكأنّه لاستصحاب عدم خروج الدم 
المشكوكك عن رحمهاءحيث إِنْ دم البكاره يخرج من المجرى ودم الحيض من عروق الرحم»وقد تقدّم أنْ مع دخول الوقت 
يجب على كل من الرجل والمرأه 


ص :6*0 





الصلاهءوقد خرج عن الإطلاق والعموم الحائض يعلى التى يخرج من رحمها الدم يعلنى 6 الحيض.وإذا جرى الاستصحاب فى 
ناحيه عدم خروج هذا الدم عن الرحم يثبت دخولها تحت الإطلاق والعمومءولا أثر لعدم خروجه عن أطراف المجرى كما لا 


ولكن قد يورد على استصحاب عدم كون الدم | لمشكوكك من الرحم بأنّهِ لا يثبت كون المرأه طاهراً ليتربّب عليها أحكام 
الطاهرءبل يجب عليها الجمع بين تروكك الحائض ووظائف الطاهر كما هو مقتضى علمها الإجمالى بثبوت إحداهما فى حمّها. 


ووجه الإ-يراد أنّ كون المرأه طاهراً كما تقدّم عدم خروج الدم من رحمها حيث إِنّ دم الحيض يخرج من الرحم ودم العذره 


يخرج من أطراف مجرى الرحم. 


وعلى الجمله»عدم خروج الدم من الرحم مفاد (كان) التامّه وهذه ليس لها حاله سابقه معلومه لفرض تعاقب الحالتين وماله حاله 
سابقه ولو بنحو السالبه بانتفاء الموضوع هو أنّ هذا الدم الجارى من مجرى الرحم لم يكن خارجاً عن الرحم ويحتمل كونه فعل 
أيضاً كذلكك وهذه مفاد (كان) الناقصه.ويثمر هذا الاستصحاب فى ترتيب آثار مفاد (كان) الناقصهءفإذا كان أقل من الدرهم من 
هذا الدم فى الثوب فلا بأس بالصلاه فى ذلكك الثوب كعدم كونه خارجاً من الرحمءولكن لا يثبت مفاد (كان) التامّه وهى أن 
المرأه لا يخرج عن رحمها الدمءنعم إذا لم يكن هذا الدم الموجود خارجاً عن الرحم واقعاً فلا يخرج من رحمها دم؛ولكن اللازم 
أو الملازم للشىء لا يترنّب على استصحاب ذلكك الشىء. 


وقد يجاب عن ذلكك بأنّ الحيض أمر وجودى واسم للدم الخاص وإذا شكث فى 


5١: ص‎ 


ولا يلحق بالبكاره فى الحكم المذكور غيرها كالقرحه المحيطه بأطراف الفرج[١]‏ 


وإن اشتبه بدم القرحه فالمشهور أن الدم إن كان يخرج من الطرف الأيسر فحيض[١؟]‏ 
وإِلّا فمن القرحه إِلَّاأن يعلم أن القرحه فى الطرف الأيسر»لكن الحكم ”2 


ذلك الأ-مر الوجودى وحصول الدم الخاص فالأصل عدمه وأنّ الأصل عدم اتصاف الدم الموجود بكونه حيضاًءوقد دلت 
المظلفات على قوت وظقه الفئلاه ندخول الوق فى ب عاقه المكلقين الامخ يكررق له ذلك الغتوان الخاضئ فالاتضيحات 
فى عدم كون الدم المفروض حيضاً ولو بنحو استصحاب العدم الأزلى تنتفى الأحكام المترئّبه على نفس عنوان دم الحيض من 
كونه مانعاً عن الصلاه ولو كان أقل من الدرهم كما ينفى الأحكام المتريّبه على من خرج منها هذا الدم ويحكم عليها بوجوب 
الصلاه والصوم لانتفاء الحيض عنهاءويجوز لها ارتكاب المحرّمات على الحائض يعنى من يكون دمها حيضاً. 


]١[ 


بأنَ يقال إِنّ القرحه إذا كانت محيطه بأطراف الفرج من داخلها وأدخلت فى فرجها قطنه فإن خرجت مطوته فالدم من 
القرحه.وإن كانت منغمسه فهو دم الحيض فإِنٌ هذا القول يشبه القياس فالمتعّن فى الفرض الرجوع إلى الأصل العملى من 
استصحاب الطهر أو الحيض أو قاعده الاشتغال أو البناء على الطهاره على ما تقدّم فى فرض تعذَّر الاختبار. 


إذا اشتبه دم الحيض بدم القرحه 

"ا 

كن 3ك الفبدوق قدي سر 3ق واختاره الشيخ فى النهايه (7؟) ويستدلٌ على ذلكك 
ين +9 


.5١" من لا يحضره الفقيه /91:١»ذيل الحديث‎ ))١(--١ 
؟-(5)) النهايه:؟7.‎ 


المذكور مشكل فلا يتركك الاحتياط بالجمع بين أعمال الطاهره والحائض. 


1 
بمرفوعه محمّرد بن يحيى العطار التى رواها الشيخ فى التهذيب قال:رفعه عن أبان لأبى عبدالله عليه السلام فتاه منا بها قرحه فى 


جوفها والدم سائل لا تدرى من دم الحيض أو من دم القرحه.قال:«مرها فلتستلقٍ على ظهرها وترفع رجليها وتستدخل إصبعها 
الوسطى فإن خرج الدم من الجانب الأيسر فهو من الحيضءوإن خرج من الجانب الأيمن فهو من القرحه». )2١(‏ 


ولكن عن ابن الجنيد والشهيد فى الدروس والذكرى (1) أنه إن خرج من الأ.يمن فهو حيضووإن خرج من الأيسر فهو من 
القرحه:ويوافقها روايه الكلينى مرفوعه محمد بن يحيىءفإنّه قال:رفعه عن أبان قال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام فتاه مما بها قرحه 
فى فرجها والدم سائل لا تدرى من دم الحيض أو من دم القرحه فقال:«مرها فلتستلت على ظهرها ثم ترفع رجليها وتستدخل 
إصبعها الوسطى فإن خرج الدم من الجانب الأيمن فهو من الحيضءوإن خرج من الجانب الأيسر فهو من القرحه». (7) 


ولكن لا يخفى أن مع ضعف الروايه بالرفع»وتردّد أمرها بين أن يكون على ما نقلها الكلينى أو على ما نقلها الشيخ لا يمكن 
الاعتماد عليهاءوما يقال إِنّ الأصح نقل الكلينى قدس سره لأننّه أخذ الروايه عن محمد بن يحيى العطار بلا واسطه وكونه 
أضبط.وإن بعض النسخ القديمه للتهذيب كانت موافقه لروايه الكلينى لا يمكن المساعده على 


ص ا 


., الحديث‎ ١ 64 التهذيب‎ 0017-١ 
وللشهيدالدروس 7 ١ءوالذ كرى‎ ٠0 حكاه عنهما العاملى فئ مفتاح الكرامه ”3 وانظر لاحن الجنيد المختلف‎ ))5( ١ 
ا"‎ 


(0) الكافى 45:”»الحديث ”". 





شىء منهاءحيث إن الشيخ روى الحديث عن كتاب محمد بن يحيى بواسطه الكلينى قدس سره ولعل روايه الكلينى كانت على ما 
نقلها فى التهذيب ووقع الاشتباه بعد ذلكك من بعض نساخ الكافى.ويؤيد ذلك ما اختاره الصدوق قدس سره أن الدم إذا خرج 
من الأيسر فهو حيض )١(‏ ءفإنْ فتواه لا تناسب وقوع الاشتباه عن الشيخ فى نقل الروايه عن كتاب محمّد بن يحيىءكما أن فتواه 


بمضمونها لا يناسبه. 


ودعوى أن فتوى المشهور على طبق نقل الشيخ قدس سره يكون جابره لضعفها فيتعتّن العمل بها لا يمكن المساعده عليها لعدم 
إحراز عمل المشهور أوَلا ولذا نسب بعض الأصحاب كما فى المحكى عن المحقّق القول المزبور إلى قيل (1) ءوثانياً أنّه لم 
يفرض فى الروايه عدم العلم بكون القرحه فى الجانب الأيسر ومقتضى إطلاقها عدم الفرق بين العلم وعدمهءوعن النراقى قدس 
سره أن كل امرأه رأينا وسألناها اعترفت بعدم إدراك جانب الخروج 00 .وأنه لا دخل فى استلقاء المرأه ورفع رجليها فى ذلكك. 


1 
وعلى الجملهءلا موجب لرفع اليد عن عموم اعتبار الاستصحاب وأنّها مع الشكك تأخذ بالحاله السابقه من طهر أو حيضءوالله 


وما ذكر الماتن قدس سره من الجمع بين أعمال الطاهره والحائض مبنى على ملاحظه المرفوعه على كلا النقلين. 


ص عع 


0012-١‏ من لا يحضره الفقيه /3: اءذيل الحديث الى 


0050-7 شرائع الإسلام إرفد ١»الفصل‏ الثانى ف الحيض. 
*- (3)) مستند الشيعه //7:5. 


ولو اشتبه بدم آخر حكم عليه بعدم الحيضيه إِلَّاأن تكون الحاله السابقه هى الحيضيّه[ ]١‏ 


إذا اشتبه بدم آخر غير الاستحاضه والعذره والقرحه 
]١[‏ 


الكلام فى اشتباه الدم وتردّده بين كونه من الحيض أو من دم آخر غير الاستحاضه وغير العذره وغير القرحه هو الكلام فى الدم 
المردّد بين الحيض والعذره فى فرض تعذّر الاختبار؛ ولذا ذكر أنه يحكم بعدم كونها حائضاً لامع كون الحاله السابقه هى 
الحيضءوذكرنا ما فى البناء على عدم الحيضيه فى صوره عدم إحراز الحاله السابقه.وما ذكر فيه من أنّ مقتضى العلم الإجمالى 
الجمع بين وظائف الطاهره وتروك الحائض. 


أقول: لا يخفى أن الحيض اسم للدم الخاص ومن خصوصياته خروجه من الرحم؛ويتصف كسائر أسماء الأجناس بالوجود 
والعدم:ولكن يطلق على المرأه الحائض ما دام كان هذا الدم سائلاً من فرجها أو موجوداً فى فضاء فرجهاءوإذا شكك فى الدم 
السائل منها أو الموجود فى فضاء فرجها أنه دم الحيض أم لا فإن كانت الحاله السابقه للمرأه معلومه فتستصحب كما تستصحب 
الحاله السابقه للدمءوأمًا مع عدم الحاله السابقه لها فكون الحيض أمراً وجودياً لا يفيد فى جريان الأصل فى عدم حدوثه لعدم 
الحاله السابقه للمرأه ولا للدم الموجود فى فضاء فرجها أو السائل منها إِنَا بنحو العدم الأزلى»وغايه الاستصحاب فى العدم الأزلي 
نفى كون الدم المفروض خروجه دم الحيض ولا يثبت عدم وجود دم فى فضاء الفرج أو السائل منه عن الرحم لعدم الحاله 
السابقه لشىء من ذلكك إِلّامع الالتزام بأنّ نفى كون شىء فرداً للطبيعى بالاستصحاب يثبت انتفاء الطبيعى. 


ص (ذارا 


(مسأله *) أقلٌ الحيض ثلائه أيَامِ وأكثره عشرهءفإذا رأت يوماً أو يومين أو ثلاثه إلّاساعه مثلا لا يكون حيضاًءكما أن أقلّ الطهر 
عشره أرّام:وليس لأ-كثره حدّء ويكفى الثلا-ثه الملفّقه.فإذا رأت فى وسط اليوم الأوّل واستمرٌ إلى وسط اليوم الرابع يكفى فى 
الحكم بكونه حيضاً[١]‏ 


أقل الحيض وأكثره 
]1١[‏ 


اتفق أصحابنا على أن للحيض فى أقله وأكثره حدّءوأنٌ دم الحيض لا يكون أقل من ثلاثه أيام ولا يكون أكثر من عشره أيام»وأنّ 
لطهر المرأه يعنى عدم حيضها حدّ فى ناحيه أقلّه حيث إِنّ الطهر بين الحيضتين لاريكون أقل من عشره أيام ولا حدّ له فى ناحيه 
أكثره» و يشهد لذلك الروايات المتظافره كصحيحه معاويه بن عمارءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:«أقل ما يكون الحيض ثلاثه 
أيام وأكثر ما يكون عشره أيام» )١(‏ وفى صحيحه صفوان بن يحيىءقال:سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام عن أدنى ما يكون 
من الحيض؟ فقال:«أدناه ثلاثه وأبعده عشره' (7) وفى صحيحه يعقوب بن يقطينء»عن أبى الحسن عليه السلام قال:«أدنى الحيض 
ثلاثه وأقصاه عشره) () وفى موثقه محمد بن مسلمءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:«أقل ما يكون الحيض ثلاثه» الحديث (©) . 


وفى موثقه الحسن بن على بن زياد الخزاز يعنى الحسن بن على بن الرضاءعن أبى الحسن عليه السلام قال:«أقل الحيض ثلاثه 
وأكثره عشره) (2) إلى غير ذلك. 


ص ع 


ا( 1)) وشائل الشبعه +١‏ اءالبات 15 من أبوات الحيضن الحديث الأؤل. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه19:؟ءالباب ٠١‏ من أبواب الحيضءالحديث 7. 
()) وسائل الشيعه1:742ءالباب ٠١‏ من أبواب الحيضءالحديث .٠١‏ 
ع- (6)) وسائل الشيعه192:؟ءالباب ٠١‏ من أبواب الحيضءالحديث١١.‏ 
ه- (0)) وسائل الشيعه192:؟ءالباب ٠١‏ من أبواب الحيضءالحديث7١.‏ 


وأما بالإضافه إلى أقل الطهر فيشهد به صحيحه محمّد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قال:«لا يكون القرء فى أقل من عشره 
أيام فما زاد»أقل ما يكون عشره من حين تطهر إلى أن ترى الدم» )١(‏ . 


وفى صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام:إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أيام فهو من الحيضه الأولىءوإن كان 
بعد العشره فهو من الحيضه المستقبله) (؟) والمراد كما هو مقتضى ملاحظه صدرها أنّه إذا رأت الدم قبل انقضاء عشره أيام من 
أيام الدم فهو من الحيضه الأولى:وإذا رأت بعد عشره أيام من انقضاء أيام الدم يكون الدم المرئى من الحيضه الثانيه»ولكن يظهر 
من بعض الروايات أنْ الحيض يكون أقل من ثلاثه أيام وأنّه يكون أكثر من عشره أيام. 


0 
وق فوكقه إحاق بن عان قالتبالت أباعدالله عليه السلام عن المرأه الحبلى ترى الدم اليوم واليومين؟ قال:«إن كان الدم 


عبيطاً فلا تصلّ ذينكك اليومين:وإن كان صفره فلتغتسل عند كلّ صلاتين» () وفى موثقه سماعه بن مهرانءقال:سألته عن الجاريه 
البكر أَوّل ما تحيض فتقعد فى الشهر يومين وفى الشهر ثلادثه أيام يختلف عليها لا يكون طمثها فى الشهر عده أيام سواء؟ 
قال:«فلها أن تجلس وتدع الصلاه ما دامت ترى الدم ما لم يجز العشره» (5) . 


ولكنّهما محمولان على الوظيفه الظاهريّه وأنّ كون الدم عند رؤيته بصفات 
ص :/517 


))١( -١‏ وسائل الشيعه7:191»الباب١١‏ من أبواب الحيضءالحديث الاوّل. 
1- (7)) وسائل الشيعه194:؟.الباب١١‏ من أبواب الحيضءالحديث". 
()) وسائل الشيعه1:742ءالباب ٠١‏ من أبواب الحيضءالحديث17. 
عدوم ) وسائل العيه #2 ادالبات امن أنؤاب اعفن الحديك الأول 


الحيض ولو فى يوم أو يومين يحكم عليه بأنّه حيض فعليها تروك الحائضءكما أن لها تركك الصلاهءولا ينافى ذلكك لزوم 
تدارك مافات عنها من الصلاه إذا انكشف بعد ذلك عدم كونه حيضاً لانقطاعه قبل تمام ثلاثه أيام»كما هو الحال فى ذات 
العاده أبقياء قانها إذارأت الدم أَيَام عادتهايوماً أو يومين فانقطع عليها أن تندارك ما فات منهاء وفى مرسله يونسءعن بعض 
رجالهءعن أبى عبداللّه عليه السلام:فإذا رأت المرأه الدم فى أيام حيضها تركت الصلاه فإن استمرٌ بها الدم ثلاثه أيام فهى 
حائضءوإن انقطع الدم بعد ما رأته يوماً أو يومين اغتسلت وصلت - ثم قال:- فعليها أن تعيد الصلاه تلكك اليومين التى تركتها؛ 
لأنها لم تكن حائضاً. )١(‏ ولكن فى مرساته الطويله عن غير واحد:سألوا أبا عبدالله عليه السلام فى السنّه الثالثه منها:هإِلّا ترى أن 
أتَامها لو كانت أقل من سبع وكانت خمساً أو أقل من ذلك ما قال لها:تحيضى سبعاً»فيكون قد أمرها بتركك الصلاه أَيَاماً وهى 
مستحاضه غير حائضء وكذلك لو كان حيضها أكثر من سبع وكانت أيّامها عشراً أو أكثر لم يأمرها بالصلاه وهى حائض) 
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فإنّهِ ربّما يقال:قوله عليه السلام:«وكانت أتامها عشراً أو أكثر) ظاهره إمكان كون الحيض أكثر من عشره أَيَام فتكون معارضه لما 
تقدّم من أن أكثر الحيض عشره أَيّام. 

وقد جات عن ذلكك بأنٌ كلمه (لو) امناعيه فلك تذل على إمكان الوقوع خا رجاو حيث إن الأخبار المتقدّمه تدلّ على امتناع 
الحيض بعد عشره أيّام»فالغرض من هذا الكلام بيان ترتّب الفاسد على أمر رسول الله صلى الله عليه و آله على فرض تحمّق هذ 
الممتنع. 

ص :5 
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وبتعبير آخرءليس المدعى أن مدلول كلمه (لو) يختلف مفادها بالإضافه إلى أكثر من عشره أنِّام وبالإضافه إلى فرض العاده 
عشره أو أقل ليقال لا يختلف مفادها بالاضافه إليهما بالوجدانءبل المدعى أن كلمه (لو) الداخله على جمله لا تدلّ على إمكان 
وقوع مدلولها؛ لأنها تدخل على الممكن والممتنع غايه الأنمر ما دل على أن أقل الحيض ثلا-ثه وأكثره عشره إذا انضم إلى 
المرسله يكون مقتضاهما إمكان كون العاده فى الحيض عشره وما دون وامتناع كون عاده الحيض أكثر من عشرهءوهذه المرسله 
مفاد الشرطيّه فيها لزوم المحذور من أمره صلى الله عليه و آله بالتحيض سبعه أيام لو كانت للمرأه عاده فلا تنافى بينها وبين ما 
تقدّم من أن الدم بعد عشره أَيَام لا يكون حيضاً. 


أقول: لم يذكر المفضل منه فى قوله عليه السلام وكانت أيّامها عشراً أو أكثر»ومقتضى الجمع العرفى أن يكون المفضل منه 
للأكثر سبعه أيَام ولو لم تكن عشراً يعنى لو كان حيضها أكثر من سبع بأن كانت أيَّامها عشراً أو أكثر من سبعه وإن لم يكن عشراً 
لم يأمرها بالصلاه وهى حائض فلا حاجه إلى التوجيه المتقدّم ليقال ظاهر الشرطيّه فرض وقوع الممكن وإن عبر عنه بكلمه (لو) 
كما لا يخفى: 


0 ا 
نعم»فى صحيحه عبد الله بن سنان»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:«إِنَ أكثر ما يكون الحيض ثمان وأدنى ما يكون منه ثلاثه» (1) 


وقد ذكر الشيخ قدس سره بعد نقلها أنْ الطائفه أجمعت على خلاف ما تضمّنه هذا الحديث. (5) 
ص :594 
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أقول: لا معد أن يكو المرادمتها أن فى الغالب لآ يزيد حيقن الساء يحسي ع عاد تهن على ثمانيه وأن الحيفن ينتهى بحست 
الغالب إلى ذلكك اليوم.وكان فيها تعريض لتْما جرت عليه العاده فى الغالب من تأخيرهن الاغتسال من حيضهن إلى العاشر أو 
انقطائه ويتخيلن أنهنّ إلى عشره أيَام حايضاتءوليس المراد أن غالب النساء ترى دم الحيض إلى اليوم الثامن ليقال إِنّ هذه الغلبه 
غير ثابته لو لم يثبت خلافها. 


وأمَا كون أقل الطهر بين الحيضتين عشره أَيَام لما تقدّم»وقد يقال إن بعض الروايات ظاهرها خلاف ذلكك وإنّهِ قد يكون أقل من 
عشرهءوفى موثقه يونس بن يعقوب أو حسنتهءقال:قلت لأبى عبدالله عليه السلام المرأه ترى الدم ثلاثه أيَام أو أربعه؟ قال :تدع 
الصلاهءقلت:فَإنّها ترى الطهر ثلاثه أَيَام أو أربعه؟ قال:تصلىءقلت:فإنّها ترى الدم ثلاثه أيَام أو أربعه؟ قال:تدع الصلاهءقلت:فَإنّها 
ترى الطهر ثلاثه أيَام أو أربعه؟ قال:تصلىءقلت:فإنّها ترى الدم ثلاثه أَيَام أو أربعه؟ قال :تدع الصلاه تصنع ما بينها وبين شهرءفإن 
انقطع عنها الدم وإِلَّا فهى بمنزله المستحاضه )١(‏ . 


1 
وفى موثقه أبى بصير أو حستتهءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه ترى الدم خمسه أيَام والطهر خمسه أيَام وترى الدم 


أربعه أَيَام وترى الطهر سته أيَام؟ فقال:«إن رأت الدم لم تصلّ وإن رأت الطهر صلت ما بينها وبين ثلاثين يوماًءفإذا تمت ثلاثون 
وما قات دماعييا اهفياك وامشترك واحملية بالكرسف فى وقت كل صلاه فإذا رأت صفره توضأت». (7) 
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وقد يقال بأنّ ما ورد فى الروايتين حكم ظاهرى فلا يدل على جواز كون الطهر بين الحيضتين أقل من العشره ويدلَ على كونه 
حكماً ظاهرياً الأمر فى ذيلها بالعمل على اعمال المستحاضه مع استمرار الدم بعد انقضاء الشهر. 


ثم إِنّ هذا الحكم الظاهرى ثابت فى حقّ ذات العاده التى اختلط عليها عادتها كما عن الشيخ والمحمّق ٠‏ بأن صارت مضطربه؛ 
ولذا عنون فى الوسائل الباب بحكم اشتباه أَنّام العاده أو أنه حكم ظاهرى بالإضافه إلى المبتدئه لعدم فرض سبق العاده للمرأه فى 
الروايتين»يأتى الكلام فى ذلك فى مسأله ما لو رأت المرأه الدم فى شهر واحد مرّات مع عدم تخلل النقاء يعنى أقل الطهر بينها 
وكان الدم فى المرّات على شرائط الحيض من غير ناحيه أقل الطهرءوأنَ هاتين الروايتين كما أنه لم يفرض فيهما سبق العاده 
كذلكك لم يفرض فيهما عدم سبقهاءوأنْ ظاهرهما أن يجرى مع عدم تجاوز شىء من الدماء المتفرّفه عشره أَيّام وكون النقاء 
المتخلل بينها أقل من عشره على أَيَام الدم حكم الحيضءوعلى أَيَام النقاء حكم الطهر إلى شهر فإن لم يتم دليل على خلافهما لا 
بأس بالإخذ بمدلولهما ثم إن ظاهر اليوم مقابل الليل فتحديد أقل الحيض بثلاثه أَيَام ظاهرها كون اعتبار الدم فى الأَيّام الثلاثه 
فلا يدخل فيه الليالى. 


وما يقال فى الألسنه من أنّ اليوم والليله كالفقير والمسكين إذا اجتمعا افترقا وإذا افترقا اجتمعا لا أساس له؛ فإنّه إذا دخل شخص 
بلداً من طلوع الفجر أو من طلوع الشمس على الاختلا.ف فى مبدأ اليوم وبقى فيه إلى غروب اليوم الشالث يصدق أنه بقى فيه 
ثلادثه رام من غير أن يكون فيه أى مسامحهءبخلاءف ما إذا دخل البلد عند غروب الشمس وبقى فيه إلى أن يطلع الفجر أو 
الشمس من الليله الثالثه فلا يقال إنّه 


6١: ص‎ 


بقى فيه ثلاثه أيّامءبل يقال إِنّه بقى يومين وثلاث ليال. 


نعم»إذا كان الحادث الذى وقع تحديده باليوم أو الليل مما لا يقع فى أوّلهما غالباً فظاهر التحديد فيه كفايه التلفيق»مثالا إذا دخل 
بلده عند زوال الشمس وبقى فيها إلى حين زوال الشمس من اليوم الرابع فيقال إِنّه بقى فيها ثلاثه أيام كما هو الحال فى الإقامه 
عشره نام حيث يكفى فيه التلفيق»والأمر فى حدوث دم الحيض يفا كذلكك. 

وهذا لا يجرى فيما لا يكون وقوعه كذلكك كما فى ثلاثه أيَام الاعتكاف حيث لا يجرى عليها التلفيق. 

لا يقال: إذا دخل بلده عند زوال الشمس وبقى فيها إلى أن خرج فى اليوم الثالث ولو قبل زوال الشمس منه أنه بقى فيها ثلاثه 
أيام. 

فإنّه يقال: هذا الإطلاق تسامحى؛ ولذا لو اعترض على القائل يعترف بأنّه لم يبِقَّ فيه ثلاثه أيَام ويقرٌ بأنه تسامحى»وقد ذكرنا أن 
هذه التسامحات العرفنه مثا يلتفت إليها بأدنى الاعتراض لا يكون موضوعاً للحكم فى شىء من الموارد إِلَامع قيام دليل خاص 
على اعتباره فى ذلكك الموردءوعلى ذلكك الحيض قد حدّد أقله بثلاثه أنَام فلابد من أن يكون الدم فى تمام كل من الثلاثه»ولو 


رأت الدم بعد نصف ساعه من اليوم الأوّل وانقطع قبل الغروب فى اليوم الثالث بنصف ساعه لا يكون ذلكك الدم حيضاً لصدق 
أنها ترى الدم ثلاثه أَنَام إلّاساعه. 


الننافات حيها . 
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والمشهور اعتبروا التوالى فى الأيَام الثلاثه[١]‏ 


نعم بعد توالى الثلاثه فى الأوّل لا يلزم التوالى فى البقتيِه.فلو رأت ثلاثه متفرّقه فى ضمن العشره لا يكفى؛ وهو محل إشكال فلا 
يتركك الاحتياط بالجمع بين أعمال المستحاضه وتروك الحائض فيها. 


كما إذا رأت المرأه فى أواخر أبّرام الخريف عند طلوع الفجر أو طلوع السمس هنا وانقطع دمها آخر اليوم الثالث عند غروب 
الشمسءفإِنْ الدم المزبور حيض كما تقدّمءوإذا رأت الدم أيّامم الصيف بعد طلوع الفجر أو الشمس بساعه وانقطع عند غروب 
الشمس اليوم الثالث فإِنّ الدم العويون لأيكرى خف لكونه أقل من ثلاثه أَيَام بساعه مع أن الدم الثانى أكثر مقداراً من الدم 
الأوّل بحسب الساعات ولا محذور فى الالتزام بذلكك.كما يلتزم به فى تحديد الإقامه بعشره أَيَام؛ أن تحديد الحيض بثلاثه أَيَام 
فى ناحيه الأقل ليس تحديداً بحسب تكوين الدم وخارجيتهءبل بحسب الأحكام المترتّبه عليه نظير الأحكام المترتّبه على تحديد 
السفر بثمانيه فراسخ؛ ولذا لو استعملت المرأه أيَامِ عادتها بعض الأدويه المعروفه فى عصرنا الحاضر ولم تر الدم فيها إلَايوما أو 
يومين أو مرّه أو مرّتين فلا حيض. 

نعمءهذا بالإضافه إلى أقل الحيض وأمًا بالإضافه إلى أكثره يعنى عشره أَيّام فيأتى الكلام فيه. 

اعتبار التوالى فى الأيام الثلاثه 


]١[ 


المتقول عن أكثر الأصحاب يل عن المشهون أن الحكم بالدم كا سف وول بكون ثلاثه أَيَام فى ابتداء الدم متواليه»بمعنى 
أنه إذا رأت الدم 2 أو يومين وانقطع ثم رأت الدم يوم الرابع والخامس وانقطع بحيث صار المجموع ثلاثه أيام أو 


ص ؤوذه 


أزيد لا يكون ذلك الدم بحيضءوأنّه إذا رأت الدم يوم الرابع واستمر إلى آخر يوم السادس مثلا فما رأته فى يومين أوّلِين ليس 
بحيضءوما رأته من يوم الرابع إلى السادس وما بعد هو الحيض لاستمراره ثلاثه أيّام وانقطاعه قبل العشره من مبدأ الثلاثه»وأَنّه 
إذا استمر الدم ثلاثه أَيَام متواليه ثم انقطع ثم رأت الدم يوم السادس من مبدأ الثلاثه فاليوم السادس أيضاً من الحيضء!إمّا بنفسه 
أو مع النقاء المتخلل بينه وبين ثلاثه أَيَام. 


ويقع الكلاسم فى مقامين:الأوّل:اعتبار التوالى فى ثلاثه أَيَام بحسب رؤيه الدم, والثانى:عدم اعتبار التوالى والاتصال فى بقّه أَيَام 
الدم إلى تمام العشره. 


وأمَا الكلام فى المقام الأول يقع فى جهتين: 


الأولى: هل المستفاد من الأدله الاجتهاديه»سواء كانت العمومات والمطلقات أو النص الخاص؛اعتبار الاتصال فى الثلاثه كما هو 
المشهورءأو أن المستفاد منه خلافه»كما يظهر عن الشيخ قدس سره فى النهايه والاستبصار )١(‏ »وهو المحكى عن ظاهر المهذب 
(5) وغيره»وقد التزم صاحب الحدائق قدس سره (2) - مع إنكاره التوالى بين الثلاثه وأنّه يكفى فى الحيض الأيَام المتفرّقه حتى 
فى الثلا-ثه -بأنَ النقاء المتخلّل بين أيَام الدم أيضاً طهر تكون المرأه فيها مكلفه بتكاليف وأحكام»وكون النقاء المتخلل بين أيَام 
الدم طهراً لا ينافى ما ورد فى أن أقل الطهر عشره أُيَام؛فإنٌ اعتبار العشره فى الطهر بين الحيضين لا بين أيَام حيض واحدءويلزم 
على ما ذكره أن يكون الحيض الواحد 


ص :0 
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فى ثلا-ثه أشهر كأن رأت فى أوّل يوم من الشهر دما وانقطع ثم رأت اليوم العاشر دما وانقطع ثم رأت اليوم التاسع عشر دما 
وانقطع بعده ثم رأت اليوم الثامن والعشرين دما انقطع ثم رأت الدم فى الشهر الثانى ثلاث مرّات من اليوم الثامن منه إلى أن 
ينتهى عشره أرّام الحيض مع تخلمل تسعه أيَام من النقاء بين الأيّام العشره»ولكن لم يلتزم بذلكك غيره ممّن لم يعتبر التوالى فى 
ثلاثه أيَامءبل ذكر أنه وإن لم يعتبر التوالى بين ثلاثه أنام إلَاأَنّه لابد من وقوع أَيَام الدم فى ضمن العشره من حين رؤيه الدم كما 
عن المحقق الأردبيلى (1) وغيرة: 


والجهه الثانيه: أنه لو فرض عدم استفاده اعتبار التوالى وعدمه من الأدلّه فالدم الذى لم يتصل ثلاثه أيّام فيه من مبدئه فما حكمه 
تحني الأصول العمانة؟ 


وعمده ما يقال فى الجهه الأول فى اعفار :لوال الروايات الوارده فى أنْ أقل الحيض وأدناه ثلاثه أَيَام وأكثره وأبعده عشره 
أيَامءويقال ِنّ هذه الروايات ناظره إلى تحديد حيض واحد كما هو واضح.والحيض يطلق على أمرين,أحدهما:رؤيه الدم وكون 
المرأه ذات الدم يوجب إطلاق الحائض عليهاءوالثانى:حدث الحيضءوليس المراد من التحديد فى الروايات المشار إليها تحديد 
حدث الحيضءفإنٌ حدث الحيض يبقى ما لم تغتسل المرأه بعد انقطاع الدمءفالمراد منها تحديد رؤيه الدم يعنى دم الحيضءكما 
أن المراد من الطهر فيما ورد فى أنّ أقلّه عشره أيَام هو النقاء من ذلك الدم لا ارتفاع حدث الحيضءوإذا حدّد رؤيه الدم والدم 
الخارج بالأيَام يكون ظاهره كتحديد غيره من الشىء الواحد كالإقامه بالأيَام استمراره فى تلكك الأيام. 


ص مذله 
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وعلى ذلك فلو كنا والروايات المشار إليها لاعتبرنا التوالى فى غير الثلاثه أيضاً من أَيَام الحيضءوقلنا بِأَنْ الدم إذا ارتفع بعد ثلاثه 
ام ثم عاد فى اليوم الخامس مثلا فالعائد ليس بحيضءولكن دلت الروايات كما سيأتى على أن الدم إذا انقطع وعاد قبل انقضاء 
العشره فيكون من الحيض الذى حدث قبل ذلك. 


وبتعبير آخرءيرفع اليد عن اعتبار التوالى بالإضافه إلى ما ورد فى أكثر الحيض بتلكث الروايات كما يأتىءوأمًا بالإضافه إلى ما ورد 
فى أن أقل الحيض ثلائه فلا موجب لرفع اليد عن ظهوره فى استمرار الدم فى تلكك الثلاثه. 


والقائل بعدم اعتبار التوالى فى أقل الحيض كأكثره يلتزم بهذا الظهورءولكن يدعى كما أن الروايات الوارده فى أكثر الحيض رفع 
اليد عن ظهورها بما دل على عدم اعتبار استمرار الدم فى غير الثلاثه»كذلكك يرفع اليد عن ظهور ما دل على تحديد أقل الحيض 
على اعتبار استمراره فيها بما دل على عدم اعتبار الاستمرار فيها أيضاً فيكون الثلاثه المتفرّقه حيضاًءوما يدلٌ على عدم اعتبار 
الانعران قنها أشااهى وسله يونين الف ذكر الجلق الأرديك أنيا شه فى الكاقن وفى :زرادات النيةنب [للاحيث وود 
فيها:«فإذا رأت المرأه الدم فى أيَامم حيضها تركت الصلاهءفإن استمر بها الدم ثلاثه أيام فهى حائضءوإن انقطع الدم بعد ما رأته 
يوماً أو يومين اغتسلت وصلت وانتظرت من يوم رأت الدم إلى عشره أيَام)فإن رأت فى تلكك العشره أَيَامم من يوم رأت الدم يوماً 
أو يومين حتّى يتم لها ثلا-ثه أثّرام فذلك الذى رأته فى أوّل الأمر مع هذا الذى رأته بعد ذلكك فى العشره هو من الحيض') 
الحديث (5) . 
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ولا يخفى صراحتها فى عدم اعتبار التوالى فى الثلائه أيضاً فيرفع اليد بها عن الظهور المتقدّم كما رفع اليد بغيرها عن ظهور ما دل 
على أن أكثر الحيض عشره أيّام بالإضافه إلى استمرار الدم فيهاءولكن الروايه ليست بصحيحه لا فى الكافى )١(‏ فإن فى سندها 
إسماعيل بن مرارءولم يوثقوه (1) مضافاً إلى إرسالها وما روى الشيخ فى زيادات التهذيب هى المرسله الطويله المعتبره ولم يرد 
فيها هذا الحكمءوقد ذكر يونس هذا الحديث عن بعض رجاله ولم يعلم من هو ليحكم بصتحه الروايه. 


ودعوى أن يونس بن عبدالرحمن من أصحاب الإجماع وقد نقل الكشى أن العصابه أجمعوا على تصحيح ما يصح عنهم 0) »و 
أن إسماعيل بن مرار يروى عنه محتّرد بن أحمد بن يحيى وليس ممن استثناهم القميّون من رجاله بل ذكروا كتب يونس بن 
عبدالرحمن التى بالروايات كلها صحيحه معتمد عليها إِلّاما ينفرد به محمد بن عيسى بن عبيد (5) ءفإنٌ مقتضى ذلكك أن غير 
محمد بن عيسى بن عبيد ممّن روى روايات يونس معتبره»ومنهم إسماعيل بن مرار كما فى هذه الروايهءولعله لذلكك ذكر 
الأردبيلى فى مجمعه صيحه الروايه سنداً ودلاله (8) ءلا يمكن المساعده عليهاءحيث إن معنى كلام الكشى كما تعرضنا له مراراً 
أن الروايه المنتهيّه إلى هؤلاء فيما إذا كانت صحيحه فلا تخرج عن صحّتها بهؤلاء.بل تبقى على صبحتها بالاتفاق.... 
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وأمَا لو كان قبلهم إلى المعصوم عليه السلام شخصاً ضعيفاً فأيضاً تبقى الروايه على الصحه فلا يستفاد من كلامهءوقد ذكر فى 
تسميه الفقهاء من أصحاب أبى عبداللّه عليه السلام أجمعت العصابه على تصحيح ما يصحح عنهم وتصديقهم لما يقولون.حيث 
نه لو لم يكن ظاهراً فى أن المراد من التصحيح تصديقهم فى رواياتهم ولا أقل من الاحتمال؛ ولذا اكتفى فى تسميه الفقهاء من 
أصحاب أبى جعفر وأبى عبداللّه عليه السلام بقوله اجتمعت العصابه على تصديق هؤلاء من أصحاب أبى جعفر وأبى عبدالله 
عليه السلام مع أنَّ جمله منهم يروى عنهما عليهما السلام مع الواسطه أيضاً فيكون تصديقهم تصديقاً لنقلهم عن الواسطه لا عنهما 
عليهما السلام. 


وأمَا مسأله عدم استثناء إسماعيل بن مرار ممّن يروى عنه محمّدبن أحمدبن يحيى فلا دلاله له على توثيق غير من استثنوهم هذا 
أوَلا. 


وثانياً:أنَ الاستثناء والمستثنى منهم راجع إلى من يروى عنهم محمد بن أحمد بن يحيى فى نوادره بلا واسطه لا بالإضافه إلى 
رجال تمام السند»ولم يرو محمّد بن أحمد بن يحيى ولو فى غير نوادره عن إسماعيل بن مرار بلا واسطه ولو روايه واحده»وصححه 
كتب يونس بطريق الروايات لا تنافى عدم اعتبار كل من يروى عنه؛ لاحتمال أن يكون النسخ التى كانت لكتبه كلها معروفه ولم 
يعلم أنّ إسماعيل بن مرار روى هذه الروايه عن كتبهءبل يمكن كون الروايه قد سمعها عن يونس من غير أن تكون فى كتبه. 


وعلى الجمله.ما ذكره ابن الوليد تصحيح لنسخ كتب يونس التى كانت فى عصره لا توثيق لرواه تلكك النسخ. 
هذاءولكن المناقشه فى الروايه بإسماعيل بن مرار ضعيفه.فإنٌ الظاهر أنّه من 
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المعاريف الذين لم يرد فى حقّهم قدحءوهذا المقدار يكفى فى العمل بروايته والعمده ضعف الروايه بإرسالها وما ورد فيها من 
أنّها:بعد انقطاع الدم بعد يومين أو يوم اغتسلت وصلتملا تنافى ما ذكر قبله من قوله:«فإنَ استمر بها الدم ثلاثه أيَامم فهى حائض'» 
(1) وذلكك فإنّه وإن ذكر أنّه:إذا استمر ثلادثه أَيَام فهى حائضءولكن ما ذكر بعده حكم آخر لم يفرع على ما قبلهءبل يلحق به 
الدم المزبور فيما إذا أكمل ثلاثه قبل تمام العشره والاغتسال الوارد بعد انقطاع الدم فى يوم أو يومين أما لأنّه اغتسال يجب على 
المستحاضه أو أنّه من جهه أنَّ النقاء المتخلل لا يلحق بالحيض فعليها الاغتسال لارتفاع حدث الحيض فى أثناء الدمين. 


وقد استدلٌ فى الحدائق (؟) على عدم اعتبار التوالى فى ثلاثه أيَامم بموثقه محممّدبن مسلم التى رواها الشيخ بإسناوه عن على بن 
الحسن بن فضالءعن يعقوب بن يزيد.عن محتّرد بن أبى عمير»عن جميلءعن محتّرد بن مسلمءعن أبى عبدالله عليه السلام 
قال:«أقل ما يكون الحيض تاك راذاترات ادم قل حقتره اند قرو مق الحشيد لول وزةا رأله يح عادر أَيَام فهو من حيضه 
56 مستقبله) (*) بدعوى أن قوله عليه السلام:«إذا رأت الدم قبل عشره أَيَام) يعت ما إذا رأث الدم.يومين ثم انقطع ورأت الدم 
يوماً آخر قبل انقضاء العشره من يوم رأت الدم.وفيه ما لا يخفى فإنّه عليه السلام لم يفرّع قوله:«وإذا رأت الدم قبل عشره أيَام) 
على قوله:«أقل ما يكون الحيض ثلا ثهابأن يقول بعد ذلكك:فإذا رأت الدم قبل عشره أيَام ليكون ظاهره أنْ ثلاثه أَيَامِ أعمم من 
المتوالى وغيرهءبل ذكر وإذا رأت الدم فيكون ظاهره أنه حكم آخر 
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مستقلءوأنْ المرأه إذا رأت الدم ثلادثه أيام مستمره فهى حيضءوإذا انقطع ورأت الدم قبل العشره فهو أيضاً جزء من الحيض 
السابق ويلحق به كما ذكرناءفالموثقه ناظره إلى بيان عدم اعتبار التوالى فى الدم بالإضافه إلى أكثر الحيض. 


وقد يقال:إِنّه لو أغمض عن الروايات الدّاله على أنْ أقل الحيض ثلاثه أيَام بدعوى أنه لم يثبت ظهورها فى استمرار الدم فى 
الثلاثه»وهكذا عن مرسله يونس المتقدّمه الداله على عدم اعتبار التوالى حتّى فى الثلاثه لإرسالها. 


كرت أبضا نقتضى ‏ القدلة الأنولقه عبان النوالى .وذلكف فإن خطاباث وجرت الفيلاة على + جميع المكلفين بإطلاقها تقتضى 
وجوبها على كل رجل وامرأه كقوله عليه السلام:إذا زالت الشمس وجبت الصلاء . (1) وكذا بعض ما ورد فى الصوم كقوله 
تجاه افعق تيك يتك الذي تانق جا لقاو عارك مق مقرل كل بعقء المطلقات المرأء الى قري اليدم فلذكه انام جدوا لذت 
وفى غيرها يؤخذ بالإطلاق كما هو مقتضى كون التقييد بخطاب منفصلءوكذا يحول لهام ندم اسستعرار دها في الئازثه 
العسمات طلى اللتالقن أو الأنجرم حالسيض المراة اذا بل فو لدمديسانه لاز شرق لك قأترا رتك أ يقد ال 
والخارج عنه أَرَام الحيضءوالمفروض أنّ أيّام الحيض مجمل يرفع اليد عن إطلاءق حل الوطى فى المتيقن ويؤخذ به فى 
غيره:ويؤخذ بالأمر بقراءه القرآن بما تيسر والأممر بإتيان المساجد, فالخارج عن مثل ذلك القراءه والمكث فى المساجد مع 


استمرار الدم بالمرأه ثلاثه 
ص 9 
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يام و هكذا. 


ثم إنّهِ إذا قلنا أن الدم إذا لم يكن حيضا فهو دم الاستحاضه فيما لم يكن من العذره والجرح والقرحه يحكم على المرأه بأحكام 
الاستحاضه لإثبات اللوازم بالأ.صول اللفظيهءفإِن مقتضى إطلاقات وجوب الصلاه والصوم على عامّه المكلفين .وخدر اق نان 
المساجد ونحوها أَنّها مع عدم استمرار دمها ثلاثه أَيَام ليبس بحائض فيكون دمها استحاضه. 


وأمَا إذا قلنا بثبوت الواسطه بين الحيض والاستحاضه فتلكك الإطلاقات تثبت حكم الطاهر عليها من غير أن يثبت فى حمّها أحكام 


الاستحاضه؛ لعدم ثبوت كونها مستحاضهءبل ثبت أنّها غير حائض ويحتمل اجتماع عدم الحيض مع عدم الاستحاضه. 


أقول: لا يخلو التمسكك بالإطلاقات فى أدلّه التكاليف والأحكام لإثبات كونها طاهره لا تجرى عليها أحكام الحائض عن 
الإشكال؛ وذلك لما تقدّم من أنْ الحيض كسائر الموضوعات العرفته»وقد اعتبر الشارع فى ثبوت أحكام خاصّه لها بعض القيود 
والحدود كاعتباره فى السفر الموضوع لوجوب القصر وإفطار الصومءولم يجعل للفظ الحيض معنى آخر فى مقابل معناه العرفى 
نظير ألفاظ العبادات لتكون خطاب الأمر على المرأه بتركك الصلاه أّرام حيضها والأمر على الرجال بالاعتزال عن نسائهم عند 
محيضهن ونحوهما مجمله عند العرف»وكذلك ما ورد فى الاستحاضه التى معناها عرفاً استمرار الدم بالمرأه كما يفصح عن 
ذلك مرسله يونس الطويله وغيرهاءفإِنٌ الشارع قد جعل لاستمرار الدم بالمرأه أحكام خاضّه أيضاءغايه الأمر أنه قد جعل 


لاستمراره حدوثاً حدّاً وقيوداً مثل تجاوز الدم عن عشره يام وغيره» 


ص ١١م‏ 


غايه الأمر اعتبار بعض القيود لدم الحيض والبعض الآدخر لكثرته واستمراره أوجب بعض ما يكون عند العرف من مصاديق 
الحفى اشتشحا ف يدكيا بوم اهو من مادق الالساقه شسفيب] حكما: هذا الالحاق نظير تحاف يعفى أفراه السر بالعقير قن 


الحكم. 


وعلى ذلك فمع الشكك فى اعتبار التوالى فى الثلاثه يؤخذ بما دل على ترك الحائض صلاتها وصومها كما يؤخد بالأمر للرجال 
باعتزال النساء فى محيضهن لعدم ثيوت الدليل على تقييد هذه الخطابات بصوره توالى الدم ثلاءثه أيَامءولا تصل النوبه إلى 
التمتكك بالخطابات العامه وقوله سبحانه: «يَسْتَلُوتكك عَن الْمَحيض » )١(‏ غير ناظر إلى أن للحيض معنى شرعياً وقع السؤال عنه بل 
هو نظير قوله سبحانه «يَْتَلُوتك عَن الْأَِلِّ ١‏ (1) «يَسْئلُونَك عَنٍ الروح لاظاهرة السوال عن كيقه عكر تسيل قوله الى اقل 
هُوَ أذىٌّ فَاعْمَلُوا التللَاءَ فى الْمَحِيض » (؟) ظاهره أنه بمعناه المعهود عرفاً موضوع للحكم باعتزال المرأه حتّى تطهر»وعلى ذلكك 
فمقتضى خطابات أحكام الحيض بإطلاقها تنفى اعتبار التوالى فى ثلاثه أَيّام. 


أمَا الكلام فى الجهه الثانيه: فقد يقال كما عن الشيخ الأنصارى قدس سره (4) إن مقتضى الأصل العملى فى المقام نتيجه اشتراط 
التوالى فى ثلاثه أيَام؛ وذلكك فإِنٌ المرأه التى 
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ترى الدم فى بدايه الأمر ثلاثه متفرّقه وإن تعلم إجمالاً بثبوت التكليف بالصلاه فى حمّها أو بثبوت المحرّمات على الحائض من 
حرمه مكثها فى المساجد وحرمه قراءتها العزائم وحرمه تمكينها من زوجها إِلَاأنَ هذا العلم الإجمالى غير منجز بالإضافه إلى 
أطرافه؛ وذلكك فإِنٌ الاستصحاب فى بقائها على طهرها السابق يعنى عدم حيضها يثبت كونها مكلفه بالصلاه حيث إن الموضوع 
لوجوبها كل امرأه لم تكن حائضاًءكما أنّ هذا الاستصحاب ينفى ما هو محرم على الحائض عنهاءولا يعارض باستصحاب عدم 
كونها مستحاضه حتّى لو قلنا بأنَ الموضوع لكون المرأه مستحاضه إثبات كون الدم التى تراه ليس بدم الحيضءوإن الاستصحاب 
فى عدم كونها حائضاً لا ينبت أن الدم الذى تراه ليس بدم الحيضءوإنّه ل-.واسطه مع رؤيه الدم بين عدم الحيض 
والاستحاضه.والوجه فى عدم المعارضه أنّ الاستصحاب فى عدم كونها حائضاً معناه أنّه لم تر دم الحيضءوهذا الاستصحاب وإن 
لم ينبت أن الدم الموجود ليس بدم الحيضءفإن عدم كون هذا الدم ليس بدم الحيض مفاد (كان) الناقصه ولا يثبت مفادها 
بمفاد (كان) التامه وهو عدم دم الحيض للمرأه إِلَاأنّ بعد إثبات وجوب الصلاه عليها بالاستصحاب فى عدم الحيض لها كما 
تقدّم تعلم وجداناً بطلا.ن صلاتها بلا طهاره المستحاضه إِما لأنّها حائض واقعاً أو أنّها لم تحصل طهاره المستحاضه لهاءوليس 
لعدم كونها مستحاضه إِلَاأثر واحد وهو عدم اشتراط صلاتها بطهارتهاءوهذا الأثر لا مجال له فى المقام لعلمها ببطلان صلاتها 
الواجبه عليها باستصحاب عدم الحيض بدون تلك الطهاره. 


وعلى الجمله»فالموضوع لوجوب الصلاه ليس كون المرأه مستحاضه؛ ولذا تجب الصلاه على غير ذات الدمءبل الموضوع له عدم 
كو المرا جاه اءوهذا 


ص ورف 


الموضوع قد أحرز باستصحاب عدم حيضها وكون المرأه مستحاضه موضوع لاشتراط الصلاه بالطهاره الخاصهءوبما أنْ المرأه 
المفروضه فى المقام تعلم ببطلان صلاتها بدونها فلا يكون لاستصحاب عدم استحاضتها أثر. 


أقول: لا يخفى ما فى هذا الكلام فإِنْ المقام من الشبهات الحكميه فإنّ المفروض أن المرأه تعلم اليا خارها يه أنهاترى الدم 
ثلادثه أثرام متفرّقه.فإن قلنا بما ذكرنا سابقاً من أنّ الشارع لم يخترع للحيض معنى وإِنّما ألحق بعض أفرادها بالاستحاضه فهذه 
الغا تاكن عرفا ولكه لم يعلم أنّه جعل عليها وظائف الحائض أو وظايف الطاهر والمستحاضه وفرضنا عدم استفاده شىء من 
الأندله الاجتهاديّهفيكون مقتضى علمها الإجمالى بثبوت وظيفه إحدى الطائفتين فى حقّها الجمع بين الوظيفتينءوإن قلنا بن 
الشارع اخترع للحيض معنى غير ما كان عند العرف وجعل التكاليف ورتبها على ذلكك المعنى المخترع يكون المقام من الشبهه 
المفهوميّه وهى قسم من الشبهه الحكميّهءولا مجال فى موارد الشبهه المفهوميه للاستصحاب فى ناحيه الموضوع لعدم الشكك فى 
الوجود الخارجى يعنى فى البقاء الخارجى للمتيقّن الخارجى السابق حيث إِنّ الوجود المتيقن الخارجى السابق قد انقضى 
يقيناًهوهذا الموجود الفعلى لا يعلم عنوانه أصللاً وتعيين العنوان والاسم للموجود الخارجى ليس من الاستصحاب بشىء؛ وكذ لكك 
لا مجال للاستصحاب فى الأحكام الفعليه سابقاً؛ لعدم إحراز بقاء الموضوع لها على الفرضءوتصل النوبه إلى الاستصحاب فى 
عدم الجعل فى أطراف المعلوم بالإجمال جعلها كاستصحاب عدم جعل وجوب الصلاه على المرأه المفروضه.ولكن لا مجال 
لهذا الاستصحاب أيضاً لمعارضتها باستصحاب عدم جعل الحرمه عليها فى مكثها فى المساجد وقراءتها 


ص ره 


وكذا اعتبروا استمرار الدم فى الثلاثه[ ]١‏ 
ولو فى فضاء الفرج.والأقوى كفايه 222002 


العزائم وتمكينها من زوجها وبعد معارضه الاستصحاب والبراءه فى أطراف العلم يكون المحكم فى المسأله قاعده الاشتغال كما 
أن قاعدته المحكم بعد تعارض الاستصحاب والبراءه فى أطراف العلم بناءٌ على الموضوع العرفى أيضاً على ما تقدّم. 


وقد يقال فى المقام إِنْ دم الحيض يخرج من عرق خاص كما ورد فى بعض الروايات الوارده فى التفرقه بين دم الحيض 
والاستحاضه فى الأوصافىوعليه فيجرى الاستصحاب فى ناحيه الدم المتفرق فى الثلاثه بأنّ الدم المزبور لم يخرج من ذلكك 
العرق فلا يكون حيضاًفيترتّبٍ على المرأه وظائف الطاهر وينفى عنها محرّمات الحائض ويتعتن فى صلاتها الطهاره الاستحاضيه 
لما تقدّم من العلم ببطلانها بدونها. 


ولكن لا يخفى ما فيه فإنّه لو كان لخروج دم الحيض مبدأ غير مبدأ خروج دم الاستحاضه فهذا غير مأخوذ فى الموضوع 
للأحكام المترتّبه على كل من الحيض والاستحاضهءفإنٌ الموضوع للأحكام هو الدم الخارج عن الفرج أو الموجود فى فضائه 
فيكون ذكر المبدأ لهما من بيان الملزوم التكوينى للازم يكون الموضوع للأحكام هو اللازمءبل بعد وقوع الإلحاق فى الأحكام 
فى بعض أفراد كلّ من الحيض والاستحاضه كما ذكر لا ينفع الاصل المزبور حتّى بناءً على القول بالأصل المثبت» فتدبر. 


اعتبار استمرار الدم فى الثلاثه 
]١[‏ 
قد تقدّم أن الحيض فى حدوثه وإن يعتبر خروجه إلى خارج الفرج ولكن 


ص :م2 


الاستمرار العرفى وعدم مضرَّيْهِ المَّرات اليسيره فى البين»بشرط أن لا ينقص من ثلاثه؛ بأن كان بين أوّل الدم وآخره ثلاثه أنيَام 
ولو ملفقه.فلو لم ترّفى الأوّل مقدار نصف ساعه من أوَّل النهار ومقدار نصف ساعه فى آخر اليوم الثالث لا يحكم بحيضيته؛ لأنه 
بضشير كلككه' الاساعة علابوالنالى الحتره ظه داخله:قيعمر الامشرار العرقى فنها أنضاء يخوت ليله اليوم الأوّل وليله اليوم الرابع»فلو 
رأت من أوّل نهار اليوم الأول إلى آخر نهار اليوم الثالث كفى. 


فى بقائه لا يتوقف على الخروجءويستفاد ذلكك مما ورد فى استبراء الحائض عند إرادتها الاغتسال فى زمان يكون دمها على 
تقديره حيضاً»وفى صحيحه محمّد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام:إذا أرادت الحائض أن تغتسل فلتستدخل قطنه فإن خرج 
فيها شىء من الدم فلا تغتسل»وإن لم تر شيئاً فلتغسل وإن رأت بعد ذلكك صفره فلتوضٌ ولتصل» )١(‏ حيث إِنّها ظاهره فى بقاء 
الحيض مع كون الدم فى الفضاء الداخل من فرجهاءوإذا كان الأمر فى بقاء الحيض بعد الثلاثه كذلكك فلا يحتمل الفرق بين ما 
بعد الثلاثه أو أثناءهاءوما فى ذيلها من الأمر بالوضوء والصلاه برؤيتها الدم بعد انقطاعه محمول على صوره الحكم بالدم بعدم 
إمكان لحوقه بالحيض السابق»كما إذا كان بعد عشره أَيَام من أَوَل حيضها أو كون الدم صفره بعد أَيَام عادتها على ما يأتى 
التفصيل إن شاء الله تعالى. 


ثم إِنّه قد تقدّم أن ثلاثه أيَام الحيض لابد من أن تكون متواليه وأنّ ظاهر تحديد أقل الحيض بها رؤيه الدم فى رؤيه واحده وأنّ 
لازم ذلك استمرار الدم فيها ولو تلفيقاً وأن يدخل فيها الليالى المتوسطه بأن يستمر الدم فى تلكك الليالى أيضاً بحيث يصدق 


ص :29 


))١(-١‏ وسائل الشيعه8:*:؟ءالباب17 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 





(مسأله ؛) قد عرفت أنّ أقل الطهر عشرهفلو رأت الدم يوم التاسع أو العاشر بعد الحيض السابق لا يحكم عليه بالحيضيّه[١]‏ 


استمرار الدم برؤيه واحدهءوبما أن المعتاد عند أكثر النساء تخلل فترات يسيره بحيث ينقطع الدم عن فضاء الرحم بعض الآنات 
فلا يضرٌ حصولها فى الأثناء للعلم بأنْ الشارع لم يخرج الدم المزبور عن أحكام الحيض بأن يلحق ما هو المتعارف من دم 
الحيض بالاستحاضه أو بالطاهر من الدمين»بل ظاهر روايات أقل الحيض ثلاثه أيّام استمرار الدم فيها بنحو المعتاد عند النساء بأن 
يصدق عندها أنّها رأت الدم ثلاثه أَيَام كامله معتاده وان كانت فترات أثناءهاءبخلاف ما إذا لم تكن معتاده بأن انقطع الدم قبل 
تمام اليوم الثالث ساعه أو نصف ساعهءبل وكذلكك حتّى ما إذا كان هذا النحو من الانقطاع فى الأثناء. 


وعلى الجمله»المعتبر من استمرار الدم هو بنحو المعتاد لا بنحو الدقى العقلى. 
إذا كان النقاء أقل من عشره بين الدمين 
]1١[‏ 


وذلكك فإِنٌ الدم يوم التاسع من انقطاع حيضها السابق لا يكون حيضاً مستأنفاً؛ لعدم تخلل عشره أَيَام بين انقطاع الحيض السابق 
والدم الجديد.كما أنه لا يكون جزءاً من الحيض السابق؛ لأنّه يعتبر فى الحيضه الواحده أن يكون من بدثها إلى انتهائها عشره 
أيَام متواليه كما تقدّمءغايه الأمر لا يعتبر فى لحوق الدم بالحيض السابق استمرار الدم السابق بعد ثلاثه أيَام إلى يوم ذلكك الدم 
ولا استمرار الدم المرئى قبله إلى يومه»كما إذا رأت الدم ثلاثه أيَام ثم انقطع إلى يوم السادس ورأت الدم يوم السادس وانقطع 
ثم رأت الدم يوم التاسع أو العاشر وانقطع فإِنّه يحكم على الدم يوم السادس والتاسع والعاشر بالحيض لكونه قبل انقضاء عشره 
يام من بدء حيضها. 


ص 8 


وأمَا إذا رأت يوم الحادى عشر بعد الحيض السابق فيحكم بحيضيته إذا لم يكن مانع آخر.والمشهور على اعتبار هذا الشرط - أى 
مضىّ عشره من الحيض السابق - فى حيضيّه الدم اللاحق مطلقاً[١]‏ 


ولذا قالوا:لو رأت ثلادثه مثلا ثم انقطع يوماً أو أزيد ثم رأت وانقطع على العشره إن الطهر المتوسّط أيضاً حيضءو إلا لزم كون 
الطهر أقل من عشرهءوما ذكروه محل إشكالءبل المسلّم أنه لا يكون بين الحيضين أقل من عشرهءوأمّابين أيَام الحيض الواحد 
فلاءفالأحوط مراعاه الاحتياط بالجمع فى الطهر بين أنَام الحيض الواحد.كما فى الفرض المذكور. 


المراد بالإطلاق أى سواء كان حيضيّه الدم اللاسحق محرزاً أم لا فتكون نتيجه إطلاق الاشتراط فى صوره الإحراز أن لا يكون 
النقاء المتخلل بين انقطاع الدم السابق والدم اللاحق طه رأ ومع عدم إحرازه تكون نتيجه الاشتراط أن لا يحكم على الدم الثانى 
بالحيضييه كما فى الفرع الذى ذكره فى أوّل المسأله. 


والمشهور على أنّ النقاء المتخلمل فى اليوم الرابع والخامس وكذا فى الثامن فى المثال أيضاً حيض؛ لأنَّ طهر المرأه بأن يجرى 
عليها حكم الطاهر من دم الحيض واقعاً لا يكون أقل من عشره أَيَامم فلا يحكم بطهارتها بين الدمين أو الدماء إذا أمكن كونها 
حيضه واحده كما فى المثال»وخالف فى ذلك بعض والتزم أن الطهر بين الحيضين المستقلين خاصه لا يكون أقل من عشره 
َم فإذا لم يمكن أن يكون الدم من الحيضه السابقه؛ لكونه بعد تمام العشره من بدء الحيض السابق لا يكون حيضاً جديداً فيما 
لم يتخلمل بين الحيض السابق والدم المزبور عشره أيَامِ طهرءوأمَا إذا أمكن كونه من الحيض السابق للرؤيه قبل تمام العشره من 
بدء السابق»فالدم المزبور وإن كان حيضاً إِلَاأنَ النقاء المتخلل بين أَيَامِ الدم طهر وتوقف الماتن فى الاختصاص والتعميم. 


ص :2/1 


ويظهر الحال فى المسأله بالتكلم عن جهتين: 
الأولى:ما يستدلٌ به على مذهب المشهور من إطلاق اشتراط الطهر بأن لا يكون أقل من عشره. 
الثانيه:التعرّض لما يقال إِنّه يوجب رفع اليد عتما استدل به المشهور على مسلكه من القرينه على خلافه أو المعارض لدليلهم. 


أمّا الجهه ارك لك أن يستظهر من صحيحه محمّد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام إطلاق الاشتراط قال عليه السلام:«لا 
يكون القرء فى أقل من عشره أَبِّام فما زاد أقل ما يكون عشره من حين تطهر إلى أن ترى الدم؛ )١(‏ فإنّ مدلولها أنه يعتبر فى 
الطهر الواقعى للمرأه أن يفصل بين حدوثه وبين حدوث دم يحكم عليه بالحيض عشره أثّرام؛وإذا لم يفصل فلا يكون طهراً 
وتقييدها بما إذا يكون الدم الحادث حيضاً مستقلاً لتكون النتيجه عدم الحكم على الدم بأنّه حيض ثانٍ مع عدم تخلّله بلا 


موجب.فتدبر. 
ويقال إِنّهِ يدل على المشهور مصحححه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام: 


«قال إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أنِّام فهو من الحيضه الأسولى وإن كان بعد العشره فهو من الحيضه المستقبله) (؟) ووجه 
دلالتها هو أن المراد من قوله عليه السلام قبل عشره أَيَام قبلها من حين بدء الحيض الأول وحكمه عليه السلام:«فهو من الحيضه 
الأولى» ظاهره أن مع رؤيه الدم كذلكك يحكم بعدم انتهاء الحيض السابقءوأنّه مستمر إلى ذلك اليوم واستمراره مع النقاء بمعنى 
عدم جريان حكم الطاهر على المرأه. 


ص ا 


1-(1)) وسائل الشيعه/!ة 1:1 الباب 1١‏ من أبواب الحيضءالحديث الأوؤل. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه198:؟الباب١١‏ من أبواب الحيضءالحديث". 


وعلى الجمله»فوحده الحيض إمّا أن يكون باستمرار الدم فى الايام وإمّا أن يكون باستمرار حكم الحيض على المرأه المعر عنه 
فى لسان العام بِأيَام قعود المرأه»ولو كنا ونحن ولم يرد مثل المصبححه وكان فى البين أخبار:أقل الحيض ثلاثه وأكثره عشره )١(‏ 
»فقط لحملنا العشره مثل الثلا-ثه على استمرار الدم؛ لأنّ ظاهر حيض المرأه عباره عن رؤيتها الدم برؤيه واحده»ولكن مثل 
المصبححه أوجب رفع اليد فى العشره عن الظهور الأولى بحملها على أن عشره أيَام هى أكثر قعود المرأه فى قعود واحد وأنَّ 
برؤيتها الدم قبل تمام العشره يلحق الدم باستمرار الحيض السابق فيستمر القعود من بدء الحيض السابق إلى عشره أيَام؛ ولذا عبر 
فى بعض الروايات بالإضافه إلى أكثر الحيض بحدّ جلوس المرأه (5) أو قعودها. 7 


وبتعبير آخر بعدما حملنا الأخبار الوارده فى أن أكثر الحيض عشره أَيَامم على أكثر أَيَام قعودهاءفكان مدلولها على ذلكك أن المرأه 
لا تقعد عن صلاتها بأكثر من عشره أرّامءفبالملا-زمه يكون مدلول تلكك الأخبار أن نفس دم الحيض أيضاً لا يكون فى قعود 
واحد أكثر من عشره أنِّام.فدلاله الأخبار على كون أقل الحيض ثلاثه وأكثره عشره متعاكستانءفبالإضافه إلى الثلاثه مدلولها 
المطابقى أَرّام الدم ومدلولها الا-لتزامى أقل القعود.وبالاإضافه إلى العشره مدلولها المطابقى قعود المرأه ومدلولها الالتزامى 
استمرار دم الحيضء ومن لم يعتبر التوالى فى الثلاثه فعليه حمل الثلاثه 


٠/7١١ ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 797:؟ءالباب ٠١‏ من أبواب الحيض. 
؟- (7)) وسائل الشيعه 7:7178ءالباب " من أبواب الحيضءالحديث ". 
*- ()) وسائل الشيعه 77 7ءالباب 7 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


أيضاً على قعود المرأهءوقد تقدّم أنه بلا وجه إِلَاأنه على القول به يجتمع أقل الحيض مع أكثر القعود. 


مرا الكلاسم فى الجهه الثانيه فقد استدل على عدم كون النقاء المتخلّل بين أنَام الدم من الحيضءبل على المرأه العمل بوظائف 
الطاهر فيه كما عن صاحب الحدائق )١(‏ بمرسله يونس المتقدّمه.فإنّه قد ورد فيها:«فإذا رأت المرأه الدم فى أيَامم حيضها تركت 
الصلاهءفإن استمر بها الدم ثلاثه أيَام فهى حائضءوإن انقطع الدم بعد ما رأته يوماً أو يومين اغتسلت وصلت وانتظرت من يوم 
رأت الدم إلى عشره أَام فإن رأت الدم فى تلكك العشره أَيَام من يوم رأت الدم يوماً أو يومين حتّى يتم لها ثلاثه أيَام فذلكك 
الدم الذى رأته فى أوّل الأمر مع هذا الذى رأته بعد ذلكك فى العشره من الحيضابدعوى أن ظاهر قوله عليه السلام:«فذلكك 
الدم) الخ ظاهر كون الحيض هو أَيَام الدم الخاصه وأنّ المرأه بين الدم الذى رأته أَوّل مرّه وما رأته ثانياً قبل العشره طاهر وعليها 


لا يقال: قد ورد أن أقل الطهر عشره أيَام فكيف يكون النقاء المزيور مع كونه أقل من العشره طهراً؟ 


نه يقال: يحمل ما ورد من أنْ أقل الطهر عشره أيّامِ ومنه هذه المرسله حيث ورد فى صدرها وذيلها؛ أن أقل الطهر عشره على 
الطهر بين الحيضتين فيكون بين الحيضه الواحده أقل منها. 


أقوك هذا خااصه مااتكرفق العداق دل 
ص :الا 


.18٠ - "0109 الحدائق‎ )١(-١ 


ثم تعؤرض ثانياً لما فى ذيلها من قوله عليه السلام:«ولا يكون الطهر أقل من عشره أيام»فإذا حاضت المرأه وكان حيضها خمسه 
أيَام ثم انقطع الدم اغتسلت وصلتففإن رأت الدم بعد ذلكك ولم يتم لها من يوم طهرت عشره أيَامم فذلكك من الحيض تدع 
الصلاه فإن رأت الدم من أوَّل ما رأته الثانى الذى رآته تمام العشره أيام ودام عليها عدت من أوّل ما رأت الدم الأول والثانى 
عشره أيَام ث هى مستحاضه) )١(‏ وقال معناه إذا كان حيضها خمسه أيَام مثلا ثم انقطع الدم فإنّها تغتسل وتصلى فإن عاد الدم 
بعد مضى عشره أيَامِ من انقطاعها فلا إشكال فى كونه حيضه ثانيه لتوسط أقل الطهر بين الدمين»وإن كان قبل تمام العشره فإنه 
يكون من الحيضه الأول ومابينهما طهر حسبما تقدم من كون النقاء بين الدماء من حيضه واحده طهرءوإنما يكون أيام الدم 
حيضه إذا لم يتجاوز مجموعها العشره التى مبدؤها أوّل اليومءو إلا فإن تجاوز مجموعها العشره عدّت من الأوّل من أيَامِ الدم 
عشره فيكون حيضه وأَيَام الدم بعد تلكك العشره استحاضه. 


ثم قال:وفى قوله عليه السلام:«عدّت من أوّل ما رأت الدم الأول والثاق عشره أَيَام) إشاره إلى أن ما بين الدمين طهر لأنّها تعد 
العشره التى أكثر الحيض من أيَام الدم خاصه (؟) انتهى. 


أقول: التزم قدس سره فى هذا التعرّض بأمرين: 
الأول :أنه كلما لم يكن الفصل بين الدمين أو الدماء بعشره أيَامِ من النقاء فذلكك 
ص :"لا 


.” من أبواب ا لحيض,الحديث‎ ١١ بابلاء”٠٠‎ - وسائل الشيعه 599:؟‎ 0000-١ 
.128١- ”:128٠ ؟-(5)) انظر الحدائق‎ 


الدمين أو الدماء يحسب حيضه واحده بشرط أن لا يتجاوز مجموع أَيَام الدم من أوّل ما رأته عشره أُيَامءوإلا فالزائد على عشره 
الأثرام من أتّرام الدم استحاضه:وبتعبير آخر ما ورد فى الروايات من أن أكثر الحيض عشره يعنى مجموع أيَام الدم من الحيضه 
الواحده وإن كانت تلكك الحيضه الواحده خلال ثلاثه أشهر كما تقدّم. 


عاق :3 الشاء السك بخ الدميى أى الدماء قن الحقه لواح علييو نا قر 30ف] امون الأخير يستفاد منه الالتزام 
بالأسمر الثانى فقط حيث لم يذكر فيه عدم اعتبار تحمّق أكثر الحيض خلال عشره أيَام من يوم الدم الأوّل؛ ولذا يجرى على ما 
تمرضن ل اخيرا جز الا زاف التدزي تعمد أعرى 3106 اسعحابهامفقوة على أذها دراه المزاه عه مشر لابق ونه ع مبيابلا 
يكون حيضاًء»ومخالف أيضاً لما ذكر فى صدر المرسله وهو أنّه:إذا رأت الدم يوماً أو يومين انتظرت إلى عشره أيَام من تلكك 
الرؤيه»فإن رأت الدم يوماً أو يومين قبل تمام تلكك العشره فالدم الأوّل والثانى حيض وإن لم تر فى تلكك العشره سواء رأت بعد 
انقضائها أو لم تر الدم أصللا فذلكك الدم الأوّل يوماً أو يومين لم يكن حيضاًءولو كان المعتبر فى الحيضه الواحده عدم زياده أَيَام 
الدم عن العشره وإن تخلل النقاء بأقل من عشره بين أيَام الدم لما ذكر فى الصدر إِنّما إذا لم تر الدم خلال عشره أَيَام من الدم 
الأول لما كان اليوم واليومان حيضاًءبل ذكر أنّها انتظرت من بعد اليوم واليومين إلى عشره أيَام كما لا يخفى. 


ودعوى أن صدر المرسله ناظر إلى ما هو المعتبر فى أقل الحيض وأنْ ثلاثه أيَام من الدم يعتبر حصولها قبل انقضاء عشره أيَام من 
بدء الدمءوالذيل راجع إلى بيان ما يعتبر فى أكثر الحيضءو أن المعتبر فيه عدم انقضاء عشره أَيّامِ من النقاء بعد تحقق الحيض 
بالدم الأوّل بحصول أقله لا يخفى ما فيها؛ لأنّ التفرقه بين أقل الحيض وأكثره 


ص ورف 





فى ما ذكر لم يلتزم به صاحب الحدائق فضللا عن غيره. 


وعلى الجمله.فالمتعيّن أن تنقضى الحيضه الواحده خلال عشره أيَام من بدء الدم بلا فرق بين القول باعتبار التوالى فى الثلاثه كما 
اخترنا أو عدم اعتباره كما اختاره صاحب الحدائق بالأخذ بما ذكر فى صدر المرسلهءفعلى كلا التقديرين فما ذكر فيها فى ناحيه 
أقل الحيض لابد من وقوعها قبل تمام عشره أَيَام تكون قرينه على أن المراد من عشره أيَام فى الذيل.«فإن رأت بعد ذلكك ولم 
يتم لها من يوم طهرت عشره أنيَام) الخ هو عشره أيَام الحيض لا عشره أَيَام الطهرءفإنَ حملها على عشره أَيَام الطهر يكون بتعلق 
«من يوم طهرتابعشره أيَام أى العشره الأيَام الكائنه من يوم طهرت. كما حمل على ذلكك صاحب الحدائق»ولكن هذا النحو من 
التعلق غير مراد بقرينه الصدرءبل:«من يوم طهرت» متعلق ب ١‏ لم يتتم) يعنى لم يتم من يوم طهرت إلى رؤيه الدم ثانياً عشره أَيَام 
الحيض المحسوبه من رؤيه الدم الأوَلءوإِلًا فإن تم تلك العشره من يوم طهرت إلى رؤيه الدم الثانى فلا يكون الثانى حيضاً فإنّ 
عدم كونه حيضاً مستقلاً لعدم تخلّل أقل الطهرءوأمًا عدم لحوقه بالحيض السابق لانقضاء عشره أَيَام الحيض قبله.وأمَا إذا تم عشره 
أيَام الحيض فى أيَام الدم الثانى وكان الدم مستمرّاً تحسب من أيَام الدم الأوّل إلى عشره أَيَام من أيام الدم الثانى فتجعله حيضاً 
والباقى استحاضه.وهذا هو المراد من قوله عليه السلام:«فإن رأث الدم من أوّل ما رأته الثانى الذى رأته تمام العشره) أى تمام 
عشره أيَام الحيض المحسوبه من بدء الدم الأوّل. 


ويؤيد ما ذكرنا من كون المراد بالعشره هو عشره أبِّام الحيض بقرينه الصدر ما ذكر من أن الموجود فى نسخه:«من يوم 
طمثتابدل من «يوم طهرت» هذا بالإضافه إلى الاستدلال بالفقره الثانيه على أنّ النقاء المتخلل طهر.حيث قلنا لا دلاله لها على 


ص :07 


ذلك لو لم نقل بظهورها فى أن عشره أَيَامِ من بدء الدم الأوّل إلى أَيَام الدم الثانى كلها تحسب حيضه والباقى استحاضه. 


وأما الفقره ا 0 المعتبر فى الحيض كون ثلاثه أيَام أيَام الدمءولكن بالإضافه 
إلى أكثر الحيض يكون المعتبر كونها أرّام القعود ولو حصل النقاء أثنائهاءوالمذكور فى الصدر أنّ باليوم واليومين الأوّلين 
بانضمام اليوم واليومين الأخيرين تحصل أيَام الدم المعتبر فى ناحيه الحيضءويكون ما ذكر فى الروايه قبل ذلكك من أنّ الطهر لا 
يكون أقل من عشره بحسب مفهومه دالاً على أن الأقل منه ليس بطهرءبل إمّا حيض يعنى أنَام الدم وما أيَامِ قعود المرأه فيكون 
المراد مما ذكر بعد ذلكك أن ثلاثه أَيَام أيام الدم وما فى خلالها أيَام القعود. 


فلا دلاله للمرسله إِنَاعلى عدم اعتبار التوالى فى الثلاثه وأمَا كون النقاء بين أَيَام الدم طهر واقعاً فلا دلاله لها عليه أصللًا لا صدراً 
ولا ذيلا. 


أضف إلى ذلك ما تقدّم من ضعف الروايه بالإرسال وكون يونس من أصحاب الإجماع لا يفيد اعتبارها؛ لأنّ معنى الإجماع 
على صيحه روايتهم عدم خروج الروايه الصحيحه إليهم عن صححتها بهؤلاء بالاتفاق فيكون تعديلاً أو توثيقاً لهؤلاء خاصه. وأمًا 
صبحتها إلى المعصوم عليه السلام فلا دلاله للإجماع على ذلك. 


وقد يقال إِنّهِ على تقدير كون المراد الإجماع على صححه روايه صححت إليهم فلا يفيدءفإنّه لا يخرج عن الإجماع المنقول بالخبر 
الواحدءولكن لا يخفى أن عدم الاعتماد عليه على تقدير كون المراد بالصيحه وجوب العمل بتلكك الروايه واعتبارها ليكون من 
نقل الإجماع على الحكمءونقل الحكم الشرعى عن المعصوم عليه السلام حدساً لا اعتبار به والإجماع المنقول فى المقام لا 


ص :1/6 


وأما إذا كان المراد عر أثاهة لاالا برووة إلاعة التقات والعدول فهذا يدخل فى الخبر عن وثاقه المخبرين لهؤلاء أو عدلهم 
فيكون من نقل عداله الشخص أو وثاقته بالواسطه فيجرى عليه حكمه. 


واستدلٌ أيضاً على أن النقاء المتخلل بين أيَام الدم طهرءوأنْ أكثر الحيض يعنى عشره أَيَام تحسب من أنَام الدم خاصه فإذا رأت 
الدم سته أَيَام وطهرت تسعه أيَام ثم رأت الدم يوم العاشر إلى أربعه أيَام فالأربعه مع السته السابقه من أيَام الدم حيض وتسعه 
أيَام المتخلله بينهما طهر بما ورد فى صحيحه محمّد بن مسلم»عن أبى جعفر عليه السلام:«إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أَيَام فهو 
دن السقه الوق ,زرة اق بعد العره فى قن الحفه المسقله 3ه مدعو أذ المر اد مو المقره عقر الطور قاذا نرت 
المرأه الدم بعد حصولها فما رأته من الدم حيضه مستأنفه.وأمًا إذا رأت قبلها فهو من الحيضه السابقه.ولازم كونه من الحيضه 
السابقه عدم احتساب النقاء المتخلل بينه وبين الحيض السابق حيضاَءو إلا لكان الحيض كما فى المثال أكثر من عشره أننَام».ولكن 
لا يخفى أنّه لم تظهر قرينه على أنّ المراد بالعشره عشره الطهرءبل المحتمل لولا الظاهر كما تقدّم كون المراد عشره الحيضءوأنّه 
إذا رأت المرأه قبل تمامها الدم يلحق الدم المزبور بالحيضءوإذا رأت الدم بعد تمامها يحسب من الحيض اللاحقءغايه الأمر 
تقئِد البعديه بعشره أيَام فما زاد لما دل على أن أقل الطهر عشره أيَام. 


ودعوى أن التقييد خلاف الأصل يدفعها بأن التقييد لازم حتّى إذا أريد بالعشره 
ص 08 


))١(-١‏ وسائل الشيعه/7:19ءالباب١١‏ من أبواب الحيضءالحديث". 


عشره الطهرءفإنّه إذا رأت المرأه فى المثال المتقدّم بعد تسعه أيّام من النقاء خمسه أيَام فهذه الخمسه لا يمكن كونها منضمه إلى 
البفة النبارف لاسسارامه كول ايفن اعد عفر يرما هذا 5 


وثانياً سلمنا أن المراد بالعشره عشره الطهر فنقول:إنَّ المراد بما قيل عشره الطهر قبل بدئهاءوبما بعد العشره بعد تمامها لما تقدَّم؛ 
من الروايات:أنْ أكثر الحيض عشره أيّام»وظاهرها أن الحيض الواحد باستمراره أكثره عشره أَيَام ويحسب بعدها من أيّام طهر 
المرأه. 


0 
وممرا ذكرنا يظهر الحال فى الاستدلال بمعتبره عبدالرحمن بن أبى عبداللّه عليه السلام قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن 


الغْر أه ]ذ| طلقهاؤوععها متى تكون أملكك بنفسها؟ فقال:إذا رأت الدم من الحيضه الثالثه فهى أملكك بنفسهاءقلت:فإن عمجل الدم 
عليها قبل أَيَام قرئهاءفقال:إذا كان الدم قبل عشره أيَام فهو أملكك بها وهو من الحيضه التى طهرت منهاءوإن كان الدم بعد عشره 
يام فهو من الحيضه الثالثه وهى أملك بنفسها )١(‏ . 


وقد يستدلٌ على ما ذهب إليه فى الحدائق من كون النقاء المتخلل بين أيَام الدم طهر وأنّ بره يام لأكثر الحيض يعد من أيّام 
الدم ما لم يتخلل أقل الطهر بين أَام الدمين بصحيحه يونس بن يعقوبءقال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام:المرأه ترى الدم ثلاثه 
أَيَام أو أربعه؟ قال:تدع الصلاهءقلت:فإِنّها ترى الطهر ثلاثه أَيَام أو أربعه؟ قال: 


تصلىءقلت:فإنّها ترى الدم ثلاثه أيَام أو أربعه قال:تدع الصلاهءقلت:فإنّهاترى 
ص 48 


))١(-١‏ وسائل الشيعه7١77:1اءالباب/1١‏ من أبواب العددءالحديث الأوّل. 


الطهر ثلاثه أيام أو أربعه؟ قال:تصلّىءقلت:فإنها ترى الدم ثلاثه أيام أو أربعه؟ قال: 


تدع الصلاه تصنع ما بينها وبين شهرءفإن انقطع عنها الدم وإِلَا فهى بمنزله المستحاضه )١(‏ . 
1 
وقريب منه مصبححه أبى بصيرءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه ترى الدم خمسه أيَام والطهر خمسه أيَام وترى الدم 


أربعه أَيَام وترى الطهر سته أيَام؟ فقال:«إن رأت الدم لم تصلءوإن رأت الطهر صلت ما بينها وبين ثلاثين يوماًءفإذا تمت ثلاثون 
وما رات هما ضبيا اعسات وانسعفرك و الست بالكرسيت فى وقث كل عتلاء اذا رات عفر عرعات 1ه 


ولكن لا يخفى أن ما فيهما لا يرتبط بما التزم به الحدائق فإنّ المرأه المفروضه فى الصحيحه أثناء شهر رأت سته عشر يوماً فهذه 
السته عشر لم يتخلّل بين أيامها أقل الطهر فإن حسبت حيضاً واحداً زادت عددها عن العشره»وإن جعلت حيضاً مستقالا لم يتوسشط 
بينها وبين ما قبلها أقل الطهر وكذلكك فى مصحححه أبى بصير وقد قيل بحملها على الحكم الظاهرى ومراعاه احتمال الحيض فى 
كل من الثلا-ثه أو الأسربعه وفى المعتبر من أن ما فى الخبرين من الاحتياط () ءولعل مراده الاحتياط فى أيّرام النقاء إن الأمر 
بالصلاه فى أَيِام النقاء المفروضه وإن كان يمكن من باب الحكم الظاهرى والاحتياط إِلَاأنَ الأمر بترك الصلاه جميع أيَام الدم لا 
يمكن أن يكون كذلك للعلم الإجمالى بتكليفها بالصلاه فى بعض أيَام الدم المفروضه فى تمام الشهر. 


ص :// 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه 180:؟ءالباب © من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
؟- (7)) وسائل الشيعه182:؟ءالباب8 من أبواب الحيضءالحديث". 
# (")) المعتير 1:7017. 


نعمءلو أمكن الترخيص فى جميع أطراف العلم الإجمالى مع كونها تدريجيه خصوصاً مع عدم العلم إلابعد حصول تمام أطرافها 
أمكن القول بأن الأمر بترك الصلاه فى أننَام الدم حكم ظاهرى حتّى فى الدم الأخير من الشهرءولعل هذا هو مراد الصدوق فى 
المقنع والفقيه )١(‏ .والشيخ فى النهايه والمبسوط والاستبصار (؟) .»ويحملان على غير ذى العاده المستقده لما يأتى من أنّها تأخذ 
فن غير ماق عاذتها بالاستساضية. 

وقد يقال إنه يدل على طهر النقاء المتخلدل بين أيّام الدم خبر داود مولى أبى المغرا العجلى؛عمّن أخبره.عن أبى عبد الله عليه 
السلام فى حديث قال:قلت له فالمرأه يكون حيضها سبعه أَيَام أو ثمانيه أيَامِ حيضها دائم مستقيم ثم تحيض ثلاثه أَيَام ثم ينقطع 
عنها الدم وترى البياض لا صفره ولا دماً؟ قال:تغتسل وتصلىءقلت:تغتسل وتصلى وتصوم ثم يعود الدمءقال:إذا رأت الدم 
أمسكت عن الصلاه والصيام.قلت: 


فإنّها ترى الدم يوماً وتطهر يوماً؟ قال:فقال إذا رأت الدم أمسكت وإذا رأت الطهر صلت فإذا مضت أيَام حيضها واستمر بها 
الطهر صلَت وإذا رأت الدم فهى مستحاضه وقد انتظمت لكك أمرها 190 . 


وهذاايقانا ال كفت سعده ب الأريتال وعيودازة لذ يدل غلى :وحرت الضاةه عدن خصيو ل التقاءو حال اشير اره فكوق كنا 
ظاهرياً. 


ك الاق يناكقن فى غبانه الماتق فى السالهمتاقشتيى: 
ص :هلا 


.7507 المقنع:59 - ١فءمن لا يحضره الفقيه 98:١»ذيل الحديث‎ ))1(-١ 
7 النهابه: ©" المسرط 9+ الاستتصان 3*9 انذيل الحديث‎ )60--7 
وشائل الفيسدةم؟:ادالباب#هق. أبوات الحيضن الحديث الأول‎ ))(-+ 





5 ذكره من قوله:والمشهور على اعتبار هذا الشرطهيعنى مضى عشره من الحيض السابق فى حيضييه الدم اللاحق 
مطلقاًءويقال فى وجه المناقشه:معنى الإطلاق هو عدم الفرق بين كون الطهر بين حيضه واحده أو حيضتينمع أنه لا يمكن فرض 
عشره أَرام طهر بين حيضه واحده وإِلا كان حيضتين على تقدير سائر شرائط الحيض فى كل من طرفى الطهرءولكن تفسير 
الإطلاسق بالمعنى المزبور غير مراد» بل المراد بالإطلاق كما ذكرنا سابقاً عدم الفرق بين أن يكون الدم اللاحق معلوم الحيضيه 
يفلا يكون النقاء الأقل طهراًءبل يلحق بالحيض كما تقدّم أو لم يحرز حيضيه اللاحق فيحكم بعدم كونه حيضاًوالشاهد أن مراده 
ذلكك ما ذكره قوله:ولذا قالوا لو رأت الخ. 


والمناقشه الثانيه:أنه قدس سره قد ناقش فى أمرين:أحدهما اعتبار التوالى فى أقل الحيض يعنى ثلاثه أيَام.وناقش فى كون النقاء 
المتخلل من أيَام دم حيض واحد طهراًءويلزم على المناقشه فى الأمرين عدم الجزم فيما ذكره فى أُوّل المسأله بعدم الحيضيه كما 
إذا رأت المرأه فى بادئ الأمر الدم يومين أو ثلاثه ثم حصل النقاء تسعه أَيَامِ ثم رأت الدم يوماً أو أكثر. 


فبما أن النقاء المتخلل أقل من عشره فهو طهر على الاحتياط.فيكون الدم يوم العا :ضما إلى الدم الذى رأته بادئ الأمر ثلاثه 
متواليه أو أربعه أرّام؛فهذه الأرّام أقل من العشره التى أكثر الحيض فعليه أن يحتاط فى الدم بعد التاسع لا أن يجزم بعدم 
الحيضءولكن لا يخفى المناقشه غير وارده فإِنّه كغيره مممن التزم بعدم اعتبار التوالى فى الثلا-ثهءوأنٌ النقاء المتخامل بين نام 
حيضه طهر التزم بأنّه لابد من انتهاء حيضه واحده خلال عشره أَيَام متواليهفالتوالى فى عشره أيَام تحصل الحيضه الواحده فيها 
معتبرءولكن لا يعتبر التوالى فى نفس الدمءبل حصولها كحصول أكثر 


٠١٠١ ص‎ 


(مسأله 2 الحائض ما ذات العاده أو غيرهاءوالأولى ما وقتئه وعدديه أو وقئثه فقط.أو عددته فقطءوالثانيه ما مبتدثه؟ وهى التى 

تر الدم سابقاً وهذا الدم أوّل ما رأتءوإمًا مضطربه؛ وهى التى رأت الدم مكرّراً لكن لم تستقرٌ لها عاده. وإِمّا ناسيه؛ وهى التى 
نسيت عادتهاءويطلق عليها المتحره أبضاءوقد يطلق عليها المضطربه.ويطلق المبتدثه على الأعم ممن لم ترَالدم مارفا دوي لم 
تستقرٌ لها عاده؛ أى المضطربه بالمعنى الأوّل[١]‏ 


الحيض خلال تلكك العشره كما يأتى ذلكك منه قدس سره فى الفروعاتث المترئّبه على هذا الأمر. 
أقسام العاده 
]١[‏ 


تقسيم الحائض إلى الأقسام باختلا.ف الحكم واختصاص كل منها بحكم لا يجرى فى غيرها حسب ما يأتىوعليه فإن كانت 
المرأه رأت الدم أُوَل مرّه يطلق عليها المبتدئهءوإن رأت الدم مكرّراً ولم تستقر لها عاده يطلق عليها المضطربه.وإن استقرٌ لها عاده 
ونسيتها يطلق عليها الناسيهءوإن لم تكن ناسيه لها فيطلق عليها ذات العاده.ويأتى أنّه لا فرق فى المضطربه بين من لم تستقرٌ لها 
العاده من الأوّل أو لم تستقرٌ لها ثانياً بعد زوال العاده السابقه»وأنَ ذات العاده إِمّا لها عاده وقتيه وعدديه أو لها عاده وقتيه خاصه 
أو عدديه خاصه.وإذا كانت المرأه ذات عاده وقتيه خاصه فقد يكون عادتها فى وقت ابتداء الدم كما إذا رأت الدم فى أوّل كل 
شروو أخرى تكون رقي من يديك كان النلام كلها ذا افلم ,دمها كل اعون فى بالمينها حير انوت ان بنداكهه ققد تكرين 3ن 
العاده من حيث الأثناء فقط كما إذا كانت يوم الثالث والرابع من كل شهر حائضاًءولكن يختلف بدء الدم وانقطاعه بأن رأت الدم 


فى شهر من أوُّله إلى 


ص ١١م‏ 





(مسأله 9) تتحقق العاده برؤيه الدم مرّتين متماثلتين[ ]١‏ 


فإن كانتا متماثلتين فى الوقت والعدد فهى ذات العاده الوقتبه والعدديّه؛ كأن رأت فى أوّل شهر خمسه أَيَام وفى أوّل الشهر الآخر 
أيضاً خمسه أيّامءوإن كانتا متماثلتين فى الوقت دون العدد فهى ذات العاده الوقتيه؛ كما إذا رأت فى أوّل شهر خمسه وفى أوّل 
الشهر الآخر سقه أوسية قلوإن كانفا سان فى العدىفقط قيئ ذات العاده العدوتية كنا إذا رأث فى أول شي بيت 


وبعد عشره أَيَام أو أزيد رأت خمسه اخرى. 
يوم السادس وفى شهر من ثانيه إلى السابع. 


ثم إن الناسيه قد يطلق عليها المتحره كما يطلق عليها المضطربه بأن يدخل المضطربه بالمعنى الأوّل فى المبتدئه ويقال إِنَّ 
المبتدئه من لم يستقر لها عادهءسواء رأت الدم أوّل مره أو مرّات أو اختلط عليها عادتها بعد استقرارها عن غير أن يستقرٌ لها عاده 


أخرى. 
بم تتحقق العاده؟ 
]1١[‏ 


المشهور بين أصحابنا تحمّق العاده برؤيه الدم مرّتين متماثلتين»بل لم يعلم الخلاف إِلَاأَنَه نسب إلى بعض لا نعرفه تحقّقها بمرّه 
نعم حكى عن بعض العامه صيرورتها ذات العاده برؤيه الدم مرّه واحدهءويدل على ما عليه المشهور موثقه سماعه بن 
مهرانءقال:سألته عن الجاريه البكر أوّل ما تحيض فتقعد فى الشهر يومين وفى الشهر ثلاثه أَيَام يختلف عليها لا يكون طمثها فى 
الشهر عده أيّامِ سواء؟ قال: 


«فلها أن تجلس وتدع الصلاه مادامت ترى الدم ما لم يجز العشرهءفإذا اتفق شهران 


ص :"م 


عده أيَام سواء فتلكك أيّامها» )١(‏ ودلالتها على تحمّق العاده للمرأه باتفاق الشهرين ممما لا ينبغى التأمل فيهاءوقد تقدّم مراراً أن 
مرسلات سماعه يعتمد عليها لعدم احتمال أنّها بكثرتها عن غير الإمام عليه السلام مع أنه لم يثبت فى مورد واحد أنه سأل الحكم 
من غير الإمام عليه السلام ليكون هذا ثانيهءوقد ذكرنا أنه لا يبعد حصول الإضمار بتفريق رواياته على الأبواب المختلفه بالنقل 
عن أصله يعنى كتابه. 
00 : : 

ويدل عليه أيضا ما أرسله يونس بن عبدالرحمن فى الصحيح.عن غير واحد. عن أبى عبدالله عليه السلام المعروفه بالمرسله 
الطويله ليونس وقال عليه السلام فيها:وأمًا السنّه الثالثه ففى التى ليست لها أيَامِ متقدّمه ولم تر الدم قط ورأت أوّلَ ما أدركت - 
إلى أن قال - وإن انقطع الدم فى أقل من سبع وأكثر من سبع فإِنْها تغتسل ساعه ترى الطهر وتصلى فلا تزال كذلكك حتّى تنظر ما 
يكون فى الشهر الثانى»فإن انقطع الدم لوقته فى الشهر الأوّل سواء حتّى توالى عليها حيضتان أو ثلاث فقد علم الآن أن ذلك قد 
صار لها وقتا معلوماً وخلقاً معروفاً تعمل عليه وتدع ما سواهءوتكون سنّتها فيما يستقبل إن استحاضت قد صارت سنّه إلى أن 
تجلس أقراءها وإنّما جعل الوقت إن توالى عليها حيضتان أو ثلاث لقول رسول الله صلى الله عليه و آله للتى تعرف أيامها:دعى 
الصلاه أَيَّام أقرائك فعلمنا أنه لم يجعل القرء الواحد سنّه لها فيقول لها:دعى الصلاه أيَام قرئكك ولكن سنّ لها الأقراء وأدناه 
حيضتان فصاعداً. (؟) 


وقد يتأمل فى اعتبار المرسله لا لإرسالها لما تقدّم من ظهور:غير واحد) عرقاً 
ص :7م 


1-(6) وسائل الشبيه :© ادالبات* هن أبراك الحضرهالحديث الأول 
؟- (7)) وسائل الشيعه 7:7817ءالباب ٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


فى إراده الكثير كما يقال دخل غير واحد وفرٌ واحد من العسكر وغير ذلكءبل لما عن الصدوق عن شيخه ابن الوليد من عدم 
الاعتماد على ما انفرد به محمد بن عيسى بن عبيد من كتب يونس وحديثه ولم يروه غيره (1) ءفإنٌ ظاهر النقل إِمّا تضعيف 


محمّد بن عيسى بن عبيد أو وجود الخلل فى رواياته عن كتب يونس وحديثه. 


وفى النجاشى عن شيخه أبى العباس بن نوح بعد نقل ما عن محمّد بن الحسن بن الوليد من أنه استثنى روايات محمد بن أحمد 


بن يحيى الاشعرى القمى ما يرويه فى نوادره عن جماعه منهم ما يروى عن محمّد بن عيسى بن عبيد بإسناد منقطع: 


وقد أصاب شيخنا محمّدبن الحسن الوليد فى ذلك كله وتبعه أبو جعفربن بابويه رحمهم الله على ذلك إِلَافَى محمد بن عيسى 
بن عبيد فلا أدرى ما رابه فيه لأنّه كان على ظاهر العداله والثقه. (؟) 


وذكر الشيخ فى الفهرست محمد بن عيسى بن عبيد اليقطينى ضعيف استثناه أبو جعفر محمد بن على بن بابويه من رجال نوادر 
الحكمهءوقال:لا أروى ما يختص بروايتهءوقيل إِنّه يذهب مذهب الغلاهءوضعفه أيضا فى رجاله (19 يوقال فى الاسخصان بعد نقل 
ما رواه الصفار»عن محمد بن عيسىءعن يونسءعن رجلءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن أدنى ما فعله الرجل بالمرأه 
لم تحل لابنه ولا لأبيه؟ قال:«الحد فى ذلكك المباشره ظاهره أو باطنه مما يشبه مس الفرجين» أن هذا الخبر 


ص :/ 


.1:777 حكاه عنه المحقق فى المعتبر ١8:١ءوالعلامه فى المختلف‎ ))١(--١ 
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0 الفهرست:2١1.‏ الرقم 8 محمد بن عيسى بن عبيد اليقطينى. 


لا ينافى الخبرين الأَوَلِين؛ لأمنّ هذا الخبر مخالف لكتاب الله والخبران الأوّلان مطابقان له قال الله تعالى: «وَ لا تنْكحُوا لها تكح 
الَوْكَعْ » إلى أن قال:على أن هذا الخبر مرسل منقطع وطريقه محمد بن عيسى بن عبيد»عن يونس وهو ضعيفءوقد استثناه أبو 
جعفر محمّد بن على بن الحسين بن بابويه رحمهم الله من جمله الرجال الذين روى عنهم صاحب نوادر الحكمه وقال:ما يختص 
بروايته لا أرويه ومن هذه صورته فى الضعف لا يعترض على حديثه. )١(‏ 


وعن الشهيد الثانى قدس سره استناد جميع الأخبار الوارده فى ذم زراره إلى محمّد بن عيسى بن عبيد وهو قرينه عظيمه على ميل 
وانحراف منه على زراره. (7) وعن ابن طاووس :أن محمد بن عيسى قد أكثر القول فى زراره حتّى أنه لو كان بمقام عدالته 
كادت تسرع إليه بالتهمه فكيف وهو مقدوح فيه. () 


وفى النجاشى نقل عن الكشى أنه قال نصر بن الصباح:محمّد بن عيسى بن عبيد أصغر أن يروى عن الحسن بن محبوب. () 
أضف إلى ذلك بعض الضعيفات الأخرىءولكن شىء من ذلكك لا يمنع عن اعتبار الرجل واعتبار خبرهءفإنْ الظاهر من استشهاد 
الشيخ فى فهرسته والاستبصار أنه اعتمد فى تضعيف الرجل على كلام الصدوق وشيخه ابن الوليد فى استثنائه من رجال نوادر 
الحكمه.وما قال ابن الوليد فى روايته عن كتب يونس وحديثه وما ذكر الصدوق تبعاً لشيخه فى الاستثناء عن 


ص :6 


))١(-١‏ الاستبصار 128#:"»الحديث #.وذيله ؛ والآيه:؟7 من سوره النساء. 
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رجال نوادر الحكمه غير ظاهر فى تضعيف محتد بن عيسى بن عبيد نفسه.وإِلًا لم يمكن تقيبد الاستثناء بما يروى محتّرد بن 


ويؤيد ذلكك أن الصدوق روى بسنده عن محمّد بن عيسى ما يقرب من أربعه عشر حديثاً وذكر طريقه إليه فى المشيخهوأورد 
فيه أيضاً روايات عن يونس بن عبدالرحمن تقرب من خمسه وعشرين ولم يذكر طريقه إليه فى المشيخه.مع أن الشيخ قدس سره 
كالكلينى رويا أكثرها بطرقهما إلى يونسءوفى طريقهما محمد بن عيسى بن عبيد وذكرنا بعد بيان عدم ذكر الصدوق طريقه إلى 
تلكك الروايات لعله لوقوع محمّرد بن عيسى بن عبيد فى طريقها وترك ذكر الطريق إليها فإِنّه فيه نوع من المتابعه لشيخه ابن 
الوليد من عدم نقل كتب يونس وحديثه عن محمّد بن عيسى بن عبيد, واللّه العالم. 


وكذا ماعن شيخه ابن الوليد من عدم الاعتماد على ما يروى محمّرد بن عيسى عن كتب يونس وحديثه مع انفرادهحيث إِنَّ 
الكلام المزيور لو كان تضعيفاً راجعاً إلى محتّد بن عيسى بن عبيد نفسه لم يكن وجه لتقييد عدم الاعتماد بما يرويه عن كتب 
يونس وحديثه»ولو سلم التضعيف وأنّه راجع إلى نفس محتّرد بن عيسى بن عبيد فيمكن أن يكون الوجه فى تضعيفه ما ذكر 
الشهيد الثانى من استناد الأخبار الوارده فى ذم زراره إلى نقله»ومن الظاهر أن الذم قد وقع عنه عليه السلام وقد رواه غير محمّد 
بن عيسى أيضاً نعم أكثر ما ورد فى ذمّه منقول بطريق محمد بن عيسى مع أنه وقع فى طريق ما ورد فى مدحه أيضاًءوعلى ذلكك 
فلا يعارض ما ذكر ما ورد فى توثيق للرجل عن النجاشى والفضل بن شاذانءوقد تقدّم كلام النجاشى عن شيخه أبى العباس بن 


ص :/ 


نوح السيرافى أنه كان على ظاهر العداله والثقه. (1) قال الكشى تحت عنوان محمّد بن سنان برقم (914) وقد روى عنه أى عن 
محمد بن سنان الفضل وأبوه ويونس ومحمد بن عيسى العبيدى»ومحمد بن الحسين بن أبى الخطاب والحسن والحسين ابنا سعيد 
الأهوازيانءوابنادندان وأيوب بن توح وغبرهم من العدول] والثقات من أهل العلم. (؟) وكلامه يعطى جلاله محمّد بن عيسى بن 
عبيد وأنّه كغيره ممّن ذكر من عدول أهل العلم وثقاته.والله سبحانه هو العالم. 


وأمًا ما عن نصر بن الصباح فعباره الكشى لا يفيد إنكاره روايه العبيدى عن الحسن بن محبوبءبل ظاهر أنه كان من أصغر رواته 


مع أن نفس نصر بن الصباح فى الاعتماد عليه مناقشه. 


ثم إِنّه يستفاد من مونّقه سماعه () تحمّق العاده برؤيه الدم فى الشهرينءسواء كانت توافق الدمين فى عدد أيّامهما فقط أو فى 
لقن اناهنا اكباءفكية الأولى ذات عاده عدديه.والثانيه ذات عاده وقتئه وعدديّه.حيث إِنّْهِ يصدق فى كلّ منهما أنه اتفق 
الشهران عدّه أيَامم سواءءوبما أن الشهرين حسب المتفاهم العرفى لجريان عاده النساء فى غالبهن على عدم تكرّر الدم إلابتعدد 
الشهر فالمراد تكرّره مرّتين ولو كان فى شهر واحد كما يقتضى ذلكك قوله عليه السلام فى معتبره يونس:أنّه لم يجعل القرء 
الواحد سّه لها فيقول لها:دعى الصلاه أَيَام قرئكك ولككن سنّ لها الأقراء وأدناه حيضتان فصاعداً. (8) 


ص /ا/ 


.49 رجال النجاشى:8"»الرقم‎ ))1(-١ 

1- (1)) اختيار معرفه الرجال:92/االرقم 41/4. 

3( وشائكل القيعه #بعدلاك وننوالبات 16 من أبوات الخيضن الحدييك الأول 
ع- (8)) وسائل الشيعه 7:7177ءالباب ٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


وعلى الجمله.فاستظهار تحمّق العاده العدديّه باستواء القرءين فى العدد وتحقّق العاده الوقتبه والعدديّه باستوائها فى نفس الأيّام 
وعددها مما لا ينبغى التأمّل فيه. 


ولا حاجه إلى القول بأنْ العاده من العود وهذه لا يكون بالمرّه ليقال إِنْ لفظ العاده لم ترد فى شىء من الروايات الموضوع لما 
يأتى من الأحكامءبل الوارد التى لها أيَام معلومه ومن لها خلقاً معروفاً أو وقتاً معلوماً فلا عبره بصدق العاده لها وعدمها فى المرّه 
الثانيه. 
نعم»يبقى فى البين تحمّق العاده الوقتيه فقط بتكرّر الحيض فى الشهرين فى وقت واحد مع اختلافهما فى العدد. 

ٍ ٍ 7 
ويمكن أن يقال فى وجهه مضافا إلى التسالم وقوله صلوات الله وسلامه عليه: 
«دعى الصلاه أَيَام اقرائكك» )١(‏ حيث تعمّ بقرينه تفسير الإمام عليه السلام تلكك الأيام التى اعتادت المرأه الحيض فيها فى شهرين 


قوله عليه السلام فى معتبره يونس:«فإن انقطع الدم لوقته فى الشهر الأوّل سواء حتّى توالى عليها حيضتان أو ثلاث فقد علم الآن 
أن ذلك قد صار لها وقتاً وضلنا معروفاً» (1) الخ. 


فإنّه يعم انقطاع الدم فى الشهرين فى يوم معن مع اختلافهما فى البدءءوإذا كانت هذه العاده معتبره تكون سائر فروض العاده 
الوقتيه أيضاً معتبره لعدم احتمال الفرقءغايه الأمر بما أَنّها لا تعرف عددها ترجع فى عددها بالتمييز بإقبال الدم وإدباره ومع عدم 
إمكانه لفقد التمييز تكون مضطربه من حيث العدد. 


ص :// 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه /1:117ءالباب 7 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


(مسأله )٠١‏ صاحبه العاده إذا رأت الدم مرّتين متمائلتين على خلاف العاده الأولى تنقلب عادتها إلى الثانيهءوإن رأت مرّتين على 
خلاف الأمولى لكن غير متماثلتين يبقى حكم الأنولى.نعمءلو رأت على خلاف العاده الأولى مرّات عديده مختلفه تبطل عادتها 
وتلحق بالمضطربه[ ]١‏ 


ثم إن يمكن فرض العاده الوقتيه والعدديه ولو مع اختلا.ف أرّام الدم كما إذا رأت الدم ثلاثه أَيَام ثم طهرت عشرين يوماًءثمٌ 
رأت الدم ثلاثه أنَام ثم طهرت عشرين يوماً ثتم رأت الدم فإنّ توالى رؤيه ثلاثه أيَامِ مرّتين موجب لتحمّق العاده العدديّهكما أن 
تخلّل عشرين يوماً مرّتين يوجب تحقّق العاده الوقتيه.وإذا استحاضت هذه المرأه ترجع إلى أيَامها من حيث العدد والوقت حيث 
بعمّها قوله عليه السلام فى معتبره يونس «وإِنّما جعل الوقت إن توالى عليه حيضتان أو ثلاث لقول رسول اللّه صلى الله عليه و 
آله:دعى الصلاه أَيَام أقرائكك). 


ومتّرا ذكرنا يظهر أنه لا يعتبر تساوى الطهر فى الشهرين فى كون المرأه ذات عاده وقتته وِنّما قد يكون تساوى الطهرين موجباً 
لكون المرأه ذات عاده وقتئه وعددنه كما تقدّم. 


إذا رأت صاحبه العاده الدم على خلاف العاده 
]١[‏ 


إذا رأت الدم فى الشهرين الدمين المتماثلين فى العدد والوقت على خلاف العاده الأولى» كما إذا كانت عادتها فى أوّل كل شهر 
خمسه أرّام ثم رأت الدم فى العاشر من شهر إلى سته أبّام فى شهرين متوالين تنقلب عادتها إلى الثانيه»وكذا ما إذا رأت فى 
الشهرين المتواليين من أوّل الشهر سته أَيّام فإنّه تنقلب عادتها العدديّه من الخمسه إلى سته أيَام.وكذا فى انقلاب عادتها الوقتيه 
كما إذا كانت ترى الدم فى 


ص :9/ 


وَل كل شهر خمسه أو سته ثم ترى الدم فى الشهرين المتواليين من عاشر الشهر خمسه أو سته»حيث إِنْ المتفاهم من موثقه 
سماعه وكذا من معتبره يونس أن استواء الحيضين وتمائلهما فى العدّه والوقت يوجب كونها ذات أيّامِ معلومه وإذا استحاضت 
تأخذ بأيامها المعلومه التى كانت قبل تلكك الاستحاضه. 


ودعوى اختصاصهما بما إذا لم تكن للمرأه عاده غير الحيضتين المتماثلتين قبل ذلكك لا يمكن المساعده عليها؛ ولذا لم يظهر فى 
الانقلاب إلى الثانيه خلاف بين أصحابنا. 


وعلى الجملهءفالوارد فى الموثقه والمعتبره تحديد لأقل ما تكون المرأه ذات أَيَامِ معلومه وعدد معلوم؛ ولذا ذكر عليه السلام فى 

المعتبره أنّه لم يجعل القرء الواحد سنه فيقول لها:دعى الصلاه يام قرئكك.ولكن سنّ لها الأقراء أى الأقراء المتواليه المتماثله 

وأدناه حيضتان فصاعداًءوظاهرهما حصول هذه الأقراء لها قبل صيرورتها مستحاضه الملازم لزوالها بمثلها قبل كونها مستحاضه. 
0 

وعلى الجمله.فمقتضى ما فى المعتبره من أنَّ رسول الله صلى الله عليه و آله سنّ لها ثلاث سئن وبين فيها كلّ مشكل لمن سمعها 

وفهمها. )١(‏ أن يكون استواء الحيضين فصاعداً التى سبق على كونها مستحاضه هو الموجب لكون الحيضين وصاعداً 

أنَامهاءوبتعبير آخر التعتبد بكون استواء الدمين أيّامها يلازم التععبد بزوال ما كان قبل هذا الاستواء من الاستواء السابق. 


وأمَا إذا لم يكن الدمين بعد الاستواء متماثلين فلا تعبد بزوال العاده السابقه. 
ص 49٠:‏ 


0000-4 وسائل القيعه لاوقالا المادالبات لمق أبوات السيفي الغذيت الأول 


بل المعيار فى زوالها تكرّر رؤيه الدم على خلاف ذلك الاستواء السابق بحيث يصيّح عرفا أن يقال إِنّهِ قد زالت تلك العاده وإِنّ 
أيَامها مختلطه وإِنّْها لم يبقّ لها تلك العاده كما يظهر ذلكك من قوله عليه السلام فى معتبره يونس فى المختلطه التى كانت لها 
يام معلومه:«ففى أقل من هذا يكون الريبه والاختلاءط» )١(‏ فإِنّه لو كان للاختلاط حدّ شرعاً برؤيه الدم مرّتين أو أزيد غير 
متمائلتين لذكر عليه السلام هذا الحد. 


وقد يقال مقتضى ما ورد فى ذيل المعتبره فى المبتدثه التى اختلطت عليها أيّامها من قوله عليه السلام «إن اختلط عليها أيّامها 
وزادت ونقصت حتّى لا تقف منها على حدّ ولا من الدم على لون عملت بإقبال الدم وإدباره». (؟) 


فإِنّ ظاهر قوله عليه السلام:«زادت» أى زادت مرّه أيَّام دمها ونقصت مرّه أخرى تكون وظيفتها الرجوع إلى الصفات لا الأخذ 
بأيَامها السابقه. و أنّها تستمر على العمل بالصفات إلى أن يقئف دمها على حدّ وهو استواء الشهرين كما ذكر قبل ذلك. 


أقول: لو كان الأمر كما ذكر بأن كان الاختلاف فى الدمين غير المتماثلين مع الأيَام المعلومه قبلهما موجباً لدخولها فى المختلطه 
عليها أنامها لتكون وظيفتها الرجوع إلى الأوصاف لكان قوله عليه السلام:«فإن اختلط عليها أيَامها وزادت ونقصت» كافياً فى 
حكمه عليه السلام:«عملت بإقبال الدم وإدباره» ولم يحتج إلى قوله عليه السلام:«حتّى لا تقف منها على حدّ ولا من الدم على 
لون» وإضافه قوله:«حتّى لا تقف» ظاهره اعتبار استمرار هذه الحاله لها فى عملها بإقبال الدم وإدباره خصوصاً بقرينه ما ذكر فى 


صدر 
ص :141 


.8 وسائل الشيعه 7:778 - /ا/اءالباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
." وسائل الشيعه 7:78 - 740ءالباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))73( -١ 


اله لك معد مستق العتادء الم "عبد كما إذاترأك ف الدين الأول ثلا-ثه. وفى الثانى أربعه»وفى الثالث ثلاثه»وفى الرابع 
أربعه»أو رأت شهرين متواليين ثلاثه وشهرين متواليين أربعه.ثمم شهرين متواليين ثلاثه»وشهرين متواليين أربعه» فتكون ذات عاده 


على النحو المزبورءلكن لا يخلو عن إشكال[١]‏ 
خصوصاً فى مثل الفرض الثانى»حيث يمكن أن يقال:إنٌ الشهرين المتواليين على خلاف - 


المعتبره فى ذات العاده التى اختلط عليها أيَامها بعد ذلكك من قوله عليه السلام:«وأمًا السنّه التى قد كانت لها أيَامِ متقدّمه ثم 
اختلط عليها من طول الدم فزادت ونقصت حنّى أغفلت عددها وموضعها من الشهر) )١(‏ الخ. 


وعلى ذلك فما هو المنسوب إلى المشهور وذكره الماتن من أنّها تبقى على العاده الأولىءنعم لو رأت على خلاف العاده الأولى 
مرّات عديده تبطل عادتها وتلحق بالمضطربه هو الأظهرءفلا وجه للإفتاء بزوال العاده ولا الحكم بالاحتياط وي بالجمع بين 
وظائف الحائض وأعمال المستحاضه مع صفره الدم فى تلك الأيّام. 


نعمءيتعتين هذا الاحتياط فيما إذا تكررت الدماء غير المتماثله بمرّات يشكك فى صدق أنّ لها أيَامِ معلومه وخلق معروف ولا 
مجال للاستصحاب فى بقاء كونها على الأيَّام المعلومه لكون الشبهه مفهوميه ولا للحكم عليها كما تقدّمءبل مقتضى العلم 
الإجمالى بالحيض أو الاستحاضه الجمع بين وظائفهماءواللّه سبحانه هو العالم. 


العاده المركبه 

]١[ 

مجرّد رؤيه الدم فى الشهور الأربع على الفرض الأوّل لا يوجب كونها ذات 
ص :17 


.8 وسائل الشيعه 7:778»الباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ ))1(-١ 





السابقين يكونان ناسخين للعاده الأولى»فالعمل بالاحتياط أولى.نعم»إذا كدرك الكنف اديوه هرارا عديده بحيث يصدق فى 
العرف أن هذه الكيفيه عادتها وأيّامها لا إشكال فى اعتبارهاءفالإشكال إِنّْما هو فى ثبوت العاده الشرعيّه بذلكك. وهى الرؤيه 
كذلكك مرّتين. 


عتافه فى حفضنها عرها ولا بيفيدق أذ ليا اكاما مجلوفووكون المراءد كذلكف ]نا بالعصداق العو اويقوول الفجديه الوارد ف 
كونها ذات أَبّامِ معلومه.والثانى لا يعم المقام بظهور الموثقه فى تساوى الحيضين المتواليين كما هو ظاهر قوله عليه السلام:«إذا 
اتفق شهران عدّه أيَام سواء» )١(‏ حيث ظاهر الشهرين كاليومين فى المتواليين»وقد صرّح عليه السلام فى معتبره يونس فى انقطاع 
الدم فى الشهر الثانى فيما انقطع فيه فى الشهر الأول حتّى توالى عليها حيضتان أو ثلاث. (؟) 


وأمّا بالصدق العرفى حيث إِنْ ظاهر ما ورد فى الموثقه ومعتبره يونس أنّها توسعه فى كون المرأه ذات عاده ولها أَيَام معلومه لا 
إلغاء للصدق العرفى. 


وبتعبير آخرءأنٌ معلوميه عدّه الدم ومقداره فى الشهر السابق غير كافٍ كما هو مقتضى استشهاده عليه السلام فى معتبره يونس 
عل اعسار الحشيع السوالين كول وسول الله تلن الله عليةو آله لأ اث كون المراد ببضك تصدق علبياغرنا أن للها اناما وخلنا 
معروفاً فى حيضها عرفاً غير كاف فى الأخحذ بتلكك العاده فيما إذا رأت الدم وتجاوز العشره لكون هذه العاده فى الأقراء ملغاه 
بقول رسول الله صلى الله عليه و آله وعلى ذلكك وفيما رأت الدم فى الشهرين الأوّلين ثلاثه أيَام وفى الشهرين الأخيرين أربعه 
أَام ثم رأت الدم وتجاوز العشره تأخذ بالأخيرين لشمول التحديد الشرعى. 


ص وراد 


0(21) وسائل القيية لاتق« #الباتن 1# من أبوات الخيضن اسيك الأول 
؟- (7)) وسائل الشيعه 7:7817ءالباب ٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 





(مسأله 17) قد تحصل العاده بالتمييز»كما فى المرأه المستمرّه الدم إذا رأت خمسه أَيَام مثلاً بصفات الحيض فى أوَّل الشهر 
الأَوّلءثمّ رأت بصفات الاستحاضه؛ وكذلك رأت فى أوّل الشهر الثانى خمسه أثرام بصفات الحيض ثم رأت بصفات 
الاستحاضهءفحينئذ تصير ذات عاده عدديّه وقتنه»وإذا رأت فى أوَّل الشهر الأوّل خمسه بصفات الحيضءوفى أوّل الشهر الثانى 
يله أو سنيفة كاك قفي سل ذاك عناده وقعدةوإذا رات :فى أل الشهر الأول سه عتلانوقى العاشر من الشتهر الثاق نفل 
خمسه بصفات الحيض فتصير ذات عاده عدديّه[ ]١‏ 


نعمءإذا تكرّر الدم على أحد الفرضين بمرّات عدّه بحيث يقال عند العرف أُنّها لها أيَاماً معلومة فى كل شهر ولو على التناوب 
تأخذ بها فيما إذا رأت الدم وتجاوز العشرهءوقد ذكرنا أنْ التحديد الشرعى ليس لإلغاء هذه العادهءبل توسعه فى العاده العرفيّه 
كما لا يخفى. 


ومئّا ذكرنا ظهر أنه لا يرد النقض على ما ذكرنا أنه لو اعتبر العاده المركبه لزم القول بأنّ المرأه إذا رأت الدم فى أوّل الشهر 
ثلاثه أيَامِ ثم طهرتءورأت بعد عشره أيَام الدم أربعه أيَام ثم طهرت.ورأت فى آخر الشهر خمسه أيّام فيقال إِنّهها صارت ذات 
عاده فى أن حيضها لا يتجاوز خمسه أيّام.وهذا لم يلتزم به أحد وذلكك لعدم تحمّق العاده العرفئه فى الحيض بذلكك بحيث يقال 
إن لها آثاما معاومف كما له رصق عليه التعدين القدرع ؟ لأن التسديد الشدرهى ف الموتقدفى مناوى الدمين فى العدة وف 


معتبره يونس التساوى فى الوقت كما تقدّم. 

حصول العاده بالتمييز 

]١[ 

قد ذكر عدم الخلاف المعروف فى حصول العاده بالتمييز واستشكل 


ص رك 


الشيخ الأنصارى فى طهارته فيما إذا اختلف الدم فى الشهرين فى الأوصاف التى يحرز بها كون الدم حيضاً )١(‏ »كما إذا رأت 
فى الشهر الأوّل خمسه أيَام دماً أسود ثم أصفر وفى الشهر الثانى خمسه أَيَام دماً أحمر فأصفرءوعن الذكرى التردّد فى حصول 
العاده بالأوصافءبل عن التحرير تقريب العدم. (؟) 


ويقال فى وجه حصول العاده بالتمييز ولو مع اختلا.ف الأوصاف التى يحرز بها كون الدم حيضاً أن الأوصاف طريق إلى 
خصوصيه الدم كما تقدّم واختلافهما مع كون كل منها طريقاً إلى كونه دم حيض لا بضرٌ فى صدق:أنّها توالى عليها حيضتان أو 
أكثر سواء أى متساويين فى انقطاع الحيض فى وقت كما يضر فى صدق:إذا اتفق الشهران عدّه أَيَامم سواء فتلكك أيّامها.حيث إِنَّ 
السواء راجع إلى عدّه أَيَام الدم فى الشهرين. 


وتفصيل الكلام فى المقام أنّ حصول العاده بالتمييز يمكن أن يلتزم به فى موردين: 


الأوّل:ما إذا رأت المرأه الدم الأقل من عشره أيَام وكان بعض ذلك الدم بصفه الحيض وبعضه الآخر بصفه الاستحاضه.كما إذا 
رأت فى شهر ثلاثه أيَام بصفه الحيض وبعدها ثلاثه بصفه الاستحاضه.وكذا فى الشهر الثانى ولكن المشهور عند الأصحاب أن 
الدم المنقطع على العشره كله حيض حتّى من ذات العاده حيث أخذوا فيه بقاعده الإمكان وإطلاق ما دل على أنّ الدم قبل تمام 
العشده حي 


وأمَا لو قيل بأنه إن كان الدم بصفات الاستحاضه فى غير أَيّام العاده وقبلها بيومين أو لم يتوسّط بين الدمين بصفه الحيض فهى 
استحاضه فيمكن تحصيل العاده 


ص :10 


.8 كتاب الطهاره:194»المقصد الثانى فى الحيضءالسطر‎ ))١(-١ 
؟-(5)) حكاه عنهما الشيخ الأنصارى فى المصدر المتقدم.‎ 


فى الحيض بالصفات ولو فى الدم المنقطع على العشرهءولكن المشهور كما ذكرنا لم يلتزموا بذلك فينحصر عندهم حصول 
العاده بالتمييز ب: 


المورد الثانى:وهو ما إذا استمر على المرأه الدم وتجاوز العشره وكان بعضه الأقل من العشره بصفه الحيض ثم رأت فى الشهر 
الثانى أيضاً الدم على طبق الشهر الأوّل وتجاوز العشره وكان ما بصفه الحيض مساوياً لما كان عليها فى الشهر السابق فيحصل 
للمرأه العاده فى حيضها بالتمييز. وعلى ذلك إذا استمرٌ عليها الدم فى الشهر الثالث أو ما بعده وتجاوز العشره ولكن لم يكن ما 
كان بصفه الحيض على طبق الشهرين فى السابقء»فهل تأخذ فى هذا الدم المستمر بالعاده السابقه الحاصله لها فتجعل مقدارها 
حيضاً والباقى استحاضه. أو تأخذ فى هذا الدم أيضاً بالصفات فما كان بصفه دم الحيض حيض والباقى استحاضه؛سواء كان 
مقدار ذى الوصف أقل من السابق أو أكثر؟ 

فقد ذكر الماتن قدس سره فى حكم تجاوز الدم على العشره أنّه لا يبعد الرجوع فى الدم المزبور إلى الصفات لا العاده الحاصله 
من التمييزء»وعليه فيصبح اعتبار العاده الشرعلبه الحاصله بالتمييز لغواً لا أثر له وحكمه فى المسأله بتحقّق العاده بالتمييز ينافى ذلكك 


الحكمءولكن قد أنكر ولعله أكثر الأصحاب تقديم الصفه على العاده الحاصله بالتمييزءبل ذكروا تقديم العاده على التمييز 
بالصفات ولو كانت العاده حاصله بالتمييز. 


وممّما ذكرنا ظهر أنه لا وجه للتفصيل فى الرجوع إلى العاده الحاصله بالتمييز بين كون الحيضين متساويين فى سنخ الوصفءبأن 
كان الذمان المتساوبان فى العلاد والوقت متساوين فى السبواد أوفئ. الحمرزه أو كاث أحدهما أسوة:والآخر أحمر؛ لأنّ 


4: 2 


اللازم فى العاده تساوى الدمين فى العدد كما هو ظاهر الموثقه أو فى الوقت كما هو ظاهر معتبره يونس بن عبد الرحمن. 


وقد يقال إِنّه لا-عبره مع تجاوز الدم العشره بالعاده الحاصله من التمبيز وأنّها فى الشهر الثالث أو فيما بعد أيضاً ترجع إلى 
الصفات؛ وذلكك فإنّ العاده بالتمبيز لم يعتبر فيما بأيدينا من الأدلّه عاده ليرجع إليها مع تجاوز الدم العشره فإنَّ الوارد فى موثقه 
سماغة السنتواء الدمين المتقطعيق فى كل من الشهر الأول والثائى قبل أن يتجاوز العشره 433 »و كنذا الوازذ فى معتيره يوس 1( 
فرض انقطاع فى الشهر الثانى فى الوقت الذى انقطع فيه فى الشهر السابق»وذكر عليه السلام أنّه مع توافق الانقطاعين علم أنه 
ضاوك لها أناما منلورهه وحية لى امححافيت يون لكف قينا قبي | خلس أقرارهاء 


والحاصل أن العادم الحاصله بالتمييز غير وارده فى شىء من الأدلّه ليقال نه يعمها مثل قوله عليه السلام فى صحيحه معاويه بن 
عقارةعق أبى عبدالله عليه السلام:«المستحاضه تنظر أنَامها فلا تصلى فيها ولا يقربها بعلها وإذا جاوزت أيّامها ورأت الدم يثقب 
الكرسف اغتسلت» (*) الخ. 


وبتعبير آخرءعدم العبره بالعاده الحاصله من التمييز ليس لأجل أن الأماره لا تقوم مقام العلم المأخوذ فى موضوع الحكم ليجاب 
عنه بقيامها مقامه فيما إذا أخذت بنحو الطريقتهءبل لأنّ الدليل على اعتبار العاده بمرّتين من الحيض قاصر 


ص :/4 


3-(0) وسائل القييه :الات امن أبوات الحيفن:الحديك الأول 
؟- (7)) وسائل الشيعه 7:7817ءالباب ٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
() وسائل الشيعه 7:187ءالباب 0 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


الشمول فيما إذا لم تكن المرّتين فى الدم المنقطع على العشره التوحي لكرن العامة وجدانا ولكق الأظهر هو الرجوع فى الشهر 
الثالث أو ما بعد إلى العاده الحاصله من التمييز وذلكك لوجهين: 


0 
الأوّل:ما تقدّم سابقاً من أن قول رسول الله صلى الله عليه و آله فى أمره الحائض بترك الصلاه أيَام أقرائها ليس من إلغاء العاده 


العرفيه للمرأه بتاتآءهوإذا كانت المرأه بحيث ترى الدم بصفه الحيض فى كل شهر سته أَيَام ثم تستمرٌ الصفره عليها فترات حتّى 
يتجاوز العشره وتكرّر رؤيتها الدم كذلك مراراً كثيره متواليه.فلا ينبغى التأمل فى أنه يصح أن يقال إِنّ عادتها فى دم الحيض 
سته أيامم وقد وسع هذه العاده العرفته فى الحصول بحيضتين كما تقدّم فيعمها مثل قوله عليه السلام فى صحيحه معاويه بن 
عمار:«المستحاضه تنظر أيامها فلا تصلى فيها»بالاإضافه إلى ماترى بعد حصول التمييز. 


الوجه الثانى:أنّه ذكر عليه السلام فى ذيل معتبره يونس )١(‏ فى المبتدثه التى حصلت لها عاده واختلطت تلكك الأيّامم وزادت 
ونقصت حتّى لا تقف منها على حدّ ولا من الدم على لون عملت بإقبال الدم وإدياره الخ. 


حيث إِنه عليه السلام قد قد الرجوع بالصفات فى استحاضتها بأن لا-تقف أيّامها على حدّءولا لون دمها على لون قبل تلكك 
الاستحاضه.ومقتضى تقييد عدم وقوف دمها على لون فى عملها فى استحاضتها بالأدضناق أنْ وقوف دمها على لون ولو مع 
تجاوز دمها العشره كافٍ فى تركك عملها بالأوصاف فى استحاضتهاءوهذه عباره أخرى عن حصول العاده بالتمييز. 


ص :51/1 


.* وسائل الشيعه 7:84 - 140ءالباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))1( -١ 


( مسأله )1١‏ إذا رأت حيضين متواليين متماثلين مشتملين على النقاء فى البين»فهل العاده أَرّام الدم فقطء أو مع أَيّام النقاء»أو 
خصوص ما قبل النقاء؟ الأ-ظهر الأوّلءمثلا إذا رأت أربعه أَيَام ثم طهرت فى اليوم الخامسء.ثمم رأت فى السادس كذلكك فى 
الشهر الأوّل والثانى فعادتها خمسه أَيّام لا سنّه ولا أربعه.فإذا تجاوة ميا مجح الى نميه انتوالية تجدايا شنفا] لا قد لكان 
تجعل اليوم الخامس يوم النقاء والسادس أيضاً حيضاًءولا إلى الأربعه[١]‏ 


والحاصل لا بعد فى أن يكون اتفاق الحيض فى الشهرين ولو بمقتضى الأوصاف موضوعاً لعدم الرجوع إليها فى الشهر الثالث أو 
ما بعد مع تجاوز الدم فيه عن عشره أيَام بأن يرجع إلى العاده الحاصله بالشهرين الأوّلينءويكون هذا أيضاً تخصيصاً فى اعتبار 
الأوصاف كالرجوع إلى العاده الانقطاعيّه قبل تمام العشرهءفلا مورد لما يقال من أن الرجوع إلى الأوصاف فى حصول العاده 
يوجب المنع عن الرجوع إلى الأوصاف والشىء لا يمنع عن نفسه.والوجه فى عدم المورد هو أنّ الرجوع إلى الأوصاف فى 
الشهرين مع توافق الدمين فيهما عاده تمنع عن الرجوع إلى الأوصاف بعد ذلكك مع استمرار الدم كما استظهرنا ذلكك من 


الوجهين المتقدّمين. 

حكم النقاء بين الحيضين 

]١[ 

أقول يقع الكلام فى المسأله فى جهتين: 


الأأولى :أنه إذا رأت المرأه الحيض فى الشهرين المتواليين بحيث تخلّل النقاء بين أََّام الدم فيهما على حد سواءءفهل تحسب 
أنامها التى ترجع إليها عند استحاضتها مجموع أيّام الدم والنقاء المتخللءبأن تكون عادتها فى مثال المتن سته أَيّا مأو أنّ أيَامها 
هى أَرَّام الدم خاصه فما ترجع إليه عند استحاضتها بعد ذلكك هى خمسه أَيّامءأو أن أيَامها التى ترجع إليها هى الأيَام المتّصله 
المتواليه قبل النقاء 


ص :144 


وهى ترجع عند استحاضتها إلى أربعه أَيَام؟ 


والجهه الثانيه:بناءً على أن الملا-كك فى العاده التى ترجع إليها فى أَبّام استحاضتها هى أَرّام الدم فقط ولا تحسب النقاء من 
أيَامهاء.فهل عند استحاضتها تجعل تلكك الأيَام متتاليه بأن تجعل من أوَّل أيَام دمها إلى اليوم الناسى كا والاقى امشعامةاو 
تجعل أيَام الحيض فى استحاضتها كما كانت فى الشهرين فتجعل اليوم الخامس من دمها استحاضه واليوم السادس حيضاً. 


مرا الكلا-م فى الجهه فقد تقدّم أن ظاهر أرّام المرأه التى إذا استحاضت تأخذ بها أرَام قعودها عن الصلاه لا خصوص أيّام 
الدمءوأنَ ظاهر قوله عليه السلام فى مثل صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قال:«وإذا رأت المرأه الدم قبل 
عدو تلود اللحقيه ١‏ ران طققة لذ وسكي كر بوانهارا وأ سيدا مسر لضي ة نكن ابو رن يدها نو قاد ل عن 
أن طهر المرأه لا يكون أقل من عشره أَيَامِ مطلق يعم كل طهر واقعى للمرأه لا يكون أقل منهءفلازمه أن لا يكون النقاء المتخلل 
بين أَيَام الدم من عشره الحيض طهراً. 


ودعوى اختصاصها بالطهر بين الحيضتين خاصه لا يمكن المساعده عليها؛ لعدم القرينه على رفع اليد عن إطلاقها. 


وعلى الجملهءإذا كان النقاء بين الدماء محكوماً عليه بالحيض فتكون أيّامها فى المثال سته فقوله عليه السلام فى صحيحه معاويه 
بن عسّار:«المستحاضه تنظر أيّامها 


٠٠١: ص‎ 


))١(-1‏ وسائل الشيعه143:!ءالباب؟1 من أبواب الحيضءالحديث الأول. 


فلا تصلى فيها ولا يقربها بعلها وإذا جازت أيامها ورأت الدم يثقب» )١(‏ الخ ظاهره أن المستحاضه تتركك الصلاه فى تلكك الأيّام 
نهد أن عات انابنيا قينا ول لذ تمه لاله هده المحضه يشنننها على أن الغاء التعدان اق غشرء اعفن رضن بعرك 1 
عليه السلام أن على المستحاضه الصلاه بعد مضى تلكك الأيّام.ومن الظاهر أن خجاوزها ومفيها لا نضدق إلا بانقضاد يوم السادس 
فى المثال حتّى لو حمل الأرّام على أبّام الدم»حيث إن ظاهر إسناد التجاوز والمضى إلى نفس أيَام الدم لا إلى عددها؛ فإِنَ 
الحمل على العدد يحتاج إلى قرينه. 


1 
ومثلها صحيحه محمّد بن مسلمءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه ترى الصفره فى أيّامها؟ فقال:«لا تصلى حتّى تنقضى 


أَامها وإن رأت الصفره فى غير أيَامها توضأت وصلّت» (7) حيث إن ظاهرها أنَّ المرأه إذا ترى الصفره قبل انقضاء أَيَام حيضها 
فهى حائض فتترك الصلاهءسواء كان ذلك اليوم قبل انقضاء أَيَام دمها يوم النقاء المتخلل أو يوم الدم. 


نعمءإذا كانت المرأه ذات عاده عدديّه خاصّه فيمكن أن يقال إِنْ المراد بالإضافه إليها من تجاوز أيَّامها تجاوز عدد أَرَام 
دمهاءولكن قد تقدّم أن المراد بالإضافه إليها أيضا عدم قعودها أخذا بما دل على استمرار الحيض إلى العدد المنفصل من الدم 
وأنّ الطهر لا يكون أقل من عشره أيّام. 


وممما ذكرنا يظهر أنه لا مجال للبحث فى الجهه الثانيه إِلَاأَنَه على تقدير الالتزام 
ص ٠١١:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 187:؟ءالباب ه من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
؟- (؟)) وسائل الشيعه1:7/8ءالباب5 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


(مسأله ؟1) يعتبر فى تحقّق العاده العدديّه تساوى الحيضينءوعدم زياده إحداهما على الأخرى ولو بنصف يوم أو أقلءفلو رأت 
خمسه فى الشهر الأوّل وخمسه وثلث أو ربع يوم فى الشهر الثانى لا تتحمّق العاده من حيث العدد.نعمءلو كانت الزياده يسيره لا 
تضدّء وكذا فى العاده الوقتئه تفاوت الوقت ولو بثلث أو ربع يوم يضرّءوأما التفاوت اليسير فلا يشدّءلكن المسأله لا تخلو عن 
إشكالء.فالأولى مراعاه الاحتياط[١]‏ 


بن المراد بام المرأه أيَام دمها فلا مجال لدعوى أُنّها فى المثال تجعل خمسه أَيَام متواليه من دمها حيضاًءبل مقتضى رجوعها 
إلى أيَامها أن تجعل اليوم الخامس طهراً والسادس حيضاً. 


ما يعتبر فى تحقق العاده العدديه 
]١[‏ 


وقد يقال بأنّه لا يضد فى حصول العاده العدديّه للمرأه اختلاف الدم بين الحيضه الأولى والثانيه بنصف يوم بل أزيد؛ لأنّ اليوم 
اسم للكامل من النهار وفيما إذا وأخمحيه أزاء فى الدره الارلن وق القاقه يشمب روتصك أو ثلث أو ربع يصدق أنّها رأت 
الدم فى المرّتين عده أيَامِ سواء»ولكن لا يخفى أنّه لم يصدق على نصف اليوم أنه يوم إلَاأن يصدق عليه أنه نصفهءوأنٌ الدمين 
بحسب عدد الأرَّام مختلف وليس بسواءءفهذا عند العرف كما إذا حبس شخص مرّه ثلاثه أَيَام ع ثلاثه أيَام ونصف فإِنَّ 
هذا كص كين محري نه ماخرو قن تع اف نال ِنّ المرّتين متفقتان فى مقدار الحبس من حيث عدد الأيَام 
والسنه وكذلك الحال فى اختلاسف المرّتين فى حصول العاده الوقتئهءبل الأمر فى اعتبار اتفاق المرّتين فى اتفاقهما فى الوقت 


أوضح حيث ورد فى معتبره يونس:فإن انقطع الدم فى الشهر 


٠١7: ص‎ 


الثانى لوقته من الشهر الأوّل سواء حتّى توالى عليها حيضتان أو ثلاث فقد علم الآن أن ذلكك صار لها وقتاً معلوماً. )١(‏ 


نعم»التفاوت اليسير بين المرّتين فى اختلا.ف يوم الانقطاع بحيث لا يكفى ذلك الاختلاف للإتيان بفريضه الوقت لا يضرٌ فى 
صدق تساوى المرّتين أو الشهرين فى الأرّام»كما إذا انقطع الدم فى المرّه الأولى عد غروب الفنسين وق الوه العاتد يل 
الغروب بدقيقتين أو أزيد بحيث لا يكفى لقيامها إلى صلاه العصر بالطهاره وإدراكها ولو بركعه من وقتها فلا تضرٌ بصدق أنّْهما 
فى عدد الأيَام سواء»كما لا يضر هذا النقص من اليوم فى صدق ثلاثه أيَام التى هى أقل الحيضءويعتبر استمرار الدم فيها مع أنَّ 
هذا الاختلاف أمر عادى. 


نعم»فى المقام أمر وهو أن المعيار أن يصدق للمرأه أيَام معلومه من الشهرين» كما أن المعيار فى صدق بقاء الحيض بعد ثلاثه 
أثرام رؤيتها الدم ولو فى فترات من بعض الأيّام بعدهاءكما أن المعيار فى طهرها انقطاع الدم عنها بحيث لا يعود بعده. وعلى 
ذلك فلا يبعد أن لا يضر فى تحقّق العاده اختلا.ف الحيضين فى زمان الانقطاع والحدوث من حيث الليالى لا من حيث 
الأزام»وفى الأئّرام من حيث الفترات كما إذا رأت المرأه الدم فى المرّه الأولى من أوّل الليل إلى نصف الليله السادسه من الشهر 
يقن الور العاتى م ظلرع الفجزمق الله الخواق إلى دفول الكيلة الننادسه إقكلة بيد أن يقال إل شيدق اشن لقتو انان 
عدّه أَيَامِ سواء ولكن هذا أيضاً مشكل لأنّ اختلاف الأيَام من جهه لياليها يوجب أن لا يصدق أنّهما فى المرّتين سواءء 


١٠١7: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه /7417:؟ءالباب 7 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


(مشألة هلم صاحبه العاده الوقتيه - سواء كانت عددته شا أم لا - تتركك العباده بمجزرّد رؤيه الدم فى العاده» أو مع تقلفة أو 
تأخره يوماً ووم أو أزيد على وجه يصدق عليه تقدّم العاده أو تأخرهاءولو لم يكن الدم بالصفاتءوترتّب عليه جميع أحكام 
الحيضءفإن علمت بعد ذلك عدم كونه حيضاً لانقطاعه قبل تمام ثلاثه أيَام تقضى ما تركته من العبادات.[١]‏ 


خصوصاً بملاحظه ما ورد فى المعتبره من انقطاع الدم فى الشهر الثانى فى وقت انقطع فيه فى المرّه الأولى ولو كان ذلكك الوقت 
من الليلءنعم اختلاف الأيَام بعد الثلاثه من حيث الفترات غير مضر يقيناً؛ لأنّ النقاء المتخلل بينها حيض. 


ماذا تعمل صاحبه العاده الوقتيه؟ 

١1 

يقع الكلام فى المسأله فى جهات: 

الأولى: ما إذا رأت المرأه الدم أيام عادتها من الوقتءسواء كان الدم بصفات الحيض أم لا. 
الثانيه: ما إذا رأت الدم قبل أيام عادتها وكان بصفات الاستحاضه بأن كان أصفر. 


والثالثه: ما إذا كانت الصفره بعد أيام حيضها والمفروض فى جميع الصور وجدان الدم لهائر شراط الحنض بأن كان سسهيرا 
ثلائه أيام ولم يكن أكثر من العشره وإلَا يأتى حكم التجاوز. 


أمَا الجهه الأولى فلا خلاف فى أنَّ ما تراه المرأه من الدم فى وقت حيضها محكوم عليه بالحيض بمجرد الرؤيه سواء كان بصفه 
الحيض أو كان أصفرءوفى معتبره يونس الطويله:«ولو كانت تعرف أيامها ما احتاجت إلى معرفه لون الدم؛ لأنْ السنّه فى الحيض 
أن تكون الصفره والكدره فما فوقها فى أيام الحيض إذا عرفت 


٠١5: ص‎ 


١ 
وفى صحيحه محمّد بن مسلمءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه ترى الصفره فى أيامها؟ فقال:«لا تصلى حتّى تنقضى‎ 
أيامها» (5) الحديثءوفى خبر على بن جعفرءعن أخيه عليه السلام:«فإن رأت صفره فى أيام طمثها تركت الصلاه كتركها للدم»‎ 
الى غين لحن‎ 98( 


وأما الجهه الثانيه ففيما كان الدم قبل أيام الحيض بصفات الحيض فلا كلام فى أَنّهِ يحكم على الدم حيضاً مع اجتماع شرائطه 
كما هو المفروض فى المقام؛ ولا يختص الحكم بكونه حيضاً بما إذا كان قبل الحيض بقصير أو طويل كما يأتى بيانه فى 
المسائل الآنيه من اعتبار الصفات فى الدم المزبور طريقاً إلى كونه حيضاًء وإن كانت المرأه ذات عاده وأنه إِنّما تلغى الصفات 
وتأخذ بالعاده فيما إذا تجاوز الدم عن العشره بأن لا يمكن الحكم على كلا الدمين بأنّهما حيض. 

وأمًا إذا لم يكن الدم قبل العاده بصفات الحيض فقد ذكر الماتن قدس سره بأنه يحكم عليه أيضاً بالحيض فيما إذا صدق على 
رؤيته تقدم العاده بأن كان متقدماً على أيامها بيوم أو يومين أو أزيد بحيث يصدق عليه التقدم المزبور وهذا القول هو المنسوب 
إلى المشهور. 


وفى مقابل ذلكك أنه إن كانت الصفره قبل أيام الحيض بيوم أو يومين فالدم المزبور حيضءوإن كان أزيد من اليومين فالزائد 


.6 وسائل الشيعه 7:778»الباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
ه646 وسائل الشيعه اءالباب ع8 من أبوات الى ض »الحديث الأوّل.‎ 3 
.8 من أبواب الحيضءالحديث‎ 5 بابلاء78١‎ - 7:7٠ وسائل الشيعه‎ ))"( -* 


وبتعبير آخرءيعامل مع الصفره فى اليوم أو اليومين معامله الصفره أيام الحيض وفى غير اليومين معامله المرأه المستحاضه كما 
اختار ذلكك بعض الأصحاب. 


ومنشأ الخلاف اختلاف النظر فى الجمع بن الروايات الوارده فى الدم قبل أيام عادتها من الوقت وفى الصفره فى غير أيام عادتها 
فإنّها على طوائف:منها ما دل عللِ] أنّ الصفره قبل أيام عادتها بيوم أو يومين من الحيض كموثقه أبى بصيرءعن أبى عبداللّه عليه 
السلام قال:فى المرأه ترى الصفره فقال:«إن كان قبل الحيض بيومين فهو من الحيض وإن كان بعد الحيض بيومين فليس من 
الحيض» )١(‏ وما رواه معاويه بن حكيم مضمره قال:قال:«الصفره قبل الحيض بيومين فهو من الحيض» (؟) فإنّه قد يدعى أن 
مقتضى المفهوم فيهما أن الصفره بأزيد من يومين قبل الحيض لا تكون من الحيض. 


ولكن قد يناقش فى دلالتها على ذلك بأنّها مبنيه على مفهوم الوصف فإنّ القضيه الشرطيه لم ترد فى روايه محمد بن 
حكيمءوالقضيه الشرطيه وإن وردت فى موثقه أبى بصير إلَاأنها لا دلالله لها أيضاً إِلابناءً على مفهوم الوصف؛ وذلكك فإن 
المتفاهم العرفى فيما إذا ذكرت فى القضيه الشرطيه الأولى موصوفءوذكرت بعدها قضيه شرطيه أخرى وفيه ما يقابل الموصوف 
فى الشرطيه الأشولى تكون الشرطيه الأولى ظاهره فى الها ذكرت :فى سابل الثاني فلا يراد منها إِلّانفى الثانيه لا المفهوم؛ كما إذا 
ورد فى خطاب:إن جاءك عالم كبير فأكرمه.وورد بعدها شرطيه أخرىاواة جاءك جاهل فأنت بالخيار فى إكرامه.وحينئذ 
فدلاله الشرطيه الأولى على نفى طلب 


٠١2: ص‎ 


.١ وسائل الشيعه1:779ءالباب؟ من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
؟- (؟)) وسائل الشيعه ١/1:1ءالباب؟ من أبواب الحيضءالحديث8.‎ 


الإكرام فى العالم غير الكبير مبنياً على مفهوم الوصفءوهو توصيف العالم فى الشرطيه بالكبيرء»وما نحن فيه من قبيل ذلكك حيث 
ذكر عليه السلام بعد قوله:«إن كان قبل الحيض بيومين فهو من الحيض» قوله:«وإن كان بعد الحيض بيومين فليس من الحيض). 
ولكن يجاب عن المناقشه بأنّهِ وإن لم يكن فى البين قضيه شرطيه ذات مفهوم إِلَا أنه يتعين الالتزام بمفهوم الوصف بمعنى عدم 
ثبوت ذلكك الحكم لنفس المطلق وإنما لا ينافى الوصف ثبوت الحكم للمطلق مع قيد آخر.مثلاً إذا ورد فى الخطاب: 

أكرم العالم الكبيرءفإنّه لا ينافى ثبوت طلب الإكرام بالإضافه إلى العالم الهاشمىء وأما إن الحكم ثابت فى إكرام مطلق العالم 
فهو ينافيه؛ لأن مع ثبوت الطلب فى إكرام مطلق العالم يكون تقيبده بالكبير لغواً إَِاإذا كان للقيد جهه أخرى.وعلى ذلك فالحكم 
على الأصفر قبل الحيض مطلقاً ينافيه التقيبد باليومين فى الروايتين فيرفع اليد بالتقييد المزبور عن إطلاق الطائفه الأخرى وهى ما 
دل على الصفره قبل أيام الحيض حيضءكما فى روايه على بن أبى حمزهءقال:سئل أبو عبداللّه عليه السلام وأنا حاضر عن المرأه 
ترى الصفره؟ فقال:«ما كان قبل الحيض فهو من الحيض وما كان بعده فليس منه) )١(‏ هذا مضافاً إلى ضعفها سنداً فإنّ فى سندها 


على بن ابى حمزه البطائنى. 


لا يقال: المطلق مع قيد آخر فى المقام موجود وهى الطائفه الثالثه الداله على أن الدم قبل الحيض مع تعجيل العاده حيض حتّى 


ما إذا كان أصفر كما هو مقتضى 
ص ١٠١17:‏ 


.2 ؟»الباب5 من أبواب الحيضءالحديث‎ :18١ وسائل الشيعه‎ ))١1(-١ 


إطلاقهاءوفى موثقه سماعه قال:سألته عن المرأه ترى الدم قبل وقت حيضها؟ فقال: 


إذا رأت الدم قبل وقت حيضها فلتدع الصلاه فإنّهِ ربما تعجل بها الوقت. )١(‏ حيث إِنّ التعليل بمنزله التقييد فى الدم المرئى 
بصدق تعجيل الوقت عليه على تقدير كونه حيضاًءومقتضى إطلاقها عدم الفرق فى كون الدم كذلكك بين كونه قبل يومين أو 


فإنّه يقال: غايه دلاله الموثقه على كون الصفره قبل أيام الحيض مع التعجيل حيض بالإطلاق.ولكن يعارضها صحيحه محمد بن 
مسلمءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه ترى الصفره فى أيامها؟ فقال:«لا تصلى حتّى تنقضى أيامها وإن رأت الصفره 
فى غير أبامها توضات وصضلة:: 1ودلالتها أيضاً على عدم كون الصفره قبل أَيَام الحيض ولو مع التعجيل بالإطلاق حيث تعمّ 
ما إذا كانت الصفره بعد أيام الحيضءفالنسبه بين هذه الصحيحه وموثقه سماعه العموم من وجه فيتعارضان فى الصفره قبل أَيّام 
الحيضءو بعد تساقطهما يرجع إلى ما دل على اعتبار الأوصاف وأنّ دم الاستحاضه أصفر بارد. 


أقول: لا يبعد أن يقال بتقديم الموثقه على إطلاق الصحيحه لحكومتها عليها؛ وذلك فإنّ مقتضى التعليل الوارد فى الموثقه:«فَإنّه 
ربما تعجل بها الوقت» أن الدم فى صوره صدق التعجيل كأنّه فى أيام العاده فيجرى عليه ما يجرى على الدم فى أيام العاده»وقد 


تقدم أن الدم فى أيام العاده حيض سواء كان أحمر أو أصفر فلا يبقى فى 
ص ١٠١8:‏ 


؟- (؟)) وسائل الشيعه1:7/8ءالباب5 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


صوره صدق تعجيل العاده للصحيحه موضوع ولو مع كون الدم أصفر. 


ولعل ما ذكرنا مراد من قال بأنّ ظهور التعليل فى الموثقه فى كون الدم الأصفر مع صدق التعجيل حيضاً أقوى من ظهور 


0 
وأمًا ما فى مصبححه الحسين بن نعيم الصحاف.قال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام إلى أن قال عليه السلام:«وإذا رأت الحامل الدم 


قبل الوقت الذى كانت ترى فيه الدم بقليل أو فى الوقت من ذلكك الشهر فإنه من الحيضه فلتمسكك عن الصلاه) )١(‏ حيث يتعين 
أن يكون المراد صدق تعجيل العاده وتركك التعبير بالتعجيل لعله لانقطاع دم الحيض مده الحمل نوعاً. 


م لا يخفى أن تقدم الدم على أيام عادتها يتصور على فرضين: 
أحدهما:أن ترى المرأه الدم بعدد أيام حيضهاءولكن كان البدء بالرؤيه قبل مجىء وقتها وإن انقطع فى عدد عادتها. 


وثانيهما:أن يكون البدء رؤيه الدم قبل مجىء وقتها ولكن استمر الدم فى تمام وقت عادتها بأن زاد عدد أيام حيضها عن عدد 
عادتهاءولا يبعد شمول ما تقدم مما دل على التحيض برؤيه الدم قبل عادتها الفرض الثانى أيضاًءويمكن أن يكون مراد الماتن هو 
الأول لتعرضه للفرض الثانى فى المسائل الآنيه. 


هذا كله بالإضافه إلى تقدم رؤيه الدم وقت حيضهاءوأما إذا لم تر الدم وقت حيضها ورأت الدم جاخرا عضا وار دفي او اليد 
بحيث يصدق أن عادتها أى وقت حيضها تأخرت فهذه أيضاً عند الماتن يحكم على دمها بالحيض بمجرّد الرؤيه» 


٠١9: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعهع/":اءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث/. 


سواء كان بصفه الحيض أم بصفه الاستحاضه. 


أقول: قد تقدم أنْ محل الكلام فى المسأله الحكم بالحيض بمجرد رؤيه الدم بعد أيام العاده.وأما إذا رأت الدم فى أيام العاده 
وزادت عليها حتّى انقطع قبل العشره فسيأتى حكمها فى المسائل الآتيه.وعلى ذلكك فإن كان الدم الذى رأته متأخراً عن أيام 
عادتها بصفات الحيض فلا ينبغى التأمل فى الحكم بكونه حيضاءفإنٌ الحكم بالتحيض مع هذا الدم مقتضى ما ورد فى اعتبار 
الصفات طريقا. 


ودعوى اختصاص طريقيتها بما إذا كانت المرأه مستمره الدم لا يمكن المساعده عليها كما يظهر نفى الاختصاص من مثل موثقه 
إسحاق بن عمارءقال: 


0 
سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن المرأه الحبللِل ترى الدم اليوم واليومين؟ قال:«إن كان دماً عبيطاً فلا تصلى ذينكك اليومين»وإن 


كان صفره فلتغسل عند كل صلاتين» ووجه الظهور أنّها فى مقام التحيض برؤيه الدم كما هو مقتضى النهى عن الصلاه ذينكك 
اليومين لا نفى قضائها حتّى تنافى ما دل على اعتبار أقل الحيضءبل ذكرنا أن ظاهر أخبار الأوصاف أنّها فى مقام بيان اعتبارها 
عند تردد الدم المرئى بين الحيض والاستحاضهءولو كان هذا التردد لاحتمال انقطاعه قبل ثلاثه أيام. 


وعلى الجمله.لا- ينبغى التأمل فى أن الدم بعد أيام العاده إذا كان بصفه دم الحيض يحكم بكونه حيضاً وإذا استمر ثلاثه أيام 
كرون يهاو إلاتفسن فاك مد ملكتا 


وَإِنّما الكلام فيما إذا لم يكن الدم المرئى مع تأخره عن أيام العاده بصفه الحيض بأن كان أصفر فإِنْ ما يمكن فى وجه إلحاقه 
بما تقدم من رؤيه الأصفر قبل أيام العاده بيومين أو مع صدق تعجيل العاده ولو كان أزيد منهما أمور: 


١٠١: ص‎ 


الأوّل: أن المستفاد من موثقه سماعه أن تعجيل الوقت بما أنه أمر متعارف يجرى عليه حكم رؤيه الدم فى أيام العاده وهذا 


يجرى فى تأخير العاده أيضاً فإنّه أمر متعارف فيجرى عليه حكم رؤيه الدم أيام العاده. 


وفيه أنّ مدلولها أنّ تعجيل الوقت وأيام الحيض فى حكم أَيَام الحيضءوأمرا تأخير الأيام أيضاً بحكم تلكك الأيام والوقت حتّى 
فيما إذا كان التأخير بلحاظ انتهاء الأيام لا بلحاظ بدثها فلا دلاله لها على ذلككءوفى معتبره إسماعيل الجعفىءعن أبى عبد الله 
عليه السلام قال::إذا رأت المرأه الصفره قبل انقضاء أيام عادتها لم تصلّ وإن كانت صفره بعد انقضاء أيام قرئها صلّت)» )١(‏ فإِنَّ 
مقتضى إطلاقها عدم الفرق فى الحكم بعدم الحيض على الصفره بعد أيامها بين رؤيتها الدم فى أيامها واستمرار صفره بعد 
انقضائها أو حدث رؤيتها بعد انقضائها مع كون الدم أصفرءوفى مضمره معاويه بن حكيم قال:قال:«الصفره قبل الحيض بيومين 
فهو من الحيضءوبعد أيام الحيض ليس من الحيض» (1) . 


اللهم إِلّاأن يقال إذا صدق على رؤيه الدم مؤخراً عن وقتها إِنّهِ قد أبطأ بها الوقت»كصدق تعجيل الوقت بها برؤيه الدم قبل أيامها 
يكون الحكم فى صوره الإبطاء كصوره التعجيل»حيث إِنْ المستفاد من موثقه سماعه أن تعجيل الوقت بما أنه أمر عادى يجرى 
عليه حكم أيام الوقت.وهذا التعليل بحسب المتفاهم العرفى يجرى فى صوره الإبطاء أيضاً وأنّ اللازم أن يجرى عليه حكم أيام 
العاده فينحصر 


١11 ضن‎ 


1-()) وسائل الفيي ٠1؟‏ :دالا تمن آبوات السيض و الهد بيقع 
؟- (5)) وسائل الشيعه ٠7:78ءالباب؟‏ من أبواب الحيضءالحديث 8. 


مدلول معتيره إسماعيل الجعفي بما إذا رأت الدم أيام عادتها واستمر صفره بعد انقضائها. 
معيرة . بها ايام واسثمر صضفرة . 


فيرادف خبر على بن جعفر»عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن المرأه ترى الصفره أيام طمثها كيف تصنع؟ 
قال:«تترك لذلكك الصلاه بعدد أيَامها التى كانت تقعد فى طمثها ثم تغتسل وتصلى فإن رأت صفره بعد غسلها فلا غسل عليها 
يجزيها الوضوء عند كل صلاه تصلّى» )١(‏ وعلى ذلكك أيضاً يحمل مضمره معاويه بن حكيم مع أن كونها مضمره لا تصلح لرفع 
اليد بها عن ظهور التعليل ومقتضاه الوارد فى موثقه سماعه المتقدمهءفالعمده فى المقام صدق أنّه قد أبطأت بها أيّامها فيما إذا 
بدأ برؤيه الدم بعد انقضاء أيامهاء.خصوصاً فيما كانت أيامها سبعاً أو أزيد. 


الأمر الثانى: ما عن صاحب الحدائق قدس سره (9) وهو أن الأخبار الوارده فى استظهار المرأه التى لها عاده فى الحيض بعد 
انقضاء عادتها واستمرار دمها فإنّها على كثرتها لم يستفصل فى شىء منها بين الدم بصفات الحيض أو الأصفرءولو لم يكن 
الأصفر بعد أيام العاده وانقطاعه قبل تمام العشره حيضاً لم يكن وجه لاستظهارها مع صفره الدم. 


والجواب:أنّ تلك الأخبار أجنبيه عن المقام فإِنٌ الكلاسم فى المقام فى المرأه التى لم ترَ فى أيّامها دماً ورأت الصفره بعد 
انقضائهاءوثانياً أن تلكك الأخبار قد قيدت بمثل خبر على بن جعفرومعتبره اسماعيل الجعفى»وخبر معاويه بن حكيم؛ وتعارضها 
صحيحه محمّد بن مسلم حيث ذكر عليه السلام فيها فى المرأه ترى الصفره فى أيامها؟ فقال:«لا تصلى حتّى تنقضى أيامها وإن 
رأت الصفره فى غير أيامها توضأت 


١١7: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١1:18ءالباب؟‏ من أبواب الحيضءالحديث7. 
؟-(5)) الحدائق الناضره 8:918. 


وصلت» )١(‏ فَإِنّها تدل بمفهوم الغايه أنْ الصفره بعد أَيَامم الحيض ليس بحيضءكما أن الشرطيه فيها تدل على عدم كون الصفره 
فى غير أيام العاده حيضاًءبلا فرق بين كون الصفره مستمره بعد انقضاء أيام العاده أو رأت الصفره فى غير أيامها ابتداءً. 


وعلى كل تقديرءينحصر مدلول أخبار الاستظهار بما إذا كان استمرار الدم بصفات الحيض إما للتقييد فيها أو لمعارضتها مع مثل 


لا يقال: قد ورد فى بعض الروايات الأمر بالاستظهار مع كون المفروض فيها استمرار الدم بوصف الاستحاضه كموثقه سعيد بن 
يسارءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه تحيض ثم تطهر وربما رأت بعد ذلكك الشىء من الدم الرقيق بعد اغتسالها من 
طهرها؟ فقال:«تستظهر بعد أيامها بيومين أو ثلاثه أيام ثم تصلى). (5) 


فإِنّه يقال: فرض كون الدم رقيقاً غير فرض الصفره التى من أوصاف الاستحاضهءوقد تقدم عدم اعتبار الغلظه فى دم 
الحيضءوعليه فلا دلاله للروايه على الاستظهار فى الدم الأصفر. 
ويشهد بذلكك أيضاً - أى باختصاص أخبار الاستظهار بما إذا استمر دمها بعد أيامها بصفات الحيض - قوله عليه السلام فى 


موثقه إسحاق بن عمارءعن أبى بصيرءعن أبى عبدالله عليه السلام فى المرأه ترى الصفره؟ فقال:«إن كان قبل الحيض بيومين فهو 
من الحيضءوإن كان بعد الحيض بيومين فليس من الحيض» (1) فإنّ قوله عليه السلام:«وإن كان 


١١7١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه7:778»الباب؟ من أبواب الحيضءالحديث الاوّل. 
١‏ (7)) وسائل الشيعه 7:07ءالباب1١‏ من أبواب الحيضءالحديث8. 
*- ()) وسائل الشيعه 7:7174ءالباب 5 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


بعد الحيض بيومين» ظاهره استمرار الدم صفره بعد حيضها فى يومينءوأنّها لا تكون حيضاً بخلاف الصفره التى تكون قبل 
حيضها فى ظرف يومين فَإنّها تحسب جزءا من حيضها. 


الأمر القالث: وجه استحسانى وهو أنه إذا رأثت المرأه الصغره أيام حيضها يحكم بكوته ينا كما تقدم قن الأخبار الوارده فى 
أن الصفره والكدره أيام الحيض حيضءوإذا لم تر المرأه الدم أيام حيضها أصللا كما هو الفرض وبدأ برؤيه الصفره بعدها يكون 
الدم أكثر قوّه فى القذف فإنّه يجتمع فى الرحم وعروقها فيكثر قوّته قذفاءويرةه أن هذا بنفسه لا يكون دليلا على حكم الشارع 
على الصفره بكونها حيضاً فلعل الشارع لم يحكم عليها بالحيض وحكم على الصفره أيام الحيض بالحيض. 


والمتحصّل إلى هنا أن الفاقد لأوصاف الحيض من ذات العاده الوقتيه كما إذا كان أصفر يحكم عليه بالحيض فى صور: 
الأولى: ما إذا رأت الصفره أيام عادتها. 


الثانيه: ما إذا رأت الصفره فى يومين قبل بدء أيامهاءمع حيضها فى أيّامها كما هو ظاهر قوله عليه السلام فى موثقه إسحاق بن 
عمار.عن أبى بصير:”إن كان قبل الحيض بيومين فهو من الحيض» )١(‏ أى جزء من حيضها. 


الثالثه: ما إذا صدق عليها تعجيل وقتها ولو لم ترّفى أيامها دما أصلاءكما إذا كانت عادتها فى الحيض أوَّل الشهر بأربعه أيام 
فرأت تلكك الأربعه قبل أوّل الشهر وانقطع أُوْلهءفإنَ تلك الأربعه ولو كانت صفره يحكم عليها بالحيض. 


ص 11 


.7 وسائل الشيعه 718:؟ءالباب 5 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 


الرابعه: ما إذا صدق عليها تأخير وقتهاءكما إذا كانت عادتها من أوّل كل شهر خمسه أيام ولم تر الدم فى شهر فى أوّلهءبل رأت 
الدم من ثالث الشهر فانقطع فى آخر اليوم السابع؛وكان كل الدم أو فى اليوم السادس أو السابع صفرهءبل وإن لم ترَّفى خمسه 
أيام من أوّل الشهر دماً أصلا وبعد انقضائها رأت من يوم السادس مثلا خمسه أيام وانقطع فى العاشر صفرهءفإنّه يحكم على الدم 
إلى تلكك العشره بالحيض مع كونها صفره.والحكم بالحيض على الصفره مبنى على الاستظهار من التعليل الوارد فى موثقه 
سماعه وأنْ السؤال والجواب فيها يعمّان ما إذا كان الدم أصفر كما لا يبعد.فإنْ ما ذكر عليه السلام فى ذيلها تفرعاً خلى عند وها 
من قوله:«فإن كان أكثر من أيّامها التى كانت تحيض فيهن فلتربص ثلاثه أيام بعد ما تمضى أيامها فإذا تربصت ثلاثه أَيَام ولم 
ينقطع الدم عنها فلتصنع كما تصنع المستحاضه؛» )١(‏ لا- ينافى عموم الصدر فإِنْ الذيل قد قيد كما تقدمت الإشاره إليه من 
اختصاص الاستظهار بما إذا كان المقدار الأكثر بصفات الحيض. 


ثم إِنّ الحكم على الدم بالحيض فى ذات العاده لا يختص بما إذا صدق عليه عنوان التعجيلءبل إذا رأت الدم بصفات الحيض 
فى غير أيام عادتها يحكم بكونه من الحيض.كما إذا رأت ذات العاده الوقتيه والعدديه الدم فى أيام عادتها وانقطع ثم رأت الدم 
بصفات الحيض وانقطع قبل عشره أيام من أوّل ما رأته فى أيام عادتهاءفإنٌ الدم المزبور أيضاً أخذاً بقوله عليه السلام:«وإذا رأت 
المرأه الدم قبل عشره فهو من الحيضه الأولى:وإن كان بعد العشره فهو من الحيضه المستقبله». (؟) 


١١0: ص‎ 


80-9 ) وسائل القي به الاب :18 مخ أبرات الحضئ الحديت الأول. 


وكذلكك إذا رأت الدم بصفات الحيض قبل وقتها وأكمل عدد أيّامهاءثم رأت الدم فى أيام عادتها كملاءولم يزد مجموع الدم 
عن عشره أَيَام وإلَّا جعل ما فى العاده حيضاً والباقى استحاضه على ما يأتى. 


وعلى كل تقديرءفلا ينبغى التأمل فى أن الدم بالصفات إذا انقطع قبل عشره أَبّام مع ملاحظه ما رأته فى أيّامها بأن لم يكن 
المجموع أكثر من عشره أَيَام فالكل حيضءولكن التحيض بمجرد الرؤيه لاحتمال كونه من تقدم العاده عند رؤيته. 


وكذا إذا رأت ذات العاده فى غير وقت حيضها دماً يصلح كونه حيضاً مستقالاء كما إذا كانت عادتها فى أوّل كل شهر أربعه أَيَام 
فقد رأت الدم فيها ثم طهرت عشره أيّام.ثم رأت يوم السادس عشر دماً بوصف الحيض ثلاثه أيام وانقطع إلى أن رأت الدم فى 
الشهر الآ-تى فى وقت عادتها فإنّه يحكم على الدم فى ثلاثه أيام أنه حيضء ويدل على ذلكك ما دل على أنّ ما تراه المرأه بعد 
العشره من الحيضه المستقبله»غايه الأمر قد تقدّم تقييده بما إذا وقع بعد الحيضه السابقه أقل الطهرءويدل على التحيض فيه أيضاً ما 
دل على اعتبار الأوصافءوما دل على تحيض الحامل برؤيه الدم فيما كان مع الوصف على ما تقدّم فى موثقه إسحاق بن عمّار 


وغيرها. 


وها زه مخ أنذات العاده ليست لها إلَّاأيامها فى مقام بيان الاستحاضه وأنّه إذا استمر على المرأه الدم حتّى تجاوز أكثر الحيض 
فليس لها إِلَّاأيامها وغيرها استحاضهءفلا يرتبط شىء منها بالمقام من رؤيه المرأه الدم مرتين فى شهر إحداهما حيض بالعاده 


١١8: ص‎ 


وأمَا غير ذات العاده المذكوره - كذات العاده العدديّه فقط والمبتدئه والمضطربه والناسيه - فإنها تتركك العباده وترتّب أحكام 
الحيض بمجرّد رؤيته إذا كان بالصفات[١]‏ 


وظيفه غير ذات العاده إذا رأت الدم بالصفات 
]١[‏ 


لا خلاف بين أصحابنا فى الدم الذى تراه المضطريه والمبقدته والناسيه إذا كان جامعا لشرائط الحيضعبآن لا يكون أقل من كاذه 
وأكثر من عشره وكان بوصف الحيض فهو حيضءإنّْما الكلام فى أنّها إذا رأت الدم ولم يعلم باستمراره ثلاثه أَيَام أو انقطاعه 
قبلهاءفهل يحكم على دمه بمجرّد رؤيته بالحيض أو أنه يجب عليها الاستظهار بمراعاه التعتدد والاحتياط إلى ثلالثه أررام إذا 
استمرت بترك العباده والاحتياط»فظاهر أكثر الأصحاب على ما قيل هو لزوم الاستظهار فى أوّل الدم ولو كان بصفات 
الحيضءولكن لا يبعد أن يكون ما ورد فى المبتدئه على خلافهم أنه يحكم على دمها بالحيض بمجرّد رؤيتهاءوفى موثقه سماعه 
بن مهران قال:سألته عن الجاريه البكر أَوّل ما تحيض فتقعد فى الشهر يومين وفى الشهر ثلاثه أيَام يختلف عليها لا يكون طمثها 
فى الشهر عدّه أيَام سواء؟ قال:«فلها أن تجلس وتدع الصلاه ما دامت ترى الدم ما لم يجز العشره» )١(‏ الحديث حيث إن ظاهرها 
كون الدم من أوّل رؤيتها محكوماً عليه بالحيض كما أن ظاهرها أنّها تبقى على التحيض بعد استمرار الدم عليها بعد ثلاثه أيام 
وإن يحتمل تجاوزه عن العشره. 


وكذا الحال فى المضطربه التى تقدّم وقتها وتأخر حتّى زالت باختلاف دمهابالزياده والنقصان والتأخير والتقديمءفإنّها تتحيض 


بمجرّد رؤيه الدم الذى 
ص ١117:‏ 


1-(1)) وسائل القع :“الات *أاهن أبوات الخيشى: الحديت الأول: 


بوصف الحيضء كما يشهد بذلك ما ورد فى ذيل معتبره يونس الطويله:فإن اختلط عليها أيَامها وزادت ونقصت حتى لا تقف 
منها على حد ولا من الدم على لون عملت بإقبال الدم وإدباره - إلى أن قال - لقول رسول اللّه صلى الله عليه و آله إن دم 
الحيض أسود يعرف. )١(‏ وظاهرها وإن كان فرض الاستحاضه يعنى تجاوز الدم عن العشره إِلَاأْنَ قول رسول الله صلى الله عليه و 
آله:«إنّ دم الحيض أسود يعرف» ظاهره أن الدم إذا كان بوصف الحيض يحكم عليه بالحيض من أوّل الأسمرءكما هو ظاهر .ما 
ووذاف رغاش مان الأرضاف الحصو الشف عو لان فجافسويدل نا ؤرواض نرت إسحاف من عبان ةالسالتك أاعيدائله 
عليه السلام عن المرأه الحبلى ترى الدم اليوم واليومين؟ قال: 


«إن كان دماً عبيطاً فلا تصلى ذينكك اليومين:وإن كان صفره فلتغتسل عند كل صلاتين» (؟) حيث ذكرنا أن مفادها بيان الحكم 
الظاهرى حين رؤيه الدمءبلا- فرق بين كون الحامل ذات عاده أو مضطربه أو ناسيهءوظاهرها أن الحكم بالتحيض مع وصف 
الحيض فى الدم لاعتبار الوصف لا لكون المرأه حاملً. 

: ل 
وربما يستدل على ذلكك أيضا - يعنى على التحيض بمجرّد الرؤيه -بصحيحه منصور بن حازم»عن 5 عبدالله عليه السلام 
قال:«أى ساعه رأت المرأه الدم فهى تفطر»الصائمه إذا طمثت...) () ولكن لا يخفى أنّها فى مقام بيان بطلان الصوم فى أى 
ساعه حدث الحيض لا فى مقام بيان حكم التحيض. 


١18: ص‎ 


.*” وسائل الشيعه 7:18 - 140ءالباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))1(-١ 
.8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ١ ؟- (75)) وسائل الشيعه 1": 7الباب‎ 
من أبواب الحيضءالحديث".‎ 0٠ وسائل الشيعه22": 1ءالباب‎ )0( -* 


وأمّا مع عدمها فتحتاط بالجمع بين تروكك الحائض وأعمال المستحاضه إلى ثلاثه يام[ ]١‏ 
»فإن رأت ثلا-ثه أو أزيد تجعلها حيضاً.نعم»لو علمت أنه يستمرٌ إلى ثلاثه أَيَامم تركت العباده بمجرّد الرؤيه»وإن تين الخلاف 
تقضى ما تركته. 


إذا رأت غير ذات العاده الدم بدون الصفات 


]١[ 


قد تقدّم أن المبتدئه والمضطربه والناسيه إذا رأت الدم بوصف الحيض بعد إحرازها أن الدم لو كان حيضاً بأنّ استمر ثلاثه أيَام 
واجد لشرطه الآخر وهو تخلل أقل الطهر بينه وبين الحيض السابق يحكم على دمها المزبور بأنّهِ دم الحيض بمجرّد رؤيتهاءوأمًا إذا 
لم يكن دمها واجداً لوصف دم الحيض بأن كان أصفر فيقع الكلام فيه فى جهتين: 


الأولى:أنّه لو قلنا كما عليه المشهور بأنّ الدم بوصف الاستحاضه إذا استمر ثلاثه أيَام وانقطع قبل العشره وتخلل الطهر بينه وبين 
الحيض السابق بعشره أبرام فهو حيضءفهل يحكم على الدم المزبور أيضاً بمجرّد رؤيتها وتخلل الطهر بينه وبين الحيض السابق 
بعشره أيَام بالتحيض ولو احتمل انقطاعه قبل ثلاثه أيَام أو أنه يحكم عليه بالحيض بعد استمراره ثلاثه أَيَام أو إلحرازها هن الأول 
أنّه يستمر ثلاثه أيام. 


ثم على تقدير عدم الحكم بالتحيض بمجرّد الرؤيه فهل يجب عليها الاحتياط بمجرّد رؤيتها الدم المزبور بالجمع بين أعمال 
المستحاضه وتروك الحائض أو لا يجب عليها الاحتياطءبل تعمل بوظائف المستحاضه إلى ثلاثه أَيّام أو إحرازها استمراره ثلاثه 
يام فيجوز لها خلالها المحرمات على الحائض هذه الجهه الأولى. 


وأمًا الجهه الثانيه:فهو أن المبتدثه أو المضطربه أو الناسيهءبل ذات العاده إذا رأت الدم الأصفر ثلاثه أيَام أو أزيد وتخلل بينه وبين 
الحيض السابق أقل الطهر وانقطع على العشره»فهل يحكم على هذا الدم بِأنْه دم حيض ولو كان فاقد الوصف 


١١95: ص‎ 


أو لا دليل على كون هذا الدم حيضاًءبل مقتضى الأدلّه أن الدم من أوله إلى آخره استحاضه. 


والماتن قدس سره قد تعرّض فى هذه المسأله للجهه الأول ويعلم مما ذكره فى الجهه الأولى أن الحكم فى الجهه الثانيه هو 
كون الدم الفاقد المزبور حيضاً كما يأتى حكمه بذلكك فى بعض المسائل الآنيه أيضاً. 


ون د كوواق العية ار لح قروة ا رمزلا إل ثلاثه أيَام لعله يرى قدس سره عدم الدليل على الحكم على الدم بالحيض 
بمجرّد رؤيه الأصفرءفإن ما يأتى من الدليل فى الجهه الثانيه على كون الدم حيضاً قاعده الإمكان المختص جريانها بما إذا كان 
الدم واجداً لجميع شرائط دم الحيضءومنها استمراره ثلادثه يام وإذا لم يعلم الاستمرار كما هو الفرض فالعلم الإجمالى عند 
رؤيتها الأصفر بأنّها إِمَا مكلفه بالصلاه مع الطهاره الخاصه أو يحرم عليها ما يحرم على الحائض مقتضاه لزوم الجمع بين وظائف 
المستحاضه وتروكك الحائضءولكن فيه ما ذكرنا سابقاً من عدم كون هذا العلم الإجمالى منجزاءفإنٌ كلّ بالغ عاقل مكلف 
بالصلاه بدخول وقتها وقد خرج عن الإطلاق والعموم الحائضءفالاستصحاب فى عدم كونها حائض عند رؤيتها الأصفر يدخلها 
فى العمومءولا يعارضه الاستصحاب فى عدم استحاضتها لنفى الطهاره الخاصه بالمستحاضه لعلمها وجداناً ببطلان صلاتها بدون 
تلك الطهارهءإمّرا لكونها حائضاً أو مستحاضه تصلى بلا-طهاره؛ ولذا يجب عليها تلك الطهاره خروجاً عن عهده تكليفها 
الفلا وكذا مقتقطى ما اروف وان اتباث السشاحنا والتوقيت اللدحواقة يت كل أجد ]للختت :والجائض وؤيا دل على تخواز 
إتيان الأهل إِلَاأَيَام حيضها عدم حرمه فى حمّّها بعد جريان الاستصحاب فى ناحيه عدم حيضهاءولذا 
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التزم بعض بأنّه يحكم عليها بالمستحاضه إلى ثلاثه أَيَام إِنّاإِذا اجر استمرار الدم إلى تمام تلكك الثلاثه أو أزيد. 


وقد يقال بالتحيض بمجرّد الرؤيه ولو كان الدم فاقد الوصف فإنَ الاستصحاب فى بقاء دمها إلى ثلاثه أيَام يدخلها فى الحائض 
يعنى فى الموضوع فى قاعده الإمكان»بل ذكر صاحب الحدائق قدس سره أن الحكم بكون الدم حيضاً من حين رؤيتها ولو كان 
أصفر مقتضى الإطلاق الوارد فى رؤيه المبتدئه حيث ذكر عليه السلام فى موثقه سماعه: 


فلها أن تجلس وتدع الصلاه ما دامت ترى الدم ما لم يجز العشره )١(‏ »نعم هذه لا تعم المضطربه بعد عادتها أو الناسيه 
لهاءوأضاف بعض إلى الموثقه بعض الروايات الأخرى.والتزم بالتحيض بمجرّد رؤيه الدم ولو كان أصفر ولو كانت غير مبتدثه 
باحر رار وميه "ل الحراه العرالر مر متي الحقري ينه قري د حافك ده حياس والونا القررا» لخم تين 
صحيحه عبد الله بن المغيره؛عن أبى الحسن الأوّل عليه السلام فى امرأه نفست فتركت الصلاهثلاثين يوماً ثم طهرت ثم رأت الدم 
بعد ذلككءقال:«تدع الصلاه لأنّ أيَامها أيَام الطهر وقد جازت مع أيَام النفاس» (1) فإنَ مقتضى التعليل الوارد فيها أن المرأه إذا 
رأت الدم بعد انقضاء طهرها أنّه مع احتمال كون دمها دم الحيض يجرى عليها وظيفه الحائض بمجرّد رؤيه الدم بلا فرق بين 
كون دمها على وصف الحيض أم لا. 
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فى قاعده الإمكان المعروفه عند المشهور المثبته لكون الدم حيضاً 


ولكن ناقش الشيخ الأنصارى قدس سره فى الاستصحاب فى ناحيه بقاء الدم ثلاثه أيَام بأنّ الأصل عدم حدوث الزائد على ما 
حدتث وإنا لما كان حاجه فى الحكم بالتحيض بمجرّد الرؤيه إلى قاعده الإمكان للإجماع على أن الدم المستمر إلى ثلاثه أَيَام 
والمنقطع قبل العشره حيض مع تخلل أقل الطهر بينه وبين الحيض السابق. )١(‏ 


لكن لا يخفى ما فيه فإِنّ أصاله عدم حدوث الزائد على ما حدث لا معنى له؛ فإِنّ عدم خروج الدم منها قد انقطع 
بالخروجءوالأصل بقاء حالتها الشخصيه يعنى بقاء الدم فى فضاء فرجها إلى ثلاثه أيَام الموضوع لكون المرأه حائضاًءحيث لا 
معنى لتوالى ثلاثه أنيَام غير هذاءومن الظاهر أنْ مع عدم تخلل النقاء يحسب الرؤيه رؤيه دم واحد»كما هو مقتضى الاتصال فى 
الحادث المستمر ولا يضرٌ بذلك الاستصحاب فى بقائه إلى ما بعد عشره أيَام أيضأَفإنَ الاستمرار إلى ما بعدها لا ينفى حدوث 
الحيضءوإِنّْما ينفى بقاءه بعد السته أو السبعه كما يأتى الكلام فى الاستحاضه. 


وعلى الجمله.الشرائط المعروفه لدم الحيض من استمراره ثلاثه أَيَام وعدم تجاوز الدم عن العشره وتخلل الطهر بين الدم الحادث 
والحيض السابق مقتضاها عدم كون الفاقد لبعض هذه الأمور حيضاً فى ابتدائه أو منتهاهءولكن الواجد لها لا يتعتّن كونه حيضاً 
واقعاً لإمكان الاستحاضهءولكن ادعى أنّ المستفاد من بعض الرواياتءبل قال الإجماع على أن كل دم اجتمع فيه الشرائط 
المزبوره يحكم عليه بالحيض ولا ينظر إلى وصف الدم من كونه بوصف دم الحيض أم لاءوكذا كل مورد 
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دار أمر الدم فيه بين كونه استحاضه أو منضماً إلى الحيض السابق أو اللاحق لعدم تجاوز المجموع عن العشرهءوهذه القاعده 
عندهم مسماه بقاعده الإمكان ويظهر بثبوتها الحكم فى الجهه الثانيه التى لو تمت هذه القاعده وحكم على الأصفر المستمر ثلاثه 
ام مع تخذل أقل الطهر بينه وبين الحيض السابق بالحيض لكان المتعيّن فى الجهه الأولى التحيض بمجرّد رؤيه الأصفر مع 
احتمال استمراره ثلاثه أَيَامِ لما تقدّم من أنْ الاستصحاب فى بقائه ثلاثه أيَام محرز للموضوع فى قاعده الإمكانءوينبغى صرف 
الكلا-م إلى تلك القاعده المعروفه عندهم بقاعده الإمكان وبيان المراد من الإمكان فيهاءوبيان ثبوتها وعدمها أو أنّها ثبت فى 


بعض الموارد دون بعض. 


فنقول الظاهر أنّ ما يراد من الإمكان الإمكان القياسى بالإضافه إلى الشرائط التى قام الدليل على اعتبارها فى دم الحيض يعنى إذا 
كانت المرأه فى سنّ من تحيض بأن تكون بالغه وغير يائسه ورأت الدم الفاقد لوصف الحيض ولكن اجتمع فيه الشرائط الثلاثه 
المتقدّمهبأن أمكن بلحاظ تلكك الشرائط كونه حيضاً مستقلاً أو رأت الأصفر فيما إذا أمكن لحوقه بالحيض بأن لم يكن مجموع 
الدم عشره أيضاًء فالمدعى أن مقتضى الإجماع أو الروايات أو بعض الوجوه الآتيه أنه يحكم على الدم المزبور بالحيض حنّى 
وإن احتمل أنه فى الواقع ليس بحيض. 


وليس المراد من الإمكان الإمكان القياسى بالإضافه إلى تمام ما يعتبر فى الواقع فى كون الدم حيضاًءفنٌ القاعده على ذلكك 
تصبح أمراً واقعتاًءضروره أن ما يعتبر فى الواقع فى كون الدم حيضاً الدم معها حيض لا محاله ولا تفيدنا لعدم إحرازنا تمام القيود 
المعتبره فى الحيض واقعاًءونظير ذلكك إراده الإمكان الوقوعى بمعنى أن كل 
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دم لم يلزم من كونه حيضاً محذور واقعى فهو حيض واقعاً. 


وإراده الإمكان الذاتى أيضاً غير محتمل؛ لأنّ لحاظ كل دم لا يكفى مجرّد لحاظه فى الحكم بامتناع كونه حيضاً يعت مطلق الدم 
الخارج من الفرج أو الموجود فى فضائها. 


نعم»احتمل بعض أو قال بأنّ المراد بالإمكان مجرّد الاحتمال وإِنّ كل دم احتمل كونه حيضاً فهو حيضءولكن لم يعهد من 
المشهور التمسّ كك بالقاعده فى موارد الشبهه الحكميّه بأن يتمسّ كك بالقاعده فيما لو احتمل أن التوالى فى ثلاثه أَيَامِ فى أقل 
الحيض معتبرءويقول بعدم اعتبارها للقاعده أو يتمسّكك بها فى الشبهات الموضوعيه بأن شكك فى أن الدم الذى رأته المرأه تخلل 
بينه وبين الحيض السابق عشره أَيَام أقل الطهرءأم لا فيقول بالتخلل تمسكاً بالقاعده أو رأت الحامل الدم وشكك فى كونه على 
وصف الحيض من جهه العمى حنّى يتحيض بمجرّد الرؤيه. أو أنه على غير الوصف حنّى يحرز استمراره فيقول إِنّها تتحيض 
بمجرّد الروبه فتنكا بالقاعدهم 


نعم»صرّح بعضهم التمشكك بالقاعده عند الشكك فى استمرار الأصفر إلى ثلاثه أيَام.ولكن قد تقدّم أنه بالاستصحاب فى بقاءالدم 
ويحرز به الموضوع فى قاعده الإمكان كما يحرز عدم كون المرأه يائسه بالاستصحاب فى عدم بلوغها سنّ اليأس الموضوع 
للقاعده. 


وعلى الجمله.القاعده على تقديرها تجرى فى الدم المحتمل كونه دم الاستحاضه حقيقه وتكويناًءولكته جامع للشرائط المستفاد 
من الأدلّه اعتبارها فى دم الحيض ىو لكنّه فاقد لوصف دم الحيضءفالخلاف فى المقام هل القاعده تامّه 
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حتّى تلغى أماريّه الوصف على كون الدم استحاضه أو أماريّه الوصف تامّه ولا اعتبار بالقاعده؟ وحيث إِنْ بعض من التزم 
بالقاعده قد استدلٌ عليها بالروايات وبعض الوجوه فلا يحرز فى المقام الإجماع التعنبدى على القاعده.فالمتعيّن ملاحظه الروايات 
وبعض الوجوه ليلترم بما يستفاد منها والأخذ بمقتضاها على تقدير تمامئتها وعدم ثبوت المعارض أو القرينه على خلافها. 


وفنا اكنال على القاعده بالاستصحاب فى عدم كون الدم الخارج من عرق العاذل أو غيره من القرح.وقد تقدّم أن مع دوران أمر 
الدم بين الحيض والاستحاضه مقتضى الاستصحاب فى ناحيه عدم الحيض هو الالتزام بالاستحاضه.والمفروض أن الدم يكون 
حيضاً بخروجه من عروق الرحمءفمع الشكك فى خروجه عنه أو عن عرق العاذل الأصل عدم خروجه من عروق الرحمءولا 
يعارض بعدم خروجه من عرق العاذل لعدم الأثر للاستحاضه الطهاره الخاصه التى عرفت أن الأصل لنفيها غير جار للعلم ببطلان 
صلاتها بدونهاءواستصحاب عدم خروجه عنه لإثبات خروجه عن الرحم من الأصل المثبت.كما أنّ خروج الدم من عروق الرحم 
إذا كان حيضاً ومن غرق'الغاذلة إذا كان اسشخاضه تكويئ فلة تفن الاستطبحات فها شينا. 


كما أنّه يذكر بن الغلبه على النساء فى دم الحيضءوفيه أن الغلبه على تقديرها لا تفيد علماً ولا وثوقاءومع عدمهما فالظن لا يفيد 
قرا 


وما ذكر يظهر حال الاستدلال على الحيض بأصاله السلامه فى المرأهءفإنَ سلامتها إن أوجب كون دمها حيضاً فهو إيجاب 
تكواق لا أنه حكم شرعى لسلامتها فالعمده الروايات, كصحيحه يونس بن يعقوب.قال:قلت لني عبدالله عليه السلام:المرأه ترى 
الدم ثلاثه أَيَام أو أربعه؟ قال:تدع الصلاهءقلت:فإنّها ترى الطهر ثلاثه أيَام أو 
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أربعه؟ قال تصلىءقلت:فإنّها ترى الدم ثلاثه أيَام أو أربعه؟ قال:تدع الصلاهءقلت: 


فإنْها ترى الطهر ثلاثه أَيَام أو أربعه؟ قال:تصلىءقلت:فإنّها ترى الدم ثلاثه أيَام أو أربعهءقال:تدع الصلاه؛ تصنع ما بينها وبين شهر 
فإن انقطع عنها الدم وإِلّا فهى بمنزله المستحاضه. (1) فإِنٌ ما فى صدرها من الإطلاق مقتضاه ترك الصلاه وترتب أحكام 
الحيض فيما إذا ترى المرأه دماً يحتمل كونه حيضاً أو استحاضه.وما بعد الصدر من الأحكام المزبوره التى لا يمكن العمل بها لا 
يضرٌ باعتبار ما ذكر فى صدرها. 


0 
نعمءلا يمكن الأخذ بصحيحه أبى بصيرءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه ترى الدم خمسه أيَام والطهر خمسه أُيّام 


وترى الدم أربعه أرام وترى الطهر سته أّام؟ فقال::إن رأت الدم لم تصل وإن رات الوؤرضات ها بعيا ويه فلكتر يرما فإذا 
نك كلذثرن يرما فرآات :دما ضبيا اعسات وانسرت والسسك «الكرست أن وفك كل غالاه قإذا راف عفر توفات) لكانان 
المذكور فيها حكم واحد لجميع أيام الدم فى الشهر الأول ولم يرد فى الدم الأوّل جواب مستقل ليؤخذ به فى الدم الأوّل ويتركك 
العمل بالجواب عن غير ذلكك الدم. 
لا : : ِ 5 

وصحيحه عبدالله بن المغيره»؛عن أبى الحسن الأوّل عليه السلام فى امرأه نفست فتركت الصلاه ثلاثين يوما ثم طهرت ثم رأت 
الدم بعد ذلكك.قال:«تدع الصلاه لأنّ أيَامها أَيَام الطهر وقد جازت مع يام النفاس» (12) فإنْ مقتضى التعليل أن مجرّد رؤيه الدم 
بعد تخلّل أقل الطهر بينه وبين النفاس ومثله الحيض السابق موجب للحكم 
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وسائل الشيعه 7:97»البابه من أبواب النفاس»الحديث الأوّل.‎ ))#( -* 


بكون الدم الذى رأته حيض بلا فرق بين كونه أحمر أو أصفر. 


وفى صحيحه محمّد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام:«إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أيَامِ فهو من الحيضه الأولى وإن كان 
بعد العشره فهو من الحيضه المستقبله» )١(‏ حيث إِنَّ ظاهر ذيلها بعد تقيبدها بالرؤيه بعد انقضاء عشره الحيض وتخلل أقل الطهر 
أن الدم الذى تراهءسواء كان بصفه الحيض أم لا.حيضه مستقبله كما أنَّ صدرها يدل على أن ما تراه المرأه قبل انقضاء عشره 
أيَام من حيضها ملحق بالحيض الأوّلءسواء كان أصفر أو أحمرءولا اختصاص للصحيحه بذات العاده فإنّها أى صدرها تعمّ ما إذا 
كان الحيضه الأولى بالوصف أم بالعاده»بل بغيرهما كما إذا حكمنا بالدم بمجرّد رؤيتها ولو أصفر بالحيض بصحيحه يونس بن 
يعقوب ولو كانت المرأه مبتدئه أو مضطربه وقبل انقضاء عشره أيَام منها رأت الدم وانقطع قبل العشره فإنّه ملحق بالحيض أخذاً 
بما ورد فى صدر الصحيحه. 


كما لا-وجه لدعوى أن ظاهر الصدر أن الدم المفروغ عن حيضيته ملحق بالأوّل أو الثانى»حيث إِنّه لم يفرض فيها الفراغ عن 
كون الدم 00 


وعلى الجملهءفدلاله هذه الروايات على قاعده الإمكان فى الدم الدائر بين كونه حيضاً مستقالاً أو استحاضه ولو كان أصفرءوكذا 
دلاله صحيحه محمّد بن مسلم على كون الدم ولو كان أصفر فيما دار أمره بين كونه استحاضه أو ملحقاً بالحيض مع كونه قبلى 
عشره تاّه»ويدلٌ على الحكم الأوّل وهو الحكم بالحيض المستقل ما ورد فى المبتدئه كموثقه عبدالله بن بكيرءعن أبى عبدالله 
عليه السلام فى المرأه إذا رأت الدم فى 


1١77 ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه7:19/8ءالباب ١١‏ من أبواب الحيضءالحديث". 


وَل حيضها فاستمر بها الدم بعد ذلكك تركت الصلاه عشره أيَام ثم تصلى عشرين يوماً )١(‏ »وموثقه سماعه بن مهرانءقال:سألته 
عن الجاريه البكر أوّل ما تحيض فتقعد فى الشهر يومين وفى الشهر ثلاثه أَيَام يختلف عليها لا يكون طمثها فى الشهر عده أيّام 
سواء؟ قال:«فلها أن تجلس وتدع الصلاه ما دامت ترى الدم ما لم يجز العشره فإذا اتفق شهران عده أيّامِ سواء فتلكك أيّامها» (5) 
فإنّه يمكن دعوى إطلاق قوله عليه السلام:«فلها أن تجلس وتدع الصلاه ما دامت ترى الدم» وشموله على ما إذا كان أصفر. 


ولكن قد يدعى أن مثل هذه الروايات لا يمكن الأخذ بإطلاقها بالإضافه إلى الدم الأصفر فتحمل على ما إذا كان الدم بوصف 
الحيض؛ وذلكك لعدّه روايات منها الأخبار الوارده فى الأوصاف المميّزه لدم الحيض عن دم الاستحاضهءفإنٌ تلكك الأخبار وإن 
كانت وارده فى المستحاضه إِلَّاأنْ ظاهرها أن المائز بين دم الاستحاضه والحيض فى كل مورد تلكك الأوصاف فيرفع اليد عن 
اعتبارها فى الصفره فى أيام العاده؛ لما ورد فى غير واحد من الروايات من أنْ الصفره وغيرها فى أَيَام الحيض حيضءوكذا فى 
الصفره قبل أيَامِ الحيض بيومين» وكذا فيما لم تر المرأه فى أيامها دما بعضاً أو كلاً بحيث صدق على ما رأته قبل أيّامها أو بعدها 
أن أيَامها ووقتها تعتجلت أو تأخرت فإِنّ الصفره مع رؤيتها الدم كذلكك يكون فى أيّامها ووقتها كما تقدّم. 
7" : ْ 
ومنها صحيحه محمّد بن مسلمءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه ترى الصفره فى أيامها؟ فقال:«لا تصلى حتّى تنقضى 


أيَامها وإن رأت الصفره فى غير 


١1: ص‎ 


.8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ١5 بابلا»؟:14١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
وساكل الشبيوه لوانت 8 «ثوالنات: 1 اهن أبوات الخيشن : السحد بيك الأول‎ ))( 37 


أناجا وره] كدوم 1 نف أنْ المستفاد منها أن المرأه إذا رأت الدم الأصفر فى أيَام لا تكون من أيَامِ عادتها فهو ليس 
بحيضءوهذا كما يصدق على رؤيه ذات العاده فى غير أثامها كذلكك تصدق على رؤيه الأصفر من امرأه لا تكون لها عاده من 
المبتدثه والمضطربه. 


وأوضح من ذلك روايه على بن جعفر»عن أخيهءقال:سألته عن المرأه ترى الدم فى غير أَيّامِ طمثها فتراها اليوم واليومين والساعه 
والساعتين ويذهب مثل ذلك كيف تصنع؟ قال:تتركك الصلاه إذا كانت تلكك حالها ما دام الدم وتغتسل كلما انقطع 
عنهاءقلت:كيف تصنع؟ قال:ما دامت ترى الصفره فلتتوضّأ من الصفره وتصلى ولا غسل عليها من صفره تراها إِلَافى أَيَام طمثها 
فإن رأت صفره فى أيَام طمثها تركت الصلاه كتركها للدم. (5) 


وعلى الجمله.مقتضى مثل صحيحه محمّد بن مسلم وما ورد فى اعتبار الصفات المائزه للاستحاضه عن دم الحيض رفع اليد عن 
الإطلاق فى الأخبار المتقدّمه بحملها على صوره كون الدم واجداً لوصف الحيض. 


أقول: لا ينبغى التأمل فى أن ظهور صحيحه محتّرد بن مسلمءبل خبر على بن جعفر فى فرض المرأه ذات عاده وقتته؛ لأنّ قوله 
عليه السلام:«وإن رأت الصفره فى غير أيّامها توضأت وصلّت» (2) الضمير فيه راجع إلى المرأه المفروضه فى السؤال وهى المرأه 
التى ترى الصفره فى أبّامهاء وكذلكك الضمير فى خبر على بن جعفر؛ لأنْ قول السائل 


١١94: ص‎ 


1-(0) وسائل الشنيعه 1:11 الباب 6 من أبوات التحيضءاللحذيث الأؤل, 
؟-(75)) وسائل الشيعه ١7:78»ءالباب5‏ من أبواب الحيضءالحديث8. 
«- (*)) وسائل الشيعه 7:78 - 4/الاءالباب 5 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


فيها:وسألته عن المرأه ترى الدم فى غير أيَام طمثهاءسؤال عن حكم ذات العاده الوقتيه؛ وذلكك لأنّ المراد بالدم فيه الدم الواجد 
للوصف ولو لم تكن المرأه ذات عاده وقتنه فكيف يفرض فى السؤال أنْها رأت الحمره فى غير أَيَام طمثها مع احتمال كون الدم 
يوم طمثهاء وكان المناسب أن يسأل عن المرأه ترى الحمره وليست لها أرّ_ام أو فى غير أرَّامم طمثهاءوالضمير فى قول 
السائلءقلت: كيف تصنع؟ راجع إلى وقوع السؤال عنها فى الصدرء أضف إلى ذلكك ضعف الروايه سنداً وعدم كونها صالحه 
للاعتماد عليها. 


والحاصل دلاله صحيحه محمد بن مسلم على عدم كون الصفره من ذات العاده حيضاً مستقلاً ولا حيضاً منضمّاً تامّه.فإنّها تعم 
الصفره التى تراها المرأه قبل تمام عشره أيَام من رؤيتها الدم أَيَام عادتها وما تراه بعد انقضائها وتخلل عشره الطهر بعده ثم رؤيتها 
الصفرهءكما إذاترى الدم فى أوّل الشهر فى وقتها ثلاثه أيَام ثم طهر عشره أيَام ثم رأت من اليوم الخامس عشر أربعه أَيَامِ دما 
أصفرءفإنَ مقتضاها عدم كون أربعه أَيَامِ من الدم الأصفر حيضاًءفيرفع اليد بها عن إطلاق صحيحته المقدّمه الوارده فى أنّ المرأه 
اراك اكلم كل علي ران لوقن الخيفاه الأراى ونا كان جل العاكره نوو 3 لضفه السك ني | واد درك لزت 
وغيرهاءفيكون الإلحاق والالتزام بالحيضه المستقله فى غير ذات العاده سواء ترى الدم أصفر أو أحمرءوأمًا ذات العاده التى ترى 
الدم أصفر فلا يحكم بحيضيته لا مستقلاً ولا منضماً إِلَا مع صدق تعجيل وقتها أو تأخيرها أو كان الدم قبل حيضها بيومين»وعلى 
الجمله تؤخذ بالصحيحه المتقدّمه. 


فيما إذا رأت المبتدئه أو المضطربه أو الناسيه الدم الأصفر قبل تمام عشره أَيَام 


١١١: ص‎ 


من أكثر الحيض وبعد ما تخلّل أقل الطهر بين الحيض السابق فى الأصفر الذى تراه بعد ذلك مما يصلح لكونه حيضاً مستقلاً 
يكون الأمر فى الأصفر الذى تراه المرأه ابتداءً مستمراً ثلاثه أيَام ومنقطعاً قبل العشره كذلكك؛ لعدم احتمال الفرق»أضف إلى 
ذلك ما ورد فى ذيل معتبره يونس فيمن اختلط عليها أيّامها وكانت مستحاضه ودمها على لون واحد أنْ الثلاث والعشرين طهرها 
والسبعه حيضها فإنّها تع ما إذا كان الدم كله أصفر. 


أضف إلى ذلكك أنه كيف يمكن الالتزام بأنّ المرأه فى أَوَّل بلوغها إذا رأت الدم كلّ شهر من أوّله إلى خامسه أربعه يام أصفر 
واستمرٌ ذلكك سنين فلا تكون تلكك الأربعه أيَام حيضهاءحيث إن الصفره فى غير أَيَام العاده ليست بحيضعفتلكك الأربعه من كل 
شهر ليست بِأيَام العاده؛ لعدم الحيض لها أصلا مع أنه عليه السلام ذكر فى الجاريه البكر:«فلها أن تجلس وتدع الصلاه ما دامت 


ترى الدم ما لم يجز العشرهءفإذا اتفق شهران عده أَيَام سواء فتلكك أيّامها». )١(‏ 


وقد تقدّم أن أخبار الصفات إِنّما يرجع إليها مع عدم ثبوت الإلحاق الشرعى كما فى الصفره فى أَيّام عادتها فإنّ مع ثبوت 
الإلحاق لا مجال للرجوع إليها حيث لا يحتمل أن تتغر الخصوصيه الخارجته للدم بالإلحاق. 


ثم إِنّه يبقى الكلام فى الصفره التى تراها الحاملءسواء كانت أُيَام عادتها أو فى غيرهاءفهل يحكم على الدم الأصفر للحامل أنه 
حيض بمجرّد رؤيتها أو فيما إذا دام ثلاثه أيَامأو يفرق بين كونه أَيَام عادتها أو فى غيرها أو لا يحكم على الأصفر الذى 


١١١: ص‎ 


40-1 وسائل ايده 8-708 #البات 1#هن أبرات الحض السديث الأوال: 


ترى 0 بالحيض ارم :فك ا أن 00 تحيض وأنْ 00 د 6 0007 صحيحه عد الله؟ بن سنان»ءعن 


ولكن ربّما يقال إن الحامل لا تتركك الصلاه بمجرّد رؤيه الدمءبل لابد من انتظارها الاستمرار ثلاثه أيَام ويستدلٌ على ذلكك 
بصحيحه عبدالرحمن بن الحتجاج» قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن الحبلى ترى الدم وهى حامل كما كانت ترى قبل ذلكك 
فى كل شهرء تتركك الصلاه؟ قال:«تتركك الصلاه إذا دام» (5) بدعوى أن المراد بما «إذا دام» استمراره ثلاثه أَيّام وأنّه بعد 
تتركك الصلاه»ولكن لم يظهر لدعوى كون المراد ذلكك قرينه.بل ظاهره ولا أقل من الاحتمال أنه مقابل الدفقه والدفقتين من 
الدم الذى حكم بعدم كونه حيضاً. 


وبتعبير آخر المراد من القيد نفى الحيضييه عن مثل الدفقه وأنْ دمها يكون حيضاً مع استمراره فلا ينافى الحكم بالتحيض بمجرّد 
الرؤيه فيما إذا احتمل الاستمرار من الأوّل إِمّرا مطلقاً أو فيما إذا كان بصفه الحيضءكما هو ظاهر موثقه إسحاق بن 
عداو قال سألظ أبا 00 عليه السلام عن المرأه الحبلى ترى الدم اليوم واليومين؟ قال:«إن كان دماً عبيطاً فلا تصلى ذينكك 
البومين»وإن كان صفره فلتغتسل عند كل صلاتين) 190 . 


وقد تقدّم أن المراد بالروايه الحكم حين رؤيه الدم وأنّ المرأه الحامل بمجرّد 
ص 1 


10-1 وسائل الي ورت وجوالباب امن آبوات افيض الحديث الأول: 
1- (7)) وسائل الشيعه :"7٠‏ 7ءالباب ١٠‏ من أبواب الحيضءالحديث 7. 
(0)) وشائل الشيه اللا الات 6لا من أبوابالحيضن الحد ركع 


ها الدرك لوصح وك على دنا باحق ولا يدك بي عتم الرصكيوط! كاتني عونم تغيفة ددر تلزال اباررور 
مع عدم الوصف كما هو مقتضى التعليل فى صحيحه عبدالله بن سنانءفإنَ ظاهر أن الحامل ربّما ترى الحيض الذى كان فى غير 
الحمل. 


وما ذكرنا يظهر الحال فى مرسله إبراهيم بن هاشمءعن بعض رجالهءعن محمّدبن مسلمءعن أحدهما عليه السلام قال:سألته عن 
الحبلى قد استبان حبلها ترى ما ترى الحائض من الدم؟ قال:تلكك الهراقه من الدم إن كان دماً أحمر كثيراً فلا تصلّىءوإن كان 
قليلا أصفر فليس عليها إِلّاالوضوء» )١(‏ فإنّها مع الإغماض عن سندها ناظره إلى الدم الأصفر المنقطع فى خروجه والأحمر الذى 


لا ينقطع. 


والمتحصّ لى أن الحامل لا تحكم فيما إذا رأت الدم الأصفر أنه الحيضءبخلاف ما إذا رأته مع الوصض.ومقتضى الإطلاق فى 
موثقه إسحاق بن عمّرار عدم الفرق بين ما كان رؤيتها الصفره أَيَام عادتها أو فى غيرهاءكما أن مقتضى ما دل على أن الصفره 
رام الحيض حيض عدم الفرق بين الحامل وغيرها فتقع المعارضه بينهما فى الحامل فيما إذا رأت الصفرهءفإن مقتضى الإطلاق 
فى الموثقه عدم الحكم بالحيض بمجرّد رؤيتهاءومقتضى ما ورد فى أن الصفره أبرام الحيض حيض الحكم بالحيض بمجد 
رؤيتهاءومع تعارضهما وتساقطهما يكون المرجع الاستصحاب فى بقاء الصفره إلى ثلا.ثه أيّام الموجب لكون الدم المزبور 
حيضاًءولا تصل النوبه إلى طريقيه الصفات بعد العلم بأنّ الأصفر فيما إذا استمرٌ ثلاثه أَيَام واقعاً حيض يعنى ملحق بالحيض على 


فنأ تقدّم. 


ص 1 


.١18 من أبواب الحيضءالحديث‎ "٠ وسائل الشيعه 7:"*6ءالباب‎ ))١(-١ 


(مسأله )١5‏ صاحبه العاده المستقرّه فى الوقت والعدد إذا رأت العدد فى غير وقتها ولم تره فى الوقت تجعله حيضاًسواء كان قبل 
الوقت[١]‏ 


أو بعذده. 
(مسأله 17) إذا رأت قبل العاده وفيها ولم يتجاوز المجموع عن العشره جعلت المجموع حيضاً[١]‏ 


وكذلك إذا رأت فى العاده وبعدها ولم يتجاوز عن العشرهءأو رأت قبلها وفيها وبعدهاءوإن تجاوز العشره فى الصور المذكوره 
فالحيض أيَام العاده فقط.والبقيّه استحاضه. 


لو رأت صاحبه العاده العدد فى غير وقتها 
]١[‏ 


قد تقدّم أنّ مع صدق تعجيل الوقت بالمرأه يحكم على دمها بالحيض سواء كان أحمر أو أصفرءوحيث إِنّ المرأه لم تر الدم فى 
وقتها يكون هذا هو المتيقّن من صدق تعجيل وقتهاءوكذا إذا لم تر فى وقتها الدم ورأت بعد ذلكك الوقت فإنّه من تأخير وقتها 
فلا ينظر إلى لون الدم على ما تقدّمءوممما ذكرنا يظهر الحال فى تقدّم وقتها برؤيتها الدم قبل وقتها بحيث لم تر الدم فى تمام 
وقتهاءبل رأته فى البعض الأول وكذا فى تأخير وقتها بحيث ترى الدم فى بعضها الآخر إلى أن كمل عددها بعد وقتها فإنّ هذا 
أيضاً من تأخَر وقتها. 


لو رأت صاحبه العاده فى وقتها وخارجه 

"1 

إذا كان ما رأته قبل العاده وما فى العاده بصفه الحيض فلا ينبغى التأمل فى أنْ المجموع حيضءفإنٌ هذا يدخل فيما ورد فى 
صحيحه محمّد بن مسلم من قوله عليه السلام:وما كان قبل العشره فهو من الحيضه الأولى وما كان بعد العشره فهو من الحيضه 
المستقبله. )١(‏ ما إذا كان ما رأته قبل عادتها بصفه الاستحاضه فما كان قبل 


ص سا 
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اليومين يحكم عليه أيضاً بالحيض؛ لما تقدّم من قوله عليه السلام فى موثقه أبى بصير: 


الصفره قبل الحيض بيومين فهو من الحيض )١(‏ ءوأمَرا الزائد على اليومين فلا يكون حيضاًءنعم لا بأس قبل اليومين أيضاً بتركها 
صلاتها بمجرّد رؤيتها الأصفر؛ لاحتمال كونها من تقدّم العاده.ولكن إذا رأت الدم فى جميع عادتها فصدق تعجيل الوقت عليه 
غير ظاهر فعليها قضاء ما فات منها قبل اليومين. 

وأمَا إذا رأت الدم فى العاده وما بعدها فإن كان الدم بصفه الحيض فيما بعد عادتها فهو حيض لقوله عليه السلام:ما كان قبل 
العشره فهو من الحيضه السابقه.وقد تقدّم أن ظاهرها عشره أيّام من بدء حيضهاءوأمًا إذا كان بصفه الاستحاضه فلا يحكم عليه 


با لتحرفين» لآن ها براقة لمر هق | لصفره بعد الحيض فليس هو من الحيضءسواء انقطع قبل العشره أم لاء.وهذه فيما إذا كانت ذات 
2( 
العاده. 


ودعوى أنْ الدم المقطوع على العشره حيض بلا فرق بين كون الدم أحمر أو أصفر بدعوى حمل ما ورد فى أنْ الصفره بعد 
الحيض أو أيَام العاده ليس بحيض محمول على ما زاد الدم على العشره لا يمكن المساعده عليهءفإن ظاهر الأخبار أن للصفره فى 
الدم دخاله فى الحكم بعدم كونه حيضاًءولو كان المراد صوره تجاوز الدم عن العشره فلا يفرق فى الحكم بعد الحيض فى غير 


أَيَام العاده بين صفره الدم أو حمرته. 


اللهم إناأن يقال إِنْ الفرق هو أنْ مع الصفره واحتمال استمراره إلى ما بعد العشره لا يشرع الاستظهار فيجب عليها وظائف 
الاستحاضه. بخللاف صوره حمره 


ص :18 
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الدم فإنّ مع احتمال استمرارها إلى ما بعد العشره يجب الاستظهار ويشرع ولكنّه (مسأله 18) إذا رأت ثلاثه أيَامِ متواليات وانقطع 
ثم رأت ثلاثه أيَام أو أزيد, فإن كان مجموع الدمين والنقاء المتخلل لا يزيد عن عشره كان الطرفان حيضاًء وفى النقاء المتخلل 
تحتاط بالجمع.بين تروك الحائض وأعمال المستحاضه[ ]١‏ 


وعلى الجملهءقد تقدّم أن ما ورد فى الصفره بعد أيَامِ الحيض أو قبلها أخصٌ مطلقاً بالإضافه إلى صحيحه محمد بن مسلم الداله 
على أنْ الدم المنقطع على العشره بتمامه حيضءحيث إِنّ الصحيحه تعم ذات العاده وغيرهاءوظاهر ما ورد فى نفى الحيض عن 
الصفره كون المرأه ذات أيّام. 


وممرا ذكرنا يظهر الحال فيما إذا رأت قبل العاده وفيها وفيما بعدها ولم يتجاوز المجموع عن العشرهءفإنّه يحكم بكونه بتمامه 
حيضاً فيما كان الدم بعد العاده وقبل اليومين من عادتها بصفه الحيضءو إلا فالصفره فى غير أيَام العاده وفى غير يومين قبل 
الحيض ليس بحيض من ذات العاده. 


حكم الدمين و النقاء المتخلل بينهما و هما عشره 
]١[‏ 


بل النقاء حيض فيما كان كل من الدمين فى أيَام العاده أو واجدين للوصف؛ لما تقدّم من أنَّ النقاء المتخلل أيضاً حيضءوكذا 
إذا كان أحد الدمين فى أيَام العاده وما هو خارج الغاده اكد للوصف إن مع كونهما كذلك فالمجموع حيضءفإنّه مقتضى 
صحيحه محمد بن مسلم المتقدّمه:ما كان من الدم قبل العشره فهو من الحيضه الأولى )١(‏ ءومقتضى أماريّه الصفات. 


وكذا إذا لم يكن شىء منهما فى العاده وكانا فاقدى الوصف أو كان أحدهما 
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وإن تجاوز المجموع عن العشرهءفإن كان أحدهما فى أَيَام العاده دون الآخر جعلت ما فى العاده حيضا[ ]١‏ 


وإن لم يكن واحد منهما فى العاده فتجعل الحيض ما كان منهما واخدا للصفاتء.وإن كانا متساويين فى الصفات فالأحوط جعل 
أوَلهما حيضاًءوإن كان الأقوى التخيير. 


فاقد الوصف.فإِنٌ مع كون المرأه ذات عاده وقتته يصدق على الدمين الواقعين قبل الوقت أو ما بعده تعجيل وقتها أو 
تأخيرهاءخصوصاً فيما كان الدمين مع النقاء المتخلل بقدر حيضهماءوإِنّما يجرى الاحتياط فى النقاء المتخلل فيما إذا كان أحد 
الدمين فى أَيَام العاده والآخر خارجاً عن أيّامها بتمامها ولم يكن الخارج بصفه دم الحيضءفإنْه قد تقدّم الإشكال فى الصفره 
خارج أيَام العاده»كما إذا كانت عاده المرأه سته أيَامم فرأت الدم فى أوّل عادتها ثلاثه أَيَام وحصل النقاء بعده ثلاثه أيَام ثم رأت 
من اليوم السابع ثلادثه أثّرام أصفر وانقطعءفإنَ الأصفر بما أنه بعد أَيَام الحيض يشكل الحكم بكونه حيضاً؛ ولذا يكون عليها 
الاحتياط فيها وفى النقاء المتخلل بينه وبين الدم فى أيّامهاءوالاحتياط فى أَيَام النقاء الجمع بين تروكك الحائض يعنى المحرّمات 
عليها وبين وظيفه الطاهر فى صلاتهاءوفى أَيَام الدم بعده الجمع بين وظيفه المستحاضه وتروكك الحائضءومافى عباره الماتن من 
الجمع فى أيام النقاء بين وظيفه المستحاضه وتروك الحائض لعله من سهو القلم. 


وعلل الجمله.لايصدق فى مثل المثال شىء من تقدم وقتها أو تأخَره الموجب للحكم على الأصفر بالحيض.وكذا الصفره فى 
يومين قبل أيّامِ عادتها كما لا يخفى. 


حكمهما وقد زادا عن العشره 
]١[‏ 


وأمَا جعل ما فى العاده حيضاً فلما تقدّم من أن أماريّه أَيَام العاده مقدّمه على أماريّه غيرها من الصفاتءوأنْ الصفره والكدره فى 


أَيَامم الحيض حيضءوأمًا ما 


ص لخدا 


عن الجواهر قدس سره )١(‏ من الحكم على الدم الأوّل بالحيض وإن كان الثانى فى أيَام العاده فلا يمكن المساعده عليه؛ فإِن مع 
رؤيه الدم فى أَيَام العاده كما هو فرض الدم الثانى لا يكون الدم الأوّل من تعجيل العاده ليقال إِنّهِ الحيضءفيتعيّن كون الدم الأوّل 
استحاضه:سواء كان بوصف الحيض أم بوصف الاستحاضه.حيث إن مع الحكم على الدم الثانى بالحيض؛ لأماريّه العاده يكون 
الدم الزائد مع تجاوز مجموع السو عه العقدره اهداق كما هر حتفي اتدل عن أن المتسدافيه ا د بأَيَام عادتها فتجعلها 
حيضاً والباقى استحاضه. أو إِنَّ مقتضى ما دل على أن أقل الطهر عشره أن الدم الأوّل استحاضه؛ لعدم إمكان كونه حيضاًء وكذا 
الحال فيما إذا كان أحدهما بصفات الحيض مع كونهما فى غير العاده أخذاً بأماريّه الصفات.ولكن الأظهر جعل الأوّل حيضاً كما 
صرح به بعض الأصحاب؛ وذلكك فإنّ مقتضى قوله عليه السلام فى موثقه سماعه:«ربّما تعيجل بها الوقت» (5) أنه يجرى على 
تعجيل الوقت وتأخيره حكم رؤيه الدم فى الوقت.والدم الأصفر فى الوقت محكوم عليه بالحيضءويأتى أن مع الحكم على الأوّل 
بتعجيل الوقت يدخل الدم الثانى فى الاستحاضه ولو كان أحمر كما هو الحال فى رؤيه الأصفر فى وقتها ثم انقطع ورأت الحمره 
بعد خروج وقتها واستمرٌ إلى ما بعد العشره. 


وإذا لم يكن شىء من الدمين أيَام العاده فقد يقال إِنّه إذا لم يكن شىء من الدمين على وصف الحيض أيضاًءبأن كان كلّ منهما 
أصفر فلا يحكم على شىء منهما بالحيضءبل عليها وظائف الاستحاضه فى كل منهما كما هو مقتضى قوله عليه السلام 


١ ص‎ 
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فى صحيحه محمد بن مسلم بعد السؤال عن الم رأهترى الصفره فى أيّامها:«وإن رأت الصفره فى غير أيّامها توضّأت وصلت» )١(‏ 
بل قد يقال بذلكك مع الوصف فى الدمين أيضاً؛ لسقوط الوصف عن الاعتبار فى كل من الدمين كما هو الحال فى تعارض سائر 
الأمازاتك. 


ولكن لا يخفى أنه مع تقدّم الدمين على أَبَّام عادتها أو مع تأخَرهما عن أَيّام عادتها يصدق تعجيل وقتها أو تأخير وقتها فلا 
يمكن الحكم نكوة كل هق الاهيقة استحاضه؛وصدق تعجيل وقتها وإن يتردّد فى بادئ النظر كونه هو الدم لديل أو الدم 
الثانى»وكذا فى صوره تأخير الدمين عن أيَام عادتها يتردّد بين الدم الأول والثانى؛ ولذا قيل بتساقط اعتبار التقدّم والتآخر لأن كلا 
من الدم الأوّل والثانى ينطبق عليه عنوان التعجيل وكذا فى صوره التأخيرءوحيث لا يمكن أن يكون كلا الدمين حيضاً فيسقط 
اعتبار التعجيل أو التأخير فيؤخذ بقوله عليه السلام:«وإن رأت صفره فى غير أثامها توضأت وصلت» فى كل من الدمين المتقد مين 
أو المتأخرين»ولكن الصحيح عدم تردّد صدق تعجيل وقتها أو تأخيرهاءبأن ينطبق على الأوّل من الدمين؛ لأنّ مع شمول تعجيل 
الدم على الأوّل من الدمين يخرج الدم الثانى عن عنوان التعجيل فتدخل المرأه فى عنوان المستحاضه»بخلاف شموله على الثانى 
فإنّه موقوف على عدم شمول التعجيل على الأوّل من الدمين. 


وبتعبير آخرءكما إذا رأت المرأه الدم فى أيّام حيضها واستمرٌ إلى ما بعد العشرهءبمعنى أنّه لم ينقطع قبل العشره يكون ما بعد 
وقتها استحاضه كذ لكك فيما إذا تعيجل الوقت ولم ينقطع قبل العشره. 
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وعلى الجملهيجرى على صوره التعجيل ما يجرى على الدم أيام الحيضءمثلاً إذا كانت المرأه عادتها فى كل شهر سته أَيَام من 
وَل الشهر ورأت فى شهر خمسه أيَام ثم حصل النقاء وعاد الدم يوم الحادى عشر فيحكم على الخمسه أنه دم الحيض وبعدها 
طاهر وأنّ عليها عمل الاستحاضه يوم الحادى عشر وما بعده وكذا الحال فى صوره تعجيل الدم. 


وقد تحصّل مما ذكرنا أن دعوى أماريّه الأوصاف أو غيرها فى الفرض ساقطه للتعارضءومع عدم الأماره ينحصر مدرك الحكم 
بالحيض على الإجماع لا يمكن المساعده عليه»وقد تقدّم أن الحكم بحيضيّه الدم الأول لصدق تعجيل الوقت عليه بما للوقت من 
الحكم.كما هو مقتضى التقريب التاتووز أن القري الأول فيال فى الكبرى المند قور فى :غلم الأصز أنه كلما :تو قف 
كون شىء فرداً للعام على خروج فرد آخر منه بالتخصيصءبخلاف شموله للفرد الآخر الذى لا يكون معه الموقوف فرداً من العام 
يكون العام شاملاً لذلكك الفرد الآدخرءكما هو الحال فى شمول خطاب الأصل كاستصحاب الثوب المتنجس المغسول بالماء 
المشكوك فى بقاء طهارته»فإنٌ شمول الاستصحاب لبقاء الثوب على نجاسته موقوف على أن لا يعم خطابه بقاء الماء على 
طهارته»فإِن مع شموله لطهارته لا يكون شكك فى ناحيه بقاء نجاسه الثوب.بل يعلم طهارته؛ لأنّ الشارع رتب طهاره المتنتجس 
على طهاره الماء المغسول به ففى مثل ذلكك يشمل العام طهاره الماءءوالأمر فى المقام كذلكك؛ لأنْ الشارع رنّبِ كون المرأه 
مستحاضه على استمرار الدم بعد العشره»أى عشره الحيضءفبشمول عنوان تعجيل الوقت على الدم الأوّل لا يكون شكك فى ناحيه 
الدم العائد ويحرز أنّه استحاضه.بخلاف شمول خطاب تعجيل الدم على الدم الثانى 


١2: ص‎ 


فإنّه موقوف على عدم شموله على الأوّل. 


وقد يقال لم يرتب الشارع فى خطابه استحاضيه الدم الأوّل على حيضيه الدم الثانى»ءبل هو حكم العقل بعد ملاحظه خطابه بن 
الطهر لا يكون أقل من عشرهءفإِنٌ مقتضاه عقلاً أن لا يكون الدم الأوّل مع حيضيه الدم الثانى مع تجاوزهما العشره بدم 
الحيضءبل يكون الأوّل استحاضه. 


وعلى الجمله.فأماريّه الصفات فى الدم الأوّل تنفى الشكك فى الدم الثانى, فلا يبقى لأماريه الصفات فى الدم الثانى 
موضوعءبخلاف القول بأماريه الصفات فى الدم الثانى لا تنفى موضوع اعتبار الصفات فى الدم الأوّل. 


وعندى فى هذا التقريب تأمّل؛ وذلكك فإنّه يأتى فى الفروع الآتيه ثبوت الملازم لحيضيه الدم فيما إذا 06 حيضيته بالعاده.ولا 
يفرق فى الأماريّه بين العاده والوصف إِلَّماأنْ اعتبار الأوصاف فى طول اعتبار العاده»وإذا فرض كل من الدمين على أوصاف 
الحيض فاعتبار الوصف فى كل منهما يلاسزم استحاضيه الآدخرءوما ورد فى الحكم على الدم فيما تجاوز عشره الحيض بأنّه 
استحاضه هو صوره استمرار الدم إلى ما بعد العشرهءولا يعم فرض انقطاعه وعوده كما هو فرض الكلامءفإنٌ استحاضيه العائد بعد 
الانقطاع مستفاد مما دل على أن أقل الطهر عشره أيامكما أنّ استحاضيه الدم السابق أيضاً على الحيض مستفاد منه.اللهم إِلّاأن 
يقال إِنّ مقتتضى صحيحه صفوان ترتب استحاضيه الدم الثانى على حيضيه الدم الأوّل ولو كانت حيضيته بالصفاتءقال:قلت لأبى 
الحسن عليه السلام إذا مكثت المرأه عشره أيَام ترى الدم ثم طهرت فمكثت ثلاثه أيَام طاهراً ثم رأت الدم بعد ذلك أتمسكك 
عن الصلاه؟ قال: 
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َه 


وإن كان بعض أحدهما فى العاده دون الآخر جعلت ما بعضه فى العاده حيضا| ]١‏ 


(لاءهذه مستحاضه)» )١(‏ ولكن مع استظهار استحاضئه الدم الثانى ولو كان حيضيه الدم الأول بالصفات يعنى الاستظهار عن 
تكلف إثبات أنَّ اعتبار الصفات فى الدم الأوّل حاكم على اعتبارها فى الدم الثانى. 


إذا كان بعض أحدهما فى العاده 
]١[‏ 


كما إذا كان وقتها فى كل شهر من الخامس إلى اليوم العاشر فرأت الدم فى الشهر من اليوم الثانى إلى يوم السادس ثم طهرت 
أربعه أَيَام ثم رأت الدم يوم الحادى عشر واستمرٌ إلى خمسه عشرءففى الفرض يحكم على الدم الأوّل بالحيض؛ لأنّ الدم فى 
اليوم الخامس والسادس حيضءكما هو مقتضى ما تقدّم من أن الدم أَيَامِ العاده حيضءومدلوله الالتزامى -بضميمه ما دل على أن 
أقل الحيض ثلاثه - أن اليوم الرابع أيضاً حيض ويكون ما رأته فى اليوم الثانى والثالث أيضاً حيضاً؛ لأنّ وظيفه المستحاضه الأخذ 
بمقدار أيَام عادتها. 


وعلى الجمله.فأماريّه أيَام العاده مقدّمه على جميع الأمارات:وأنٌ أماريّتها توجب ثبوت لوازمهاءبل لو أشكل فى ثبوت اللوازم فما 
دل على أن المستحاضه تأخذ بمقدار عادتها يثبت حيضيه الدم الأوّل المساوى لمقدار عادتها أو حَتّى فيما كان أقل من مقدار 
عادتها. 


نعم»فى إثياتث حضعه الحقدان الزافد علي تقذار عادتها مشكل إلاأن يدعى أن مع حيضيه الثلاثه منها يكون ما رأته من ابتداء 
دمها الأوّل من تعجيل عادتها فيكون 


١17: ص‎ 


))١1(-١‏ وسائل الشيعه 1/ا:؟»الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه:»الحديث”. 


وإن كان بعض كل واحد منهما فى العاده فإن كان ما فى الطرف الأوّل من العاده ثلاثه أَيَام أو أزيد جعلت الطرفين من العاده 
حيضاً[ ]١‏ 


»وتحتاط فى النقاء ا ل ل ل ل ل ل سس 


جميع الدم الأول حيضاً.حيث إن ما دل على أن مع تعجيل وقت الدم حيض حاكم على الأخبار الوارده فى المستحاضهءويكون 
الدم الثانى استحاضه لعدم إمكان كونه حيضاً مع حيضيه الدم الأوّل؛ لعدم فصل أقل الطهر بينهما. 


ومثلها ما إذا رأت الدم من أوّل الشهر إلى خامسه ثم ترى الطهر إلى اليوم التاسع ثمم رأت الدم يوم العاشر واستمرٌ خمسه أَيَام أو 
أزيد فإنّها تجعل الدم الثانى بأجمعه حيضاَءفإنَ الدم إذا حكم عليه يوم التاسع بأنّه حيض لكونه فى العاده يثبت أن ما رأته بعد 
ذلك من تأخير عادتهاءوبما أنه لم يفصل بين الدم الثانى والأوّل أقل الطهر يكون الدم الأكله ادافية لا ميحالة: 


وقد تحصّلل مما ذكرنا أنه إذا وقع من الدم الأوّل أو الثانى بمقدار أقل الحيض فى أيّام العاده فلا ينبغى التأمل فى أن الواقع فى 
أيّامها حيضء و كذا بقيّه ذلك الدم إذا كان بمقدار عادتهاءوأمًا إذا كان الواقع فى أيَام العاده أقل من ثلاثه فكون الثلاثه حيضاً 
يثبت بما دلّ على حيضيه ما فى العاده بمدلولها المطابقى»وحيضيه المنضم إليه من يومين بمدلوله الالتزامى والبقيِه بعنوان تعجيل 
الوقت أو تأخيره»سواء كان المجموع أقل من مقدار العاده أو أكثر أو مساويأءوأمًا الدم الأول فيثبت استحاضيته بعدم إمكان كونه 


حيضاً؛ لعدم فصل أقل الطهر بينه وبين الدم المحكوم بالحيض. 

إن كان بعض كل واحد منهما فى العاده 

1١ 

إذا كان الواقع فى أيَام العاده ثلاثه أيَام كما إذا كانت عادتها فى كل شهر من 


ص خره)١‏ 


المعنا »وما قبل الطرف الأوّل وما بعد الطرف الثانى استحاضه.وإن كان ما فى العاده فى الطرف الأول أقل من ثلاثه تحتاط فى 
جميع أَيَام الدمينءوالنقاء بالجمع بين الوظيفتين. 


خامسه إلى عاشره ورأت الدم فى الشهر من أوّل الشهر إلى ثامنه ثم طهر يوم التاسع وعاد الدم اليوم العاشر واستمرٌ إلى خمسه 
عشر يومأءفإنٌ هذه المرأه مستحاضه تأخذ بمقدار عادتها وهو التحيض من اليوم الخامس إلى اليوم العاشرءوالنقاء المتخلل بين 
الدمين وهو اليوم التاسع نقاء متخلل بين أَيَامِ الحيض وهو يحسب حيضاً على ما تقدّم وإن احتاط فيه الماتن بناءً منه على ما تقدّم 
مه من الساقفه فى إلحاقه بالخيضن والاقى من الذمين مخ الظرقين استخاضه كاهو فقتشبى ها ورد فى ذات الغاده فيا إذا 
استحاضتءولا مجال فى المقام لاحتمال تعجيل وقتها أو تأخيرها لرؤيتها الدم فى أوائل وقتها وأواخر وقتها. 


وأمًا إذا كان الدم الأوّل الواقع فى أيَام العاده أقل من ثلاثه أَيَامكما إذا كانت عادتها فى كلّ شهر عشره أيَامم من اليوم الحادى 
عشرءف رأت الدم فى شهر من اليوم الثانى إلى اليوم الحادى عشر وانقطع وعاد الدم اليوم التاسع عشر واستمرٌ عشره أَيَام أو 
أقلءففى الفرض لا يمكن كون الدم اليوم الحادى عشر حيضاً إِلَابضِمٌ اليوم التاسع واليوم العاشر إليه.ومعه لا يمكن أن يكون 
الدم اليوم التاسع عشر حيضاً؛ لأنّ الحيض لا يزيد على عشره أَيَامكما أنّه إذا كان اليوم التاسع عشر وما بعده حيضاً لا يمكن أن 
يكون الدم الأول حيضاً فيكون الحيض فى أحد الدمين لا محاله.وبما أنّه لا معين لشىء منهما فيحتاط فى الدمين بالجمع بين 
وظيفه المستحاضه وتروك الحائضءوأمّا الاحتياط فى النقاء المتخلل لا موجب له فيما إذا لم يمكن الضم من الدم الثانى إلى 
الأوّل كما فى المثال. 


1١2 ص‎ 


(مسأله 19) إذا تعارض الوقت والعدد فى ذات العاده الوقتيه العدديه يقدم الوقت[١]‏ 


كما اذا رأت فى أيام العاده أقل أو أكثر من عدد العاده ودماً آخر فى غير أيام العاده بعددها فتجعل ما فى أيام العاده حيضاً وإن 
كان طاخرانوويا يرجح ماح مسي و ب خا 


نعم»بناءً على عدم اعتبار التوالى من ثلا-ثه أَيَامِ كما احتمله الماتن قدس سره فله وجه؛ ولذا ذكر الجمع بين الوظيفتين وليكن 
المراد من الجمع بالإضافه إلى وظيفه الطاهر والحائض. 


تعارض الوقت والعدد 
]١[‏ 


بحصل التعارض بين الدمين بعدم فصل أقل ألطهر بينهما وعدم إمكان جعلهما حيضاً واحداً»فإن رأت المراه التى عادتها فى كل 
شهر من أوله سبعه أيام الدم من أوله إلى خامسهءثم انقطع ثم رأت الدم يوم الثانى عشر منه إلى آخر يوم الثامن عشرءفإن الدم 
الأول بما أنّه فى أيام العاده فلا ينبغى التأمل فى أنّه حيض؛ لما فى معتبره يونس الطويله من قوله عليه السلام:«لأنّ السنه فى 
الحيض أن تكون الصفره والكدره فما فوقها فى أيام الحيض إذا عرفت حيضاً كله إن كان الدم أسود أو غير ذلكك» )١(‏ وفى 
صحيحه محمد بن مسلم:المرأه ترى الصفره فى أيامها؟ فقال:«لا تصلّى حتّى تنقضى أيامها» (5) . 


وبتعبير آخرءالعاده وقتاً طريق شرعى إلى كون الدم الذى رأته فى وقتها حيضاً ولا يعتبر الوصف معهاءوإذا كان الدم الأوّل 
محكوماً بالحيض فمقتضاه بضميمه ما دلّ على أن أقل الطهر عشره أيام عدم كون الدم الثانى حيضاًءبل إِنّهِ استحاضه ولو 


١2: ص‎ 


.6 وسائل الشيعه 7:778»الباب " من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
د (9)) وشائل الشيعه 07/8 #البات امن أبوات”الحيفن:الحديت الأول,‎ 


الأسبق فالأولى فيما إذا كان الأسبق العدد فى غير أيام الاحتياط فى الدمين بالجمع بين الوظيفتين. 


كان بمقدار العاده وا ادا للوصف. 


لا .يقال: كما أن الوقت طريق إلى كون الدم الأموّل حيضاً كذلكك كون الدم الثانى بمقدار العاده طريق إلى كونه حيضاًءومع 
تعارض الأمارتين وتساقطهما فعليه الجمع فى كل من الدمين بين تروك الحائض وأعمال المستحاضهوالوجه فى كون الدم 
بمقدار العاده طريقاً إلى كون الدم حيضاً ما ورد فى موثقه سماعه بن مهران من قوله عليه السلام:«فإذا اتفق شهران عده أيام 
سواء فتلكك أيامها» )١(‏ فإنّها لو لم تكن ظاهره فى خصوص استواء الدم فى الشهرين فى العدد خاصه فلا ينبغى التأمل فى 
إطلاقها بالإضافه إلى الاستواء فى العدد خاصه. 


كانه يقال اسفاءالدسن فى الجعندلا ركرن ظريقا إلى وقت الخض يل بكوة طرينا إلى مدان لحف ععدها ضارت الغرأه 
مستحاضه؛ ولذا ترجع المرأه التى لها عاده عدديه فقط إلى الأوصاف فى تمييز زمان حيضها فيما إذا اختلفت الأوصافء ومع 
استمرار الدم عليها بوصف واحد بأن لا يكون فى الدم إقبال وإدبار تجعل الحيض بمقدار عادتها من الابتداء على ما يأتى»وهذا 
بخلاف العاده وقتاً فإنّها طريق إلى كون الدم فى ذلك الومان حيضاء كانت المرأه مستحاضه أم لاءوعلى الك قان أحروزمات 
الحيض وهو ما رأته فى المثال من أوّل الشهر إلى خامسه فلا يبقى مجال لاحتمال كون الدم الثانى حيضاًلأنّ أقل الطهر عشره 
أيام. 


١2: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:18#ءالباب / من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 





وما ذكر يظهر الحال فيما إذا رأت الدم بعدد أيامها قبل وقت حيضها ثم رأت الدم أيام حيضها قبل تخلل أقل الطهر بينهماءفإنَ 
مع كون الوقت طريقاً إلى كون الدم الثانى حيضاً فلا يبقى احتمال حيضيه الدم الأول؛ لأنّْ أقل الطهر عشره أيام وقد ذكرنا أن 
العاده عدداً لا تكون أماره على وقت الحيض ويبقى فى الدم الأول الوصفء والوصف لا يعتبر مع العاده الوقتيه. 


نعمءقل يقال أن الأدى وإن كان ذلك ,تحاط الروانات المتفسهه الاانها إذا رأت الدم الحناو للنده الأ رياف أده تورات 
الدم الناتى "غتر السناوع كن وقك هاه فالأطلاق ف يدح فنو اند بي متشياء كون الباق هن الدمين نضضا والقاتي 
استحاضهءقال:قلت لأبى الحسن عليه السلام إذا مكثت المرأه عشره أيَام ترى الدم؛ ثم طهرت فمكثت ثلاثه أَيَام طاهراًءثم راث 
الدم بعد ذلكك أتمسكك عن الصلاه؟ قال: 


«لاءهذه مستحاضه تغتسل وتستدخل قطنه بعد قطنه) )١(‏ الحديثءبدعوى أن الإمام عليه السلام لم يستفصل فى حكمه بكون 
الدم الثانى استحاضه عن كونه وقت حيضها أم لاءولكن لا يخفى أن غايه مدلولها أن مع إمكان حيضيه الدم الأول يحكم بكون 
الدم الثانى استحاضه؛ لعدم فصل أقل الطهر بينهما وعدم إمكان كونهما حيضاً واحداًءوإذا فرض أن معتبره يونس وما بمعناها 
دلت على أنّ الدم فى وقت عادتها حيض فبضميمه ما دل على أن أقل الطهر عشره أَبّام لا يبقى احتمال الحيض فى الدم 
الأوّلءوإنًا لتعين الحكم بكون الدم الأول حيضاً وإن لم يكن الدم بمقدار 


ص 1 


.# وسائل الشيعه 717/7 1ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث‎ ))1( -١ 


عادتهاءفلو رأت المفروضه فى المثال الدم سته أَررام ثم طهرت خمسه أيّام ثم رأت فى وقت عادتها خمسه أَيَام فاللازم الحكم 
على الدم الأوّل بالحيضيه. 


فقد ظهر مثا ذكرنا أنه لا موجب للاللتزام بالاحتياط فى الدمين مع سبق المساوى لعدد العاده كما عن بعضءكما لا موجب 
للالتزام بالاحتياط فى كل من الدمين» كان ما بوقت العاده سابقا أم لاحقاًءفإنّه مبنى على تعارض الأمارتين وسقوطهماءوقد تقدم 
عدم الأساس له حيث إِنَّ العاده وقناً طريق إلى كون الدم حيضاًءوالعاده عدداً طريق إلى مقدار الحيض بعد كون المرأه 
مستحاضه. 


بقى فى المقام أمر وهو أنّه إذا رأت المرأه التى لها عاده عدديه فقط دمين بوصف الحيض لا يمكن جعلهما حيضاً واحداً ولا 
حيضين مستقلين؛ لعدم تخلله أقل الطهرءوكان أحد الدمين بمقدار العاده والآخر مختلفاً عن مقدارهاءفإن كان المقدار المساوى 
هو الدم الأنوّل فلا مجال للمناقشه فى أن الدم الأول حيضءعلى ما تقدم من أن مع شمول ما دل على اعتبار الوصف أو العاده 
للدم الأوّل لا يبقى لشموله فى الدم الثانى موضوع. 


ضف إلن ذلك أن علج الستحاعنه أن تاخلةمن :وها نقد او عادتها ها فيذا تسر عل أذل الدميه خيضاءواليتافقة هيما 
كان الدم الأوّل مختلفاً عن مقدار العاده و الدم النائق مساو له.فإنّه ربما يستظهر مما ورد من أن المستحاضه تجعل مقدار 
عادتها حيضاً كون الدم الأوّل استحاضه و الثانى حيضاًءولكن الاستظهار غير صحيح؛ لما تقدم من أن العاده عدداً طريق إلى 
مقدار دم الحيض فى دم يحتمل كونه حيضاًء»ومع شمول أدله الأوصاف للدم الأوّل لا يبقى موضوع لملاحظه العاده عدداً؛ لعدم 
احتمال الحيض فى الدم الثانى كما تقدم فى المسأله الثامنه عشره. 


١: ضن‎ 


(مسأله )٠١‏ ذات العاده العدديه إذا رأت أزيد من العدد و لم يتجاوز العشره فالمجموع حيض [ ]١‏ 


و ممما ذكر يظهر الحال فيما إذا رأت ذات العاده الوقتيه و العدديه دمين أحدهما قبل عادتها وثانيهما بعد أَيَام عادتها و كان أحد 
الذيى مثا با قدا ضادقيا والأعر الفا له 


نعمءالأحوط فى الفرضين فيما كان المتأخر من الدمين مساوياً لمقدار العاده الجمع بين الوظيفتين فى كلا الدمين. 

صاحبه العدديه إذا رأت أزيد من العدد 

١1 

قد تقدم أن الحادم ددا طرق إلى مقدار الحيض عندما تصير المرأه مستحاضه بتجاوز دمها عشره أَيَام فتجعل مقدار عادتها 
حيضاً والباقى استحاضه. وإذا انقطع الدم على عشره أيَام كما هو الفرض فلا تكون مستحاضه لتأخذ بعدد عادتهاءوهذا فيما كان 
دمها فى العشره بوصف الحيض ظاهر لقوله عليه السلام فى صحيحه محمد بن مسلم:«إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أَيَام فهو من 
الحيضه الأولى) (1) وأمًا إذا لم يكن فى تمامها بوصف الحيضءكما إذا رأت ذات العاده العدديه بسبعه أَيّام الدم عشره أَيّام و 
كان الدم بعد السبعه بوصف الاستحاضه فالمشهور أن الدم المنقطع على العشره حيض مطلقاًءولكن يمكن أن يقال الزائد الفاقد 
للوصف استحاضه كما هو الحال كما تقدم فى ذات العاده العدديه و الوقتيه معا؛ وذلكك لأنّ قوله عليه السلام فى صحيحه محمد 
بن مسلم الأخرى:«وإن رأت الصفره فى غير أيّامها توضّأت وصلت» (؟) يعم الفرض.و دعوى اختصاصها بذات العاده الوقتيه بلا 


١69: ص‎ 


." من أبواب الحيضءالحديث‎ ١١ وسائل الشيعه /7:19ءالباب‎ ))١(-١ 
اك (9)) وشائل الشيعه 9/8:؟البانت امن أبوات الحيفنءالحديت الأوّل,‎ 


وكذا ذات الوقت إذا رأت أزيد من الوقت[١]‏ 


موجب حتى بملا-حظه صدرهاءبل غايه ما يمكن دعواه أنها لاتعم الصفره التى تراها المرأه التى ليست لها عاده من قبل على ما 


تقدم. 
صاحبه الوقتيه إذا رأت أزيد من الوقت 
]1١[‏ 


قد يتأمل فى تصوير روايه الدم زائداً على عادتها الوقتيه فيما إذا لم تكن للمرأه عاده عدديه.حيث إِنّ الزياده تكون بحسب 
العدد.وإذا لم تكن لمقدار دم حيضها عاده وعدد كما هو الفرض فكيف تتصور الزياده؟ 


و لكن الظاهر من كلام الماتن حيث ذكر ذلك فى ذيل فرض الزياده عن العاده العدديه فرض انقطاع الدم قبل العشره مع كونه 
زائداً على عادتها وقتأءفيمكن أن يراد ما إذا رأت المرأه الدم فى شهر من أوّله إلى تمام خامسه وفى الشهر الثانى من أوله إلى 
تمام سادسه فتصير ذات عاده وقتيه بالإضافه إلى خمسه أيام من أوّل الشهرءوإذا رأت فى الشهر الثالث من أوّله إلى تاسعه يكون 
هذا الدم تاقد على لوقت المزبور» حيث تقدم أَنْ صيروره المرأه ذات عاده بالإضافه إلى الوقت خاصه إما من حيث الأوّل أو 
الوسط أو الآخر. 


ودعوى أنْ مراده خصوص ما إذا كانت المرأه ذات عاده وقتيه من حيث المنتهى فقط.كما إذا رأت الدم فى شهر من خامسه إلى 
عاشره وفى الشهر الثانى من رابعه إلى عاشره.وإذا رأت هذه المرأه الدم فى الشهر الثالث من رابعه إلى يوم الحادى عشر يكون 
ذمها زائداً على وقت عادتها لا يمكن المساعده غليها. 


وبتعبير آخرءلم يذكر الماتن أنْ المرأه التى لها عاده وقتيه خاصه إذا رأت الدم بعد وقتها لتعين حمله على المنتهى.وإِنّما ذكر أنّها 


إذا رأت الدم أزيد من وقتها 


1١68: ص‎ 


(مسأله ١؟)‏ إذا كانت عادتها فى كل شهر مره فرأت فى شهر مرتين مع فصل أقل الطهر وكانا بصفه الحيض فكلاهما حيض[١]‏ 
سوك كائك :ذاك عاةه وقد أو غهدا أو لأدوبواد كانا ور اققتم للعدة والرقتك أو كوق أعحدهها ميخالنا. 


فتصوير الزياده على الوقت خاصه حقيقه غير ممكن؛ لأ العاده من حيث أوّل وقث الحيض أو أثنائه أو آخره لازياده 
عليهاءفيتعين بقرينه الفرض فى صدر المسأله على ما ذكر من زياده مقدار الدم على الشهرين السابقين الحاصل لها برؤيه الدم 
فَهها العاقه | لوقعو خاضة 


رؤبه الدم فى شهر مرّتين 
١1‏ 
لتحقق جميع ما يعتبر فى الحيض فى كل من الدمين مع فصل أقل الطهر بينهما كما هو الفرض. 


لا يقال: قد ورد فى بعض الروايات أن الحيض فى كل شهر مره ومقتضاه الحكم على الدم الثانى بالاستحاضهءوفيما رواه الكلينى 
عن الحسين بن محمد.عن معلى بن محمدءعن الحسن بن على الوشاءءعن حماد بن عثمانءعن أديم بن الحرء قال:سمعت أبا عبد 
الله عليه السلام يقول:«إِنّ الله حدّ للنساء فى كل شهر مره». )١(‏ 


فإِنّهِ يقال: مع إمكان المناقشه فى سندها بمعلى بن محمد تحمل الروايه وما يستفاد منها ذلكك على الأكثريه والغالب بقرينه 
صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام:«إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أيام فهو من الحيضه الأولى:وإن كان بعد 
العشره فهو من الحيضه المستقبله» (؟) حيث تقدم أن المراد ب «بعد العشره» عشره الطهر 


١1 ين‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 197:؟»الباب 4 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
؟-(7)) وسائل الشيعه 1:7948ءالباب ١١‏ من أبواب الحيضءالحديث *. 


(مسأله 7 إذا كانت عادتها فى كل شهر مره فرأت فى شهر مرتين مع فصل أقل الطهر.فإن كانت إحداهما فى العاده والأخرى 
فى غير وقت العاده ولم تكن الثانيه بصفه الحيض تجعل ما فى الوقت[١]‏ 


وإن لم يكن بصفه الحيض حيضاًء -- - 


ولو تقييداً بما ورد فى أقل الطهر بين الحيضتين.وبما ورد فى موثقه إسماعيل بن أبى زياد السكونى.عن جعفرعن أبيه عليهما 
السلام أن أمير المومنين عليه السلام فاق ابراه اقضيف: اليا عتا فنك ف كع وانحن لاك حضفي كقال: كلفرا موه من رطائقها 
ان نحنفينها كان فنا عقن على جا افك ؟ فإ شين حدفضووإلافيى كاذه لك 


و يبقى الكلام فيما ذكره الماتن قدس سره من استواء الدمين لعادتها فإنّ استواءهما لمقدار عادتها من حيث العدد أمر ظاهرءوأمًا 
استواؤهما مع عادتها وقتاً مع أن المفروض كان عادتها فى كلّ شهر الحيض مره أمر لا يمكن تصويره.وهذا فى العاده 
البسيطه.وأما فى العاده المركبه فلا بأس بتصوير موافقه كل من الدمين لوقت عادتها كما إذا كانت عادتها الحيض فى العشر 
الأخر منه من الربيع»فتحيض المرأه فى العشر الثانى من شهر آخر فصل الشتاء ثم طهرت عشره أيّام ثم دخل فصل الربيع»وترى 
الدم فى العشر الأول من الربيع المساوى للعشر الأخر من ذلك الشهر القمرىءفيكون كلا الدمين فى شهر قمرى وتتحيض المرأه 
بكلّ من الدمين فى شهر قمرى واحد موافقين لعادتها وقتاً وعدداً. 

1 

لما تقدم أن الوقت أماره شرعيه على أن الدم فيه حيضءكان بصفه دم 


١67: ص‎ 


1-(1)) وسائل الشيعة 3/6 ال البات لالامن أبوات الحيض الحديث ". 





وتحتاط فى الأخرىءوإن كانتا معا فى غير الوقت فمع كونهما واجدتين كلتاهما حيض ومع كون إحداهما واجده تجعلها حيضاً 
وتحتاط فى الأخرىءومع كونهما فاقدتين تجعل إحداهما حيضاً والأحوط كونها الأولى؛و تحتاط فى الأخرى. 


الحيض أم لا كما استفدنا ذلك من معتبره يونس وغيرهاءوأما الدم الآدخر الفاقد لوصف الحيض كما هو ظاهر فرض المتن 
يحكم بكونه استحاضه أخذاً بما دلّ على أن الصفره فى غير أيَامِ الحيض استحاضه أو ليس بحيضءفما ذكره الماتن من الاحتياط 
اللازم فى ذلك الفاقد بالجمع بين تروك الحائض و وظائف المستحاضه لا يمكن المساعده عليه نعم هو الأحوط الأولى. 


و ممما ذكرنا يظهر الحال فيما إذا كان كل من الدمين فى غير وقت عادتها وكانا فاقدين للوصف فإنّه لا موجب للحكم بالحيض 
فى أحدهما بعد دلاله ما تقدّم من أنْ الصفره فى غير وقتها و أيَامم عادتها ليست بحيضءنعم إذا صدق على أحدهما تقدَّم وقتها 
أو تأخره يحكم بكونه حيضاً و يكون الآخر استحاضه.و لا يبعد صدق تقدم وقتها على السابق من الدمين فيما إذا لم تر فى وقتها 
دماً. 


نعمءإذا كان كل من الدمين واجداً للوصف فقد تقدّم الحكم على كل بالحيض لاجتماع شرائط الحيض فى ناحيتهما من غير 
تعارضءوفى صحيحه على بن جعفر, عن أخيهءقال:سألته عن المرأه ترى الدم فى غير أَيَام طمثها فتراه اليوم واليومين والساعه و 
الساعيتن و يذهب مثل ذلكك كيف تصنع؟ قال:تترك الصلاه إذا كانت تلك حالها مادام الدم.وتغتسل كلما انقطع 
عنهاءقلت:كيف تصنع؟ قال:مادامت ترى الصفره فلتتوضّأ من الصفره و تصلى ولا غسل عليها من صفره تراها إِلَافِى أننَام طمثها. 
(1) وقد ذكرنا حملها على الرؤيه بعد عادتها مع رؤيه الدم فيها و عدم تجاوزه العشره. 


١0: ص‎ 


8 من أبواب الحيضءالحديث‎ 5 بابلاء18١‎ - 7:78٠١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 





( مسأله 37) إذا انقطع الدم قبل العشره فإن علمت بالنقاء وعدم وجود الدم فى الباطن اغتسلت وصلت و لا حاجه إلى 
الاستبراء»وإن احتملت بقاءه فىْ الباطن وجب عليها الاستبراء و استعلام الحال| ]١‏ 

بإدخال قطنه وإخراجها بعد الصبر هنيئه»فإن خرجت نقيه اغتسلت وصِلّتءوإن خرجت ملطخه و لو بصفره صبرت حتى تنقى أو 
تنقضى عشره أيَام إن لم تكن ذات عاده أو كانت عادتها عشره.وإن كانت ذات عاده أقل من عشره فكذلك من علمها بعدم 


التجاوز عن العشره. 


وحوب الاستبراء واستعلام الحال 
[1ا 
على المشهور و يستدل عليه بصحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام: 


«إذا أرادت الحائض أن تغتسل فلتستدخل قطنهءفإن خرج فيها شىء من الدم فلا تغتسلءو إن لم ترَ شيئاً فلتغتسل وإن رأت بعد 
ذلك صفره فلتوضٌ ولتصل». )١(‏ 


و لاظهور لها فى وجوب الاستبراء نفسياً حيث لم يتعآق الأمر به مطلقاءبل تعلق به مقدّداً بإراده الاغتسال؛ ولذلكك توهم دلالتها 
ا ال ل ل ا 
على إراده الإتيان بالفعل الآخر هو الاشتراط نظير قوله سبحانه إذا قتع إِلَى الصّلاء فَاغِْجَلوا وُجوهَكَمْ » (؟) الآيهءغايه الأمر بما 
أنْ الاستبراء لإ-حراز وجود الدم نأظفا عتدصي المشتراط بصوره احتمال النقاءءو لا يعم صوره العلم بالقاءتولكة هذا أيضا غير 
صحيح فإنّه إِنّما يستفاد الوجوب الغيرى أو الاشتراط فيما إذا أمر بفعل معلقاً على الإتيان بفعل آخر يكون تعلّق التكليف بالفعل 
الآخر مفروضاً كما فى آيه الأمر بالوضوء عند القيام إلى الصلاه. 


١58: ص‎ 


5--00) وسائل الفعد ادا الاب لا هق أبوابة الحيض و الحديت الأول. 
0070-١‏ سوره المائده :الا به 8 


و أمآ إذا عساق الأمر بقعا بخرويه أصل كوت الكليف بالقعل الآخر أو غدامه كما فى المحيحه نظاهره الأركاد إلى إحراز ذلكك 
التكليف حتى لا يكون الاإتيان بمتعلقه بدون إحرازه من تحمل الكلفه بلا موجب. 


وعلى ذلكك فلا يستفاد من الصحيحه الاشتراط و لا حتى سقوط الاستصحاب فى ناحيه بقاء الحيض عن الاعتبارءوأنّه لا يجوز 
لها البقاء على تركك صلاتها للأخذ باحتمال بقاء حيضها. 


1 
نعم يستفاد ذلكك - يعنى سقوط الاستصحاب عن الاعتبار - من موثقه سماعه.عن أبى عبد الله عليه السلام قال:قلت له:المرأه 


ترى الطهر وترى الصفره أو الشىء فلا تدرى أطهرت أم لا؟ قال:فإذا كان كذلك فلتقم فلتلصق بطنها إلى الحائط وترفع رجلها 
على حائط كما رأيت الكلب يصنع إذا أراد أن يبول ثم تستدخل الكرسف فإذا كان ثمه من الدم مثل رأس الذباب خرجءفإن 
خرج دم فلم تطهرءوإن لم يخرج فقد طهرت. )١(‏ ولا يبعد أن تكون الكيفيه الوارده فى الموثقه محموله على الأولويه لإمكان 
استعلام الحال بإدخال القطنه وإخراجها بعد مده يعلم معه حالها من وجود الدم باطناً وعدمهءثم إن ظاهر الأمر بالاستبراء عند 
احتمال نقائها أمر طريقى يوجب سقوط الاستصحاب فى ناحيه بقاء حيضها عن الاعتبار وتنجز التكليف بالصلاه ونحوها على 
تقدير كونها طاهره. 


ودعوى أنّ الأ.مر بالاستبراء إرشاد إلى حكم العقل بوجوبه لدوران أمرها بين المحذورين حيث إِنّه لو كانت طاهر تجب عليها 
طاعه زوجها فى الوطى كما تجب عليها صلاتهاءوإن كانت حائضاً يحرم عليها الإجابه لزوجها فى طلبه وتحرم الصلاه 


1١606: ص‎ 


))١(-١‏ وسائا الشبعه 7:":9ءالناب ١77‏ مه أنوان الحض »الحددث ع. 
و - ات من انوا 5 3 


عليها بناءٌ على حرمه الصلاه للحائض ذاتاً فالعقل يستقل لتشخيص وظيفتها بالاستبراء لا يمكن المساعده عليها؛ فإنّه لم يفرض فى 
الأسمر بالاستبراء كون المرأه ذات بعلءولم نقل بحرمه الصلاه على الحائض ذاتاً فالأ.مر بالاستبراء كما ذكرنا كوجوب تعلم 
الأحكام طريقى وإرشاد إلى سقوط الاعتبار فى ناحيه الاستصحاب فى بقاء الحيضءوبما أن الأمر طريقى فيمكن دعوى 
اختصاصه بصوره التمكن من الاستبراء نظير اختصاص الأمر بتعلم الأحكام فلا بأس لها بالاعتماد على الاستصحاب فى ناحيه بقاء 
الحيض فى صوره عدم تمكنها منه. 


وعلن ك5 تقناررو كلو كر هت الاسهراء كن طيوره التمكى واعغسلت: اراب طهرها ولت نكر وايالاتها يحكرنه الضعة عن 
تقدير طهرها واقعاً لما تقدم من عدم كون الأمر به غيرياً ولا اشتراط فى ناحيه غسلهاءواللّه سبحانه هو العالم. 


ثم إِنّه قد تقدّم أن اسفن حدر ا ورن “كان بخروج الدم إلى الخارج عن مجرى الرحم وفضائه إِلَّماأنّ وجود الدم فى فضاء 
المجرى كافٍ فى بقاء الحيض حتى فى اعتبار استمراره ثلاثه أيَامءوعليه يكون الدم على القطنه كاشفاً عن بقاء حيضهاء وأيضاً لا 
يفيد وجود الصفره على القطنه»حيث إِنْ الصفره فى فضاء المجرى لا تزيد على الصفره الخارجه.والصفره من ذات العاده فى غير 
عادتها ليست بحيض إلامع صدق تقدّمها أو تأخرها على ما تقدّمءوما فى عباره الماتن من الحكم ببقاء الحيض بخروج القطنه 
ملطخه ولو بالصفره على إطلاقه غير صحيح إِلَاإِذا بنى عل ما هو المشهور من أن الدم المنقطع على العشره حتى من ذات العاده 
وقتاً حيض ولو كانت صفرهءبل يمكن الاستظهار من موثقه سماعه الداله على الاستبراء أن الصفره على القطنه لا تفيد فى الحكم 
ببقاء الحيض؛ لأنّ خروج الصفره مفروضه فى سؤال 


١16: ص‎ 


وأنا إذا الصملت الفجاوق قعليها الانتظهار عر كك السادم ابسحنا ا[ 1] 


بيوم أو يومين أو إلى العشره مخيره بينهما فإن انقطع الدم على العشره أو أقل فالمجموع حيض فى الجميع وإن تجاوز فسيجىء 


سماعهءولو كانت الصفره كافيه فى الحكم ببقاء الحيض لما كان عليها الاستبراء» فيكون المراد من خروج الدم على القطنه ما 
كان بوصف الحيضءويؤيده تقييد الدم فى مرسله يونس فإنّ فيها:«فإن خرج على رأس القطنه مثل رأس الذباب دم عبيط لم 
تطهر) .)١(‏ 


بقى الكلام فى كيفيه الاستبراءءفإنّها كما ورد فى موثقه سماعه المتقدّمه كيفيه خاصه والكيفيه الخاصه وردت فى مرسله يونس 
وروايه شرحبيل الكندى (5) أيضاً مع اختلافهما مع الموثقه حيث لم ترد فى الموثقه الاعتماد على الرجل لجرك برقم الرجل 
اليمنلِ]) أو إدخال القطنه بيد اليمنلِم مع ضعفهما سنداً وبما أن إحراز وجود الدم فى فضاء مجرى الرحم يكون بمجرد إدخال 
القطنه والصبر كما ذكرنا فيحمل ما ورد فى الموثقه على الأولويه مضافاً إلى عدم تعارف الاستبراء بالكيفيه الخاصه المزبوره بين 
النساء من المتشرعه. 


فى استظهار ذات العاده 
]١[‏ 


لو قطع النظر عن الأخبار الوارده فى الاستظهار كان مقتضى القاعده فى ذات العاده العدديه»سواء كان لها عاده وقتاً أيضاً أم لم 
تكنءفيما تجاوز عدد عادتها لزوم الاغتسال والعمل بوظائف المستحاضهءبلا فرق بين علمها باستمرار دمها إلى ما بعد 


ص :اث ١‏ 


١ذ-(١)‏ وسائل الشيعه 4 "ءالباب 1١/‏ من أبواب الحيضءالحديث 8 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 7::09»الباب 17 من أبواب الحيضءالحديث 7 و ". 


العشره أم احتمالها انقطاعه قبلهاء.حيث إِنّ المرأه إذا تجاوز دمها العشره ترجع إلى مقدار عادتها والباقى استحاضه كما يأتى وإذا 
علمت بالاستمرار إلى ما بعدها فالأمر ظاهرءو ةا إذا احتمل الاستمرار فالاستصحاب فى بقاء دمها إلى ما بعدها يدخلها فى 
موضوع المستحاضه المزبوره لما ببِن فى محله من عدم الفرق بين جريان الاستصحاب فى الأمور الماضيه المشكوكك بقاؤها فى 
الحال أو الأمور الحاليه المشكوك بقاؤها فى المستقبل. 


لا يقال: الأخبار الوارده فى الاستبراء على ما تقدم اسقطت اعتبار الاستصحاب فى بقاء الدم فلا مورد لاستصحاب بقائه إلى ما 
بعد العشره. 


فنا نة يقال «خلكة الأكيان اسشقطتة اعتباره فيما إذا احتملت المرأه انقطاع الدم فى الحال وأمًا إذا علمت يبقائه فى الحال واحتملت 
بقاءه إلى ما بعد العشره وانقطاعه قبله كما هو مورد الكلام فى المقام فلا موجب لرفع اليد عن إطلاقات أدله اعتباره. 


والمتحصل مع الغمض عن الأخبار الوارده فى استظهار المرأه التى يستمر عليها الدم ولو بوصف الحيض بعد انقضاء عادتها 
واحتمال بقائه إلى ما بعد العشره كانت وظيفتها الاغتسال والعمل بوظائف المستحاضه إلى تمام العشرهءفإن انقطع قبل العشره 
يعلم أن الدم كان حيضاً وإِلّا كانت الوظيفه الواقعيه هى التى بنت عليها بالاستصحاب ويستمر عليها إِللِم ما بعد العشره أيضاً إلى 
أن ينقطع الدم»ولكن فق البين رواتاة تيه فى اسناد هال قر اتره فالا كندل على أن المرأة إذا تجاوز الدم أنامها 
تستظهرءوهذه الأخبار من حيث الموضوع على طوائف ثلاث منها ما يكون الموضوع فيه للأمر بالاستظهار الطامث والمرأه التى 
حاضت أو رأت الدم ومنها ما يكون الموضوع فيها المستحاضه.ومنها ما يكون الموضوع فيها النفساءء 


١8/: 02 


ومن حيث الحكم على طوائف شتى.منها ما دل على أنّها تستظهر بيوم كموثقه إسحاق بن جريرءعن أبى عبداللّه عليه السلام فى 
المرأه تحيض فتجوز أَيَام حيضهاءقال: 


«إن كان حيضها دون عشره يام استظهرت بيوم واحد ثم هى مستحاضه» )١(‏ وفى موثقه زراره ومحمد بن مسلمء»عن أبى جعفر 
عليه السلام قال:«يجب على المستحاضه أن تنظر إلى بعض نسائها فتقتدى بأقرائها ثم تستظهر على ذلكك بيوم) (7) نعم»هذه لا 
تعمّ ذات العاده»وفى موثقه مالكك بن أعينءقال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن النفساء يغشاها زوجها وهى فى نفاسها من الدم؟ 
قال:«نعمءإذا مضل لها منذ يوم وضعت بقدر أيَامِ عدّه حيضهاءثم تستظهر بيوم فلا بأس بعد أن يغشاها زوجها». 0 وفى صحيحه 
زرارهءعن أبى جعفر عليه السلام قال:قلت له النفساء متلِ تصلّى؟ قال:«تقعد قدر حيضها وتستظهر بيومينءفإن انقطع الدم وإلَا 
اغتسلت واحتشت واستثفرت وصلت» (5) ومنها ما دل على أَنّها تستظهر بيوم أو يطيخ كموثقه ززاره عق أبى جعفر عليه السلام 
قال:سألته عن الطامت تقعد عدد أيَامها كيف تصنع؟ قال:«تستظهر بيوم أو يومين ثم هى مستحاضه؛ (2) وروايه جميلءعن 
زرارهء»عن أبى جعفر عليه السلام قال:«المستحاضه تستظهر بيوم أو يومين» (2) وما رواه فى المعتبر عن كتاب شيخه 


١094: ص‎ 


." من أبواب الحيضءالحديث‎ ١ بابلاء1:0١ وسائل الشيعه‎ ))١( -١ 
.8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ١ ؟-(73)) وسائل الشيعه 1:07ءالباب‎ 

*- ()) وسائل الشيعه 7:87 - 88" الباب ” من أبواب النفاس»الحديث 6. 
ع- (6)) وسائل الشيعه 7087 7ءالباب ” من أبواب النفاس»الحديث ؟. 

ه- (8)) وسائل الشيعه 8/0 !ءالباب الأول من أبواب الاستحاضهءالحديث 9. 


ع-(2)) وسائل الشيعه 7:05»ءالباب ١7‏ من أبواب الحيضءالحديث .١18‏ 


ابن محبوبءعن أبى أيوب.عن محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام فى الحائض إذااوات دما بعد أثامها الى كانت قرع 
الدم فيها فلتقعد عن الصلاه يوماً أو يومين. 


الحديث 33 


ومعتبره إسماعيل الجعفىءقال أبو جعفر عليه السلام:«المستحاضه تقعد أَيَام قرئها ثم تحتاط بيوم أو يومين فإذا هى رأت طهراً 
اغتسلت وإن هى لم تر طهراً اغتسلت واحتشت فلا تزال تصلّى» الحديث (؟) 

: 1 ا 
ومنها.ما دل على أنْها تستظهر بيوم أو يومين فيما لم يكن حيضها مستقيما كموثقه عبد الرحمن بن أبى عبد اللهءقال:سألت أبا 
عبد الله عليه السلام عن المستحاضه أيطأها زوجها؟ وهل تطوف بالبيت؟ قال:«تقعد قرأها الذى كانت تحيض فيه فإن كان قرؤها 
مستقيماً فلتأخذ به وإن كان فيه خلاف فلتحتط بيوم أو يومين ولتغتسل ولتستدخل كرسفاً» الحديث (*) 


ومنها ما دل على أنّها تستظهر ثلاثه أيَام كموثقه سماعهءقال:سألته عن امرأه رأت الدم فى الحبل؟ قال:«تقعد أيّامها التى كانت 
تحيضءفإذا زاد الدم على الأيام التى كانت تقعد استظهرت بثلاثه أيَام) (؟) وكمعتبره محمد بن عمرو بن سعيدءعن أبى الحسن 
الرضا عليه السلام قال:سألته عن الطامت وحدّ جلوسها؟ قال:«تنتظر عدّه ما كانت تحيض ثم تستظهر بثلااثه أثرام ثم هى 
مستحاضه)». (0) 


١2:0: ص‎ 


0 المع 1 

17- (7)) وسائل الشبعه 8/8:؟ - #لاثاءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث .٠١‏ 
«ت (#)) وسائل الشييه 8/6 اتالباتب الأول من أبوات الاتحاضة#الحدايث م 

- () وسائل الشيعه 1:07ءالباب ١‏ من أبواب الحيضءالحديث 68. 

ه- (0)) وسائل الشيعه *7:*:0ءالباب ١7‏ من أبواب الحيضءالحديث .٠١‏ 


ومنها ما دل على أنّها تستظهر يومين أو ثلاثه أيَام كموثقه سعيد بن يسارءقال: 
, 
سألت أبا عبد الله عليه السلام عن المرأه تحيض ثم تطهر وربما رأت بعد ذلكك الشىء من الدم الرقيق بعد اغتسالها من طهرها؟ 


فقال:«تستظهر بعد أيّامها بيومين أو ثلاثه ثم تصلّى). )١(‏ 


ومنها ما يدل على أنّها تستظهر بيوم أو يومين أو ثلا-ثه كصحيحه البزنطى عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال سألته عن 
الحائض كم تستظهر؟ فقال:«تستظهر بيوم أو يومين أو ثلانه (1) ومنها ما دل على أنّْها تستظهر إلى عشره أَيَام يعنى تمام عشره 
الحيض كمض ححه يوسن بق يعقوت#قال#قلت لأبئ عبد الله عليه السلام:امرأه وأ الدم فى حيضها حتى تجاوز وقتها متى ينبغى 
لها أن تصلى؟ قال:تنظر عدتها التى كانت تجلس ثم تستظهر بعشره أنَام فإن رأت الدم دماً صبيباً فلتغنسل فى وقت كل صلاه). 
سف 


وفى مقابل هذه الأخبار ومايوافقها روايات أخرى تدل على أنْ المرأه إذا تجاوز دمها أيام عادتها تغتسل وتصلى كصحيحه 
معاويه بن عمارءعن أبى عبد الله عليه السلام قال:«المستحاضه تنظر أيّامها فلا تصلى فيها ولا يقربها بعلها فإذا جازت أيَامهورأت 
الدم يثقب الكرسف اغتسلت للظهر والعصر تؤخر هذه وتعتجل هذه (5) الحديث»وصحيحه محمّد الحلبى»عن أبى عبد الله عليه 
السلام قال:سألته عن 


١21: ص‎ 


.,8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ١ وسائل الشيعه 1:07ءالباب‎ ))١( -١ 

؟-(73)) وسائل الشيعه 1:07ءالباب ١‏ من أبواب الحيضءالحديث 4. 

0-9 ) وسائكل القيي 23/8 انالبات الأول من أبواب الانشمافة الحديكة 3١‏ 
عد 6)) وسائل اليعه #79 اءالبات الأول مق أبوات الاتخاضة#الحناية الأول: 


المرأه تستحاض؟ فقال:«قال أبو جعفر عليه السلام سثل رسول الله صلى الله عليه و آله عن المرأه تستحاض فأمرها أن تمكث أيَام 
حيضها لا تصلّى فيها ثم تغتسل وتستدخل قطنه و تستثفر بثوب ثم تصلّى» )1١(‏ الحديث»وفى صحيحه عبد الله بن سنان»عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال:المستحاضه التى تطهر - إلى أن قال:لا بأس بأن يأتيها بعلها إذا شاء إِلَاأَيَام حيضها فيعتزلها زوجها. (5) 
وأوضح من ذلك كله ما فى معتبره يونس الطويله من قوله عليه السلام:وإما إحدى السنن فالحائض التى لها أَيَام معلومه قد 
أحصتها بلا اختلاط عليها ثم استحاضت فاستمر بها الدم وهى فى ذلكك تعرف أيّامها ومبلغ عددها - إلى أن قال -:هذه سنه 
النبى صلى الله عليه و آله فى التى تعرف أيَام أقرائها لم تختلط عليها ألا ترى أنه لم يسألها كم يوم هى؟ ولم يقل إذا زادت على 
كذانيوما فانك ستتحافهنو امسق لها أكاما معلومه ها كان من قلبل أو كفن يمك أن رفيا [للالحديت» 


فى الجمع بين الأخبار الوارده فى الاستظهار واختلافها فى مقداره 


ثم إِنهِ يقع الكلاسم فى مقامين أحدهما:ما هو الجمع بين الأخبار الوارده فى مقدار الاستظهار وهل هى متعارضات فى نفسها أو 
بينها جمع عرفى؟ وثانيهما:وهو العمده ما هو الجمع بين الأخبار النافيه للاستظهار والآمره به.وهل الطائفتان من قبيل المتعارضتين 
أو بينهما جمع عرفى؟ وقد ظهر مما تقدّم أنه لو ثبت التعارض بينهما 


١87: ص‎ 


1د( 1)) وسائل القع #/ظ#اوالباب الأول فق أبواف الاسحافب الحدية:١.‏ 
؟- (9)) وسائل الشيعه 8/9 اءالباب الأول من أبواب الاستحاضةءالحديث ع. 
# (*)) وسائل الشيعه ١1:18ءالباب‏ 8 من أبواب الحيضءالحديث الأول. 


ولم يكن لإحداهما مرجح يرجع بعد تساقطهما إلى الأصل العملى»ومقتضاه كون ... 


المرأه بعد انقضاء أَيَام عادتها مستحاضه فعليها أن تأخذ بوظائفها. 

وينبغى قبل التكلم فى المقامين التعرض لأمرين: 

الكل الأنول: إن الافبان الرارودفى الأدر بالاسظلياء متكفله لياق الوظفه الظاه على المر أ عمنها وتحاوة اندم كام هاف 
لمر فى الامر - : هرد 3 م ايام عادتها 


واحتمالها أن الدم ينقطع قبل تمام العشرهءفيكون جميع الدم حيضاً ويحتمل استمراره إلى ما بعد العشرهءفيكون دمها بعد أيَامها 
استحاضه واقعاً ولو كان اليوم أو اليومين أو ثلاثه حيضاً واقعاً ولو مع تجاوز دمها العشره. 


لم يكن معنى لإطلاق الاستظهار على تركك صلاتها والتزامها بتروكك الحائضء بل كان ذلكك من العمل بالوظيفه الواقعيه؛ ولذا لا 
يكون الأمر بالاستظهار على المرأه التى تكون عادتها فى الحيض أقل من عشره أَيَام وفى موثقه اسحاق بن جرير المتقدمه:«إن 
كان أيّام حيضها دون عشره أيّامم استظهرت بيوم والخل لوق فرييلة حك اللديق البكيرةةوإذا "كاف أَيَام المرأه عشره أَيّام لم 
تستظهرا. 


الأأمر الثانى: أن المراد بالاستظهار ليس مجرد تركك صلاتها ليقال إِنّه لا معنى لإيجاب ترك الصلاه على المرأه مع احتمال 
استحاضتها؛ لعدم حرمه الصلاه على الحائض ذاتاًءبل حرمتها عليها تشريعيه فلا بأس بغسلها وصلاتها؛ لا حتمال طهرها من 
الحيض وصيرورتها مستحاضه .بل المراد أنّهِ يتعين على المرأه أن تفرض نفسها حائضاً و تعمل بأحكام الحايضءوهذا الفرض 
والجعل يمكن أن يكون وظيفه واقعيه كما يأتى فى المضطربه التى ترجع إلى الروايات عند استحاضتها فتجعل 


1١ ص‎ 


40-1 وشائل القييه :الات امن أبوات: الحيض بالحديت # 





نفسها حائضاً فى شهر ثلاثه أَيَامِ وفى الشهر الآخر سته أو سبعه أيَامِ أو بالعكسء وإذا أمكن كونه وظيفه واقعيه فيمكن أن تكون 
وظيفه ظاهريه فى المقام وبعد ذلك فنقول فى المقام الأول إِنّه لو كان النظر إلى الروايات الوارده فى الاستظهارمع الفحص عن 
الطائفه الداله على نفيه لتعين الا-لتزام بوجوب الاستظهار بيوم على المرأه فيما تجاوز دمها أَيَام عادتها مع احتمالها انقطاعه عند 
تمام العشره أو قبلهاءولها ترخيض فى جعل نفسها فى أزيد من اليوم الواحد مادام يحتمل انقطاع دمها عند تمام العشره أو قبلها؛ 
وذلكك فإِنٌ الأمر بالاستظهار لم يثبت ترخيص فى تركهءوأما بالإضافه إلى الزائد ففوض الاختيار إليهاءوهذا التفويض والتخيير 
مضافاً إلى أنه لازم تحديد وجوب الاستظهار بيوم ورد فى الروايات المتقدمه. 


ويترتب على ذلكك أنه لو اختارت جعل نفسها فى اليوم الثانى حائضاً بترك الصلاه فيه فلا يجوز لها تمكين زوجها حتى ما إذا 
طلب منها الإجابه بالوطىءكما أنها إذا جعلت نفسها فى اليوم الثانى مستحاضه فلا يجوز لها جعل نفسها اليوم الثالث حائضاً لأنّ 
النقاء من الحيض لا يكون أقل من الطهر يعنى عشره أيَام وهكذا. 

ومتّرا ذكرنا ظهر أنه لا يمكن المساعده على ما ذكر فى المقام من أنّ الأمر بالاستظهار فى يوم من بعد عادتها ترخيص أيضاً 
لعدم تصوير الطلب الوجوبى بتركك الصلاه مع عدم حرمتها الذاتيه»ومن أنْ اختلاف الأخبار فى مقدار الاستظهار بهذا الاختلاف 
كما تقدم قرينه على أنْ الحكم استحبابىءنظير ما ذكروا فى الأخبار الوارده فى منزوحات البئر من أن اختلافها فى مقدار التزح 


حتّى فى مورد نجاسه خاصه قرينه على أنّ الأمر بالنزح استحبابى كلما يكون مقدار النزح أكثر فهو أحسن. 


ص رف ١‏ 


والوجه فى عدم المساعده على الدعويين؛ لما تقدم فى بيان المراد بالاستظهار من أنّ الأمر به ليس من الطلب النفسى ليقال بأنّ 
داكت الأخبانق على :ذلك الطلنب قري عن "كوية ا اسشفياا أو أله لادمعي اللخمر الاتجان تدر كه الصاذه عل البراء 
المحثمله استحاضتهاءبل ناقش بعض فى صحه الأمر الاستحبابى بتركهاءبل الأمر بالاستظهار طريقى يوجب تنجز وظائف الحائض 
وجواز ترتيب أحكامه ويجعل التخيير فى مقدار الحيض وتفويضه إلى المرأه فى غير اليوم الأوّل غير تعلق الأمر النفسى بتركك 
الصلاه وجوباً أو استحباباً. 


وقد يذكر أن الأأمر بالاستظهار بيوم كالأمر به فى يومين أو الأزيد بمعنى الترخيصءحيث إن الأمر به فى مقام توهّم الحظر فلا 
ينعقد له ظهور فى الإلزام طريقياً أو نفسياً من غير فرق بين اليوم أو الأزيد. 

وفيه أن المرأه إذا استمر عليها الدم بعد أيامها مع احتمالها انقطاعه قبل العشره واستمراره إلى ما بعدها كما يحتمل كون وظيفتها 
الظاهريه العمل بوظايف المستحاضه كذلك يحتمل كون وظيفتها العمل بتكاليف الحائض فالأمر بالتحيض فى مقام تردد الأمر 
بين الوظيفتين لا يكون ظاهراً إلَافى الإلزام به. 

وبتعبير آخرءلم يتعلق الأمر بعنوان تركك الصلاه خاصه ليدّعى أن الأمر بتركها ترخيص فى تركهاءبل تعلق بعنوان الاستظهار وهو 
العمل بتكاليف الحائض وأحكامها فكيف يكون الأنمر به ترخيصاً فى مقام تردد أمرها فى وظيفتها بين وظائف المستحاضه 
وأحكامها وبين تكاليف الحائض وأحكامها. 


فتحصّل أن مقتضى ملاحظه الأخبار الوارده فى الاستظهار واختلافها فى مقداره هو الالتزام بلزوم الاستظهار فى يوم وتخبيرها فى 
الزائد عليه على النحو المتقدم. 


١8: ص‎ 


الجمع بين الأخبار الوارده فى الاستظهار والأخبار النافيه له 


وأمًا ملاحظتها مع الطائفه الداله على أن وظيفتها بعد أيَامِ عادتها العمل بوظائف المستحاضه فقد يقال إِنّ مقتضى الجمع بينهما 
هو حمل الأمر بالاستظهار حتى بالإضافه إلى يوم واحد على الاستحباب.كما هو المنسوب )١(‏ إلى المشهور؛ وذلكك فإنّ الطائفه 
الداله على أنّها تعمل بعد أَيَامم عادتها بوظائف المستحاضه نصّ فى جواز العمل بها وتركك الاستظهار والأخبار الآمره بالاستظهار 
غايتها ظهورها فى تعين الاستظهار فيرفع اليد عن الظهور بالنص على خلافه فتكون النتيجه استحباب الاستظهار. 

ولكن الجمع بهذا النحو لا يمكن المساعده عليه فإنْ لقائل أن يقول يلتزم بالعكس يعنى استحباب العمل بوظايف المستحاضه 
بعد أبَّام العاده؛ لأسن الأخبار الداله على أنّ الوظيفه فى غير أتّرام العاده العمل بوظائف المستحاضه ظاهره فى وجوب العمل 
بهاءوالأخبار الآمره بالاستظهار صريحه فى جواز الاستظهار وترك العمل بوظائف المستحاضه فيرفع اليد عن الظهور بالنص. 
ودعوى أن مقتضى الجمع هو الا-لتزام بالتخبير فى الوظيفهنظير الجمع بين ما دلّ على تعن صلاه الجمعه وبين ما دلّ على تعين 
الظهر فى يوم الجمعه».حيث يرفع عن ظهور كل منهما فى التعين بصراحه الآدخر فى جواز الآدخر فيلتزم بالوجوب التخييرى فيما 
يحتمل كون الواقع وجوباً تخيبرياً لا يمكن المساعده أيضاً عليها؛ لأنّ هذا النحو من الجمع لا يحرز أنه جمع عرفى بين خطابين 


يتضمّن كل منهما حكماً طريقياً ظاهرياً فى مورد بخلاف الحكم الظاهرى الآخر كما فى المقام. 


١ ص‎ 


0027-١‏ نسبه السيد الخوئى ين التنقيح (الطهاره) ا 


فى الجمع يبن الأخبار الوارده فى الاستظهار والآمره بأعمال المستحاضه 

وقد يجاب عن حمل الأمرين فى الطائفتين على التخيير بوجه آخر وهو أنّ الجمع بين الأمرين بفعلين بالحمل على التخيير فيما إذا 
كان الفعلان من الضدين اللذين لهما ثالث كصلاتى الظهر والجمعهوأمًا إذا لم يكن كذلك كما فى المقام فلا معنى للحمل 
على التخبيرءفإنٌ اغتسال المرأه وصلاتها مع تركك اغتسالها وتركك صلاتها لا يقبل الأمر التخييرى لأنّها إِمَا أن تصلى وإمًا أن لا 
تصلى فلا حاجه إلى الأمر التخييرى. 


ولكن هذا الجواب غير تام فإِنّ متعلّق الأأمر فى أحد الخطابين ليس مجرد ترك الصلاه بل تركها مع الالتزام بتروكك الحائض 
فيكون المتعلقان من الضدين اللذين لهما ثالث. 


وبتعبير آخرءمتعلق الأمر فى أحد الخطابين هو الاستظهار والمراد به جعل نفسها حائضاً على ما تقدم. 


وعلى الجمله.فدعوى أن مقتضى الجمع العرفى بين الطائفتين الا-لتزام باستحباب الاستظهار أو التخيير بين الوظيفتين لا- يمكن 
المساعده عليه. 


لا 
اللهم إلاأن يقال إِنْ التعبير عن الاستظهار فى بعض الروايات بالاحتياط يوحى بأنّه أفضلءفتدبر. 


وقد يقال كما هو المحكى عن الشيخ الأنصارى )١(‏ وبعض آخر بحمل الأخبار الآمره بالاستظهار على المرأه التى تجاوز الدم 
مقدار عادتها وتحتمل انقطاعه قبل العشره أو عند تمامهاءبخلاف الأخبار الآمره بأعمال المستحاضه فإنّها ناظره إلى 


ص ا 1 


))1(-١‏ حكاه عنه السيد الخوثى فى التنقيح 758:/اءوانظر كتاب الطهاره:779. 


المرأه التى تجاوز دمها مقدار عادتها مع يأسها عن انقطاعه قبل العشره أو عند تمامها فإنّ هذه المرأه تعمل بوظائف المستحاضه 
بعد انقضاء عادتها. 


وربما يقرب هذا الوجه بأنّ الأخبار الوارده فى العمل بوظائف المستحاضه مطلقه من حيث كون المرأه تحتمل انقطاع دمها قبل 
العشره أم لاءبخلاف الأخبار الوارده فى الاستظهار فإنّها كما تقدّم فى معنى الاستظهار مختصّه بالمرأه المحتمله انقطاع دمها قبل 
العشره وقد يورد على الجمع بهذا النحؤ بأن اختصاضن الأخبار الوارده فى الاستظهاربالمرأه المحتمله انقطاع دمها قبل العشره 
صحيح. نان حمل الأخبار الوارده فى تعن العمل بوظائف المستحاضه على المرأه التى أحرزت استمرار دمها إلى ما بعد العشره 
غير ممكن؛ لأنّه من حمل المطلق على فرده النادر» بل تركك التعرض فى هذه الأخبار لقيد إحراز استمرار الدم إلى ما بعد العشره 
مع ندره هذا القيد يدل على أن هذا القيد لم يلاحظ فى أمر المرأه بأعمال المستحاضه. 


أقول: قد يتوهم بِأنْ الايراد على ما ذكره الشيخ بما ذكر غير صحيح بأن يقال قد فرض فى الأخبار الوارده فى أنها تأخذ بوظايف 
المستحاضه كونها مستحاضه فذكر المستحاضه يغنى عن ذكر قيد إحراز استمرار الدم إلى ما بعد العشره فتلكك الأخبار فى نفسها 
خاصّه لا أنّها مطلقه برفع اليد عن إطلاقها ليقال إِنّ تقييدها يوجب حمل إطلاقها على النادر أو أن نفس تركك ذكر القيد النادر 
الدخيل فى موضوع الحكم لا يمكنءولكن يدفع بأن يقال:فرض كون المرأه مستحاضه فى تلكك الأخبار صحيح. إِلّا أن 
المفروض فيها كونها مستحاضه قبل رؤيه الدم فى أيَام عادتها بقرينه أمرها بتركك الصلاه أيَام عادتها ولا يأتيها بعلها وأنها بعدها 
تغتسل وتصلىءوهذا الفرض 


١: ص‎ 


لا ينافى عدم إحراز كونها مستحاضه بعد انقضاء أيّام عادتها مع استمرار الدم لاحتمالها انقطاع الدم قبل انقضاء العشره من مبدأ 
يام عادتها؛ و لذا قد يجمع بين الطائفتين بحمل الأخبار الوارده فى المرأه التى تحيض و يجوز الدم أَيَام عادتها بأنْها تستظهر 
على المرأه التى لم تكن مستحاضه قبل أيام عادتهاءوأمًا المرأه التى كانت مستحاضه قبل أَيَام عادتها فلا استظهار عليهاءبل عليها 
أن تعمل بوظائف المستحاضه بمجرد انقضاء أَيَام عادتها حتى ما لو احتمل انقطاع دمها قبل العشره من مبدأ أَيَام عادتها»وفى 
صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«المستحاضه تنظر أيَامها فلا تصلّى فيها ولا يقربها بعلها وإذا 
جازت أيّامها ورأت الدم يثقب الكرسف اغتسلت للظهر والعصر» )١(‏ الحديث وقريب منها غيرها. 


وحاصل هذا الجمع أنْ الأخبار الوارده فى الاستظهار وارده فى المرأه التى حاضت وتجاوز الدم أيَام عادتهاءومقتضى إطلاقها 
عدم الفرق بين كونها مستحاضه قبل حيضها أم لاءو لكن ما ورد فى العمل بأعمال المستحاضه خاصه بالحائض التى تجاوز دمها 
أَيَام حيضها وكانت مستحاضه قبل أيّام حيضها فيرفع اليد عن إطلاق أخخار الاستظهار بالأخبار الآمره بوظائق المستحاضة: 


ولكن يرد على هذا الجمع أيضاً بأنّ كون المرأه مستحاضه قبل أَيَامِ عادتها مفروضه فى بعض أخبار الاستظهار أيضاً كموثقه 
فضيل و زراره عن أحدهما عليهما السلام قال: 


«المستحاضه تكف عن الصلاه أيَام أقرائها وتحتاط بيوم أو اثنين ثم تغتسل كل يوم 


١88: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 187:؟ءالباب 0 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


وليله ثلاث مرات) الحدرت الا حيث إن ظاهرها أيشا كون المراه مستحاضه قبل أامها بقرينه الأمر بالكت» عن الصلاه فى تلكك 


الأيام والاحتياط يعنى الاستظهار بيوم أو يومين بعدهاءونحوها معتبره إسماعيل الجعفىءعن أبى جعفر عليه السلام قال: 


«المستحاضه تقعد أَيَام قرئها ثم تحتاط بيوم أو يومين فإن هى رأت طهراً اغتسلت وإن هى لم ترَ طهراً اغتسلت واحتشت» 
الحديث (؟) وروابيه زرارهء»عن أبى جعفر عليه السلام قال:«المستحاضه تستظهر بيوم أو يومين). 2000 


فى ما يرويه الشيخ قدس سره فى التهذيبين عن كتب على بن الحسن بن فضال 


وقد يجاب عن الإيراد بأنّ هذه الأخبار و إن كان ظهورها فى استظهار المستحاضه قبل أَيَام عادتها تاماهحيث إِنَّ المراد بالاحتياط 
فى الأولين هو الاحتياط بالإضافه إلى تكاليف الحائض وأحكامه بقرينه أمرها بالاغتسال للصلاه بعد اليوم واليومين إِلَاأْنَ أسنادها 
ضعيفه فإن ما عبرنا عنها بموثقه فضيل وزراره رواها الشيخ قدس سره (5) بسنده عن على بن الحسن بن فضال وسنده إليه أحمد 
بن عبدون المعبر عنه بأحمد بن عبد الواحد المعروف بابن الحاشر عن على بن محمد بن الزبير القرشى (2) ولم يذكر لعلى بن 


محمد بن الزبير توثيق وعليه تصبح الروايات التى 
ص ١:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشبعه 8/2 اءالبات الأول من أبواب الاستحاضة الحديث ؟1. 

؟- (7)) وسائل الشبعه 8/:؟ - #لاثاءالباب الأول من أبواب الاستحاضهءالحديث .٠١‏ 
“- (")) وسائل الشيعه 7::05ءالباب ١‏ من أبواب الحيضءالحديث .١18‏ 

ب () التهيديت :1:2 بالحلايك 3/2 

ه- (0)) التهذيب ٠١:08‏ »المشيخه. 


ذكرها الشيخ قدس سره فى التهذيبين عن كتب على بن الحسن بن فضال ضعيفه إِلّاما ذكر فى روايته عنه سنداً آخر كبعض ما 
روى فيهما عنهءولكن بنينا على عدم صحه المناقشه فى تلكك الروايات من هذه الجهه لوجهين: 


الأول :أنَ على بن محمد بن الزبير من المعاريف الذين لا مورد للتأمل فى معروفيتهم كيف وهو أحد الرجلين اللذين أخذ كتب 
على بن الحسن بن فضال عنهما؟ و يكفيك فى ذلك ما ذكره النجاشى من أنه رأيت جماعه من شيوخنا يذكرون أَنْ الكتاب 
المنسوب إلى على بن الحسن بن فضال المعروف بكتاب أصفياء أميرالمؤمنين ويقولون إِنّهِ موضوع عليه ولا أصل له والله أعلم 
قالوا هذا الكتاب الصق روايته إلى أبى العباس بن عقده وابن الزبير ولم نرَ أحداً ممّن روى عن هذين الرجلين يقول قرأته على 
الشيخ غير أنّه يضاف إلى كل من الرجلين بالإجازه حسب. 


وعلى الجمله»عدم حكايه قدح فى على بن محمد بن الزبير مع معروفيته عند جميع أهل الحديث أنه أحد الرجلين المأخوذ منهما 
كتب بنى فضال كاف فى اعتباره. 


الثانى:أنْ النجاشى مع أخذه كتب على بن الحسن بروايه أحمد بن عبدونءعن على بن محمد بن الزبير بالسماع لقراءه بعضها و 
ايفين حا كدق عدي وى نسي ةك أنه كانه دن لخر عن تررق انيف مدب بن ار 
(المعروف بالمؤدب أو النحوى) عن أحمد بن محمد بن سعيد - يعنى ابن عقده - عن على بن الحسن بن فضال. )١(‏ فيكون 
هذا طريق أيضاً إلى ما رواه الشيخ قدس سره عن أحمد بن عبدونءعن على بن محمد بن الزبير من كتب على بن 


١7١: ص‎ 


.91/8 رجال النجاشى:101ءالرقم‎ ))1( -١ 


الحسن بن فضال؛ لأنّْ الذى أخذه النجاشي فى الأخبرين عن طريق محمد بن جعفر عن أحمد بن سعيد بن عقذه هى التى كان 
قد أخذها من قبل عن أحمد بن عبدون؛ عن على بن محمد بن الزبير والمفروض أن الشيخ أيضاً كان آخذاً ذلك الكتاب بهذا 
الطريق. 


0 
وقد يناقش فى الموثقه بأنَ على بن الحسن بن فضال يرويها عن محمد بن عبد الله بن زراره ولم يثبت لمحمد بن عبد الله 


توثيق» ويجاب عن المناقشه بوقوعه فى أسناد كامل الزيارات وأنْ ابن داود القمى قد وثقه فى ذيل روايه قضيه احتضار الحمين بن 
على بن فضال ورجوعه إلى الحق وتركه الاعتقاد بإمامه عبد الله بن جعفر.حيث إِنَّ راوى هذه القضيه محمد بن عباء الله بن 
زراره وقد أنكر روايه الرجوع ابنه أحمد بن الحسن بن على بن فضال وقال ابن داود فى ذيل النقل:إنْ محمد بن عبد الله أوثق 
من أحمد بن الحسن. )١(‏ 

أقول: أمَا الوقوع فى أسناد كامل الزيارات فقد تعرضنا لذلكك فى بحث القضاء وأنّ وقوع شخص فى أسناده لا يدل على وثاقته 
ولا حاجه إلى إعاده الكلام فيه رو أما توثيق ابن داود القمى قدس سره فهو غير صحيح بل الراوى لقضيه احتضار الحسن بن على 
بن فضال عن محمد بن عبد الله بن زراره هو على بن الريان فهو الذى ذكر بعد نقل حكايه إنكار أحمد بن الحسن وكان والد 
عبد البح متحي البق عتدى ايد جد الخمالي» الحيى وييا اث اثقيه احتقان الحمد ورشرعه مروف شن الك 2 


١7/7: ص‎ 


0/3 رجال النجاشى:؟” - ع" الرقم‎ ))١(--١ 
.1١81/ ؟-(75)) اختيار معرفه الرجال (رجال الكشى) 872 7»الحديث‎ 


بطريق صحيبحءولكن ليس فيه هذا الذيلءوما فيه هذا الذيل ما رواه النجاشى عن المفيد قدس سره عن أبى الحسن بن داود 
قال:حدثنا أبى عن محمد بن جعفر المؤدب»عن محمد بن أحمد بن يحيى؛عن على بن الريان عن محمد بن عبداللّه بن زراره بن 
أعين قال:كنا فى جنازه الحسن فالتفت إلى وإلى محمد بن الهيثم انيس تقال الناءالا | رق كنا 83 الحدية وق سعد ماازاة 
النجاشى محمد بن جعفر المؤدب.وهذا هو ابن بطه الذى ضعفوه وليس بمحمد بن جعفر المؤدب أو النحوى الذى من مشايخ 
العاف قرس تدراو فلك نان كو روا لدترقق هيه بن عبد للق ستدنها عت افيف الل كه أن قن فبك العاف قلمن 
سره (أبوالحسن بن داود قال حدثنا أبى) وفيه خلل قطعاًء فإنّهِ إِمَا كان الصحيح أبا الحسين بن داود فإنّه يروى عن أبيه محمد بن 
أحمد بن داود القمى والمعروف بالجلاءله والثقه هو أبوه لا الابن»وإمًا أن كلمه (أبى) زائده وإِنْ المفيد قدس سره يروى عن 
محمد بن أحمد بن داود قدس سرة لاحن ايه والمتعيق يقر ننه غيرة هو الأزل: 


1 
الكلام فى محمد بن عبد الله بن زراره وقاسم بن محمد الجوهرى وقاسم بن عروه 


0 
ولكن لا يبعد اعتبار محمد بن عبد الله بن زراره فإنّه من المعاريف أيضاً الذين لم يرد فى حقهم قدحءوذكرنا روايه التوثيق ولا 
أقل أنها تأييد والحاصل أنه لا مجال للمناقشه فى موثقه فضيل وزراره عن أحدهما عليه السلام لا من حيث الدلاله ولا من حيث 


السند»وكذا الحال فى معتبره إسماعيل الجعفىءفإنٌ الشيخ رواها بسنده عن 


ا 


0/3 رجال النجاشى:0” الرقم‎ ))١(--١ 


الحسين بن سعيد»عن القاسمءعن أبان»عن إسماعيل الجعفى )١(‏ والظاهر أنْ القاسم هو القاسم بن محمد الجوهرى الذى روى 
الحسين بن سعيد عنه عن أبان بن عثمان روايات كثيره»ولا نجد فى مورد واحد فى التهذيب أن يروى الحسين عن القاسم بن 
عروه عن أبان لتكون هذه الروايه أيضاً ثانيه»نعم روى الحسين عن القاسم بن عروه عن غير أبان فى بعض الموارد. 


وكيف كان هذا غير مهم فى المقام فإنَ القاسم بن محمد والقاسم بن عروه كلاهما من المعاريف المشار إليهمءفالروايه دلالتها 
تامه وسندها معتبر فتدل كالموثقه على أن المرأه إذا كانت مستحاضه قبل أيَامِ حيضها واستمر الدم بعد انقضاء أيَام عادتها 
واحتملت انقطاعه قبل العشره تستظهر بيوم أو يومين»ويؤيدهما روايه زراره التى فى سندها جعفر بن محمد بن حكيم. (5) 


وعلى الجمله.بما أن المستحاضه قبل رؤيه الدم أَيَام عادتها فيما إذا رأت الدم فى أيَام عادتها واستمر بعدها ولكن احتمل انقطاع 
الدم قبل تمام العشره من مدآ أثامها فا مأموزة بالاستظهار فلا يمكن الالتزام بالجمع المزبور. 


المتعين من الجمع 


نعم يمكن دعوى أن المتعين من الجمع فى المقام حمل الأخبار الآمره بأعمال المستحاضه على امرأه أحرزت أن الدم بعد أَيّام 
عادتها يستمر أو كان الدم صفره تجاوز العشره أم لا.وبتعبير آخرءالروايات الوارده فى العمل بأعمال 


ضن +ع/ا١‏ 


1-(1)) التهذيي 1/1 الحديت >2 
1- (7)) وسائل الشيعه 05٠:7ءالباب ١‏ من أبواب الحيضءالحديث .١18‏ 


المستحاضه ناظره إلى بيان الحكم الواقعى لعدم فرض جهل المرأه فيها بحال الدم» بل يمكن دعوى أنْ هذه الأخبار فى أنفسها 
لا تعم صوره الشكك فى استمرار الدم الموصوف بوصف الحيض إلى ما بعد العشره أو انقطاعه قبله؛ لعدم إمكان الجمع بين 
الحكم الواقعى والظاهرى؛ لاحتياج الأوّل إلى إلغاء الشكك عن موضوع الحكم واحتياج الثانى إلى أخذه فيه. 


لا يقال: حمل الأخبار الوارده فى العمل بوظائف المستحاضه بمجرد انقضاء أَيَامِ عادتها على كون الدم صفره أو أحرزت المرأه 
باستمرازه إلى ما بعد العشره يوجت أن تكون تلكك الأخبار كاللغو؛ لأنّ المرأه يما إذا أحرزت كوت دمها كذلكك فيبطبيعة الحال 
تعلم أنْ وظائفها بعد أيَام عادتها العمل بما كانت عليه قبل أَيّام عادتها فى استحاضتها فلا حاجه إلى بيان ذلكك بهذه الأخبار. 


فإنّه يقال: ليس الأمر كما ذكر فإنّ الأخبار النافيه ناظره إلى أن المرأه المستحاضه تعمل بوظائفها فى غير أيَام عادتهاءبمعنل أنّه لا 
يلحق شىء من الدم فى غير أيّامها إلى أَرَام عادتها فى الحكم كما لا يلحق الدم أيَامِ عادتها بالاستحاضه فى الحكم.حيث إِنَّ 
الالساق اولا هته الأغدار كأن معفيات وق برسله يرت الظويلة المكره انا سيك السنن فالحائض التى لها أَيَام معلومه قد 
أحصتها بلا اختلاط عليها ثم استحاضت فاستمر بها الدم وهى فى ذلكك تعرف أيّامها ومبلغ عددها - إلى أن قال:- هذه سنه 
النبى صلى الله عليه و آله فى التى تعرف أنّام أقرائها ولم تختلط عليها ألا ترى أنه لم يسألها كم يوم هى؟ ولم يقل إذا زادت 
على كذا يوم فأنت مستحاضه وإِنّما سن لها أيَاماً معلومه ما كانت من قليل أو كثير بعد أن تعرفها. )١(‏ 


1١/6: ص‎ 


1-(1)) وسائل القيف الات الم#الباب هخ أبوات الشيض الحديث الأؤل: 


وعلى الجمله.مفادها اعتبار الأيَام عند صيروره المرأه مستحاضهءغايه الأمر يرفع اليد عن إطلاقها فيما إذا رأت المستحاضه بعد 
أّرام عادتها دما بوصف الحيض وانقطع قبل العشره من مبدأ أيّامها فإنهِ يكون ما بعد العاده أيضاً حيضاً لما تقدم فى صحيحه 
تحبا وى لوزن اندي لدع قل السرم وين امخض ار لب لقال نف انول على أل لبس اق هيقل انام عادتها 
تستظهر بيوم أو يومين كموثقه فضيل وزراره المتقدّمه تدلٌ على أن المستحاضه إذا انقطع الدم عنها قبل انقضاء عشره أيَام من 
مبدأ أيَامها فهو حيضءوإذا تجاوز عنها فالحيض أُيَام عادتها فقطءهذا بالإضافه إلى بعض تلكك الأخبار النافيه. 


وأا بعضها الآخر فهو ناظر إلى كيفيه صلاه المستحاضه وتحصيل الطهاره لها بالاغتسالءبلا فرق فى أَيَام دمها و إِنْما يستثنى عن 
تلك الأيام أيَام عادتها فتتركك الصلاه فيها ويأتيها بعلها فى غير أَيَام تركها صلاتهاءوفى صحيحه عبد اللّه بن سنان» عن أبى عبد 
الاه عليه السلام قال:«المستحاضه تغتسل عند صلاه الظهر وتصلى الظهر والعصرءثمٌ تغتسل عند المغرب فتصلى المغرب 
والعشاءءثم تغتسل عند الصبح فتصلَى الفجرءولا بأس بأن يأتيها بعلها إذا شاء إِلَاأَيَام حيضها فيعتزلها زوجها؛ (؟) الحديث»حيث 
إن مفادها بيان حكم المستحاضه الواقعيه قبل أيَامِ عادتها وبعدها فيثبت لها هذا الحكم عند إحراز كونها مستحاضه كثبوت 
الحكم لسائر الموضوعات مع إحراز تلك الموضوعات. 


١7/2: ص‎ 


.١١ من أبواب الحيضءالحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه 148:؟»الباب‎ ))1(-١ 
.8 وسائل الشيعه 17/7" ”,الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه.الحديث‎ )5(- 


عدم وصول النوبه مع الجمع الموضوعى بين الطائفتين إلى الجمع الحكمى 


ولا بخفى أنه لو تم هذا الجمع بين الأخبار الوارده فى الاستظهار بعد أيَام العاده.وبين الأخبار الداله على أن المرأه تعمل بعدها 
بوظائف الاستحاضه بأن لم يكن فى الأخبار ما ينافى هذا الجمعءلما يبقى مجال للجمع بين الطائفتين بحمل الأمر بالاستظهار على 
الاستحباب»أو حمل الطائفتين على التخييرءفإنَ مع الجمع الموضوعى بين الخطابين لا يبقى اختلاءف الحكمين ليجمع بينهما 
بحمل الدال على أحد الحكمين على النص فى الآخر. 


حمل الأخبار الآمره بالاستظهار على الدور الأول من استمرار الدم بعد أيام العاده 


ومتما ذكرنا يظهر أنّه لا يمكن المساعده على ما ذكر فى الجمع بين الأخبار الآمره بأعمال المستحاضه بعد انقضاء أيَام العاده 
وبين الأخبار الآمره بالاستظهار من حمل الثانيه على استمرار الدم بعد أيَام العاده فى الدور الأوّلء وحمل الأولى على استمرار الدم 
بعدها فى الدور الثانى بأن يستمر الدم بعد انقضاء أَيَام العاده فى الشهر الثانى أيضاًء وكذا لو استمر الدم بعد أيَامها فى الشهر 
الثالث وهكنذا. 


والوجه فى عدم المساعده هو أَنْ القائل بهذا الجمع وهو الوحيد البهبهانى )١(‏ اعتمد فى الجمع المزبور على موثقه إسحاق بن 
جريرءعن أبى عبد اللّه عليه السلام فإنّ فيها: 


فقالت له:ما تقول فى امرأه تحيض فتجوز أيَام حيضها؟ قال:إن كان أَيَام حيضها 


ص اا 


))20(-١‏ نقله عنه السيد الحكيم فى المستمسكك ع18:". 


دون عشره أيَام استظهرت بيوم واحد ثم هى مستحاضهءقالت:فإنْ الدم يستمر بها الشهر والشهرين والثلاثه كيف تصنع بالصلاه؟ 
قال:تجلس أيّام حيضها ثم تغتسل لكل صلاتين. )١(‏ وادّعى أن ظاهرها اختصاص الاستظهار بعد أيَامها بالدور الأوّل وبعد ذلكك 
تعمل بوظائف الاستحاضه فى فرض استمرار الدم عليها بعد تلكك الأيَام من الشهر الثانى وغيره»ولكن لا يخفى ما فى الدعوى 
فإِنّه لادلا-له للموثقه على أنْ السؤال بأنْ الدم يستمر بها الشهر والشهرين والثلاثه سؤال عن تعقب وقوع الفرض الأوّل بهذا 
الفرضءبل ظاهره أنه سؤال عن حكم وقوع الفرض الثانى لذات العاده فى مقابل وقوع الفرض الأوّل»وعلى تقدير الإغماض 
فظاهر الفرض الثانى كالروايات الداله على أن المستحاضه تجعل أيّامها حيضاً والباقى استحاضه بيان لحكم الاستحاضه شهراً أو 
شهرين أو أزيد وأنّه لا يكون حيضهاً فى كل شهر إِلَاأَيَام عادتها كما ذكرنا فى سائر الروايات الوارد فيها هذا الحكم وقلنا إِنّها 
تعمل به مع إحراز أن دمها كذلك. 


وقد تقدّمت معتبره يونس الطويله الوارد فيها أنّها إذا استحاضت بعد استقرار عادتها يكون حيضها أَيّامِ عادتها فقط ولا يلحق بها 
لوه واحد وظاهرها فرض حدوث الاستحاضه بعد حضول العاده لها المساوى لقرضن الدور الأوّل. 


وفى صحيحه زراره عن أحدهما عليهما السلام قال:«النفساء تكف عن الصلاه أيّامها التى كانت تمكث فيها ثم تغتسل وتعمل 
كما تعمل المستحاضه» (7) والأمر عليها 


ص اا 


." وسائل الشيعه 7:77»الباب " من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
؟- (7)) وسائل الشيعه 87:/ءالباب 7 من أبواب النفاسءالحديث الأول.‎ 


بأعمال المستحاضه بعد انقضاء عدد أيّامها من نفاسها لكون الغالل أن الدم بعد وضع الحمل يتجاوز العشره مع أنّ المفروض 
قرياهر الدوو الأذ ل 


فيما ذكره فى الحدائق من طرح الأخبار الآمره بأعمال المستحاضه لموافقتها مذهب العامه 


وعن صاحب الحدائق )١(‏ حمل الأخبار الآمره بالاستظهار على امرأه لم تكن عادتها فى حيضها مستقيماًفإنٌ الغالب على ذوات 
العاده اختلاف حيضها بحسب تقدّم الدم على عادتها أو تأخره عنها أو زيادته عليها بيوم أو يومين أو نقصانه عنها بنحو ذلكك؛ 
ولاتكك نرق بالاستظهارءوما دل على أنّْها تعمل بوظائف المستحاضه بعد أَيّام عادتها تحمل على مستقيمه الحيضءواستشهد 
لهذا الجمع بموثقه عبد الرحمن بن أبى عبد اللّهءقال:سألت أباعبد الله عليه السلام عن المستحاضه أيطاها زوجها؟ وهل تطوف 
بالبيت؟ قال:تقعد قرأها الذى كانت تحيض فيهءفإن كان قرؤها مستقيماً فلتأخذ به.وإن كان فيه خلاف فلتحتط بيوم أو يومين 
ولتغتسل ولتستدخل كرسفاً فإن ظهر عن الكرسف فلتغتسل ثم تضع كرسفاً آخر ثم تصلى» (؟) الحديثءوروايه مالكك بن أعين 
قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن المستحاضه كيف يغشاها زوجها؟ قال:«ينظر الأيّام التى كانت تحيض فيها وحيضتها مستقيمه 
فلا يقربها فى عده تلك الأيَام من ذلك الشهر ويغشاها فيما سوى ذلكك» () الحديثوالتعبير عنها بالروايه؛ 


١/94: ص‎ 


3 )) السذاكق الناعيره اا 
1- (7)) وسائل الشيعه 8/8 !غالباب الأول من أبواب الاستحاضهءالحديث 8. 
# (0)) وسائل الشيعه 37/4 1ءالباب 7 من أبواب الاستحاضهءالحديث الأوّل. 


لعدم ثبوت توثيق لمالكك بن أعين الجهنى الذى يروى عله على بن رئابء.وليس هو من أخوه زراره فإِنّهِ وإن ورد فى حقه 
روايات ظاهرها كونه ممدوحاً من أبى جعفر وأبى عبد الله عليهما السلام إِلَّاأن الرواى لها عنهما عليهما السلام مالك نفسه 
ووقوعه فى أسناد كامل الزيارات لا يفيد شيئاًءولم يشبت كونه من المعاريف عند أصحاب الحديث فى زمانه ولعله لذلكة ايشا 


عبر فى الحدائق عنها بالروايه. 


وعلى الجملهءقد ذكر فى الحدائق الجمع المزبور وأنه أحد الوجهين اللذين يمكن اختيارهما فى المقامءوالوجه الآدخر الذى 
يمكن اختياره حمل الأخبار النافيه للاستظهار على التقيه )١(‏ ءفإنٌ العمل بالأخبار الداله على الاستظهار متفق عليه بين الأصحاب 
وإن اختلفوا فى كونه علكِ وجه الوجوب أو الاستحباب إِلاأنَ ذلك هو لوجه الجمع بين نفس الأخبار الداله عليهءو لكن القول 
بالاقتصار على أيَام العاده من دون استظهار مذهب الجمهور إلَامالكاً على ما ذكره فى المنتهى. (1) 


ولكوالآ يخقى أن شنا دن الوحيين لا يمكق الساعده عليه أثااما ذ كرد من حمل الأخبار الآمره بأعمال الستتحاضه جد القضاء 
أيَام العاده على التقيه؛ فلأنّه إِنّما يحمل أحد الخبرين على التقيه فيما إذا لم يكن بينه وبين الخبر الآخر جمع عرفى وبين الطائفتين 


وقد يرد هذا الوجه بأنّه لو كان بين الطائفتين تعارض ولم يكن بينهما جمع عرفى فالمتعين الأخذ بالأخبار الآسمره بوظايف 
المستحاضه وطرح الأخبار الآمره 


18٠: ص‎ 


))١(-1‏ الخدائق الناضرة الاسم 
؟-(7)) منتهى المطلب 7:17. 


بالاستظهار؛ لأنّ الطائفه الآمره بأعمال المستحاضه موافقه للكتاب المجيد.وموافقته هو المرجح الأوّل فى تعارض الخبرين. 


ولكن لا يخفى ما فى هذا الردّءفإنَ المفروض فى أخبار الاستظهار عدم الجهل بالحكم الواقعى وأنّ المرأه لو استمر عليها الدم 
بعد أَيَام عادتها إِللِلْ ما بعد عشره الحيض فالدم المزبور استحاضه يجب عليها الصلاه وغيرها ممما من وظائف المرأه الطاهره من 
الحيضءوإن انقطع قبل تمام العشره فهو حيض ولا يجب عليها الصلاه مادام لم ينقطع الدم فالمشكوك فى المقام هى الوظيفه 
الظاهريه وأخبار الاستظهار تعينها فى البناء على الحيضءوالأخبار الآمره بأعمال المستحاضه تعينها فى البناء على الاستحاضه.ومثل 
وله سبحانةة 8 افوا الصا و آثوا ا ؛ )١(‏ ناظر إلى بيان الوظيفه الواقعيه لكل مكلفءوقد قيد الأمر بالصلاه فى المرأه 
بغير أيَامِ حيضهاءولو بنى على تقديم الأخبار الآمره بالاستظهار لم يكن هذا تقييداً أو تخصيصاً زائداً فى الآيه المباركه حيث إن 
الأخبار تتضمن الوظيفه الظاهريه كما أنّه لو بنى على تقديم الأخبار الآمره بأعمال المستحاضه لم يكن هذا موافقاً للآيه حيث إِنَّ 
الآيه لا تتضمن بيان الوظيفه عند الشكك فى الحيض والاستحاضه بالشبهه الموضوعيه. 


فيما ذكره فى الحدائق فى الجمع بين الطائفتين 
وأمًا الوجه (؟) الذى التزم بإمكان الجمع به بين الطائفتين بحمل الأخبار الآمره 
ص ١8١:١‏ 


))١(-١‏ سوره البقره:الآيه ”ع. 


(9) الحذائق الناضيء 14 


بالاستظهار على الصوره الغالبه على النساء من اختلاف دمهن عن عادتهن بالزياده والنقصان والتقدم والتأخر بنحو لا يزول معه 
عادتهن كما إذا رأت المرأه الدم على خلاف عادتها فى شهر ورأت فى الشهر الثانى على وفقهاءوهكذا فهو مبنى على انقسام 
ذات العاده وقتا وعدداً إلى مستقيمه الحيض وغير مستقيمته فى الروايتين» مع أن الأمر ليس كذلك فإنّ المراد فيها بمستقيمه 
الحيض ثبوت العاده العدديه للمرأه زائده على عادتها الوقتيه»والمراد بعدم الاستقامه عدم العاده لها عدداً. 


وغلى الجملهالشروفن قن الرواسد موت العاده للمر اءوقا و ذكرتك انياعللا قدي الغادة لهاعددا أرضا تصلى يعد القضاء 
عدد تلكك الأيام»بخلاف ما إذا لم يكن لها عاده عدداً وهذا التفصيل لا يرتبط بمورد الكلام فى المقامءفإنٌ المفروض فى المسأله 
أن تكون المرأه ذات عاده عدديه»سواء كان لها عاده وقتاً أم لاءورأت الدم بعد انقضاء عدد أيّامها فهل تستظهر أو تعمل 
بوظايف المستحاضه؟ فالروايتان نظير مرسله يونس الطويله من الأخبار النافيه للاستظهار فى بعض مورد الكلام أى فى المرأه 
التى لها عاده عدديه زائده على عادتها الوقتيه. 


والوجه فى ظهور الروايتين فى المرأه التى لها عاده وقتيه وتقسيمها إل ذات عاده عدديه وإلى غير ذات العاده العدديه قوله عليه 
السلام فى الموثقه:«تقعد قرأها الذى كانت تحيض فيه فإن كان قرؤها مستقيماً» (1) فإنّ الأمر بالقعود فى القرء السابق عباره عن 
الأمر بالقعود فى الوقت.واستقامه القرء فيه ظاهره تحقق العاده العدديه؛وكذا 


1١87١: ص‎ 
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الحال فى روايه مالكك بن أعين:«ينظر الأيَام التى كانت تحيض فيها) )١(‏ فإنّه فرض لوقت الحيض مع استقامه حيضها فيها تأخذ 
بعددها فرض للعاده العدديه زائده على الوقت.ولو لم يكن ما ذكرنا من كون المراد بمستقيمه الحيض ذاث الغاده عنددا ومن 
غيرها غير ذات العاده عدداً ظاهرهما فلا أقل من الاحتمال. 


ولكن ربما يناقش فيما ذكر ويقال المتعين ما ذكره فى الحدائق وذلكك بقرينه قوله عليه السلام:«وإن كان فيه خلاف فلتحتط بيوم 
أو يومين» (5) فإنّ غير ذات العاده عدداً عليها الاستظهار»بل عليها إذا رأت الدم على لونين تأخذ بذات اللون فإِنّ كله حيض فيما 
إذا لم يتجاوز العشره وإن لم يكن على لونين بأن كان كله على وصف الحيض وتجاوز ذات اللون العشره فوظيفتها العمل 
بالروايات كما يأتىءوفيه ما لا يخفى فإنّه لم يرد فى روايه مالكك بن أعين بيان الوظيفه إذا لم تكن ذات العاده الوقتيه غير 
مستقيمه الحيض لتتنافل مع الروايات الوارده فى رجوع المضطربه مع عدم التمييز إلى الروايات. 


0 
وأمّا موثئقه عبد الرحمن بن أبى عبد الله فقّد ورد فيها الأأمر بالاحتباط يوماً أو يومين:وعلى تقدير كون المراد من الاحتياط 


الاستظهار تكون الموثقه مفضّله فى المضطربه وأنّْ المضطربه التى لها عاده وقتاً فمع فقد التمبيز تستظهر يوماً أو يومين بعد وقتها 
المعلوم وتنفى رجوعها إلى الروايات فى ذلكك الوقتءو لكن هذا المعنى لا يخلو عن التكلف. 


ص م١1‏ 
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فى حمل الأخبار الآمره بأعمال الاستحاضه على ما بعد أيام الاستظهار 


وقد يجمع بين الأخبار الآسمره بأعمال المستحاضه بعد أيّام العاده وبين الطائفه الآمره بالاستظهار بتقيبد الأخبار الآمره بأعمال 
المستحاضه بما بعد العاده وأَيّام الاستظهار حت دلاله تلكة الأخباز بتعين أعمال المستحاضه بعد أيَام العاده وقبل أيَام الاستظهار 
بالإطلاق فيرفع اليد عن الإطلاق المزبور بالإضافه إلى أيَام الاستظهار»ولكن لا يخفى ما فى هذا الجمع فإنّ مرسله يونس الطويله 
المعتبره قد صرحت أنّ الدم بعد أيَام عادتها استحاضه ولا يلحق من غير أيّامها بالحيض ولو يوماً. 

وأمّرا ما يقال فى وجه فساد هذا الجمع أنه لابد من الالتزام فى امرأه أَيَام عادتها تسعه أَيَام أنه يجوز لها أن تستظهر بثلاثه أيّام 
بعدها ثم تصلى بعد اثنى عشر يوماً من رؤيتها الدم ولكن لا يخفى ما فيه إن الأمر بالاستظهار لظهور الحالءوإذا لم يكن الحيض 
أكثر بعشره أيام فكيف يجعل الحكم الظاهرى بالتحيض بعد تمام العشره؟ ويستفاد ذلكك من مثل موثقه إسحاق بن جرير 
المتقدّمه فى المرأه تحيض فتجوز أيّام حيضها؟ قال:إن كان أيّام حيضها دون عشره أيَامِ استظهرت بيوم واحد. )١(‏ حيث عدم 
الاستظهار فى المرأه التى عادتها عشره أيَام بقرينه مغروسيه أن أكثر الحيض عشره أَنَام لعدم احتمال كون الدم حيضاً بعد العشره 
وعليه فكيف يجوز للمرأه التى عادتها تسعه أَيَام أن تستظهر بثلاثه أيَام. 


والعمده فى وجه رد الجمع المزبور منافاته مع المرسله الطويله ليونس بن 


ص 18 
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( مسأله 16) إذا تجاوز الدم عن مقدار العاده وعلمت أنه يتجاوز عن العشره تعمل عمل الاستحاضه فيما زاد ولا حاجه إلى 
الاستظهار| ]١‏ 


(مسأله 10) إذا انقطع الدم بالمره وجب الغسل والصلاه وإن احتملت العود قبل العشره[ ؟] 


بل وإن ظنتءبل وإن كانت معتاده بيذلك على إشكال.نعم لو 252116 


عبد الرحمن وأُنّه من الجمع الحكمىءولا تصل النوبه إلى الجمع الحكمى إِلامع اتحاد الموضوع لكلا الحكمين فى كل من 
الطائفتين»وقد تقدّم اختلاف الموضوع فيهما بشمول الأخبار الآمره بأعمال المستحاضه المرأه التى تكون محرزه لاستمرار دمها 
بعد العاده إلى ما بعد العشره:وكون دمها صفرهءبخلاف الطائفه الآمره بالاستظهار؛ ولذلكك أيضاً لم يمكن المساعده على ما 
ذكره فى المدارك )١(‏ من حمل الاخبار الآمره بالاستظهار على صوره كون الدم بعد العاده صفره فإِنّ تلكك الأخبار وإن تعمّ 
صوره الصفره ولكن لا وجه لاختصاصها بها. 


إذا تجاوز الدم عن مقدار العاده 
]١[‏ 


قد تقدّم أن ظاهر الأمر بالا ستظهار جهل المرأه بحال دمها بعد أيَام عادتها بأنّه يستمر إلى ما بعد العشره ليكون ما بعد العاده 
استحاضه أو ينقطع قبلها ليكون من حيضها فمع علمها أن الدم يستمر عليها إلى ما بعد العشره لا موضوع للاستظهار فيثبت عليها 
وظائف المستحاضه بانقضاء أنّامها. 


إذا انقطع الدم بالمرّه 
[؟] 
يمكن استفاده ذلكك مما ورد فى لزوم الاستبراء على المرأه مع احتمال 


ص :186 


))١(-١‏ مداركك الأحكام ع 


علمت العود فالأحوط مراعاه الاحتياط فى أَيَام النقاء؛ لما مرّ من أن فى النقاء المتخلل يجب الاحتياط. 
لالد ا إذام حت لاسر اوفك بظلت[١]‏ 
وإن تبن بعد ذلكك كونها طاهره إلَاإِذا حصلت منها تنه القربه. 


نقائهاءوآنه إذا خرجت القطنه من غير دم عليها يحكم بأنّها قد طهرت فإنه يعم ما إذا احتملت عود الدمءبل الاستصحاب فى عدم 
عود الدم إلى تمام العشره كافٍ فى إحرازها كونها طاهره فتجب عليها وظائف الطاهره من الصلاه والصوم»وقد تقدّم أن 
الاتستحاك كما ححرى قبا كان ومان الفكدتق :البقاء الحال كذلكه مدر يما كاة ةفقولا يدازفن هذا الاننتضصحات 
بالاستصحاب فى بقاء حيضها أو حدث الحيض بعد اغتسالها من انقطاع دمها؛ وذلكك فإنّ مع إحراز عدم عود الدم إلى تمام 
العشره يكون اغتسالها بعد الانقطاع موجباً لارتفاع حدثها من حيضهاءبل يكون عدم العود موضوعاً لارتفاع حيضها ومجرد ظنها 
بعود الدم لا يقطع الاستصحاب فى ناحيه عدم العود حتى مع اعتياده فى الجمله. 


نعم»لو علمت بأنّ الدم يعود قبل العشره أو اطمأنت بالعود فعليها الالتزام بوظائف الحائض ولا موجب للاحتياط فى أيّام النقاء 
بعد ما تقدّم من لحوق تلك الأيّام بحيضها لعدم إمكان كون الطهر أقل من عشره أيّام. 


تبطل الصلاه بترى الاستبراء 
]١[‏ 


قد ظهر مما تقدّم أنّه لا وجه لبطلان غسلها وصلاتها فيما إذا اغتسلت لاحتمال نقائها وصلّت كذلكك بعد ما ذكرنا أن الأمر عليها 
بالاستبراء طريقى يوجب تنجز التكليف الواقعى على تقدير طهرها أو على تقدير حيضهاءوبما أن حرمه 


ص :18 


(مسأله 037 إذا لم يمكن الاستبراء لظلمه أو عمى فالأحوط الغسل والصلاه إلى زمان حصول العلم بالنقاء[١]‏ 


الصلاه على الحائض تشريعى وليست بذاتيه فلها أن تجمع مع احتمال نقائها بين وظائف الطاهره وتروكك الحائض. 


وما فى عباره الماتن من الحكم ببطلا.ن صلاتها وإن تبين بعد ذلكك طهرهاءإن كان ناظراً إلى صوره الاحتياط كما ذكرنا فلا 
يمكن المساعده عليهءوإن كان ناظراً إلى صوره تشريعها وبنائها على أن وظيفتها شرعاً هو الاغتسال والصلاه حتّى مع عدم نقائها 
فهذا لا بأس به.ولكن عباره المتن لا تساعد على إراده ذلكك. 


إذا لم تتمكن من الاستبراء 
]١[‏ 


قد تقدّم أن الأمر عليها بالاستبراء مولوى طريقى يوجب سقوط الاستصحاب فى بقاء حيضها عن الاعتبار فتكون موآخذه 
بمخالفه التكليف الواقعى» سواء كان التكليف الواقعى وظائف الطاهره أو الاجتناب عما يحرم على الحائض نظير الأوامر الوارده 
فى تعلم الأحكامءفإنَ مقتضاها سقوط الجهل بالتكليف فى الوقائع عن العذريه ولا يكون احتماله مجرى الأصول النافيه. 

ولكنٌ الأمر المولوى الطريقى كالأمر المولوى النفسى يختص بالمتمكن كما هو الحال فى العاجز عن التعلمءفإنّه كما لا يكون ما 
ورد فى الأسمر بالتعلم مسقطاً جهله بالتكليف فى واقعه عن العذريه والأصل النافى عن الاعتبار كذلكك الحال فى المقام اللّهم 
إلاأن يدّعى أنّ المتفاهم العرفى من الأمر الطريقى هو لزوم التحفظ بالواقع مهما أمكن فلا يجوز تركك الاحتياط مع التمكن منه 


حتّى فى موارد الأمر بتعلّم الأحكام وسقوطه لعجزه. 


ص اا 


فتعيد الغسل حينئذ|[ ]١‏ 


وعليها ققاء ماعنات والأولى مكديد الل فى كز وك معيل الثقاد. 


الأولى إعاده الغسل 
1١‏ 


ووجوب إعاده الغسل وقضاء ما صامت لعلمها إجمالاً حين الاغتسال والصوم إمّا بوجوبهما فعلاًءوإمًا وجوبه وقضاء ماصامت بعد 
ذلكءوقد تقرر فى بحث العلم الإجمالى بالتكليف أنه كما تسقط الأصول النافيه فيما إذا كانت أطراف العلم الإجمالى دفعيه 
كذلكك فيما إذا كانت تدريجيه. 


لا يقال: وجوب الغسل والصوم فيما يحتمل نقاؤها فيه منجز بعلم إجمالى أطرافه دفعيهحيث إِنّها تعلم إمّرا بوجوب الغسل 
والصلاه والصوم أو تحرم عليها المحرمات على الحائضءفيكون العلم الإجمالى الآدخر إِمّا بوجوب الغسل و الصلاه و الصوم 
فعلوإما وجوب الغسل وقضاء الصوم بعد ذلكك غير منجز بالإضافه إلى قضاء الصوم للشكك فى فوته فيكون وجوب قضائه 
مجرى أصاله البراءه. 


لالد يقال ة لازو فى ينس العم لجان نانرق فى مناوريط. الأول العاف فى زاف الل الأتبجا لو .رين كزان حت ابلك 
الأطراف منجزاً بعلم إجمالى آخر مقارن لهذا العلم الإجمالى أم لا؛ لأنّ تخصيص السقوط ببعض أطراف أحد العلمين دون 
الآدخر ترجيح بلا مرجح بعد كون نسبه جميع الأطراف إلى أدله الأصول النافيه واحده.نعم إذا كان أنحد العلميق سابقاً فى 
الحصول على العلم الآدخر فلا بأس بالرجوع إلى الأصل النافى فى الطرف الذى يختص بالعلم الإجمالى الحاصل لاحقاً؛ لأنّ 
الأعبل قاض هه لل يضارقي: بالأنبدل لاع اقرف موك النافيه فى سائر الأطراف قبل تحقق الموضوع للأصل النافى فى 
الطرق المقيدضن الو 


وأماها كز قدس شر مق أن الأوك للعر أهخير المسكته من الاسفراء الى السيلت 


ص :ىما 





ومع رقت الصاك النابة ككرية العمل فى كا ؤفك تيز الشاء له ترضاة: 


الأول نيا عن ما قيلت وعلط فى وق صلاه لعدم إمكان الاستبراء علمت ببقاء حيضها لخروج الدمءولكن احتملت فى وقت 
صلاه أخرى نقاءهاءوفى هذا الفرض تعن عليها الاحتياط بتجديد الغسل لعين الوجه الذى اغتسلت سابقاً من احتمال نقائها. 


والفرض الثانى: ولعله مراد الماتن قدس سره أنّها لم تعلم بحدوث التغير عن حالتها التى كانت عليها عند اغتسالها للصلاه السابقه 
ولكن تحتمل التغير بأن تحتمل أُنّها كانت فى ذلكك الوقت حائضاً لبقاء الدم فى الفضاء الداخل من فرجها وتحتمل نقائها على 
ذلكك التقدير فى وقت هذه الصلاه كما تحتمل بقاءها على ما كانت عليه بلا تغير»وفى هذا الفرض يمكن أن يقال بعدم الموجب 
لإعاده الغسل لجريان الاستصحاب فى بقاء الحاله التى كانت عليها فى وقت الصلاه السابقه. 


وما دل على لزوم الاستبراء الكاشف عن إلغاء الاسنتصحاب يختص بما إذا كانت الحاله السابقه حيضاً قطعياًء وأمًا الحاله المردده 
سابقاً بين الحيض والطهر الموضوع لوجوب الاحتياط السابق فلا كاشف عن إلغاء الاستصحاب فيها. 


وبتعبير آخرءهذا من قبيل الاستصحاب فى بقاء الموضوع للحكم الظاهرى السابقءفتدبر. 


ص :189 


١9١0: ص‎ 


فصل فى حكم تجاوز الدم عن العشره 
اشاره 


(مسأله )١‏ من تجاوز دمها عن العشره سواء استمر إلى شهر أو أقل أو أزيدء أمَا أن تكون ذات عاده أو مبتدثه أو مضطربه أو 
ناسيهءأمَا ذات العاده فتجعل عادتها حيضاً وإن لم تكن بصفات الحيض[١]‏ 


والبقيه استحاضه وإن كانت بصفاته إذا لم تكن العاده حاصله من التمييز بأن يكون من العاده المتعارفه. 
فصل فى تجاوز الدم عن العشره 

تجاوز الدم عند ذات العاده 

١1 


المراد بذات العاده التى ترجع مع تجاوز دمها عن العشره إلى مقدار عادتها ف تمييز حيضها عن استحاضتها ذات العاده وقت 
وعدداءوأمرا التى لها عاده وقتاً خاصه أو عدداً فقط فيأتى حكمهما فى المسائل الآتيه»وفى الحقيقه تدخلان فى المضطربه من 


حيث العدد أو فى الوقت. 

وقد تقدّم أنْ ذات العاده الوقتيه والعدديه فيما إذا تجاوز دمها أَيَام عادتها وانقطع فى العشره أو قبلها فكل الدم حيض لقوله عليه 
السلام فى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام:«إذا رأت المرأه الدم قبل عشره أَيَامم فهو من الحيضه الأولى» )١(‏ 
فإنّها بإطلاقها تعت ذات العاده وقتاً وعدداً»ويعتبر فى الحكم بالحيض الانقطاع فى العشره أو قبلها وإن استمر إلى ما بعدها 


فالحيض هو مقدار العاده فقط؛ لما ورد فى المرسله الطويله ليونس المعتبره أَنّها إذا استحاضت يكون الحيض مقدار عادتها إذا 
عرفت أيّامها ومقدار عددهاءو يستفاد ذلكك من الأخبار الوارده فى استظهار ذات 


ص 115 


.١١ من أبواب الحيضءالحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه 198:؟»الباب‎ ))١(-١ 


العاده»فإنٌ التعبير عن تحيض المرأه بالاستظهار ظاهره تردد دمها بين الحيض والاستحاضه ولا يكون هذا التردد إِلَابُن يكون الدم 
على تقدير انقطاعه فى العشره أو قبلها حيضاًءوعلى تقدير تجاوزه عنها استحاضه.وتقدم أن الأمر بالاستظهار وارد فى الداميه التى 
كانت مستحاضه قبل أيّامها وغيرها ممن رأت الدم أيَامِ عادتها واستمر عليها بعد انقضائهاءولا خلاف بين الأصحاب فيما ذكر فى 
الجمله وإِنْما الخلاف فى جهتين: 


الأولى: هل الحكم بكون الدم بعد أيّام عادتها مع انقطاعه قبل العشره يختص بما إذا كان الدم بعد أيَامها بوصف الحيض,ء أو أنه 
لافرق فى الحكم بالحيض بين كونه بوصف الحيض أو بوصف الاستحاضه والمشهور بين الأصحاب هو الثانى» ولكن قد تقدّم 
أن الالتزام بكون الصفره بعد أيَامها حيضاً لا يمكن المساعده عليه بعد ما ورد فى الأخبار من الصفره فى غير أَيَامِ حيضها ليس 
بحيض ولو فرض أنه يعارضه صحيحه محمد بن مسلم المتقدّمه الداله على كون الدم المنقطع قبل العشره حيض بالعموم من 
وجه لاختصاص ماورد بذات العاده و عمومه بالإضافه إِللِمْ الصفره المنقطعه قبل العشره وغير المنقطعه قبلهاءبخلاف صحيحه 
محمد بن مسلم فإنّها عامه بالإضافه إلى ذات العاده وغيرها ولكنها مختصه بالدم المنقطع قبل العشره فأيضاً يقدّم ما دلّ على أن 
الصفره فى غير أبّام الحيض ليس بحيض تحفظاً على دخاله خصوصيه الصفره»وفى عكسه يكون عنوانها ملغى كما لا يخفى 
خصوصاً بالإضافه إلى ما ورد فى الصفره بعد أَيَامهاءفإنٌ بعضها خاصٌ بالصفره بعد أَيَام العاده والمنقطع قبل العشره»و فى موثقه 
أبى بصير:فى المرأه ترك الصفره؛ فقال::إن كان قبل الحيض بيومين فهو من الحيضءو إن كان بعد الحيض بيومين 


١97: ص‎ 


إلا فلا يببعد ترجيح الصفات على العاده بجعل ما بالصفه حيضاً دون ما فى العاده الفاقده[ ]١‏ 


فليس من الحيض» )١(‏ إِنْ ظاهرها رؤيه الدم أيَام عادتها واستمرار الدم إلى ما بعد اليومين من تلكك الأيّام صفره بقرينه قوله عليه 
السلام:«و إن كان قبل الحيض بيومين فهو من الحيض'.فإنٌ الصفره بيومين قبل أيَامها بلا رؤيه الدم فى أيَامها لا يكون حيضاً لأنّ 
أقل الحيض ثلاثه أيّام. 


]١[ 


الجهه الثانيه من مورد الخلاف وبيانها أن المرأه التى تأخذ مع تجاوز دمها العشره بمقدار عادتها هى التى لها عاده متعارفه أو لا 
فرق بين ذات العاده المتعارفه وغيرها ويعتر عن العاده غير المتعارفه العاده الحاصله بالتمييز»كما إذا استحاضت المرأه فى شهر بأن 
رأت الدم بوصف الحيض خمسه أيَام وكان الدم فى سائر الأيَام المتجاوز عن العشره صفرهء ثم رأت فى شهر ثانٍ الدم وتجاوز 
أيضاً عن العشره وكان دمها فى خمسه أنَام أيضاً بوصف الحيض والباقى صفره فتصير ذات عاده عدديه ووقتيه»فى فرض كون 
الخمسه فى الشهر الثانى هى الأيَام التى كانت فى الشهر الأوّل فى أوّل رؤيتها أو وسطها أو أخرهاءوإذا رأت هذه المرأه الدم فى 
الشهر الثالث على خلا.ف الشهرين السابقين»فهل ترجع إلى أيَام عادتها الحاصله بالتمييز فتجعلها حيضاً وإن لم يكن دمها فى 
تلك الأرّام من الشهر الثالث بوصف الحيضءكما هو الحال فى ذات العاده المتعارفه أو أنها ترجع فى الشهر الثالث أيضاً إلى 
التمييز بالصفات وأنه لا اعتبار بالعاده بالتمييز؟ فقد تقدّم الكلام فى ذلك عندما تعرض الماتن قدس سره للعاده الحاصله بالتمييز 
واختارها وإن عدل عنها فى المقام وربججح الصفات 


1١: ص‎ 
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وأمّرا المبتدئه والمضطربه بمعنى من لم تستقر لها عاده فترجع إلى التمييز فتجعل ما كان بصفه الحيض حيضاًءوما كان بصفه 
الاستحاضه استحاضه| ]١‏ 


على تلكك العاده»وذكرنا عند تعرضه لها سابقاً اعتبار العاده الحاصله بالتمييز؛ ولذا لايمكن المساعده لما ذكره فى المقام. 
فيما تجاوز الدم عن العشره وكانت المرأه مضطربه أو مبتدئه 
١1‏ 


لا خلا.ف بين الأصحاب فيما أعلم أن المضطربه فى مقابل المبتدئه مع تجاوز دمها العشره تجعل ما بصفه الحيض حيضاً وما 
نضفه الأنهحافه امعحافه فيا كان الواجك لوصف الحيض واجداً لشرائط دم الحجيضءويدل على ذلك المرسله الطويله المعتبره 
ليونس بن عبد الرحمن (1) حيث ذكر سلام الله عليه فيها المضطربه التى لم يستقر لها عاده بعد اختلاط أيَامها موضوعاً للسنّه 
الثانيه الوارده فيهاءويدلٌ أيضاً ما ورد فى تمييز دم الحيض عن الاستحاضه وأنّ دم الحيض ليس به خفاء ودم الاستحاضه دم 
فاسد باردءفإنٌ المتيقن من اعتبار الأوصاف فى صوره تجاوز الدم عن العشره كما هو الفرض فى المرسله المعتبره. 


رجوع المبتدئه كالمضطربه إلى الصفات 


وألحق المشهور المبتدثه المستحاضه بالمضطربه وذكروا أنْ مع تجاوز دمها العشره ترجع فى مقدار تعيين حيضها عن استحاضتها 
إلى الأوصاف وإقبال الدم 


١: ص‎ 
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وإدباره»وخالفهم صاحب الحدائق )١(‏ حيث التزم بأنّ الرجوع إلى الصفات يختص بالمرأه التى اختلطت عليها أيّامهاءو أما 
المبتدئه التى استحاضت أوَّل ما رأت الدم فهى لا ترجع إلى الصفات بل ترجع إلى العدد ولو مع الصفات والعدد سبعه أَيّام أو 
سته.والمستند فى جعله حكم المبتدئه مخالفاً للمضطربه المرسله الطويله ليونس حيث جعل عليه السلام المبتدئه المستحاضه فيها 
موضوعاً للسنه الثالثه التى أمرت فيها بالتحيض فى كل شهر بسبعه أو سته ولو مع اختلاف دمها فى الأوصاف وبالإقبال والإدبار. 


ولكن لا يخفى ما فيه إن مع قطع النظر عما ورد فى ذيل المرسله وإن كان يتبادر إلى الذهن ما ذكره قدس سره إِلَاأْنَ ملاحظه 
ذيلها يعطى أنّه لا فرق بين المضطربه التى استحاضت ولم يكن لدمها اختلاف فى الأوصاف وبين المبتدثه المستحاضه التى ليس 
لدمها وصف كما أنه لا-فرق بين المبتدئه التى لدمها اختلا.ف فى الأوصاف وبين المضطربه التى لدمها اختلاف فيها فى أن 
التمييز بالأوصاف كما يثبت فى المضطربه يثبت فى المبتدئه»ومع عدم الاختلاف يثبت الرجوع إلى العدد فى كل منهما بنحو 
والجنة ذلك فإله عليه النسلام «كرقى ق يلها حك الميتحافيه الى إخناظك غليها أتانها ولي يتقو الهااقافه أخرى أنها تأخذ 
بالتمييز»ومع عدم التمييز لدمها تدخل فى السنّه الثالثه التى قصتها قصه حمنه فيعلم من ذلكك أن السنّه الثالثه حكم المرأه التى لا 
تمبيز لدمها بحسب الأوصاف وعدم التعرّض فى قصه حمنه بالاستفصال عن اختلاف دمها فى الوصف أو عدمه فرض حمنه فى 
سؤالها عدم الاختلاف فى دمها فى الوصف حيث قالت:استحضت حيضه شديده الخ»كما يقال إِنَ الغالب على 


١0: ص‎ 


1-(0)) الحدائق التاضره عابم 


المبتدثه لقوه دمها اللون الواحد؛ ولذا جعل فى صدر المرسله المبتدثه صاحبه السنه الثالثه. 


نعمءفى البين بعض الروايات فربما يقال إن المستفاد منها عدم اعتبار الأوصاف فى المبتدثه المستحاضههءوأنها ترجع إلى العدد فى 
حيضها ومقدار استحاضتها كموثقه عبد الله بن بكير قال:فى الجاريه أوّل ما تحيض يدفع عليها الدم فتكون مستحاضه أَنّها تنتظر 
بالصلاه فلا تصلّى حتّى يمضى أكثر ما يكون من الحيض-.فإذا مضى ذلكك و هو عشره أيَام فعلت ما تفعله المستحاضهءثم صلّت 
فمكثت تصلى بقيّه شهرهاءثم تتركك الصلاه فى المره الثانيه أقلّ ما تتركك امرأه الصلاه» وتجلس أقل ما يكون من الطمث وهو 
ثلاثه أيَام؛فإن دام عليها الحيض صلت فى وقت الصلاه التى صلّت وجعلت وقت طهرها أكثر ما يكون من الطهر»ءوتركها للصلاه 
أقلّ ما يكون من الحيض. )١(‏ 


و 1 
وفى موثقته الأخرى عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:«المرأه إذا رأت الدم فى أوّل حيضها فاستمرٌ بها الدم بعد ذلكك تركت 


الصلاه عشره أنَام ثم تصلى عشرين يومءفإن استمر بها الدم بعد ذلكك تركت الصلاه ثلاثه أيَام وصلّت سبعه وعشرين يوما». (؟) 


وموثقه زرعه.عن سماعهءقال:سألته عن جاريه حاضت أوّل حيضها فدام دمها ثلا-ثه أشهر وهى لا تعرف ام أقرائها؟ 
فقال:«أقراؤها مثل أقراء نسائهاءفإن كانت نساؤها مختلفات فأكثر جلوسها عشره أَيَام وأقله ثلاثه أيَام». () 


١: ص‎ 


0002-١‏ وسائل الشيعه 0١‏ "ءالباب من أبواب الى »الحديث م 
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أقول: الموثقه الأولى مضمره ويحتمل كون ما ورد فيها قول ابن بكير. 


نعمءالروايه الثانيه رويباعو اللنامضيه العلام وتقيدرقها يت بن اران ر يلاعا للاعتماد عليهما فى الحكم بعدم 
اعتبار الأوصاف فى المبتدئه المستحاضه؛ وذلك فإِنٌ غايه مدلولهما تعيّن الرجوع إلى العدد وعدم الفرق بين صورتى الوصف 
وعدمهءوهذا بالإطلاق فيرفع اليد عنه بما تقدّم من دلاله ذيل المرسله على أن السنّه الثالثه فيها تثبت فى امرأه لا يمكن لها تمبيز 
حيضها عن استحاضتها بالوصفءبل فى موثقه زرعه»عن سماعه أيضاً دلاله على ذلكك فإنّ سماعه فرض فى السؤال عن الإمام 
عليه السلام أنْ الجاريه فى أوٌّلُ حيضها صارت مستحاضه ثلاثه أشهر وأنّها لا تعرف أيَام حيضهاءوعرفان أيَامِ الحيض يكون 
بالعاده أو بالوصفءو حيث إِنْهِ فرض فى سؤاله استمرار الدم عليها ثلاثه أشهر من أوّل حيضها فلا معنى أن يكون المراد نفى 
العاده لها لفرضه أولاٌ عدم الأيَام لها فيتعين أن مراده أنّه ليس لدمها وصف مميّز لحيضها عن استحاضتها وعترنا عن هذه الروايه 
بالموثقه فإنْها و إن كانت مرفوعه على روايه الكلينى»وعلى روايه الشيخ قدس سرهما فى الكافى )١(‏ و فى التهذيب () إِلَاأَنْ 
الشيخ رواها فى الاستبصار عن زرعه.عن سماعه (7) وسنده إلى زرعه صحيح. 


ولو فرض أنّ مرسله يونس الطويله الداله على أنّ المبتدئه ترجع إلى العدد بإطلاقها تدل على أن الرجوع إليه حتّى مع اختلاف 


دمها فى الوصفئ.و كذا موثقه 
ص ١931/:‏ 


." الكافى 7:14 الحديث‎ ))02(--١ 
.8 ثيدحلا»١:8٠ ؟"-(35)) التهذيب‎ 
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شرظ أن لأ يكرق اذل عن الاشدولا اهن العهر] 1 ] 


عبد الله بن بكير أو سماعه فتقع المعارضه بينها وبين ما دل على أَنّ المستحاضه ذات الاختلا.ف فى وصف دمها ترجع إلى 
الوصف. كمص ححه حفص بن البخترى» قال:دخلت على أبى عبد الله عليه السلام امرأه فسألته عن المرأه يستمر بها الدم فلا 
تدرى أحيض هو أو غيره؟ قال:فقال لها:«إنْ دم الحيض حار عبيط أسود له دفع وحراره؛» ودم الاستحاضه أصفر بارد فإذا كان 
للدم حراره ودفع وسواد فلتدع الصلاه» )١(‏ فإنّ هذه الصحيحه مختصّه بذات الدم المختلف فى وصفهءو مطلقه من حيث كونها 
مضطربه أو مبتدئه»والمرسله وغيرها الداله على الرجوع إلى العدد مختصضّه بالمبتدئه ومطلقه من حيث اختلاءف دمها وعدم 
اختلافه»فتقع المعارضه بينهما فى المبتدثه التى دمها مختلف فى الوصف فيؤخذ بالإطلاق فى اعتبار الوصف.فإنَ اعتبارها كما هو 
ظاهر المصححه بنحو الأماريه بالحيض الواقعىءبخلا.ف الحكم بالأخذ فى العدد فإنّهِ من شبيه الأصل العملى المعبر عنه 
بالتحيضء.ومع المعين لحيضها الواقعى فلا يبقى للحكم بالتحيض مجال كما هو الحال فى موارد تعارض اعتبار الأماره مع خطاب 
الأصل. 


شرطا التمييز بالصفات 

]١[ 

اعتبر قدس سره فى رجوع المضطربه والمبتدثه إلى التمييز أمرين: 

الأول: أن لا يكون الدم بوصف الحيض أقل من ثلاثه أَيَام ولا أكثر من عشره أيّام. 
والثانى: أن لا يعارض الدم بوصف الحيض دم آخر بالصفات بحيث لا يمكن 

1١98: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 710:؟»الباب ” من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


الحكم بالحيض فى كل منهماءكما إذا رأت دماً بوصف الحيض خمسه أيامءثم رأت الصفره ثلاثه أيَام نع رأت الدم بوصف 
الحيض خمسه يام أخرى وكأنها مع فقد الشرطين لا ترجع إلى التمييز. 


أَمَا عدم الحكم بالحيض فيما إذا كان الدم بوصف الحيض أكثر من عشره هو أنْ ما ورد فى بيان صفات دم الحيض والاستحاضه 
ليس فى مقام بيان الآثار والعلامات لهما بحيث لا تتخلف عما محكوم عليه فى الشرع بالحيض أو الاستحاضهءبل هى صفات 
غالبيه لما حكم عليه بأحدهما اعتبرت علامه وأماره عن استمرار الدم على المرأه واشتباه حالها كاعتبار العاده طريقاً إلى كون 
الدم حيضاًء وعلى ذلكك فإذا حكم الشرع بأنّ الحيض لا يكون أكثر من عشره ولا أقل من ثلاثه فالأقل من الثلاثه والأكثر من 
الحيض غير داخل فى الحيض المحكوم عليه بالأحكام الآنيه ولو فرض علمياً أنه فى التكوين من سنخ الدم المحكوم بالحيض؛ 
لأنْه لو كان فى التكوين أيضاً كذلكك فقد أَلغلِا الشارع الحيضيه عن الأقل من ثلاثه أو تمام الأكثر من العشرهءنظير عدم العبره 
بالأوصاف فى الجاريه التى رأت الدم الموصوف قبل بلوغها. 


نعمءربما يقال إِنّه إذا استحاضت المضطربه أو المبتدئه وكان الدم الواجد للوصف أقل من ثلاثه كاليوم واليومين فاعتبار الوصف 
فيهما يوجب الحكم بكونه حيضاً»وحيث إِنَّ الحيض لا يكون أقل من ثلاثه ينضم من الفاقد للوصف إلى الواجد ليتمٌ الثلاثه. 


وبتعبير آخرءما دلّ على اعتبار الوصف فى اليومين يدل بالالتزام على كون اليوم الثالث أيضاً حيضاً نظير ما تقدّم من أن الوصف 
فى الدم فيما رأت الجاريه 


١19: ص‎ 


- المشكوكك بلوغها تسعاً يدل بالالتزام على بلوغهاءولكنّه غير صحيحءبل يحكم فى الفرض بأنَّ المستحاضه مبتدثه كانت أم 
مضطربه فاقده للتمبيز وأنّها ترجع إلى الأقارب أو العدد كما يأتىءفإنّه كما يدل الوصف فى اليومين بالالتزام على كون اليوم 
الثالث حيضاً كذلكك وصف الصفره فى اليوم الثالث تدلّ بالالتزام على عدم كون الدم قبله حيضاً»وظاهر ما ورد فى بيان وصف 
الاستحاضه أن الصفره وغيرها من الأوصاف طريق أيضاً إلى استحاضيه الدم فلا يشتبه المقام بمسأله رؤيه الدم الموصوف مع 
الشكك فى البلوغ كما لا يشتبه بما إذا رأت ذات العاده الوقتيه والعدديه الدم فى اليومين الأخيرين من عادتها مع رؤيتها فى اليوم 
أو يومين أو الأزيد بعدهما صفرهءفإنّه يحكم على الدم فى اليومين وما بعدهما بالحيض؛ لأنّه من تأخير العاده وأُنّه لا اعتبار مع 
العاده بصفره الدم على ما تقدّم الأتشعة أنضأ ضهنا ذا كانتت قط من الحواة المذبوح بيد المسلم وقطعته الأخري بيد الكافر 
ولايعلم أنه مذكى أو غير مذكىءوبما أن اليد من الكافر ليست أماره عدم التذكيه بخلاف يد المسلم فإنّها أماره للتذكيه يحكم 
بما فى يده على التذكيه ويثبت التذكيه فيما بيد الكافر أيضاً من غير تعارض. 


لا يقال: فيما إذا رأت المرأه الدم على لونين بأن كان بعض الدم بوصف الحيض وبعضه بوصف الاستحاضهءولكن كان الدم 
بوصف الحيض أكثر من عشرهءكما إذا رأت الدم عشرين يوماً وكان الدم فى اثنى عشر يوماً من الأوّل بوصف الحيض والباقى 
بوصف الاستحاضهءفلا بأس بأن يقال ثلاءثه أيّام من آخر أيّام وصف الحيض حيض والطرفين استحاضهءفإن كون الصفره 
استحاضه لوصفها وأمَا كون الدم فى تسعه أَيَامم من الأوّل استحاضه لاستصحاب عدم حيض المرأه فإنّه جار بلا 


7٠١: ص‎ 


كما إذا رأت خمسه أيَام مثلا دماً أسود و خمسه أيَام أصفرءثم خمسه أيَام أسود. 


معارض وفى اليوم العاشر ينقطع الاستصحاب إما لكون المرأه حائضاً من قبل أو فى يوم العاشر»ءويستصحب حيضها إلى تمام 
اليوم الثانى عشر لاحتمال بقاء الحيض كما هو الحال فى الاستصحاب فى بقاء ليله الفطر ويومه بعد انقضاء يوم الشكك. 


فإنّه يقال: هذا الاستصحاب وإن كان فى نفسه مما لا بأس به إِلَاأْنّ مقتضى المرسله الطويله ليونس وغيرها عدم الاعتبار به وأنَّ 
المضطربه أو المبتدئه مع عدم إمكان تمييز حيضها عن استحاضتها بإدبار الدم وإقباله ترجع إلى العدد مطلقاً أو بعد عدم إمكان 
الرجوع إلى عاده أقاربها على ما يأتى كما هو الحال فى المرأه فيما كان دمها فى تمام المده بوصف واحد. 


الشرط الثانى للتمييز بالصفات 

]١[ 

ويقال فى وجه هذا الاشتراط إن خمسه عشر يوماً لا يمكن أن يكون جميعها حيضاً؛ لأنّ أكثر الحيض عشره أيَام فالأمر يدور بين 
أن يكون حيفنها هن الخسه الأول أو الثانية:وكما أن مقتضى اغشان الوضصف فى الخسه الأولى كوتها عى الحيض كذلكك 
شمول ما دل على اعتباره للثانيه كونها حيضاً وبعد سقوط الوصفين فى كلّ منهما عن الاعتبار يتعين عليها الرجوع إلى العدد 
مطلقاً أو مع فقد الأقارب على ما يأتى نظير ما تقدّم فى معارضه ما دلّ على اعتبار الوصف فيما إذا رأت المرأه المضطربه أو 


المبتدئه خمسه عشر يوماً من الدم وكان فى اليومين الأوليق برضت الحيضن والباق برضف الأهدامسعية ذكرنا أن وضت 
الحيض فى اليومين تعارض وصف الاستحاضه فى اليوم الثالث فى مدلولهما الالتزاميين. 


٠١١: ص‎ 


أقول: الأظهر أن اشتراط عدم المعارضه فى مثل ما ذكره قدس سره بلا وجه بل الخمسه الأ-ولى فى الفرض محكوم عليها 
بالحيض من غير تعارض كما مر نظيره سابقاً؛ وذلكك فإنّ مع شمول دليل اعتبار الوصف للخمسه الأولى من الدم لا يبقى لاعتبار 
الوصف فى الخمسه الثانيه موضوعءفإنّه كما ذكرنا اعتبار الأوصاف من باب الأماره بكون الدم حيضاً وإذا علم حال دم فلا مورد 
لاعتبار الأماره فيه»وإذا شمل دليل اعتبار الوصف للدم الأول مكوة مققيى نا دل على أل الطير به الشاوف: مض .و الخيدين 
الآتى لا يكون أقل من عشره بضميمه ماورد فى صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قال:«إذا رأت المرأه الدم 
قبل عشره أَبَام فهو من الحيضه الأولىءوإن كان بعد العشره فهو من الحيضه المستقبله» )١(‏ أن الدم الثانى فى المثال ليبس 
بحيضءبل ملحق بالنقاء لعدم كون النقاء أقلّ من عشره فلا موضوع لاعتبار أماره الوصف فى الدم الثانىءفإنّه إذا أريد شمول 


وبتعبير آخرءاعتبار الأوصاف فى المستحاضه فيما إذا احتمل الحيض فى الدم بوصف الحيضءوهذا الاحتمال موجود فى الخمسه 
الأرلى نكال القاد يدها وبين االحقن التنايق ألو يكل عو شلفتة انام ولا ويده نون العشره اسك باكوته سوطا ونا اللكييبة 
الشانيه فالشرط يعنى تخلل أقلّ الطهر بينها وبين الدم السابق المحكوم بالحيض غير موجود فينتفى فيه احتمال الحيضيه؛ لما دل 
على أن أقل الطهر من حيث تطهر إلى أن ترى الحيض الثانى أقله عشره أيَام»فإن كان الدم الثانى قبل تمام عشره النقاء فهو من 


جرء النقاء. 
ص ٠١7:‏ 


.* من أبواب الحيضءالحديث‎ ١١ وسائل الشيعه 1:194ءالباب‎ ))١(-١ 


نعم»إذا كان الدم الثانى لحف بالحيض الأوّل كما إذا رأته قبل تمام عشره الحيض وانقطع على العشره فالنقاء المزبور ليس 


ومما ذكرنا يظهر الفرق بين ما ذكره قدس سره مثالاً للتعارض وبين ما تقدّم من رؤيه المستحاضه فى أُيَام دمها يوماً أو يومين 
بوصف الحيضءحيث ذكرنا أن حيضها لا يتعين فى ذلكك اليوم أو يومين مع ضمٌ يوم من بام الصفره ليتم ثلادثه أيَّام أقل 
الحيضءبل وظيفتها الرجوع إلى الأقارب أو العدد على ما يأتى»وذكرنا معارضه الوصف فى اليوم واليومين مع اعتبار وصف 
الاستحاضه فى اليوم الثالث. 


وبتعبير آخرءكما أن اليومين إقبال للدم كذلكك اليوم الثالث إدبار للدمءومقتضى الإقبال بضميمه ما دلّ على أن أقل الحيض ثلاثه 
َم أن اليوم الثالث حيض»ء ومقتضى أماره وصف الاستحاضه يعنى الإدبار فى اليوم الثالث بضميمه ما دل على أن الحيض أقله 
ثلاثه أيام عدم كون اليومين قبله أيضاً حيضاًفيكون شمول دليل اعتبار وصف الحيض للدم فى اليومين موقوفاً على عدم شمول 
ما دلّ على اعتبار وصف الاستحاضه للدم فى اليوم الثالث وعدم شموله للدم فيه موقوف على شمول دليل اعتبار الوصف على 
البوينه 


ووجه ظهور الفرق أنَّ احتمال الحيض فى تمام الدم الأوّل الموصوف بوصف الحيض موجود فيعمّه ما دل على كون الدم 
الموصوف حيضءومع شموله للدم الأموّل ينفى ما دل على أن أقل النقاء عشره أننَامِ احتمال الحيض عن الدم الموصوف الثانى 
بخلاف مسأله رؤيه الدم يوماً أو يومين بوصف الحيض وكون الدم بعد ذلكك صفره.فإنٌ احتمال كون الدم الموصوف فى يوم 
أو يومين حيضاً والصفره فى اليوم 


ص 0 


الثالث وما بعد استحاضه غير موجود. 


وعلى الجمله»مقدار الدم المحفا كرد يفا وهى ثلاثه أيَام ليست الدم فنينا حداف الوعنف :رادل على أن إقبال الدم أماره 


الحض ارهن قهاينا ذل على أن ديار أماره الاشتحافه. 


ومافى كلا-م المحقق الخراسانى قدس سره من أنه ليس الادبار الذى يوجب البناء على الاستحاضه كالإقبال كى يعارض به 
ضروره أنه تبع الإقبال. )١(‏ لم يظهر له وجه صحيحءفإنّه إن أراد أنْ مع الإقبال لا اعتبار بالإدبار فظاهر المرسله الطويله ينفيه» 
حيث إن ظاهرها أن الإقبال اماره الحيضيه.والإدبار أماره الاستحاضهءفيكون شمول الإقبال لليوم الأوّل والثانى معارضاً شمول 
الإدبار لليوم الشالث.مع أنه إذا لم يكن للإدبار مع الإقبال أماريه فلا وجه للاقتصار باليوم الثالث فى الحيضيهءبل اللازم الحكم 
بالحيض إلى عشره أيَام من الإقبالءفإنٌ حدوث الإقبال أماره كون الدم فيما يحتمل الحيض حيضاً من غير حاجه إلى استصحاب 
الحض ولأاكفر فى الأعد بأناره | اتفال أصابهها. 


نعم»ذكر الشيخ قدس سره فى طهارته أن الأخذ بمقتضى الإقبال لا محذور فيه حيث لا يلزم منه تقيبد زائد على ما هو المعلوم فى 
كل من الضعيف والقوى من تقييده بصوره القابليه شرعاًءوبتعبير آخرءيلزم الالتزام بعدم اعتبار الوصف فى اليوم الثالث» بخللاف 
تقديم الإدبارءفإنه يوجب أن يكون الدم من أوّله إلى آخره استحاضه.وهذا خلاف فرض اختلاط الحيض بالاستحاضه فيلزم من 
الرجوع إلى أدله التمييز 


7١5: ص‎ 


))١(-١‏ حكاه السيد الحكيم فى المستمسكك 387:",عن رساله الدماء. 


طرحها. )١(‏ ولكن لا يخفى ما فيه فإنّ طرح أدله التمييز غير الا-لتزام بعدم إمكان الأخذ بها فى المفروض للمعارضه أو غيرها 
فيكون المفروض داخخللاً فى السنه الثالثه أو فيما دل على الرجوع إلى عاده الأقارب. 


روكع ل سطلاق على كو الكمنيه إلا الى الى عطال الجا رضيو عقر افاي اماه “ساديدا سينيد اراي 
بحيل»عن أبى الحسن عليه السلام قال:قلت له إذا مكثت المرأه عشره أَيَامم ترى الدمءثم طهرت فمكثت ثلاثه أيَام طاهرأءثم رأت 
الدم بعد ذلكك أتمسكك عن الصلاه؟ قال:«لاءهى مستحاضه تغتسل وتستدخل قطنه بعد قطنه وتجمع بين صلاتين بغسل ويأتيها 
زوجها إن أراد». (5) 


إن الإمام عليه السلام لم يستفصل فى الجواب عن كون الدم الثانى بوصف الحيض وأنّه استمر ثلاثه أَيَام ولم يزد على العشره 
أم لاءبل حكم بالاستحاضه من غير تفصيل ويعلم منها أنّه كلما حكم على الدم الأوّل بالحيض يكون الدم بعده من الطهر المعتبر 
بين انقطاع ذلكك الحيض والحيض الآتىءبلا فرق بين أن لايكون بين الدمين نقاء من الدم فى الجمله كما هو ظاهر فرض السؤال 
فى الصحيحه أو كان المتخلل صفره. 


بقى فى المقام أمر وهو ما إذا كان الدم الموصوف الثانى بعضه قبل تمام عشره الحيض وبعضه بعدهاءكما اذا رأت المرأه الدم 


بوصف الحيض خمسه أيَام ثم رأت الأصفر يومين ثم رأت خمسه أخرى بوصف الحيضءفهل الدم الثانى بتمامه 
ص 7١6:‏ 


.1:508 كتاب الطهاره‎ ))1( -١ 
.” وسائل الشيعه 1:737ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث‎ ))7( -١ 


كالأصفر فى يومين استحاضه كالمثال السابق أو أنه يحكم علظِ الدم إللِ عشره أَيَامِ بكونه حيضاً و أن الاستحاضه هى اليومان 
الألسيراة متي التماقى عشير الاك عادر لض أن ما ورد فى أن الدم قبل تمام عشره الحيض من الحيض فيلحق الدم 
الموصوف فى ما قبل تمام العشره بالحيض السابق فيحكم على الأصفر فى يومين أيضاً بالحيض؛ لأنّ النقاء لا يقل عن عشره أَيَام 
نظير ما رأت ثلاثه أيَام بوصف الحيضء ثم ثلاثه أيَام بوصف الاستحاضه ثم أربعه أيَام بوصف الحيض ثم انقطع الدم. 

الصحيح أن فى الفرض الأخير يحكم على تمام الدم بكونه حيضاً أخذاً بما ورد فى صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه 
السلام:«اذا رأت الدم قبل عشره أَيَام فهو من الحيضه الأولى» )١(‏ فإنّها إذا شملت الدم فى الأربعه الأخيره يكون مقتضاها بقاء 
الحيض الأوّل إلى تمام عشره أنَام.ويلحق الدم الأصفر أيضاً بذلكك الحيض؛ لأنّْ المفروض دلاله الصحيحه على بقاء الحيض 
الأول ولا يكون البقاء مع استحاضيه الدم فى الوسط. 

وبتعبير آخرءبشمول الصحيحه للأربعه الأخيره لا يبقى لاحتمال الاستحاضه فى الدم المتوسط ليرجع فيه بأماره الاستحاضهءوهذا 
بخلاف الفرض السابق على الفرض الأخير فإنّهِ يحكم فيه على الخمسه الأخيره بالاستحاضه كاليومين المتوسطين؛ وذلكك لعدم 
شمول الصحيحه للخمسه الأ-خيره ولا لبعضها فإِنٌ ظاهرها أن يكون الدم المعدود دماً واحداً ولو لاستمراره بتمامه قبل 
العشره.وبذلكك يظهر الحال فيما إذا رأت خمسه أيّامم بوصف الحيض ثمٌ انقطع الدم أربعه أَيَام ثم عادت 


1 
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ومع فقد الشرطين أو كون الدم لوناً واحداً ترجع إلى أقاربها[ ]١‏ 
فى عدد الأيَام بشرط اتفاقها أو كون النادر كالمعدوم ولا يعتبر اتّحاد البلد. 
خمسه أيَام أخرى فإِنٌ الحيض خصوص الخمسه الأولى والخمسه الأخيره استحاضه محسوبه من النقاء بعد الحيض. 


وقد تحصّل من جميع ما ذكرنا فى الموارد التى يقال فيها بتعارض وصف الحيض فى الدمين يحكم على الدم الأول الموصوف 
بالحيض ولا يرجع فيها إلى الأقارب أو العدد حتى مع تخلل الدم بوصف الاستحاضه بينهمام أنه لا يلحق من الدم الموصوف 
الثانى شىء إلى الدم الأوّل المحكوم بالحيض فيما كان بعض الدم قبل العشره وبعضه بعندهانؤائله سبحانه هو العالم. 


رجوع المبتدئه إلى أقاربها 
]1١[‏ 


قد تقدم دلاله المرسله الطويله على اتحاد الحكم فى المضطربه والمبتدثه فيما إذا كان لدمها المتجاوز عن العشره تمييز»وأنَ ما 
يقال من دلاله موثقه سماعه المتقدّمه أيضاً على ذلكك فقد ناقشنا فيه بن فرض كون المبتدئه لا تعرف أيّامها فيها فى كلام 
السائل لا فى جواب الإمام عليه السلام قيداً. 


نعم يمكن دعوى أن لزوم التمييز بالأوصاف على المبددئه كان أمراً مرتكزاً فى ذهن سماعهءوهذ| المقدار يكفى فى رفع اليد 
عما دلّ على لزوم رجوعها بالعدد من غير تفصيل بين كونها ذات التمبيز أم لا كما فى موثقه عبد الله بن بكير خصوصاً بملاحظه 
المرسله»وكيف ما كان فعلى المبتدئه مع تجاوز دمها عن العشره وحصول التمييز الرجوع إلى الأوصاف كالمضطربهوأمًا إذا لم 
يكن لدمها تميبز فعليها الرجوع إلى أقاربها فتأخذ بعدد أيَامهن ويدلٌ على ذلكك موثقه سماعه المشار إليها 


ص 6ن 


حيث ذكر عليه السلام فيها:«أقراؤها مثل أقراء نسائها فإن كانت نساؤها مختلفات فأكثر جلوسها عشره أيَام وأقله ثلاثه أيَام». (1) 
وقد يناقش فى هذه الموثقه بالإضمار تاره وبتعارض مدلولها مع المرسله الطويله أخرى.حيث إِنَّ مدلولها أن مع فقد الأقارب أو 
اختلافهن فأكثر جلوسها عشره وأقله ثلاثه.مع أنَّ الوارد فى المرسله أن حيضها سته أو سبعه. 


أقول: أما الإضمار فى روايات سماعه على كثره المضمرات عنه جدّاً فلا يضر باعتبارها لعدم احتمال أنَّ سماعه قد سأل الحكم 
فيها عن غير الإمام عليه السلام بل المسؤول فيها إِمَا الصادق أو أبى الحسن عليهما السلام فإنّه لم يثبت ولو فى مورد واحد أنه 
سأل الحكم عن غيرهما عليهما السلام حتى يحتمل ذلكك فى موارد الإضمارويشهد لما ذكر أن بعض مضمراته على نقل 
الكلينى والشيخ قدس سرهما على نقل الصدوق مسنده إلى الإمام عليه السلام ولا يبعد أن يكون الإضمار فيها ناشئاً عن تفريق 
روابات كتابه إلى أبوات متفرقه فى كدب التاقلين عنه كما أوضحنا ذلك سابقاً. 


وأمَا قضيه المعارضه فلا وجه لدعواها فإنَ دلاله المرسله فى السنّه الثالثه على رجوع المبتدثه إلى العدد إن كان نساؤها متفقات 
فى عدد عادتهن أم لا بالإطلاق فيرفع اليد عنه بالموثقه الداله على الرجوع إليهن فى عدد عادتهن مع عدم اختلافهن:ولعلٌ عدم 
التعرض لذلك فى المرسله لقلّه صوره الاتفاق فى عدد عادتهن. 


وأمّا دعوى المعارضه بين المرسله وبينها فى العدد المرجوع إليه فعلى تقدير 
ص 7١8:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 184:؟ءالباب 8 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


المعارضه فلا يضر باعتبار الموثقه بالإضافه إلى الرجوع إلى عدد عاده نسائهاءفإنَ سقوط روايه فى حكم عن الاعتبار للمعارضه 
أو غيرها مع غيرها فى ذلك الحكم لا يوجب سقوطها عن الاعتبار فى حكم آخر وارد فيها ولم يكن لذلكك الحكم معارضءبل 
الصحيح أنه لا معارضه بينهما حتّى فى العدد المرجوع إليه؛ وذلكك فإِنٌ الوارد فى الموثقه أكثر حيض المبتدئه عشره أيَام وأقله 
ثلاثه كما هو الحال فى حيض كل امرأه. و أمًا تعيين أى عدد لحيضها من أقل الحيض أو أكثره أو ما بينهما فليست للموثقه دلاله 
على ذلكك إنَابدعوى أن السكوت فى مقام البيان يعطى التخيير بين العشره والثلاثه وينتفى السكوت بتعيين العدد فى المرسله 
وغيرها. 


وبما ذكرنا فى رفع اليد عن إطلاق المرسله بموثقه سماعه الدالّه على رجوع المبتدئه إلى عاده أقاربها يظهر أنْه يرفع اليد بها عن 
إطلاق موثقه عبد الله بن بكير المتقدمه.فيكون الرجوع إلى العدد فيها منحصراً بصوره فقد الأقارب أو اختلاف عادتهنء ثم إذا 
لم يعلم الاختلاف بين أقارب المبتدئه»فهل يكفى رجوعها إلى بعض نسائها أو لا بد من إحراز عدم الاختلاف فى عدد عادتهن؟ 
فظاهر موثقه سماعه أن مع الاختلاف بين نسائها ترجع إلى العدد فيكون الرجوع إلى عاده نسائها مع عدم الاختلاف فى عادتهن 
فلابد من إحراز عدم الاختلاف. 


ولكن الوارد فى موثقه زراره ومحمد بن مسلمءعن ف جعفر عليه السلام قال:«يجب للمستحاضه أنّْ تنظر بعض نسائها فتقتدى 
بأقراتها اه #تطهر على ,لكف بيو قافن هذه الموثقه وإلن فقت يما ذا لم يكن لدم المشعحاضنه تمييرة لما تقدم من دلاله 


٠١95: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:188ءالباب 8 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


ومع عدم الأقارب أو اختلافها ترجع إلى الروايات مخيّره بين اختيار الثلاثه فى كل شهر أو سنّه أو سبعه[١]‏ 


المرسله الطويله علك أنّها مع التمييز فى دمها ترجع إلى إقبال الدم وإدباره وتغتر لونهإلَاأنَ المستحاضه فيها تعم المضطربه 
والمبتدئه.»ومقتضاها جواز اقتصارها بعاده بعض نسائها وإن كان عادتهن فى العد مكالفا لعدهغاده البعقى الاتشر جين تساتهار 


وبما أنّ مع العلم بظاهر هذه الموثقه لا يبقى للرجوع إلى العدد مورد إلّانادراً كما فى المرأه التى ليس لها أقارب أصالاءوحملها 
على صوره عدم علمها بالاختلاف بين أقاربها يقرب من التأويل و طرح للظهور فيشكل الأخذ بظاهرها حتظِا فى المضطربهءو كذا 
حملها عللِم صوره عدم اختلاف البعض المرجوع إلى عددها مع عدد البعض غير المرجوع إليها بقرينه موثقه سماعه غير ممكن؛ 
لأنّ التعبير بالبعض لا يناسب هذا الحمل فيكون المتعين فى المضطربه مع عدم التمبيز لدمها رجوعها إلى العدد. 


ولكن فى المبتدثه يتعيّن الأخذ بظاهر موثقه سماعه من لزوم رجوعها إلى أقاربها مع عدم التمييز»ومع فقد الأقارب أو اختلافهن 
تأخذ بالعدد كما هو مقتضى السنه الثالثه فى المرسله الطويله بعد تقييد إطلاقها بهذه الموثقه كما هو الحال فى موثقه عبد اللّه بن 
بكير أيضاً. 
نعمءيأتى فى المضطربه وجه آخر لعدم رجوعها إلى عاده أقاربها فانتظر. 
الرجوع إلى العدد مع فقد الأقارب 
1 
:. :. 
والوجه فى التخبير ما يقال من دلاله موثقه عبد الله بن بكيرءعن أبى عبد الله عليه السلام أن المبتدئه المستحاضه فى غير الشهر 


الأول ترجع إلى أقل الحيض. 


5١٠١: ص‎ 


يعنى ثلاثه َم فتجعلها حيضاً والباقى استحاضه قال عليه السلام:«المرأه إذا رأت الدم فى أوّل حيضها فاستمر بها الدم بعد ذلكك 
تركت الصلاه عشره أَيَامِ ثم تصلى عشرين يوماً فإن استمر بها الدم بعد ذلكك تركت الصلاه ثلاثه أيَام وصلّت سبعه وعشرين 
يوما. (1) 


وقريب منها مضمرته قال:فى الجاريه أوّل ما تحيض يدفع عليها الدم فتكون مستحاضهء أنّها تنتظر بالصلاه فلا تصلى حَبَلِ يمضى 
أكثر ما يكون من الحيض فإذا مضِلِعْ ذلك وهو عشره أيَامِ فعلت ما تفعله المستحاضهءثم صِلْت فمكثت تصلَى بقيه شهرهاءثم 
تتركك الصلاه فى المره الثانيه»أقل ما تتركك امرأه الصلاهءوتجلس أقل ما يكون من الطمث وهو ثلاثه أيَام»فإن دام عليها الحيض 
فيلس ف بوقك الفراقة الى عله عاك رافظ ليها | كدرنا كون دع اللو وك قي القياقة اق سا يكو و وي اعفن اكوا 
فيهما من ترك الصلاه فى الشهر الأوّل عشره أَيَام بقرينه الذيل الوارد فيها من أنّ أيَام تحيضها فيما إذا استحاضت بعد ذلكك أقل 
الحيض أنّه من قبيل تركك الصلاه أيَام الاستظهار؛ لاحتمال انقطاع الدم فى العشره.فمدلول الموثقه الأولى والثانيه تعين الثلاثه فى 
تحيض المبتدئه المستحاضهءوفى مقابلهما المرسله الطويله ليونس (2) وقد ورد فيها أن المبتدئه بل المضطربه فيما إذا استحاضتا 
تتحيض كل منهما فى كل شهر بسته أو سبعه فظاهرها أيضاً تعين السته أو السبعه فيرفع عن ظهور كل من الموثقتين والمرسله فى 
التعين بصراحه الأخرى تت حواز التحيضن بالعدد 


5١١: ص‎ 


.8 وسائل الشيعه ١1:14»الباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))1(-١ 
.2 ؟- (1)) وسائل الشيعه ١1:19»الباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ 
.6 وسائل الشيعه 7:718ءالباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ ))( -* 


الوارد فيهاءوتكون ننيجة ذلكك التخيير فى التحيض بكل من الثلاثه والسته والسبعه. 


وهذا التخيير نظير ما يفتى المجتهد بالتخبير يوم الجمعه بين صلاه الظهر وصلاه الجمعه بملاحظه ما ورد فى بعض الروايات الأمر 
بالظهر يوم الجمعه»وورد فى بعض آخر الأمر بصلاه الجمعه حيث يرفع اليد عن ظهور كل من الخطابين فى التعين بصراحه الآخر 
فى جواز ما ورد فيه»وقد يقال إِنّ هذا النحو من الجمع بين الخطابين لا يصحٌ فى المقام»حيث إِنّ المرسله كما أنّها صريحه فى 
اكتفاء المبتدئه بالسته أو السبعه كذلكك صريحه فى عدم جواز التحيض بالأقل والأكثر منهما حيث قال أبو عبد اللّه عليه السلام 
81 االبستة لالد رقي ميته بق عمد ذا راقلا رن كن لاه زر كين الى بالا رن زلا يدر كف 1217| ريطا ماله افر 
تينكك ألا ترى أنَّ أيَامها لو كانت أقل من سبع وكانت خمساً أو أقل من ذلكك ما قال لها:تحيضى سبعاً؟ فيكون قد أمرها بتركك 
الصلاه أيَامها وهى مستحاضه غير حائضء و كذ لكك لو كان حيضها أكثر من سبع وكانت أيّامها عشراً أو أكثر - أى أكثر من سبع 
وليس بعشر - لم يأمرها بالصلاه وهى حائض. )١(‏ 


ومقتضى هذا البيان نولو جاز لها التحيض بثلاث بأن صار حيضها ثلاثه أَيَام لما أمرها بتركك الصلاه سبعه أيَام»وعلى ذلكك 
فالمرسله مع موثقه عبد الله بن بكير عليه السلام من المتعارضين لا فى تمام مدلولهماءبل فى الشهر الأوّل بالإضافه إلى ما زاد عن 
سبعه إلى عشره أيّام.حيث مدول الموثقه أن الدم إلى عشره أيَام حيض ومدلول المرسله أن ما زاد إلى عشره استحاضه.وبعد 
تساقطهما بالإضافه إليه يكون 


ص :17" 


." وسائل الشيعه 7:784 - 784ءالباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 


مقتضى العلم الإجمالى بأنها إِمّْا حائض فيها أو مستحاضه الجمع بين وظائف المستحاضه وتروكك الحيضءولا- يجرى 
المع ميات قز كاحي انا كانه جاتها لعدم الاعتبار بالاستصحاب فى الشبهات الحكميه»وكذا فى الشهر الثانى أو الثالث 
وهكذا بينهما معارضه فيما زاد عن الثلاثه إلى السته أو السبعه فعليها الاحتياط فيما زاد عن الثلاثه إلى السته أو السبعه. 


0 
وقد ذكر هذا القائل (رضوان الله عليه) أنّه يجب هذا النحو من الاحتياط حتظِا لو قيل باعتبار الاستصحاب فى الشبهات الحكميه؛ 


أن مقتضلا الاستصحاب فى الشهر الأوّل التحيض إِللِمْ عشره أترام فيكون موافقاً للموثقه فى الشهر الأوّل»ولكن مقتضى 
الاستصحاب فى الشهر الثانى والثالث بقاء الحيض إلى السبعه وهذا يوافق المرسله مع أنا نعلم بِأنْ علينا إِمَا أن نأخذ بالعشره فى 
الشهر الأوّل و بالثلائه فى الشهور الآنيه أو أن تأخذ بالسته أو السبعه فى جميع الشهور كما ورد فى المرسله. 


أقول: هذا الذى ذكر فى تعارض الاستصحابين لا يخلو عن المناقشهءفإنّه لا علم لنا بالوظيفه الواقعيه فى تعيين العدد.ويحتمل أن 
تكون الوظيفه الواقعيه التحيض عشراً فى الشهر الأوّل والسته أو السبعه فى بقيه الشهور.والعلم بمخالفه ما ورد فى الموثقه 
والمرسله بذلك لا يضرٌ بعد سقوطهما بالمعارضه و عدم بقائهما على الاعتبار فى مدلولهما الالتزاميين من نفى التحيض بالعشره 
فى الشهر الأوّل مع التحيض فى الشهر الثانى بالسته أو السبعه. 

1 
وأمًا ما ذكر قدس سره من عدم الجمع العرفى بين المرسله والموثقه غير تام؛ وذلكك فإِنْ قول أبى عبد الله عليه السلام لو كانت 


حمنه أيَام الحيض أقل من سبعه كالخمسه أو أقل أو أكثر من السبعه لما قال لها:تحيضى سبعه أيّام ويام الحيض يكون بالعاده 


ص مرح 


أو التمييز بالصفات أو حتى بالرجوع إلى الأقارب.ولم يقل سلام الله عليه لو كانت أَيَام تحيضها أقل أو أكثر. 
:. :. 
وبتعبير آخرءما ذكر فى موثقه عبد الله بن بكير أن تحيضها يكون بأقل من سته أو السبعه أى بالثلاثهءثمم ذكر سلام الله عليه فى 


المرسله بعد الكلام المزبور ثم مما يزيد هذا بياناً قوله لها:تحيضى وليس يكون التحيض إلَاللمرأه التى تريد أن تكلف ما تعمل 
الحائض وظاهر ذلكك أيضاً أن أيَام الحيض غير أيَام التحيض. 


والمتحصّ لى أن ما ذكر فى وجه الجمع بين المرسله والموثقه لا بأس به بالإضافه إلى غير الشهر الأَوَلءوأْمًا بالإضافه إلى الشهر 
الأوّل فحمل العشره فى الموثقه على الاستظهار لا يخلو عن تأمّلءبل منعءوما تقدم فى قرينيه ذيلها غير صحيح.كما لا يصح 
التخيير فى الشهر الأول بين السته أو السبعه أو العشرهءفإنٌ ما فى الموثقه من أن أقصى وقت المبتدثه المستحاضه سبع. وأقصلا 
طهرها ثلاث وعشرون حتّى تصير لها أيَام معلومه مطلق أو عامٌ بالإضافه إلى الشهر الأوّل قابله للتقييد والتخصيص بغيره بدلاله 
الموثقه على كون تحيضها فى الشهر الأوّل بعشره.وعليه فلو لم يكن الحكم بلزوم التحيض فى الشهر الأوّل بالعشره متعينا 
فالاحتياط بالجمع بين وظائف المستحاضه وتروكك الحائض بعد السبعه إلى عشره أرام لا يترك رعايه لفتوى المشهور 
بالاستحاضه فيما زاد على السبعه. 


بقى فى المقام أمر وهو أنه قد يقال بأنّ مرسله يونس الطويله فى نفسها بين فقراتها تعارضءحيث ورد فيها فى السنّه الثالثه 
تحيض المبتدئه بسته أيَامِ أو سبعه أيّام».وقد ورد فى آخرها أن المضطربه التى لا تمييز لها التى قصتها قصه حمنه بنت جحش 
سنتها سبع فى الحيض والثلاث والعشرون فى الطهر»ولكن لا يمكن 


ص :351 


المساعده عليه؛ إن الوارد فى آخر المرسله محمول على أقصى أيَام الحيض من حيث الكثره. و أقصى أنَام طهرها من جهه القلّه 
بقرينه ما ورد فيها فى ذيل السنّه الثالئه فلا ينافى كون حيضها أقل من سبعه وطهرها أكثر من الثلاثه وعشرون.نعم» هذا بالإضافه 
إلى غير الشهر الأوّلءوأمرا فى الشهر الأول فقد تقدم أنّها تجلس عن صلاتها إلى عشره أيَام وتعمل بوظائف المستحاضه أو 
الطاهره بقيه أيَامها. 


هذا كله بالإضافه إلى المبتدئه وهى التى استمر عليها الدم من أوّل تحيضها بتجاوزه العشرهءوأمًا المضطربه وهى التى حاضت 
بمرّات ولكن لم يستقر لها عاده فالمنسوب إلى جماعه كالشيخ وابن حمزه والحلى والمحقق )١(‏ أن هذه أيضاً مع فقد التمييز فى 
دمها ترجع إلى أقاربهاءومع فقدهن او اختلافهن ترجع إلى العدد كالمبتدثه. 


ويبقى الكلا.م فى وجه إلحاقها بالمبتدئه فى رجوعها مع فقد التمبيز إلى أقاربها مع أن الدال على الرجوع إلى الأقارب منحصر 
موقه ماه الفروضه فيها البيعدته والتعدى مها إلى التقيط ريه للاحمال التخصوصيه مشكل. 


وأمّرا موثقه زراره ومحمد بن مسلم المتقدمه.عن أبى جعفر عليه السلام الوارده فيها «يجب للمستحاضه أن تنظر بعض نسائها 
فتقتدى بأقرائهاءثم تستظهر على ذلكك بيوم) (1) فقد تقدّم أن ظاهرها ممما لا يمكن الأخذ به ولم يعهد من أحد من الأصحاب 
العمل على طبق ظهورها. 


ص :5316 


5:88 انظر المستمسكك‎ ))١1(-١ 
؟- (7)) وسائل الشيعه 184:؟»الباب 8 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل.‎ 


ثم نه قد يقال المتعين على المضطربه التحيض بسته أو سبعه ولم يثبت فى حقها الاقتصار فى تحيضها بثلاثه أيَام؛ لأنّ الدليل 
على التحيض بالثلاثه عمدتها موثقه عبد الله بن بكير وهى وارده فى المبتدئه واحتمال خصوصيه المبتدثه يمنع عن التعدى إلى 


غيرها. 


نعم»فى موثقه الحسن بن على بن زياد الخزازءعن أبى الحسن عليه السلام قال:سألته عن المستحاضه كيف تصنع إذا رأت الدم 
وإذارأت الصفره؟ وكم تدع الصلاه؟ فقال: 


«أقل الحيض ثلاثه وأكثره عشره؛ )١(‏ ولكن لا دلاله لها على تخيبرها بين الثلاثه والعشره فى تحيضهاءبل ظاهرها أنّ الأيَام التى 
تتركك صلاتها لا تكون أقلّ من ثلا.ثه أثّرام ولا أكثر من عشره أبّرام فمع الاختلاف فى دمها بالصفره و وصف الحيض فعليها 
ملاحظه أقل الحيض وأكثرهءولو لم يكن هذا ظاهرها فلا أقل من احتماله وعليه فيؤخذ بدلاله المرسله المعتبره ليونس ومقتضاها 
أن المضطربه تتحيض بالسته والسبعه.وبقرينه قوله عليه السلام فجميع حالات المستحاضه تدور على هذه السنن تعمم المضطربه 
بالمعنى المتقدم وهى التى لم تستقر لها عاده أصللًا بأن رأت الحيض فى السابق مختلفاً من حيث الوقت والعدد والمضطربه التى 
زالت عادتها بعد استقرارها باختلاف حيضها من حيث التقدم والتأخَر والوقت»كما هو ظاهر المرسله فى فرض السنه الثانيه»وما 
ورد آخر ذيلها من فرض المضطربه. 
: 

لايقال: قد ورد فى آخر ذيلها أَنْ قصه هذه المضطربه قصه حمنه بنت جحشء وقد ثبت بموثقه عبدالله بن بكير أنْ حمنه كانت 
مخيره فى تحيضها بين الثلاثه 


ص 5 


.8 وسائل الشيعه ١19:؟الباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 


والسته والسبعهوبتعبير آخر ولوقيل بِأَنْ السنّه الثالثه الوارده فى المرسله ظاهرها الاختصاص بالمبتدئه»و أن الحكم برجوعها إلى 
الأقارب ولو بقرينه موثقه عبدالله بن بكير قبل رجوعها إل العدد ولا تعم غير صاحب السنّه الثالثه إِلَاأنّ حمنه بنت جحش 
المفروضه فى تلكك السنْه عند عدم الوصف لدمها ووصول النوبه إلى العدد كانت مخيره بين السته والسبعه والثلاثه ولو بقرينه 
موثقه عبد اللّه بن بكير وإذا ذكر عليه السلام فى آخر ذيلها أنْ المضطربه تلحق فى حكمها بحكم حمنه وأنَّ قضّه المضطربه فى 
الغدة ففنتها تكون المعينطريه اها مكره نين الثلاقه والبكه والسعة ودعوى أن مدلول مانوزه فى الأخيرهو الإلحاق فى أصل 
الرجوع إلى العدد لا فى الأعداد التى تكون المبتدثه مخيره فيها لا يمكن المساعده عليهاءحيث إِنّ ظاهر الذيل المزبوره تساوى 
المضطربه المفروضه مع حمنه فى الحكمءو على الدعوى المزبوره التى ذكرنا عدم إمكان المساعده عليها قبل إِنّ المضطربه التى 
زالت عادتها بعد استقرارها أنّها تتحيض مع فقدها التميبز بخصوص السبع حيث ذكر عليه السلام فى إلحاقها بحكم حمنه أنّها 
تتحيض بسبعه أيّام بقوله:فسنتها السبع والثلاث وعشرون. 


فإِنّه يقال: ما ذكر مبنى على ثبوت أن حمنه بنت جحش كانت مبتدئه استحاضت فى أُوَل ما رأت الدمءوهذا لم يثبت ولعل 
رسول الله صلى الله عليه و آله ذكر السنّه الثالثه فى حمنه التى كانت مضطربهءثمُ ذكر جريان التخيير بين السته والسبعه فى 
المبتدئه» أضف إلى ذلك أنْ ظاهر ما ورد فى آخر الذيل أنْ المضطربه قصتها قصه حمنه فى الحكم المذكور لها فى خصوص 
المقامءولا يعت الحكم الثابت المذكور لها بعنوان المبتدئه فى مقام آخر. 


نعم»القول بأنّ المضطربه بمعنى التى زالت عادتها باختلاط حيضها وقتاً 


ص 6 


وأما الناسيه فترجع إلى التميبز ومع عدمه إلى الروايات ولا ترجع إلى أقاربها والأحوط أن تختار السبع[١]‏ 


وعدداً بعد ذلكك تتحيض بسبعه أَيَامِ خاصه أخذاً بقوله عليه السلام فى آخر ذيلها فسنتها السبع والثلاث والعشرون كما تقدم لا 


يمكن المساعده عليه؛ لأنّ عدم ذكر سته أَيَام للتعويل على سبق ذكرها فى حمنه كما اقتصر بذكر السبعه فى المبتدئه أيضاً فى 
بعض فقرات المرسله. 

فقد ظهر مما ذكرنا أن المضطربه تطلق على المرأه فى صورتين: 

إحذاهما :أن لا ستقر لهاعاده أصلا لأخلاق حيضها فى السابق من استحاضتها وقنا وعددا. 


وثانيتهما:ما إذا زالت عادتها بعد استقرارها باختلاءف حيضها وقتاً وعدداً بحيث زالت تلك العاده ولكن لم تستقر لها عاده 
أخرىهوقه نرظاق طلى هلاه المسظريهكى كلدات يدقن الأضحات الشعره والبانيهة رلك قله أن حكمها حكم المضطربه 
بالععورة الأولىءبل المذكوو فى المنه الثائية:فى المرسلة فى هذه المشطرب»وظافر الماقق قلين سره أيضا اختصاض المقطرنة 
بالصوره الأولى وأنّ فى الصوره الثانيه تكون المرأه ناسيه»ولكن الصحيح الناسيه هى التى تكون لها عاده مستقره من غير زوالها 
ولكنها عندما استحاضت نسيت تلكك العاده. 


فى الناسيه 
]١[‏ 


كما أشرنا ما ذكر فى المتن حكم المضطربه بالمعنى الثانى وقد تقدم بيان حكمها فيقع الكلا-م فى الناسيه بالمعنى الذى 
ذكرناءوالناسيه إمّا أن تكون ناسيه بالإضافه إلى العدد خاصه أو بالإضافه إلى وقتها خاصه أو بالإضافه إلى الوقت والعدد. 


ص :718 





فى ناسيه العدد دون الوقت 


أَمَا الأولى:'فهى الناسيه من حيث العدد خاصّهءفهذا القسم من الناسيه على ما قيل لم يرد حكمها فى المرسلهءولا فى موثقه سماعه 
الوارده فى المبتدئه»ولا- فى موثقه عبد اللّه بن بكير الداله على تحيض المبتدئه فى الشهر الأوّل بعشره أيَام وفى الشهر الثانى 
والثالث»وهكذا إلى ثلادثه أيَام.والوجه فى عدم دخولها فى الموثقتين ظاهر فإنَ المفروض فيهما كون المرأه مبتدئه.وأمًا عدم 
دخولها فى المرسله الطويله؛ إن المفروض فيها فى السنه الأولى عرفان ذات العاده عند استحاضتها عادتها وقتاً وعدداً والمفروض 
فيها فى السنه الثانيه كون المرأه مضطربه أى التى زالت عادتها باختلاف دمها بعد عادتها بالتقدم والتأخّر والزياده والنقيصه من 


غير أن يستقر لها عاده أخرى. 


وبتعبير آخرءأنّهِ وإن ورد فى السنه الثانيه صيروره المرأه غافله عن عدد حيضها ووقتها إِلَاأنَ ذلكك بنحو الكنايه عن زوال عادتها 
برؤيه الدم بعد عادتها على خلافها بمرات ولو بصيرورتها مستحاضه استمرت استحاضتها مدّه كما فى المرأه المفروضه فى نفس 
المرسله. 


وممما ذكر يظهر أنه لا تصح دعوى أن الناسيه مع نسيان عددها مضطربه من حيث العدد فترجع إلى صفات دمها فى تعبين مقدار 
حيضهاءبقرينه ما ورد فى المرسله من أن جميع حالات المستحاضه تدور مدار هذه السنن الثلاثءوفيه أنْ مع عدم دخول الناسيه 
بالمعنى المفروض فى المقام فى المضطربه وعدم دخولها فى السنن الثلاث لا ينافى ما ورد فيها من دوران أمر المستحاضه على 
تلكك السننءفإنَ الناسيه المفروضه فى المقام داخله فى السنّه الأزلى من ليق الثلاث واقعاً؛ وذلكك 


ص لانن 


إن الوارد فى السنه الأولى ولو عرفان المرأه عند استحاضتها وقتها و مقدار حيضها بحسب عادتها إِلَاأْن العرفان عند الاستحاضه 
مأخوذ فى موضوع الحكم بالرجوع إلى عادتها طريقاً لا بالوصفيه والموضوعيه»بل الموضوع لحيضها عند استحاضتها نفس تحقق 
العاده لها باستواء دمها فى المرتين أو أزيد فى السابق كما هو ظاهر موثقه سماعه الوارد فيها قوله عليه السلام:«فإذا اتفق شهران 
عده أَيّامم سواء فتلكك أيّامها )١(‏ بل ورد فى نفس المرسله بعد ذكر السنن:فإن انقطع للمبتدئه الدم فى أقل من سبع أو أكثر من 
سبع فإنّها تغتسل ساعه ترى الطهر وتصلى ولا تزال كذلكك حتى تنظر ما يكون فى الشهر الثانى فإن انقطع الدم لوقته فى الشهر 
الأول سواء حتّى توالت عليه حيضتان أو ثلاث فقد علم الآن أن ذلكك قد صار لها وقتاً وخلقاً معروفاً وتعمل عليه وتدع ما سواه 
وتكون سنّتها فيما يستقبل إن استحاضت فقد صارت سنّه إلى أن تجلس أقرائها. (؟) 

وعلى الجمله»ظاهر هذه الفقره وموثقه سماعه بن مهران أنْ مع كون المرأه ذات عاده وقتاً وعدداً حيضها عند استحاضتها مقدار 
عادتهاءوعلى ذلكك فيجرى الاستصحاب فى حقّها فى ناحيه بقاء حيضها أو دمها فى الشهور الماضيه إلى زمان يعلم بعدم حيضها 
فيه»كما إذا علمت أنّها كانت تحيض فى الشهور الماضيه من أوّل الشهر»ءولكن لا تدرى أن حيضها يدوم أربعه أيَامم أو خمسه أو 
ستهءوإذا جرى الاستصحاب فى بقاء حيضها إلى آخر اليوم السادس تكون محرزه للعاده التى هى 


77١: ص‎ 


-(0) وسائل القنية ع0« »الات 1 هن أبوات الحيضن بالحديك الأول 
؟- (7)) وسائل الشيعه 7:7817ءالباب ٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


الموضوع لمقذار متها عند اسح اضههاءيل لو كان لعرقاتها يمقداز عافعها عتد" اممحاضسهها مرضوعيه لا يتحو الوصفيه فأيضا 
يثبت بالاستصحاب المزبور عرفانها عند استحاضتها مقدار عادتهاء.حيث إِنّ خطاب الاستصحاب تعد بالعلم بالبقاء وحتى لو لم 
يكن مفاد اعتباره التعبد بالعلم أيضاً يقوم مقام العلم المأخوذ فى موضوع الحكم بنحو الطريقيه كما ذكرنا ذلكك فى بحث 
الأول 


وعلى الجمله.الناسيه المفروضه يكون حيضها بمقدار عادتها المحرزه ولو بالاستصحابءولا تكون مضطربه تتحيض بسته أَيَام أو 


فى ناسيه الوقت دون العدد 


ومتما ذكرنا يظهر أنّه لو كانت ذاكره بمقدار حيضها ناسيه لوقتها فلا ترجع فى تعيين زمان حيضها إلى وصف الدم أو إلى 
الأقارب ولو من بعض نسائهاءبل عليها الاحتياط فى جميع أَيَام دمها ولو كان دمها فى بعض أَيَام دمها صفره؛ لعلمها إجمالاً بأنّ 
بعض دمها حيض وهو ما رأته فى وقتها الذى نسته فعلاً حتّى لو كان الدم فى ذلك الوقت صفره .كما إذا رأت الدم عشرين يوماً 
كافك مادطهااش النارى ريه اناف رلكن فنك مرضعها من القهر هل دو الخمنيه الأوكق أو الثانيه أو الثالثه أو الرابعه. 


لا يقال: لا بأس بجريان الاستصحاب فى ناحيه عدم كون صفرتها فى وقت حيضها فيحكم عليها بالاستحاضه؛ لأنْ المحكوم عليه 
بالحيض من الصفره ما يكون فى وقت عادتها ولا يعارض بالاستصحاب فى ناحيه عدم كون الدم الموصوف بوصف الحيض فى 
أيَامها؛ لأنّ هذا الاستصحاب لا يثبت كون الدم الموصوف بوصف الحيض ليس بحيضءحيث لم يرد فى دليل أن الحمره فى 
غير أَيَام الحيض ليس بحيض. 


ص :11" 


فإنّهِ يقال: بما أن المرأه محرزه بأنَّ بعض دمها فى أيَام عادتها فهى مكلفه بجعل حيضها فى تلكك الأياموالاستصحاب فى ناحيه 
عدم كون صفرتها أَيّامِ الحيض يكون معارضاً بالاستصحاب فى عدم كون الدم الموصوف فى أَيّامهاءفإنٌ مقتضى هذا 
الاستصحاب عدم جواز جعل حيضها الفعلى من أَيّام الدم الموصوف فيتساقطان فيجب عليها الاحتياط فى جميع الدم الموصوف. 


وعلى الجمله»فيما إذا علمت برؤيتها بعض الدم المزبور فى أيّامها فعليها الجمع بين وظائف المستحاضه وتروكك الحائض فى 
تمام عشرين يوماًءهذا لولم نقل بحرمه الصلاه على الحائض ذاتاً ولا فعليها تركك المحرمات على الحائض فى تمام أنَامِ دمها 
وترك الصلاه فى إحدى الخمسات؛ لما تقرر فى دوران الأمر بين المحذورين مع تكرر الواقعه أنْ المكلف وإن يتخير بالأخذ 
باحتسال الخرمه أو الوجوتوولكن عفن عله الأعد تعفر لادذيرفت المكالفة القطعيه :إن 'العارمت تلكك الميشالقة الموافقة 
القطعيه أيضاًءفتركها الصلاه فى الأزيد من إحدى الخمسات يوجب علمها بالمخالفه القطعيه بالإضافه إلى تكليفها بالصلاه فى 
أَيَامِ استحاضتها. 


واهتذااقيما |8 اريف سادق قد الكلساك: أنام سطيهابو لآ لذ دك شل الملقرة بالسيه يؤل بير الاتصينعاك فق 
ناحيه عدم رؤيتها شيئاً من الدم أيَام حيضها فيثبت أن وظيفتها الرجوع إلى التمييزءفإنٌ كان ما بصفه الحيض ثلاثه أَيَام أو أزيد 
ولم يكن بأكثر من عشره فتمام الدم الموصوف حيضءوإن كان أكثر من عشره فالحيض مقدار عادتها فالبقيه استحاضه كما هو 
الحال فيما كان جميع الدم بوصف الحيضءوإن كان جميع الدم بوصف الاستحاضه فالجميع استحاضه كما هو مقتضى 
الاستصحاب المزبور»حيث لا يثبت الاستصحاب كون تلكك الصفره من 


771١: ص‎ 


تقدّم وقتها أو تأخره فى ابتدائهاءوإن كان الجمع بين الوظيفتين فى مقدار عادتها من الابتداء أحوط. 
فى ناسيه الوقت والعدد 


وهنا ذكرنا يظهر الحال فى :ناسيه الوقت والعدد معا فاثه بالامتصحاب فى بقاء حيضها فى الشهور الناضيه إلى المقدار الأكثر 
المحتمل يعرف عادتها عدداً فيكون حكمها حكم ناسيه الوقتءفإن علمت بوقوع بعض دمها فى وقتها المنسى فعليها الاحتياط 
فى يع التده لاضع من وكلائق«لممنعطاضه وو رو كه الجافقووى لغيه واقدازعدندها المسرة بالاستعييناي وبل سحيفي) 
والباقى استحاضهءوإن كان الأحوط فيما إذا كان عددها أقل من سته أو سبعه أن لا تتركك الاحتياط إلى السته أو السبعه رعايه 
لفتول المشهور رجوعها كالمضطربه إلى العدد. 


لا يقال: الحكم على الناسيه من حيث الوقت أو من حيث الوقت والعدد بما ذكر من الاحتياط فى جميع الدم ينافى ما ورد فى 
المرسله الطويله من انحصار أحكام المستحاضه على السئن الثلاث»حيث إِنّ الاحتياط كما ذكر صارت سنّه رابعه. 


فإنّه يقال: ما ذكرنا من الاحتياط فى ناسيه الوقت أو ناسيه الوقت والعدد ليس تعيناً للحكم الواقعىءبل الناسيه المزبوره أيضاً 
كناسيه العدد فقط داخله فى السنّه الأولى»والمرسله ناظره إلى الحكم الواقعى الثابت لأقسام المستحاضه والاحتياط طريق لامتثال 
الحكم الثابت بالمرسله ونحوها للمستحاضه التى لها عاده كما لايخفى. 


ص 8 


(مسأله ؟) المراد من الشهر ابتداء رؤيه الدم إلى كلاقيق نوما ون كان :فى أواسظ الخهر اليلالى أو أواخزة[1] 
(مسأله *) الأحوط أن تختار العدد فى أوّل رؤيه الدم[؟] 

ِنَاإِذا كان مجح لغير الأوّل. 

ما المراد من الشهر؟ 

]١[ 


ولعله لا خلاف فى ذلكك ويشهد له ما فى المرسله الطويله من قوله صلى الله عليه و آله لحمنه:«وتحيضى فى كل شهر فى علم 
الله سته أيام أو سبعه أَيَام ثم اغتسلى غسلا وصومى ثلاثه وعشرين يوما أو أربعه وعشرين واغتسلى للفجر غسلا وأخرى الظهر 
وعجلى العصر» )١(‏ الحديث؛ وكذا ما فى موثقه عبد الله بن بكير من قوله عليه السلام:«تركت الصلاه عشره أثّرام ث تصلى 
عشرين يوماًءفإن استمر بها الدم بعد ذلكك تركت الصلاه ثلاثه أيَام وصلّت سبعه وعشرين يوما». (؟) 


وعلى الجملهءفقد تقدم أنْ المضطربه الفاقده للتمييز»سواء كانت مممْن لم تستقر لها عاده أو زالت بعد استقرارهاءتدخل فى السنّه 
الثالئه من حيث تخيبرها بين السته والسبعه وتحسب كالمبتدئه المستحاضه شهرها ثلاثين يوماً من حين ما رأت الدم. 


الأحوط اختيار العدد 
"ا 
لا يبعد تعن تحيضها بجعل العدد فى أوّل رؤيه الدم كما هو ظاهر المرسله 


ص 8 
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(مسأله *) يجب الموافقه بين الشهور[١]‏ 
فلو اختارت فى الشهر الأوّل أوّله ففى الشهر الثانى أيضاً كذلكك وهكذا. 


والموثقه.حيث ورد فى الأولى:دثم اغسائ غساة )١(‏ الخ وفى الثانيه:٠ثمم‏ تصلى عشرين يوم (") والمرسله تعم الدور الثانى 
والثالث وهكذاءوالموثقه وإن لا تعمّ غير الشهرين إِلَاأنّ مضمره عبد الآه بن بكير تعّره.بل لا يحتمل الفرق بعد عموم 
المرسله.ولعلٌ قول الماتن إِلَاإذا كان مرجح لغير الأوّل) ناظر إلى ما إذا كان الدم فى أوّل رؤيتها أصفر كما إذا رأت ثمانيه أيَام 
أصفرءثم رأت أحد عشر يوماً بوصف الحيض فإنّه تجعل حيضها من أوّل رؤيه الدم الموصوف إِلَاأْنّ إطلاق الترجيح لا يخلو عن 
المسامحهءفإنٌ الصفره أماره على أن الأوّل استحاضه. 


تجب الموافقه بين الشهور 
]١[‏ 


يقع الكلا-م تاره فى المرأه التى يستمر بها الدم فى الشهرين أو الشهور نظير ما فى المرسله الطويله من قضيه حمنه بنت 
جحشءوقد تقدّم أن شهرها ثلاثون يوماً من أوّل ما رأت الدم وأنّها تصلى فى كلّ شهر ثلاثه وعشرين أو أربعه وعشرين يوماً 
بعد ما تتركك الصلاه سته أو سبعه.ومقتضى ذلكك أن تختار التحيض ثانياً بعد مضى ثلاثين يوماً من رؤيه الدم الأوّل ولو اختارت 
تحيضها فى غير ذلكك فلا تكون صلاتها ثلا.ثه وعشرين أو أربعه وعشرين يومأءوقد قال رسول الأّه صلى الله عليه و آله 


لها:«تحيضى فى كل شهر فى علم الله سته أيَام أو سبعه أَيّام ثم اغتسلى غسلا وصومى ثلاثه وعشرين 


ص :7710 
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وأخوض ساإذ راك السر راسم ها إن عجارو الفشرو ل انقبط موتك اخ رفك نيدم يعي قال رم لكام الاي ره ونين نا 
التحيض السابق أقلّ من ثلاثه وعشرين يوماًءففى الفرض أيضاً إذا تجاوزت دمها الثانى العشره تجعل حيضها بعد ثلاثين يوماً من 
وَل رؤيتها الدم السابق»حيث إِنّ المستفاد من المرسله الطويله أن المستحاضه فى الشهرين أو الأكثر مع عدم إمكان تمبيز طهرها 
عن حيضها بالعاده أو بالوصف كما هو الفرض تجعل حيضها سته أو سبعه والبقيه إلى تمام ثلاثين يوماً طهراًءبقرينه قوله عليه 
السلام فيها:«فجميع حالات المستحاضه تدور على هذه السنن الثلاث» (؟) نعمءلا يبعد أن يقال إِنّ المرأه إذا جعلت تحيضها فى 
الشهر الأول سته مثلا يجوز لها التحيض فى الشهر الثانى بسبعه أخذاً بعموم قوله صلى الله عليه و آله:«وتحيضى فى كل شهر فى 
علم الله سته أَيَام أو سبعه أيّام». (9) 


وممما ذكرنا يظهر أنّها لو رأت الدم أحد عشر يوماً ثم انقطع الدمءثم رأت الدم بعد ثلاثين يوماً من انتهاء تحيضها تجعل حيضها 
فى استحاضتها فى المره الثانيه من أوّل رؤيه الدم الثانى ولا يضرّ كون طهرها ثلاثين يوماً؛ لأنّ التحديد بأربعه وعشرين يوماً فى 


ناحيه أقصى طهرها أى أقلها مع فرض الدم بعده. 
ص :7572 
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(مسأله ) إذا تبين بعد ذلكك أن زمان الحيض غير ما اختارته[ ]١‏ 
وجب عليها قضاء ما فات منها من الصلواتءوكذا إذا تبينت الزياده والنقيصه. 
(مسأله *) صاحبه العاده الوقتيه إذا تجاوز دمها العشره فى العدد حالها حال المبتدثه[ ؟] 


فى الرجوع إلى الأقارب والرجوع إلى التخيير المذكور مع فقدهم أو اختلا-فهم»وإذا علمت كونه أزيد من الثلا-ثه ليس لها أن 
تختارها كما أنها لو علمث أنه أقل من السبعه لبسن لها اختيارها. 


إذا تببّن خلاف المختار وجب القضاء 
]١[‏ 


تبين الخلا.ف فى زمان الحيض يتصور على ما تقدّم من الماتن قدس سره من أنّ الناسيه حتّى ناسيه الوقت تتحيض بالسته أو 
السبعهءفإنّها إذا جعلت حيضها السته أو السبعه فى ابتداء رؤيتها الدمءثمم بعد مده تذكرت أن وقتها كان فى غير تلكك الأيام 
تقضى مافات عنها فى تلكك الأيام. 


وأمًا بناَ على ما ذكرنا من الاحتياط فى تمام أَيّام الدم فلا يضرٌ انكشاف الواقع.نعم»إذا كانت ناسيه العدد وأحرزت مقدار عادتها 
بالاستصحاب ثمٌ تذكرت مقدار عادتها فعليها قضاء ما فات عنها بالعمل بالاستضصحاب كما إذاتبيتت أن عادتها كانت أقل. 


ذات العاده الوقتيه كالمبتدئه إذا تجاوز دمها العشره 
[؟] 


اذا كانت المرأه ذات عاده وقتيه فقط أو ذات عاده عدديه فقط فلم يرد فى المرسله فرضهماءولكن بما أنّه قد ورد فيها أن جميع 
حالاءت المستحاضه تدور على السنن الثلاث.وأنٌ مناسبه الحكم والموضوع فى السنه الأولى مقتضاها أماريه العاده وقتا لوقت 
الخيشن:وآماريه العاذه غددا لمقداره غلينا أن المر آه إذا كانت لها 


ص :7717 


عاده وقتاً فقطءفإن أمكن لها تميبز مقدار حيضها فى ذلكك الوقت فى التميبز فتدخل فى السنه الثانيه من جهه مقدار حيضهاءكما 
إذا رأت فى وقتها سته أيَامِ بالوصف ثم رأت الصفره وتجاوز العشره فإِنّه تكون أيّامها معلومه بالوصف.وإن لم يمكن لها التمبيز 
كما إذا استمر بها الدم ثلاثه عشر يوماً بوصف الحيض أو بوصف الاستحاضه أو كان الدم فى وقت عادتها صفره بخمسه أُيَام ثم 
رأت ثمانيه رام بوصف الحيض ففى مثل ذلكك تلحق بالمضطربهءبل تكون مضطربه من حيث العدد فترجع إلى العدد الذى 
تقدّم أنّه فى المضطربه سته أو سبعه.ولكن الماتن ألحقها بالمبتدئه»فمع فقد التمييز ترجع إلى عدد أقاربهاءومع فقدهن أو 
اختلافهن فى العدد تختار العدد يعنى ثلاثه أو سته أو سبعهءولكن لا يخفى أنْ الرجوع إلى الأقارب ثبت فى المبتدئه من الخارج 
ولم يذكر ذلك فى المرسله»وظاهر المرسله ثبوت حكم المبتدثه الوارد فيها للمضطربه أيضاً مع فقدها التمييز كما تقدّم. 

ثم ذكر أن ذات العاده الوقتيه إذا علمت أنّه أقل من السبعه أو أكثر من الثلا-ثه ليس لها أن تختار السبعه فى الأوّل والثلاثه فى 
الفرض الثانى؛وبعض حمل كلامه هذا على كون مراده الناسيه التى نسيت عدد عادتها ولكن تعلم عدد عادتها إجمالاً بأنه أكثر 
من ثلاثه أو أقل من سبعهءففى الفرض لا يجوز لها اختيار الثلاثه أو السبعه لقوله عليه السلام فى المرسله:ألا ترى أنْ أيَامها - أى 
يام المبتدئه الملحق بها المضطربه - لو كانت أقل من سبع وكانت خمساً أو أقل من ذلكك ما قال لها:تحيضى سبعاً.فيكون قد 
أمرها بتركك الصلاه أيّامها وهى مستحاضه. )١(‏ فإنّ مقتضى ذلكك عدم جواز اختيار 


ص :7 
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(مسأله ) صاحبه العاده العدديه ترجع فى العدد إلى عادتهاءوأمًا فى الزمان فتأخذ بما فيه الصفه[١]‏ 
ومع فقد التمييز تجعل العدد فى الأموّل على الأحوط وإن كان الأقوى التخيبرءوإن كان هناكك تمييز لكن لم يكن موافقاً للعدد 
فتأخذه وتزيد م النقصان وتنقص مع الزياده. 


عدد يعلم أن حيضها على خلافه.ولكن لا يخفى أنّ هذا الحمل لا يناسب ما ذكره الماتن قدس سره من أنّْ:«حالها حال المبتدثه 
فى الرجوع إلى الأقارب» فإِنّ الناسيه لا ترجع إلى أقاربها كما صرح بذلكك الماتن قدس سره فى المسأله الأولى. 


وربما يحمل كلالمه على امرأه لها عاده وقتيه فقط.وهذا لا ينافى علمها بكون حيضها أزيد من الثلا-ثه أو أنه أقل من 
السبعه أضف إلى ذلكك أن حكم الناسيه وقتاً وعدداً قد تقدّم فى المسأله الأولىءوأنٌ الباقى حكم الناسيه التى لها عاده وقتاً فقط 
أو عاده من حيث العدد فقط.ولكن هذا أيضاً لا يمكن المساعده عليه فإنّه لو أريد أن المرأه المفروضه تعلم أن حيضها فى 
استحاضتها فعلاً لا يزيد على الثلاثه أو تقل عن السبعه.فيقع الكلام من أين يمكن للمرأه العلم بذلك مع فقد التمبيز فى دمها 
كما هو الفرضءو إن كان المراد أن حيضها فى السابق كان أكثر من الثلاثه أو أقل من السبعه. كما إذا كان حيضها فى السابق 
متردداً بين الأربعه والخمسه والسته.فهذا العلم مع عدم استقرار العاده لها عدداً لا اعتبار به فى الاستحاضه الفعليهه.حيث يمكن 
كون حيضها فعلاً مخالفاً للسابق فى العدد كما أن استحاضتها أمر جديد لم يكن له سابقه. 


وعلى الجكلة القاده العدده المسم ها إلى هده عيقبيا عبد اتسدافها نا كان معنة فى باحس القله.والكد دقن احداهنا. 
ذات العاده عدداً المضطربه وقتاً 

]1[ 

إذا كانت المرأه ذاك غااه عدداً مقطرنه وفنا فلها حالات» 


ص :57 


الأولى:ما إذا رأت الدم بوصف الحيض وانقطع الدم عنها قبل تمام عشره الحيض,ءأو عند تمامها ففى هذا الصوره يكون دمها 
بتمامه حيضاًءوهذا مقتضى ما دل على اعتبار الوصف حيث إِنْ الدم المزبور بتمامه واجد لشرائط الحيضءوالوصف أماره لكون 
الدم فى الابتداء حيضاًءوما دل على أن الدم المنقطع على العشره من الحيضه كون تمامه أيضاً حيضاً واعتبار العدد فيما إذا تجاوز 
دمها العشره»والمفروض انقطاعه كما هو الحال أيضاً فيما إذا رأت العاده العدديه والوقتيه دماً موصوفاً وانقطع قبل العشره. 


الثانيه:ما إذا رأت الدم وتجاوز عن العشره وكان لدمها تميبز مع مطابقه عدد عادتها مع تمبيز الدم»كما إذا كانت عادتها فى كلّ 
شهر سته أيّام ورأت الدم اؤله هن متادرة يام ولكن كان الزائد على مقدار عادتها بوصف الاستحاضهءسواء كان الدم بوصف 
اللضضئ ومقدان العادق «ماارات ف الأقداء أوافى الوسط أو فى الأخير وهنذا أ نما لاموزه للشاففه فية لتطابق أمارية الحادة 


الثالة:أن كجاوز :دمها العشره و كان لدمها تمييز ولكن لم يكن مطابقاً لمقدار عادتها كما إذا رأت الدم عشرين يوماً عشره 
بوصف الحيض وعشره بوصف الاستحاضه. أو رأت الدم الموصوف خمسه أيَامِ وخمسه عشره بوصف الاستحاضه وكان عدد 
عادتها سته»حيث ذكر الماتن قدس سره أنه يجعل مقدار عادتها من الدم الموصوف حيضاً بتنقيص الزائد عن مقدار عادتها فيما 
كان الدم الموصوف أكثرءوبزياده مقدار عادتها من الدم غير الموصوف فيما كان الدم الموصوف أقل. 


والوجه فيما ذكره فى المثال الأوّل هو أنّ الدم الأصفر فى العشره الثانيه استحاضه بلا كلامو أمًا فى العشره الأولى فالوصف معتبر 
بالإضافه إلى أن زمان 


77١: ص‎ 


الحيض فيهاءوأمًا أنْ أىّ مقدار منه حيض فالوصف غير معتبر بالإضافه إلى مقدار الحيض لكون المرأه ذات عاده بالإضافه إلى 
مقدار الحيض فيؤخذ بمقدار عادتها من أوّل رؤيه الدم الموصوف فيحكم بالزائد عنها بالاستحاضه. 


وبهذا يظهر الحال فى المثال الثانى فإنّهِ بتعد أن مقتضى الوصف فى الدم كون حيضها من رؤيه دمهاءفالوصف معتبر بالإضافه 
إلى وقت حيضهاءوبما أن عادتها طريق إلى مقدار حيضها فيلحق من الخمسه الثانيه بحيضها مقدار تمام عادتها ولا يعتنى بصفره 
الدم فى المقدار الزائد؛ لأنْ أماريه الأوصاف فى طول أماريه العاده. 


ولكن قد يشكل فى التنقيص والتتميم بأنّهما مما لا وجه له إن ما دل على اعتبار العاده هو فيما إذا كان الدم المتجاوز عن العشره 
بوصف الحيضءولا يعم الفرض مما كان الدم الموصوف غير متجاوز عن العشرهءقل عن مقدار العاده أو كثر, فإنّ مقتضى أخبار 
الأوصاف كصحيحه حفص بن البخترى»حيث ورد فيها:« أن دم الحيض حار عبيط أسود له دفع وحراره»ودم الاستحاضه أصفر 
وبارد» )١(‏ وغيرها كون تمام الموصوف بوصف الاستحاضه استحاضه وإِنّْما يرفع اليد عن ذلكك بالإضافه إلى الصفره فى أيّام 
العاده حيث إِنّ الصفره والكدره فى أُيَام الحيض حيضءويبقى غيرها فيما دلّ على أنَّ الصفره استحاضه. 


ولكن لا يخفى ما فيه فإنّ مقتضى كون الرجوع إلى الأوصاف مترتبه على عدم كون المرأه ذات عاده؛فإن كانت العاده لها من 
حيث الوقت والعدد فلا اعتبار بالأوصاف فى كلتا الجهتين»وإن كانت لها عاده من إحدى الجهتين فلا اعتبار بالوصف فى تلكك 
الجهه فكون العاده من حيث هى أماره إلى مقدار الحيض فلا اعتبار 


77١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 710:؟»الباب ” من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


فى مقداره بوصف الدمءسواء كانت وصف الحيض أو:وضت الاستحاضه.»وقد استفدنا هذه الطوليه من مرسله يونس الطويله 
حيث دلت على أن ثبوت العاده للمستحاضه تدخلها فى السنّه الأولى الوارده فيها على ما تقدّم التقريبءولم يرد فى المستحاضه 
ذات العاده ولو عدداً كون التجاوز عن العشره فى الدم الموصوف بوصف الحيضءفراجع. 


نعمءإذا رأت المرأه التى لها عاده عدداً فقط الدم الموصوف بوصف الحيض أقل من ثلاثه أيَامِ ثم رأت الصفره إلى تجاوز الدم 
الأعيفن الحشرةوفيمكن أن تال إن اورصق :قن البوفية لذ دلت كروي حسفا مض ريعز مقداوه «العادف يز «تقتضئ الصضفرة فيما 
بعد اليومين كونهما أيضاً استحاضههفالاً-حوط فى الفرض الجمع بين وظائف المستحاضه وتروكك الحائض إلى تمام مقدار 
عادتها. 


الرابعه: أن لا يكون للمستحاضه المزبوره تمييز»كما إذا رأت الدم بوصف الحيض أكثر من عشره أيّام.سواء انقطع بعده الدم أو 
رأت الدم بعد الدم بوصف الحيض بوصف الاستحاضههءفإنهِ لا ينبغى التأمّل فى أن عليها وظائف المستحاضه فى الدم بوصف 
الاستحاضه؛ لعدم معارضه الدم الدالٌ على اعتبار أوصاف الاستحاضه بشىء من الأدلّهونّما الكلام فى أنّ عليها أن تأخذ بمقدار 
عادتها من ابتداء الدم الموصوف أو أُنّها مخيره بين الأخذ بمقدارها من الابتداء أو من الأثناء أو من الأخير؟ ظاهر الماتن قدس 
سره هو الفتوى بالتخبير وأن الأخذ من الابتداء احتياط مستحب ولعله قدس سره لم يراع ما ذكره فى المضطربه من حيث الوقت 
والعدة والقافنة ال سدع احتاظ وجويا فى الأخذ بالعدد من أوّل الدم ومقتضاه الأخذ فى المرأه المفروضه فى المقام بمقدار 
عادتها من أوّل الدم»حيث إِنَّ هذه أيضاً مضطربه من حيث الوقت وفاقده للتمييز من هذه الجهه.ودعوى أنْ الإطلاق فى بعض 
الروايات 


ص خرفرة 


(مسأله 8 لا فرق فى الوصف بين الأسود والأحمرءفلو رأت ثلاثه أيَام أسود وثلاثه أحمر ثم بصفه الاستحاضه تتحيض بسنّه.[1١]‏ 


الوارده فى المستحاضه فى الرجوع بمقدار عادتها يقتضى التخيير لا يمكن المساعده عليهاءفلاحظ صحيحه زراره الوارده فى 
النفساء التى تجاوز دمها العشره حيث ورد فى ذيلها أن الحائض:تمثل ذلكك سواء فإن انقطع عنها الدم وإِلّا فهى مستحاضه تصنع 
مثل النفساء سواء ثم تصلى ولا تدع الصلاه على حال» )١(‏ ولا تأمّل فى أن النفساء تأخذ بمقدار عادتها فى الحيض من أوَّل الدم 
بعل الولاده فكرق متكي الشوية أن الحاتخى الستحاضه آيقا كذلكة وقرفيه منها غيرها: 


الأسود والأحمر فئى الوصف سواء 
[١1ا‏ 


هذا ناظر إلى المستحاضه التى تكون مضطربه من حيث الوقت والعدد حيث تقدّم أنّها مع ثبوت التميبز فى دمها ترجع إلى ذلكك 
التمييز فيكون ما بوصف الحيض حيضاً والباقى استحاضه.وإذا كان الدم بعضه أسود وبعضه أحمر واجتمع فيهما شرائط الحيض 
بأن لا يكون المجموع أقلّ من ثلائه وأكثر من عشره يكون كله حيضاً كما فى المثال حيث يكون حيضها سته أَيّام. 


أقول: فى المقام صورتان: 


إحداهما: ما إذا رأت المرأه الدم وتجاوز عشره أَيَام ولكن كان دمها فى أوّل رؤيتها أشبه بالأسود ثم صار إلى الحمره المحضه 
ثم صار دمها إلى الصفره وكان مجموع الدم الأحمر المحض والأشبه بالسواد أقل من عشرهءفهذه المرأه ذات تمييز 


ص روفرف 


1-(1)) وسائل الفح #بحةاوالبات الأول هق أبوات الاشعاض الحدية.هم 


لا محاله فتجعل مجموع الدم الأسود والأحمر حيضاً والأصفر استحاضه أو تجعل الأسود خاصّه حيضاً والباقى استحاضه. 


الثانيه:ما إذا رات شبيه الأسود ثم رأت الحمره ومجموعهما تجاوز عن العشرة:ولكن شبيه الأسود كان أقل من العشرهءفهل هذه 
المرأه ذات تمبيز تجعل الأسود حيضاً والحمره وما بعدها استحاضه أو أَنّها فاقده التمييز ترجع إلى العدد. 


ومرجع البحث فى الصورتين إلى أن سواد الدم وإن ورد فى الروايات المتعدده وصفاً لدم الحيض فى مقابل الصفره التى وردت 
فيها وصفاً للاستحاضه إِلَاأنَ وصف الحمره ملحق بوصف الحيض فى كلتا الصورتين أو لا يلحق به فى شىء منهما أو يلحق به 
فى الصوره الأولى دون الثانيه,والظاهر أنه لا-وجه للتفصيل بين الصورتين» فإِنْ الحمره إن كانت داخله فى المراد من السواد 
الوارة فق الووانات ويفا للحضن تكرن المضطربه فى الصوره الأولى ذات التمييز وفى الصوره الثانيه فاقدته»وإن لم تكن داخله 
فيه تكون ذات التمييز فى كلتا الصورتين. 


وقد يقال إِنّ ميل الدم عن السواد إلى الحمره يصدق عليه إدبار الدم الوارد فى المرسله.ومقتضى ذلكك أن لا يلحق الحمره 
بالسواد فى شىء منهما ويكون الترجيح بالسواد مقدماً على الترجيح بالحمرهءويكون الترجيح بالحمره مع فقد السواد فى الدم 
فتجعل الأسحمر حيضاً والأصفر استحاضهءولا يبعد أن يقال إِنَّ المراد بالسواد فى الروايات المشار إليها حمره الدم فى مقابل 
صفرته.فإنٌ تلكك الروايات ناظره إلى بيان الوصف الغالبى لدم الحيض أو الاستحاضهءومن المعلوم أن الغالب على وصف دم 
الحيض هى الحمره وإطلاق السواد باعتبار شده حمرته أو لصيرورته إلى السواد بعد بقائه فى الخارجءوما ورد فى المرسله من 
إقبال الدم وإدبارهءإقباله 


ص فر 


(مسأله 9) لو رأت بصفه الحيض ثلاثه أيَام ثم ثلاثه أَيَام بصفه الاستحاضه ثم بصفه الحيض خمسه أَيَام أو أزيد تجعل الحيض 
الثلاثه[ ]١‏ 


الأولى:وأمَا لو رأت بعد السته الأولى ثلاثه أيَام أو أربعه بصفه الحيض تجعل الحيض الدمين الأوّل والأخير وتحتاط فى البين ممما 
هو بصفه الاستحاضه؛ لأنّه كالنقاء المتخلل بين الدمين. 


وإدباره من حيث الأوصاف المعروفه لهما المبينه فى الرواياث المشار إليهاءوغلى ذلكك تكون المرأه فى الصوره الأولى ذات 
تمييز بمجموع الدمين وفاقده التمييز فى الصوره الثانيه. 


التمييز بالصفات 
]١[‏ 


لوقل لكام فى ذلك فى القناله الأزاق سنا لكر بالق #دين سروتة رتعرع لدت والحشكاريه إل الألرصانت ري 
أن لا يعارضه دم موصوف آخرءكما إذا رأت الدم خمسه أيَام بصفه الحيض ثم خمسه أيَام بصفه الاستحاضه ثم خمسه أيام 
بوصف الحيضءحيث ذكرنا أن ما دل على رجوع المستحاضه إلى الأوصاف وما دل على اعتبار الأوصاف لو شمل الدم 
الموصوف الأول لا يبقى احتمال الحيض فى الموصوف الثانى؛ لأن أقلٌ النقاء بين الحيض الأول والثانى عشره أَيَام بخلاف 
شمول ما دل على اعتبار الأوصاف للدم الثانىءفإنٌ الشمول موقوف على عدم شموله للدم الأوّل هذا فيما إذا تجاوز الموصوفان 
العشره.ءوأمًا إذا رأت بعد السته الأولى ثلاثه أيَام بوصف الحيض أو أربعه أَيّام ثم انقطع أو رأت بوصف الاستحاضه فإنّه يحكم 
على الموصوفين الموصوف الأوّل والثانى بالحيض؛ لأنّ الثلاثه أو الأربعه الأخيره بما أنّها قبل تمام عشره الحيض يلحق بالحيض 
ومقتضى 


ص رحارف ا 


(مسأله 0٠١‏ إذا تخلل بين المتّصفين بصفه الحيض عشره أيَام بصفه الاستحاضه جعاتهما حيضتين[١]‏ 
إذا لم يكن كل واحد منهما أقل من ثلاثه. 


(مسأله )١١‏ إذا كان ما بصفه الحيض ثلاثه متفرّقه فى ضمن عشره تحتاط فى - جميع العشره| " 


كون أقل النقاء عشره أيَام أن الموصوف بوصف الاستحاضه فى البين ليس باستحاضه على غرار ما تقدّمءولكن ما ذكر الماتن 
فى المقام ينافى ما تقدّم منه سابقاً من عدم الرجوع إلى التمبيز مع المعارضه.وظاهره فى المقام أنْ جعل الثلاثه الأولى حيضاً فى 
فرض تجاوز الدم الموصوف العشره للتمييز لا لاختيار عدد الثلاثه.وإلّا لذكر أنّ لها أيضاً أن تجعل الحيض تمام السته الأولى أو 
اليوم السابع أيضاً من الدم الموصوف الثانى حيضاً؛ لأنّ التخبير بين الثلاثه والسته والسبعه.وأيضاً كان عليها أن تقيد الرجوع إلى 
الثلائه فيما إذا لم يكن لها أقارب أو كانت أقاربها مختلفه فى عدد حيضها كما لا يخفى»وقد ذكرنا سابقا لا مجال لتوهم جعل 
عشره أَيَامِ حيضها فإنّ ما دل على أن الدم قبل عشره أيَام من الحيضه الأولى ما كان الدم الواحد قبل عشره أَنَام لا بعض الدم 
الواحد؛ ولذا يجعل تمام الدم الموصوف الثانى فى الفرض الأوّل من الاستحاضه و فى الفرض الثانى من الحيض. 


]١[ 


إذا كانت المرأه المزبوره مضطربه فوظيفتها الرجوع إلى الأوصافء ومقتضى الرجوع إليها أن الدم ذ فى الطرفين مع عدم كونهما 
أقل إنن ثلاله ولا اكز من عشره حيشن مسقل قداحصل النقاء تبنهما بأقل الطهز ححرت إن الاستخاضه طهن: 


1" 
يتصور رؤيتها الدم بوصف الحيض فى ضمن العشره ثلاثه أَيَام على صور: 


الأولى: أن رانف تون الح ال ع تدروو كا بين تلكك الأيَام دماً حتّى الصفره وفى هذه الصوره لا يحكم 
عليها بالحيض أصلاً؛ لما تقدّم من 


ص ار 





اعتبار الاستمرار ثلاثه أَيّامم فى الحيض. 


الثانيه:أن ترى الدم عشره أَيّام وانقطع وكان ما بوصف الحيض من الدم ثلاثه أَيَام متفرقه»وقد تقدّم أن وصف الحيض فى الدم 
كما أنّه أماره على كونه حيضاًء ولازمه بانضمام ما دلّ على أن أقلّ الحيض ثلاثه أَيَام انضمام اليومين من الصفره عليه كذلكك 
وصف الاستحاضه فى اليومين بعده بانضمام ما دل على أقلّ الحيض ثلائه كون ما بوصف الحيض أيضاً استحاضه ومع احتمال 
الحيض فى كل من أبّرام العشره لانقطاع الدم قبل العشره يدور أمرها بين الحيض والاستحاضه.ومقتضاه الجمع بين وظائف 
المستحاضه وتروكك الحايضءولكن ذكرنا أنْ الاستصحاب فى عدم الحيض يوجب انحلال العلم الإجمالى فتكون عليها وظائف 
الاستحاضه؛ لعدم جريان الاستصحاب إِلَّافى كونها مستحاضه؛ لأنّ الاستصحاب المزبور لا يثبت كونها حائضاً لئلا يجب عليها 
الصلاه وصلاتها بدون طهاره الاستحاضه باطله يقيناأمَا لأنها حائض أو فاقده للطهاره المعتبره فيها من الطهاره الخاصّه لصلاه 
المسعاضة 


الثالثه زوهى مراد الماتن أن ترى الدم وتجاوز عن العشرهءولكن كان ما بصفه الحيض فى ضمن العشره ثلاثه متفرقه»فهل ترجع 
المستحاضه فى هذه الصوره إلى العدد؛ لأنْها فاقده التمييز فتجعل حيضها ثلاثه أو سته أو سبعه أو أنّها صاحبه التمييز فتجعل 
التشوة ال بوره يما 


والوجه فى كون مراد الماتن ذلك أن المسائل المذكوره راجعه إلى تجاوز الدم عن العشره فذكر قدس سره أنّها تحتاط فى 
العشره المفروضه لاحتمال كونها صاحبه التمييز» وبما أنا ذكرنا أن العشره المزبوره مع انقطاع الدم فيها لا يمكن الحكم 
بحيضيتها فالأظهر أن المرأه المستحاضه تلحق بفاقده التمييز. 


ص 6 خرف 


(مسأله )١١‏ لا بد فى التمييز أن يكون بعضها بصفه الاستحاضة[١]‏ 


وبعضها بصفه الحيضءفإذا كانت مختلفه فى صفات الحيض فلا تمييز بالشده والضعف أو غيرهماءكما إذا كان فى أحدهما 
وصفان وفى الآخر وصف واحد.بل مثل هذا فاقد للتمييز ولا يعتبر اجتماع صفات الحيضءبل تكفى واحده منها. 


الأوصاف الوارده فى الروايات لدم الحيض ستهءسواد الدم وحرارته وحرقته ودفعه وطراوته المراد من العبيط وكثرته»وقد تقدّم 
أن المراد بالسواد ما يعم الحمره لو لم نقل إِنَّ المراد هو الحمره.ولعل المراد بكثره الدم استمراره حيث لا يقل دم الحيض عن 
ثلاثه أيَام وقد استظهرنا ذلكك سابقاً من صحيحه أبى المغرا قال:سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الحبلظِا قد استبان ذلكك منها 
ترى كما ترى الحائض من الدم؟ قال:«تلكك الهراقه إن كان دماً كثيراً فلا تصلين وإن كان قليلا فلتغتسل عند كلّ صلاتين» )١(‏ 
حيث إن الأمر بالاغتسال لكل صلاتين لا يناسب قله الدم إلّابمعنى عدم استمراره بالاستمرار المعتبر فى الحيض.نعم»فى مرسله 
يونس الطويله:وإِنّما سماه أبى بحرانياً لكثرته ولونه». (5) 


وكيف ما كانءفالوصف لدم الاستحاضه الصفره والبروده والفساد.وأمًا عدم الحرقه وعدم الدفع فلم يرد أنْهما من أوصاف 
الاستحاضه بل ورد فى المرسله الطويله:«أثيجه ثجاً (') مع فرض كون حمنه مستحاضه. 


ويقع الكلام فى المقام فى جهات: 


ص كرف 


.2 من أبواب الحيضءالحديث‎ "١ بابلاء؟:"١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
.8 ؟- (؟)) وسائل الشيعه 71/8:؟ -8/ا7ءالباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ 
." وسائل الشيعه 7:78 - 184ءالباب 8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))*( 





الأمولى: أنّه إذا كان فى الدم المتجاوز صفه الحيض فى تمامه»وكانت الصفه فى بعض الدم أشد وفى بعضه أخف.كما تقدّم 
فرقفه سابتقا فى اللوقاياة ركوة نيه سعد وق شين مسف والفله كذلك مصبوو ف الكرازةالشرحهة للحرقه 
والكثره الموجبه للدفع بأن يكون الدم فى بعض الأيام أشدّ دفعاً أو حراره من بعضها الآخرءفهل هذه الأشدّيه توجب كون المرأه 
المستحاضه ذات تمييز أو أنّها لا توجبه بل يتعين عليها الرجوع إلى العدد؟ 


والظاهر تعين الالتزام بعدم حصول التمييز بالأشدّيه لعدم ورود روايه على اعتبارهاءوماورد فى المرسله الطويله فى السنه الثانيه من 
أن المضطربه المستحاضه سنتها إقبال الدم وإدباره وتغيرٌ جالاته المراد تغتير الحالات بما ورد فيها من الوصف المميز للحيض عن 
الأتحاضه كنا بشهد لكف »نا فى ذيلها تقول وسول اللهزراذا اقلت الحيضه فدعى الضللاه وإذا أديزك فاعسلى: 133 ولثره 
صلى الله عليه و آله:«إِنْ دم الحيض أسود يعرف» (7) وكذا ما فى السنّه الثانيه:«فلهذا احتاجت إلى أن تعرف إقبال الدم من 
إدباره وتغير لونه من السواد إلى غيره»وذلك إِنْ دم الحيض أسود يعرف» 020 فإنَ ظاهر هذا الكلام أن المراد بالإقبال والإدبار 
المعبر عنهما بتغير حالات الدم هو اختلاف وصف الدم كما هو مقتضى الاستشهاد والتعليل بأنّ دم الحيض أسود يعرف.وممّا 
ذكرنا يظهر أنه لا يمكن الالتزام بحصول التمييز بسائر ما قيل من الترجيح بها مع عدم كونه من الأوصاف الوارده فى الروايات 
كالثخونه والغلظه ونحوهما كما لا يخفى. 


ص :779 
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0050-7 
000 


لا يعتبر فى التمييز وجدان جميع أوصاف الحيض فى بعض الدم 


الجهه الثانيه: هل يعتبر فى حصول التمييز لبعض الدم اجتماع تمام الأوصاف المذكوره لدم الحيض فيه أم يكفى فى حصول 
التمييز حصول بعضها فيه؟ 


أقول: قد تقدّم أنْ الأوصاف الوارده فى الروايات لدم الحجيض سواده وطراوته وحرارته وكثرته ودفعه يعنى الخروج بقوه ويكون 
له حرقهءويلزم على ذلكك أن يكون الدم الفاقد لهذه الأوصاف والمتصف بخلافها استحاضه.ولكن الوارد فى الروايات من 
وصف دم الاستحاضه عقر قف وها تسق زباوفسافه ودر وق هه وقاعة, 


ولكن لا يمكن الا-لتزام بأنّ الأوصاف المعتبره لكون الدم حيضاً مجموع الأوصاف المزبوره»حيث إن ما فى المرسله من السنه 
الشانيه كالصريحه فى أن وصف اللون بمجرده طريق إلى إحراز مقدار حيض المضطربه المستحاضه.ءحيث ورد فيها فى 
المضطربه:«فلهذا احتاجت إلى أن تعرف إقبال الدم من إدباره وتغير لونه من السواد إلى غيره وذلكك أن دم الحيض أسود 
يعرف» )١(‏ فإِنٌ قوله عليه السلام:«وذلك أنْ دم الحيض أسود يعرف» أقوى شاهد على أن المراد بالإقبال والإدبار تغئر 
اللونءوبما أن تغير اللون أظهر وصف لدم الحيض والاستحاضه من حيث التمييز اقتصر على ذكره؛ وإِلَا فمقتضى صحيحه معاويه 
بن عمار الوارد فيها:«دم الاستحاضه بارد ودم الحيض حار) () أنه لو كان إقبال الدم وإدباره بتغيّر حرارته إلى البروده ولو مع 
عدم الاختلاف فى اللون يكون الحار حيضاً والبارد استحاضه. و كذا ما فى موثقه إسحاق بن جرير 


ص :750 
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من قوله عليه السلام:«دم الحيض ليس به خفاء»وهو دم حار تجد له حرقه.ودم الاستحاضه دم فاسد بارد)». )١(‏ 


وعلى الجملهالالتزام أن مجموع الصفات أماره الحيض لا كل واحد يحمل ما ورد فى بعض الروايات من بعض الصفات على 
صوره الاجتماع مع ما ورد فى بعضها الآخر لا يناسب ما ورد فى المرسله الطويله. 


أضف إلى ذلك أن اجتماع مجموع الأوصاف فى دم الحيض ليس أمراً غالبياً وقد ورد فى روايات الاستبراء أن مع خروج نقطه 
الدم العبيط على القطنه يحكم ببقاء الحيض مع فرض عدم الدفع والحرقه وغيرهما فى تلك النقطه. 


ويتفرع على ما ذكرنا أنه لو رأت المرأه الفاقده للعاده الدم واستمر بها إلى أن تجاوز العشرهءفإن كان فى بعض دمها وصف من 
أوصاف الحيض ولم يكن فى بعضه الآخر شىء من أوصافه تكون المرأه ذات تمييز فتجعل ما فيه صفه الحيض حيضاًء وما ليس 
فيه شىء من أوصاف الحيض استحاضهءويلزم على ذلكك أنه يعتبر فى الحكم باستحاضيه البعض اجتماع أوصاف الاستحاضه 
فيه»ومن هنا يظهر الحال فى: 


الجهه الثالثه: وهى ما إذا رأت المرأه الدم واستمر بها إلى أن تجاوز العشره وكان فى بعض دمها وصفان أو أكثر من أوصاف 
الحيضءوكان فى البعض الآخر وصف واحد من أوصاف الحيضءكما إذا كان دمها فى البعض الأول أحمر له دفعءوفى البعض 
الثانى أحمر ولكن بلا دفع»حيث إِنّ الوصف فى كل منهما أماره الحيضيهءسواء كان الوصف فى أحدهما متعدداً وفى الآخر 
واحداً فترجع المرأه المفروضه إلى العدد 


75١: ص‎ 
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(مسأله )1٠‏ ذكر بعض العلماء الرجوع إلى الأقران[ ]١‏ 


مع فقد الأقارب ثم الرجوع إلى التخيير بين الأعداد ولا دليل عليه فترجع إلى التخيير بعد فقد الأقارب. 


لفقدها التميبز فى دمها بعد كون الأماره للحيض مطلق وصف الحيض كما لا يخفى. 


نعمءيبقى فى المقام أمر وهو أن يوجد وصف اللون فى أحد البعضين واشتركك هذا البعض مع البعض الآخر فى الوصف الآخر 
من أوصاف الحيض بأن يكون كلا البعضين حاراً أو كثيراً فإنّهِ يتبادر من المرسله الطويله أن الواجد للون الحيض هو الحيض 
لقوله عليه السلام فيها:«فلهذا احتاجت إلى أن تعرف إقبال الدم وإدباره وتغير لونه من السواد إلى غيره؛ وذلكك أن دم الحيض 
أسود يعرف» )١(‏ فإِنّه من البعيد أن يكون تعرضه عليه السلام بتقديم ذات اللون على فاقده مع فرض فقدان فاقد اللون غيره من 
أوصاف الحيض أيضاًءولهذا لا يبععد الالتزام أن مع اختصاص بعض الدم بلون وصف الحيض لا عبره بوصف آخر لا فى نفس 
ذات اللون ولا فى البعض الآخرء والله سبحانه هو العالم. 


مع فقد الأقارب ترجع إلى الأقران 
]١[‏ 


نسب ذلكك إلى الأكثر بل إلى المشهور واستدل على ذلكك بموافقه الاعتبار لغلبه لحوق المرأه فى الطبع بأقرانهاءوربما يقال ما 
ورد فى موثقه محمد بن مسلم وزراره:«يجب للمستحاضه تنظ سكن نافيا فقددس قر انياة (0م ضيف قرا اقرانيا يدل علي 
ذلك.كما يقال ما ورد فى موثقه سماعه:«أقراؤها مثل أقراء 


ص ورف 
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(مسأله ؟1) المراد من الأقارب أعم من الأبوينى والأبى أو الأمى فقط ولا يلزم فى الرجوع إليهم حياتهم[١]‏ 


(فمأله 18افى المواره الى عنفر بين جعا العيقن أول الشهر أو غزره إذا عارفسيا زوحها وكان مكتاوها ميافا حتاو جب 
عليها مراعاه حقّهء وكذا فى الأمه مع السيّد.وإذا أرادت الاحتياط الاستحبابى فمنعها زوجها أو سيّدها يجب تقديم حقّهما.نعم 
ليس لهما منعها عن الاحتياط الوجوبى.[ ؟] 


نسائها» (1) يعم أقراء الأقران كلّ ذلكك كما ترىءفإنٌ غلبه لحوق المرأه فى طبعها بأقرانها غير محرزءوعلى تقديرها فلا دليل على 
اعتبارها وظاهر نسائها أقاربها على ما تقدّم. 


وبتعبير آخرتصحح إضافه النساء إلى امرأه قربهن إليها بالنسب لا غير؛ ولهذا لا يصح قراءته الأقران فى موثقه محمد بن مسلم 
وزراره»وعلى تقديرها فلا تع الأقران من غير الأقارب. 


]١[ 


فإِنّ قوله عليه السلام فى موثقه سماعه «أقراؤها مثل أقراء نسائها) يعمّ أقرباءها من النسب من أمّها وأبيها أو من ناحيه 
أحدهماءكما أنّه يعم أفراد أقربائهاءسواء كان رجوعها حال حياتهم أو مماتهم. 


إذا وقع التنافى بين اختيار الزوجه وحق زوجها 
[كا 


قد تقدّم أنه لا يكون لها تخيير فى جعل تحيضها فى الابتداء أو غيره فعليه لا موضوع لما ذكره.نعمءلو قيل بالتخيير كما التزم به 
قدس سره فى المضطربه من حيث الوقت مع كونها ذات العاده فى العدد أنّها مع عدم التمييز تجعل مقدار عددها 


ص نزورف 
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حيقاً من الاتداء أو فى :غيره أو فيما التزسا بالتخير ين السقه أو السبعه وفى البعدثة فى الشهر الناى فق استجاضعيها بن القلائد 
والسته والسبعه,فمع مطالبه زوجها تمكينها بالوطى يجب عليها رعايه حقّ زوجها؛ لأنّ تحيضها بالزائد أمر ترخيصى.والإجابه 
لطلب زوجها حكم إلزامى فلا يزاحم الترخيص الحكم الإ-لزامى» وكذلك الحال فيما إذا أرادت المرأه الاحتياط الاستحبابى 
فطالبها زوجها بالتمكين, ولا يخفى أن مقتضى ما ذكر أن على المرأه الإطاعه لزوجها فى مطالبه حقّه فيكون تحيضها بما ينافى 
طلب زوجها حراماً.ولكن لو تحيضت بالأكثر لصح التحيضءنظير ما ذكر فى وجوب تركك البيع وقت النداء ولكن لوباع صح. 


وعلى الجمله»لم يثبت وجوب إطاعه المرأه لزوجها فى تحيضهاءوإنْ مقتضى روايات التخيير أن التحيض بيدهاءوإِنّما الثابت 
وجوب تمكين المرأه لزوجها عند طهرهاءومع اختيار التحيض بالأ-كثر لا موضوع لوجوب التمكين فيرجع الحاصل أن إدخالها 
نفسها فى غير الطهر مع مطالبه الزوج تمكينها غير جائز للتمكن من الإجابه بجعل تحيضها الأقل. 


ويلزم على ذلك أن المرأه إذا تمكنت من التحفظ من صيرورتها حائضاً ولو بشرب الدواء فطالبها زوجها تمكينها بالوطى وجب 
عردو شرت النذوك لغاذ تصين داتفا. 


نعم»هذا مع عدم خوفها الضرر فى تناولهاءوأمًا مع خوفها من الضرر فمقتضى نفى الضرر عدم وجوب إجابتهاءوأمًا فى موارد 
وجوب الاحتياط عليها كما فى ناسيه الوقت حيث رأت الدم أحد عشر يوماً فلم تدر أنَّ وقت حيضها الخمسه الأولى أو 
الثانيه.فإن كان لزوجها أيضاً علم إجمالى بحيضها فى الخمسه الأولى أو الثانيه فلا 


ص حضف 


(مسأله 18) فى كل مورد تحيضت من أخذ عاده[١]‏ 


أو تمبيز أو رجوع إلى الأقارب أو التخبير بين الأعداد المذكوره فتبيّن بعد ذلكك كونه خلاف الواقع يلزم عليها التداركك بالقضاء 
والإعاده. 


كلا-م فى وجوب الاحتياط لزوجها أيضاً بتركك وطيها لعلمه الإجمالى بحرمته إما فى الخمسه الأولى أو الثانيه.وأمًا مع عدم العلم 
الإجمالى للزوجءكما إذا كان على اطمينان بأنْ وقت حيضها هى الخمسه الأولى فطالبها بالتمكين فى الخمسه الثانيه فقد يتبادر 
إلى الذهن بأنّ للمرأه الاسعجابه لطلب زوجها؛ لأنّ تمكينها فى الخمسه الثانيه دائر بين الوجوت والحرمة فإنّها إن كانث ظاهره 
يجب عليها التمكين و إِلَّا فيحرم وفى موارد الأمر بين المحذورين يكون الحكم الشابت هو التخييرءولكن لا يخفى ما فيهءفإنَ 
طاعه الزوج أو الوالد وغيرهما فيما إذا لم تكن تلكك الطاعه متزاحمه بإطاعه أمر الله سبحانه ونهيه كما يستفاد ذلكك من الآبات 
والرواناة؛وإنا فلا طاعه لمخلوق فى معصبه الخالق.وبما أن العلم الإجمالى بالتكليف الشرعى يقتضى الجمع بين أطرافه فى 
الفعل أو التركك فيحسب الجمع المزبور طاعه للّه سبحانه فلا يبقى لطاعه زوجها فى أطرافه موضوع. 


وعلى الجملهءتركك الاحتياط اللازم ولو فى بعض أطراف العلم المنجز للتكليف كمعصيه الخالق حكماً فلا يحتمل فيه مورد لأمر 
غير الخالق»نظير ما لو علم الولد بنجاسه أحد الطعامين وأمره والده بتناول أحدهما المعين ولو لوثوقه بطهارته بحيث لو لم يتناول 
ذلك الطرف لتأذى والده. 


يلزم القضاء أو الإعاده إذا تبين الخلاف 
1١‏ 
كما تقدّم فى الناسيه لعدد عادتها وأحرزت تلك العاده بالاستصحاب ثم 


ص تحرف 


ذكرت أن عادتها كانت أقل ممما أحرزتها بالاستصحابء.وكذا الحال فيما إذا رأت المضطربه الدم على لونين»بأن رأت الدم 
أربعه أيَام بوصف الحيض ثم رأت بوصف الاستحاضه فصلّت وصامت لاستصحاب بقاء دمها إلى ما بعد العشره على الصفره. 
ولكن عاد الدم بوصف الحيض قبل العشره يوماً أو يومين ثم استمر بها على وصف الاستحاضه فعليها قضاء ما صامت أَيَامم صفره 
الدم قبل العشره وهكذا. 


وعلى الجمله.إذا ظهر لها بعد ذلكك أنّ تكليفها الواقعى كان على خلاف عملهاءسواء كان فى عملها حين رؤيه الدم بمقتضى 
الحكم الظاهرى أو بمقتضى معتقدها بحالهاءفعليها تداركك الفائت بالقضاء أو بالإعاده فيما إذا كان انكشافه فى الوقت. 


1١ ص‎ 


فصل فى أحكام الحيض 

اشاره 

010 

إحدها: يحرم عليها العبادات المشروطه بالطهاره| ]١‏ 
كالصلاه والصوم والطواف والاعتكاف. 


فصل فى أحكام الحيض 
عدم جواز الصلاه وغيرها من العبادات المشروطه بالطهاره 
]١[‏ 


تحرم على الحائض العبادات المشروطه بالطهاره كالصلاه والصوم؛ والطواف والاعتكاف ومقتضى اشتراط تلكك العبادات 
بالطهاره بطلانها عن الحائض وكأنه لا خلاف بينهم فى أن حرمه تلكك العبادات حال حدث الحيض - كما إذا حصل لها النقاء 
ولكن لم تغتسل عن الحدث - تشريعيه فقط لا ذاتيه ومورد الكلام بينهم الإتيان بها قبل حصول النقاء فهل الحرمه تشريعيه خاصّه 
أو أنها قبل حصول النقاء محرمه عليها ذاتاً أيضاً؟ 

وركما قال ظافر يعن الأخار تحرنه تلكه العادات حال الحدث ذاتادروى فى الققبه ستده إلى مسعدة بن ضبدقه أن قات قال 
لجمار وو امي حال ابنالا يددع ند كشو اتى أب نل اتبيه وقد اتناك لون الفياقة ونا على لين وفبين قزق لامشل دهم 
فى الصلاه قالوا ما شاءوا أن يقولوا أفأصلى معهم ثم أتوضأ إذا انصرفت وأصلى؟ فقال جعفر بن محمد عليه السلام:«سبحان 
الله افما يخا مع بصن مرح طنر وقوء أن تاعةه الأر شعناه القذولكى لأيطة أن ركة المراد حيوده قفيند الشافه للد 
بالصلاه 


ص 08 


1-(0) ؤسائل الفععه 087 سرع #البات امن أبوات الوضوةالحديت الأول 


بلا-.وضوء فمراد الإمام عليه السلام إِما أن يتوضأ ويقصد بها الصلاه أو يتركك قصد الصلاه من عمله المزبور.كما لا يبعد أن 
يكون ذلك مراد صاحب الوسائل فى عنوان الباب. 


وبتعبير آخرءلا يحتمل الفرق بين شرط الطهاره عن الحدث والطهاره من الخبث.وكما إذا أتى بأجزاء الصلاه تعليماً للأطفال مع 
نجاسه ثوبه وبدنه لا يحتمل كونه حراماً وكذلك الاتيان بها مع الحدث تعليماً أو بداع آخر. 


وأمانها ردق عفره شقراق الجبال فظاهره أرقا اللناء طال؛ مجه الطنلادياة واو 


وعلى الجملهءلا يحتمل حرمه تعليم الحائض الصلاه للجاهل بها حال حيضها فضالًا عن حاله حدث حيضهاءفإنَ ما ورد فى نهى 
الحائض عن الصلاه أَيَامم حيضها ظاهره الإرشاد إلى عدم كونها مشروعه فى حمّها كما كان تشريعها أَيَام طهرها فلا يجوز لها 
الإتيان بها بقصد المطلوبيه الشرعيه كما هو ظاهر النهى عن العباده»كما أن ظاهر النهى عن المعامله إرشاد إلى فسادها وعدم 
إمضائها من الشارع ولو كانت الصلاه محرمه على الحائض ذاتاً لما أمكن لها الاحتياط فى موارد دوران دمها بين الاستحاضه 
والعض: 


ولذا يقال إِنّه لا يستفاد من الأدله الآتيه فى منع الحائض عن الصلاه أن ذات الفعل الذى وقع مورد الطلب من الطاهر أن تأتى به 
عباده من الحائض مورد المنع فيجوز للحائض تعليم ذات تلكك الأجزاء للغير بالإتيان بها حال حيضها فهذا النحو من الإتيان غير 
مشمول للأدله الآتيه بوجهءبل غايه ما يمكن لأحد أن بدعى ظهورها فى حرمه أن تأتى الحائض بذات الصلاه بعنوان العباده. 


وعلى ذلكك تظهر ثمره الخلاف بين القول بالحرمه الذاتيه والقول بحرمتها 


ص ع 


التشريعيه فى موردين: 


أحدهما :أنه على القول بالحرمه الذاتيه لا يمكن الاحتياط فى موارد دوران أمر المرأه بين الحيض والاستحاضه.حيث إِنَّ المرأه 
المزيوره لا يمكن لها الإتيان بالصلاه حتّى باحتمال كونها مستحاضه ومكلفه بالصلاه فإنَ هذا الإتيان على تقدير حيضها محرم 
عليها. 


والثانى:ما إذا أتت الحائض بالصلاه بما أنّها فى نفسها عباده ولو لم يأمر الحائض بها لا وجوباً ولا استحباباً فإنّ هذا النحو من 
الإتيان محرّم على الحائض بناءً على الحرمه الذاتيه مع أنّها لم تنسب الأمر بها إلى الشارع؛بل بنت على عدم الأمر بها من قبل 
الشارعءولكن قد نوقش فى كلتا الثمرتين: 

أمَا فى الثانيه فإنَ قصد الحائض أنْ الصلاه فى نفسها حال حيضها عباده فمعناه كون ما تأتى به فيه ملاكك المحبوبيه للشارع حتى 
حال حيضهاءفهذا فى نفسه تشريع ولا يحتمل أن يقول من يلتزم بِأنْ حرمه الصلاه على الحائض تشريعيه بتحقق العباده الذاتيه فى 


الفرض وأنّها تامه ذاتاً. 


وبتعبير آخرءلا- فرق فى قبح التشريع بين أن تنسب المرأه ما تأتى من الصلاه حال حيضها إلى الشارع من جهه الأمر بها أو من 
جهه محبوبيتها ووجود الملاكك فيها فعالا بحيث يكون فيها الحسن الذاتىءوإنًا لو كان الأمر كذلكك لم يمكن للشارع النهى عن 
التحبين. الذاكن: 

وأما الثمره الأولى فهى أيضاً غير صحيحه؛ لأنْ الإتيان بالصلاه احتياطاً فى موارد تردد أمرها بين الحيض والاستحاضه وإن كان 


بقصد العباده ولكن كونها صلاه بنحو العباده على تقدير استحاضتهاءفقصد العباديه والتقرب معلق على تقدير 


ص حرف 


الاستحاضهءوأمًا على تقدير حيضها واقعاً فلم تقصد الصلاه بنحو العباده فى هذا التقدير»وعلى ذلكك فعلى تقدير حيضها لم 
يتحقق منها المنهى عنه.وعلى تقدير الاستحاضه فالمتحقق منها مأمور به كما ذكر فيتحد الموضوع للحرمه الذاتيه مع الحرمه 
التشريعيه وتنتفى الثمره بين القولين. 


لا يقال: لو كان الأمر كذلك فلم عدّ ترك الصلاه أَيَام الاستظهار احتياطاً مع أنّ الاحتياط مقتضاه الايتان بها. 
فإنّه يقال: إطلاق الاحتياط كما تقدم من جهه ضم تروك الحائض إلى تركها فيكون احتياط من جهه الحيض خاصّه. 
فى الثمره يبن الحرمه الذاتيه والتشربعيه 


أقول: أمَا ما ذكر فى المورد الثانى من نفى الثمره فهو صحيحءوأمًا فى المورد الأوّل فالثمره بين القول بالحرمه الذاتيه والتشريعيه 
لا يقبل الإنكار لا لما ذكر من أنّ التعليق إِنْما يضّح فى موارد كون عنوان الفعل قصدى كما فى هبه المال والوفاء بالدين. 
قإغطاء الحديؤة المال لذاقنة يطواة تملكه إثاء سجانا تكون هيه وبعتؤان تمليكه إثاه إفراغاً لذسهه ركوق وفاة بالدرين 'فمكن ف 
مثل هذه الموارد قعليق الستليككف يوفاء الدية على ثبوت الدين واقعا: 

وأمًا فى موارد عدم كون المقصود عنواناً قصدياً فلا معنى للتعليق فيهءبل أمرها يدور بين الوجود والعدم فلو قصد ضرب عدوه 


فضربه بحيث لو لم يكن عدواً لم يضربه فقد تحقق الضرب وإن لم يكن فى الواقع عدوّهءوكذا إذا شرب مائعاً باعتقاد أنّه ماء أو 


اقتدى فى صلاته بأحد على تقدير أنه عمروءفإنٌ الشرب 


ص 3560 


والاقتداء قد تحققء»سواء كان المشروب ماءً أم غيره أو كان الإمام غبيرا أو شترف وقيا فعن فيه بكي إذا فى العدلذم سبال 
الأمر فقد تحقق الإتيان بالصلاه بنحو العباده»سواء كانت المرأه فى الواقع مستحاضه أو حايضاًءفاحتمال الأمر كان منشأ وداعياً له 
إلى الإتيان بالصلاه عباده. 


والوجه فى عدم كون هذا وجهاً فى ثبوت الثمره أن عنوان العباده كعنوان الوفاء بالدين قصدى؛ ولذا لو أتى بالصلاه حال 
الحدث لمجرد تعليم الأطفال التزموا بعدم قصد الصلاه عباده فلا تحرم على الحائض والمحدثءوإذا كان المقصود أمراً يحصل 
بالقصد فيمكن تعليق قصد العباده بصوره كونها فى الواقع مستحاضه.بل الوجه فى ثبوت الثمره بين القول بأنَ حرمه الصلاه على 
الحائض تشريعيه فقط وبين القول بكونها ذاتيه فى إمكان الاحتياط التام فى موارد تردد أمر المرأه بين الحيض والاستحاضه هو 
أن متعلق النهى تكليفاً ليس العباده الفعليه الصحيحه.و إلا لم يمكن تحققها عن الحائض ويكون نهيها عنها من النهى عن غير 
الممكنءبل متعلق النهى على تقدير كونه تكليفاً هى الصلاه التى لولا حيضها كانت صحيحهءوهذه المنهى عنها تكليفاً تتحقق 
عن المرأه المردده أمرها بين الحيض والاستحاضه على تقدير كونها فى الواقع حائضاً حيث إِنَّ الصلاه المزبوره كانت تامّه على 
تقدير استحاضتها فلا يتحقق الاحتياط التام فى حقّها بل يتردد أمر صلاتها بين الوجوب والحرمه بخلاف القول بأنّ حرمه الصلاه 
على الحائض تشريعيه فقط حيث يمكن لها فى فرض التردّد الجمع بين وظائف المستحاضه وتروكك الحائض. 


فى الاستدلال على حرمه الصلاه على الحائض والجواب عنه 
وكنق نا كاذوفقك سعد ل على عدرمه الفباد على الخائفن تكليفا بول رسول 


50١: ص‎ 


الله صلى الله عليه و آله:«دعى الصلاه أنَامِ أقرائكك» )١(‏ كما ورد فى المرسله الطويله ليونس المتقدمهولكن قد تقدّم أن ظاهر 
النهى عن عباده أو الأأمر بتركها إرشاد إلى عدم الأمر بها ولا يقاس بظاهر النهى عن فعل خارجى أو الأمر بتركه.كما أن ظاهر 
النهى عن المعامله بالمعنى الأخص أو الأمر بتركها الإرشاد إلى فسادهاءهذا مع أنّ قوله صلى الله عليه و آله خطاب للمستحاضه 
التى لها عاده وقتيه وعدديه فالأمر بترك الصلاه عند استحاضتها فى تلكك الأيّام لبيان اعتبار العاده وطريقيتها لوقت حيضها 
ومقداره عند استحاضتها لا لبيان حكم صلاتها عند حيضها. 


وقد ظهر مما ذكرنا عدم صحه الاستدلال على الحرمه الذاتيه فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام «إذا كانت المرأه 
طامثاً فلا تحل لها الصلاه)» (7) ووجه الظهور أنْ ظاهر عدم حليه الصلاه عدم مشروعيتها بالؤجوت أو الاستحباب فتكون حرمتها 


نعم»يستدل على الحرمه ذاتاً بما ورد فى أخبار الاستظهار من التعبير بتركك الصلاه بالاحتياط»وقد تقدّم الجواب أيضاً بأنّ التعبير 
بالاحتياط باعتبار ضمْ تروك الحائض إلى ترك الصلاه فيكون احتياطاً فى جهه احتمال الحيض خاصه.وإِلًا لما أمكن الالتزام 
كوة ترك العلا إلنقاطا حت على القرل بالتدرمه الذافه» لدوراث آمر فبنلاتها بين الرجونة و الحريه. 


والعجب ممن وبّْه الاحتياط فى تركك الصلاه بناءً على الحرمه الذاتيه بأنّه فى 


ص :7107 


.6 وسائل الشيعه 7:77/8 - /ا/ااءالباب " من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
وسائل الشيعه 3:2 1دالبات تمق أبوات الوضوةالحديث الأول‎ )63-7 


موارد تردد أمر الفعل بين الوجوب والحرمه واحتمال الأهميه فى الحرمه تعين التركك. 


ووجه العجب أنّ احتمال الأشهميه معيّنه فى باب التزاحم بين التكليفين لا-فى موارد تردد حكم فعل بين الوجوب والحرمه.بل 
مقتضى أصاله البراءه فى كل من احتمال الحرمه والوجوب فى الفعل الواحد تخيير المكلف بين الفعل والتركك ولو مع احتمال 
الأهميه على تقدير الحرمه؛ لأننّه لا أثر للظن مطلقاً فضللا عن كونه على تقديرءمع أنْ كون الحرمه المحتمله أهم من الوجوب 
المحتمل مجرد دعوى لو لم نقل باحتمال الأهميه فى الوجوب على تقديرهءفإنٌ الصلاه مما بنى الإسلام عليها. )١(‏ كما لا يخفى. 


ويستدل أيضاً على الحرمه الذاتيه بما ورد فى معتبره خلف بن حماد الكوفى عن أبى الحسن موسى بن جعفر عليهما السلام فى 
المرأه افق ترد دمهنا نين الحيتن دم العذره وأمرها فقهاء الكوفه كأبى حنيفه وغيره بالاستمرار على صلاتها وتركك زوجها 
وطبهداعن نول عليه الساذم افلعق الله كاد من دم الحيض فلتمسكك عن الصلاه حتى ترى الطهر وليمسكك عنها بعلهاءوإن 
كان من العذره فلتتق اللّه ولتتوضٌّأ ولتصل ويأتيها بعلها إن أحك ذلكم الارووجة الاسعدلال أن" العيلةة لاسمال ونيا لو 
كانت مشروعه لما كان جعل تركها من تقوى اللههبل على تقدير حرمتها التشريعيه فقط كان فعلها مع احتمال الطهر موافقاً 
للتقوى؛ ولذا يقال إن هذه المعتبره صريحه فى الحرمه الذاتيه فى صلاه الحائضءولكن لا يخفى أنه عليه السلام فى مقام الرد 
على فقهاء الكوفه. حيث إِنْهم أفتوا بوجوب الصلاه عليها وإِنّه لا يجوز لبعلها وطيها فعلى فتواهم تأتى 


ص كرد 


1-(0))وسائل القييه الات الأذل من أبرات المقدمه العياقاتة ١‏ وا ةو اود 


الثانى: يحرم عليها مس اسم اللّه وصفاته الخاضّه[١]‏ 
, لا 
بل غيرها أيضاً إذا كان المراد بها هو الله. 


المرأه المفروضه بالصلاه كما كانت تصلى أيَام طهرهاءولو قالوا إِنَّ عليها الاحتياط والوضوء والصلاه لاحتمال حيضها كانت 
لدعوى ظهور الروايه فى الحرمه الذاتيه وجهءوحيث إِنْ فى مورد تردد أمر الدم بين دم الحيض ودم العذره لها طريق إلى إحراز 
الحيض أو الطهر ذكر عليه السلام أن عليها أحكام الحائض على تقدير خروج القطنه منغمسه بالدم وظائف الطاهر على تقدير 
خروجها بكون الدم مطوقاً من غير أن يأمرها بالاحتياطءوأما الامتدلال على الحرمة الذاتية يما رواه الصدوق فى العلل والعيوت 
بأسانيده عن الفضل بن شاذان عن الرضا عليه السلام قال:إذا حاضت المرأه فلا تصوم ولا تصلى؛ لأنْها فى حدّ نجاسهءفأحب الله 
أن لا يعبد إِلاطاهرً؛ ولأنّه لا صوم لمن لا صلاه له؛ (1) فمع الغمض عن السند فلا يمكن المساعده عليه فإِنّ غايه مدلولها عدم 
حب الله سبحانه صلاه الحائض وصومهاءولازمه عدم مشروعيتها بمعنى أن الشارع لم يأمرها بهما لا وجوباً ولا استحباباًءوأمًا 
الحرمه الذاتيه بالمعنى المتقدّم فلا يستفاد من عدم الحبّءفإنٌ لا زمه كما تقدّم عدم بقاء المجال للصلاه والصوم احتياطاً فى 
موارد دون أمرها بين الحيض والاستحاضه. 

1 
بحرم على الحائض مس اسم الله تعالى 
]1١[‏ 

: . 

المراد من اسم الله هو لفظ الجلاله ومن صفاته الخاصّه كخالق السماوات والأرضين:ومن الصفات العامه المراد بها ذاته سبحانه 
كيا سميع ويا بصير»وقد تقدم 


ص 38 


0(21) وسائل الفيعه #6 اوالبات #5 من أبوات الحيضروالحديك + 


فى أحكام الجنب أنه لا يجوز للحنب مس اسم الله تعالى وسائر أسمائه وصفاته الخاصّهءوقد أضاف فى المقام إلى صفاته 
الخاضه الضفات العامه المراد بها الله سبحانهءولم يعلم الوجه فى الإضافه مع أن ما ورد فى المنع عن المسّ وارد فى الجنب؛ ولذا 
أشكل بعضهم التعدى من الجنب إلى التحائض ولكن المحكى عن الأكثر هو الالحاق؛ لأنّ الحائض أشد حدثاً من الجنب»وفى 
معتبره سعيد بن يسار قال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام:المرأه ترى الدم وهى جنب أتغتسل من الجنابه أو غسل الجنابه والحيض 
واحد؟ فقال:«قد أتاها ما هو أعظم من الكو تكست إن الكروس ف الأذهاة كون الجتاة هنا والاغتسال لرفع ذلكك 
الحدث حتى يحل ما يحرم على الجنبءفيكون المستفاد من الجواب أنْ غسل الجنابه لا يفيد شيئا مع دم الحيض؛ لكون حدث 
الحيض مع استمرار الدم أعظم من حدث الجنابه؛ ولانّ المستفاد ممًا ورد فى نهى الجنب والحائض عن قراءه السجده ووضع 
شىء فى المساجد ومكثها فيها أن ما هو محرّم على الجنب يشتركك فيه الحائض حنتّى فى مس أسماء الله.وفى موثقه إسحاق بن 
عمارءقال:سألته عن الجنب والطامث يمسّان بأيديهما الدراهم البيض؟ قال:«لا بأس» (؟) فإنّه وإن ورد فيها نفى البأس عن مسهما 
الدرهم وقد حملناها على صوره عدم مسٌ الكتابه جمعاً بينها وبين موثقه عمار بن موسى () إلا أنه يستفاد منها أَنَّ تسويه 
الحكم فى الحائض والجنب مغروسه فى ذهن السائل واحتمال أن يكون مراده عليه السلام عن قوله:«وقد أتاها ما هو أعظم من 
ذلكك» الأعظم من 


ص :00” 
-0)) وسائل القيية لباب امن أبرات الحيض الحديك ١‏ 


؟-(73)) وسائل الشيعه ١7:7»الباب‏ 18 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
#د()) وسائل الشيعه #191 #الباب 1 فن أبوات السيض:الحديت الأول: 


وكذا مش أسناء الاثياد والاقية على الأحوظ[١]‏ 


حيث أمر رفعه بالاغتسال حيث يتوقف على حصول النقاء من دم الحيض الذى هو خارج عن اختيان المرأه وأث كان وارداءإلااته 
أمر المغروسييه فى التسويه لا يقبل المناقشه مع أنه قد ورد فى صحيحه داود بن فرقد.عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال:سألته عن 
التعوير يعلّق على الحائض؟ قال:«نعمءلا بأس.قال:وقال:تقرأه وتكتبه ولا تصيبه يدها. )١(‏ وفى صحيحه منصور بن حازم»عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال:سألته عن التعويذ يعلق على الحائض؟ قال:«نعمءإذا كان ف علد أوففيه أو ف سحدين الالاضية إن 
ظاهرهما منع الحائض عن مسّ كتابه العوذه التى لا تخرج عن كتابه سماد اللمتوذالة إو آي القرا نيعا لا يكل يوفيها وراد 
الشيخ عن داودءعن رجلءعن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن التعويذ يعلّق على الحائض؟ قال: 


رلا بأسءوقال:تقرأه وتكتبه ولا تمقف 1 


]1 


1 
قد تقدّم فى مباحث ما يحرم على الجنب أنّ ما ورد فيه هو النهى عن مسٌ كتابه اسم الله سبحانه الشامل لسائر أسمائه من صفاته 


الخاصه أو حتى العامّهءوأمًا أسماء الأنبياء والأئمه عليهم السلام فليس فيها إادعوى التسويه فى لزوم التعظيمءوفيه أن دعواها فى 
هذا التعظيم الخاصٌ يحتاج إلى دليل ولا يمكن أن يقال إن مس أسمائهم وأسماء الأثمه عليهم السلام مع الحدث الأكبر هتكك 
ومهانه مطلقاًءنعم لو كان فى مورد كذلكك فلا يجوز. 


ص ١1دال‏ 
1-(1)):وسائل القيحه 9« #البات لثمن أبوات الحيفيةالحدية الأول: 


؟-(75)) وسائل الشيعه 1:67ءالباب /1 من أبواب الحيضءالحديث ". 
*- (*)) وسائل الشيعه ا 7ءالباب /ا" من أبواب الحيضءالحديث 6. 





وكذا مس كتابه القرآن على التفصيل الذى مدّ فى الوضوء[١]‏ 


القالثةقراءه آيات السجده بل سورها على الأحوط]؟] 


قد تقدّم فى بحث الوضوء عدم جواز مس كتابه القران مع الحدث بلا فرق بين الحدث الأكبر والأصغر. 
حرمه قراءه آيات السجده 


[؟] 


قد تقدّم فى مباحث ما يحرم على الجنب أن الثابت فى حق الجنب والحائض عدم جوز قراءتهما آيه السجده من السور 
الأربع :سوره اقرأ وسوره النجم وسوره ألم السجده وسوره حم السجدهءوأما قراءتهما غيرها ومنها قراءه باقى آيات السور الأربع 
فيؤخذ فيها بما دل على جواز قراءه القرآن لهما بما شاءا )١(‏ وبتعبير آخر كان ما ورد فى صحيحه زرارهءعن أبى جعفر عليه 
السلام قال:قلت له:الحائض والجنب هل يقرآن من القرآن شيئاً؟ قال:«نعم.ما شاءا إلّاالسجده» (1) وبما أنَّ السجده ليست أمراً 
متروءاء ف المراد ضها «١‏ السحده أو سورقياءقلنا السيقن إراده 1ب «السخدمبل لو كان القراة سووقها لنا كانت ليا ولآله على 
حزمة قراءة أيه السجده فقط؛ لأنّ ظالهر قراءه السوره قرادتها رتمامها فيو نل فى قراءه غير ايه الستجدهالمطلقات الداله على أنه 
يجوز للجنب والحائض قراءه القرآن كصحيحه زيد الشحام (1) فراجع. 


وظاهر الماتن قدس سره فى المقام أن الاحتياط فى تركك قراءتها السور وجوبى مع أنه ذكر فى الجنب أنْ الأقوى عدم تحريم 
باقى الآيات.ولم يعلم وجه الفرق بين الجنب والحائض. 


ص :701 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 14١1:؟ءالباب ١9‏ من أبواب الجنابه»الحديث .١١‏ 


-١‏ (7)) وسائل الشيعه 1:1١‏ الباب 19 من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 
*- ()) وسائل الشيعه 71:/»الباب 14 من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل. 


الرابع:اللبث فى المساجد[ ]١‏ 

الخامس :وضع شىء فيها إذا استلزم الدخول| ؟] 
بحرم عليها اللبث فى المساجد 

]١[ 


قد تقدّم فى ما يحرم عكِا الجنب أنّ المراد باللبث هو المكث فى المساجد بغير اجتياز منهاءسواء كان بالجلوس أو القيام أو 
المشىءوفى صحيحه زراره ومحمّد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قالا:قلنا ار والجنب يدخلان المسجد أم لا؟ 
فالةالخاكن والكن لابدخلاة البسعد الامجاريق إن اللد ار كف وكعالل يقول: ١و‏ لا جب إلا غابرى صبيل عَكل تَفْتَنُواه (1) 
كا هذه ابا فيكم على اتناك لحك تقر لنب والسناين كنبا تلاعت الأققارة اليددوما فى يفظن الروايات يميق قجوي:المرور 
فيها يحمل على الاجتياز كما تقدّم»وفى صحيحه جميلءقال: 


سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الجنب يجلس فى المساجد؟ قال:«لاءولكن يمرّ فيها كلها إِلَا المسجد الحرام؛ومسجد الرسول» 
(5) لو لم نقل ظاهر المرور أيضاً هو الاجتياز. 


حرمه وضع شىء فى المساجد 
[؟ا 


قد تقدّم منه قدس سره فيما يحرم على الجنب أنه يحرم عليه وضع شىء فى المساجد ولو لم يستلزم الدخول فيهاءولكن قبد فى 
المقام وضع الحائض بما استلزم الد ول فيهنا ولأتوحه لقم قه وعيياء فإ الواوة فى شيعه غبند الله بق سحاتءقال سالك أن 
عبدالله عليه السلام عن الجنب والحائض يتناولان من المسجد المتاع يكون فيه؟ 


ص رون 


.٠١ من أبواب الجنابه»الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه 701:؟ءالباب‎ ))١(-١ 
من أبواب الجنابه»الحديث ؟.‎ ١8 بابلا»1:1١ه وسائل الشيعه‎ ))7( -1 


السافين لاجنا دهن سعد يد 3 

والمشاهد المشرفه كسائر المساجد| ؟] 

دون الرواق منها وإن كان الأحوط إلحاقه بها هذا مع عدم لزوم الهتكك وإِلَا حرم. 
وإذا حاضت فى المسجدين تتيمم وتخرج["] 

إنَاِذا كان زمان الخروج أقل من زمان التيمم أو مساوياً. 

قال:«نعم»ولكن لاشنانق الصحه قتع نا 


وعللع الجمله»فإن كان المحرم على الجنب وضع شىء فى المساجد ولو فى حال اجتيازه عنها أو من الخارج فالحائض أيضاً 
كذلككءفإن كان المحرم هو الدخول فى المساجد لغرض وضع شىء فيها فى مقابل الدخول فيها لأخذ شىء منها فالحائض أيضاً 


حرمه اجتياز المساجد 
]١[‏ 


قد تقدّم الوجه وهو أنْ العمده فى الحكم على الحائض بحرمه اجتيازها فى المسجدين كالجنب ما يستفاد من صحيحه زراره 
ومحمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام من اتحادهما فى الحكم وما ورد فى روايه محمد بن مسلم التى لا يبعد كونها معتبره 
لانّحاد نوح بن شعيب النيشابورى مع نوح بن شعيب البغدادى الذى ذكر الفضل بن شاذان أنه كان فقيهاً عالماً صالحاً مرضياً من 
قوله:«ويدخلان المسجد مجتازين ولا يقعدان فيه ولا يقربان المسجدين الحرمين». 272 


[؟] 

قد تقدّم الكلام فى إلحاق المشاهد المشرفه بالمساجد فراجع. 

*[ 

قد تقدّم أن الحكم علظِإ الجنب بالتيمم لخروجه لا يوجب الحكم على 


ص :530 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:71ءالباب /1 من أبواب الجتابه»الحديث الأوّل. 


.17 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ١8 بابلاء1٠١‎ - 7:09 وسائل الشيعه‎ ))7( -١ 


(مسأله )١‏ إذا حاضت فى أثناء الصلاه ولو قبل السلام بطلت[١]‏ 


وإن شكت فى ذلكك صحتآبفإن تبيّن بعد ذلكك ينكشف بطلانها ولا يجب عليها الفحصء و كذا فى سائر مبطلات الصلاه. 


الحائض بالتيمم فإنّه يمكن أن يقال إِنْ التيمم يرفع الحدث عن الجنب بالإضافه إللإ مروره.وأمًا الحائض أى ذات الدم فلا أثر 
لغسلها فضللً عن تيمّمها فلا وجه لإلحاقها بالجنب فى هذا الحكم. 


إذا حاضت أثناء الصلاه 
]١[‏ 


هذا مبنى عللِ ما هو الصحيح من كون السلام جزءاً للصلاه لا أنه واجب آخر عند تمام الصلاه»وعليه تكون الصلاه قبل 
السلام»بل فى أثناء السلام نوها لنقد الظياره فط عاؤتيادر كذا العالش بعدوث بائر السطلات رو [ذ شكك فى بعدوية 
الحيض أثناءها تبنى على استصحاب طهرها فتتم صلاتها.نعم إذا انكشف بعد ذلك حدوثها أثناءها ينكشف بطلانها لفقد 
الطهاره المعتبره فى الصلاه» و كذا الحال عند الشكك فى حدوث ساثر مبطلاتها ولا يجب عليها عند الشكك فى حدوث الحيض 
أثناءها الفحص عن حالهاءكما هو الحال فى الفحص فى سائر الشبهات الموضوعيه.ولكن قد ورد فى موثقه عّمار بن موسى»عن 
أبى عبدالله عليه السلام فى المرأه تكون فى الصلاه فتظن أنّها قد حاضت قال:«تدخل يدها فتمسٌ الموضع فإن رأت شيئاً 
انصرفتءوإن لم ترّشيئاً أتمت صلاتها؛ (1 و ربما يتبادر إلى الذهن كما أنّها تدل على بطلاءن صلاتها بالحيض أثناء 
صلاتها»كذلكك تدل على لزوم الفحص 


ص ::752 


)01(-١‏ وشائل الشبعه 8ة؟ عه #الباب #*من أبوات الحيض:الحديث الأول. 





(مسأله ؟) يجوز للحائض سجده الشكر[ ]١‏ 
ويجب عليها سجده التلاوه إذا استمعتءبل أو سمعثتث آيتها. 


عليها عند احتمال حدوثه.ولكن المفروض فى السؤال الظن المحتمل كونه بمعنى الاعتقاد أن الأمر المزبور بمناسبه الحكم و 
الموضوع الإرشاد إلى طريق اليقين المتيسر لها عند احتمال حيضها أثناء صلاتها فلا دلاله لها على تعين الفحص المزبور وعدم 
جواز إتمام صلاتها باحتمال بقاء طهرها. 


يجوز لها سجده الشكر 
]1١[‏ 


للإطلاق فى بعض ماورد فى الأمر بسجده الشكر و مطلوبيتها عند حدوث النعمهءو لم يدلٌ دليل على اشتراط الطهاره فى تلكك 
السجدهءو كذا الحال فى سجده التلاوه حيث لايعتبر فيها الطهارهءو قدالتزم الماتن قدس سره فى بحث سجود التلاوه وجوبها على 
القارئ والمستمع إلى آيه السجودءبل على سامعها وإن لم يكن منصتاً لها؛ ولذلكك ذكر فى المقام:«ويجب عليها سجده التلاوه 
اذا استمعت بل أو سمعت آيتها» وقد ورد فى بعض الروايات أن الحائض تسجد إذا سمعت السجده كما فى موثقه أبى بصير»عن 
أبى عبداللّه عليه السلام الوارده فيمن صلى خلف من لا يقتدى به. (1) 


والكلام فى المقام من جهتين: 

اق يعتبر الإنصات والاستماع فى وجوب سجده التلاوه أو يكفى السماع؟ 

والثانيه:هل الحائض تلحق بغيرها فى وجوب سجود التلاوه عليها أو أنه لايجب عليها سجود التلاوه؟ 
ص "2١:‏ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه *١٠:2»الباب‏ 8" من أبواب القراءه فى الصلاهءالحديث الأوّل. 


أمَا الكلام فى الجهه الأوللِ فالظاهر عدم وجوب سجود التلاوه إِلَّافى صوره الاستماعءو فى غير صورتها ترخيص فى الترك كما 
هو مقتضى الجمع بين الروايات الوارده فى الأمر بالسجود عند سماع قراءتها و بين صحيحه عبداللّه بن سنان قال: 


سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل سمع السجده تُقرأ؟ قال:«لا يسجد إِلَّاأن يكون منصتاً لقراءته مستمعاً لها أو يصلّى بصلاته 
فأنا أ كرن يى قى لابعيه أن قعل قن تأعنيه 1 قلا منيتل لها سبع 33 


و دعوى عدم إمكان رفع اليد عن مطلقات الأمر على السامع بالسجود بهذه الصحيحه لايمكن المساعده عليها؛ فإنّ غايتها أن 
يثبت الترخيص فى الترك فى غير صوره الاستماع مع مطلوبيته سجودها حتّى فى مورد مجرّد سماعهاءو ما فى ذيلها لا-يكون 
قرينه على اختصاصها بصوره الاستماع فى حال الصلاهءحيث إِنّ هذا الذيل تصريح ببعض ما يقتضى الحكم المذكور فى 
صدرها كما لايخفى. 


و أمًا الجهه الثانيه:فقد ذكرنا ورود الأمر على الحائض بسجود التلاوه فى بعض الروايات كصحيحه أبى عبيده الحذاء قال:سألت 
أبا جعفر عليه السلام عن الطامثُ تسمع السجده؟ قال:إن كانت من العزائم فلتسجد إذا سمعتها» (1) و فى روايه أبى بصير 
المضمره قال:قال:«إذا قرئ شىء من العزائم الأربع و سمعتها فاسجد وإ كنض على غير وزو يوان كد يها زان كان المراة 
لاتصلىءو سائر القرآن أنت فيه بالخيار إن شئت سجدت وإن شئت لم تسجد) () ولكن فى مقابلها صحيحه عبدالرحمن بن أبى 


عبدالله أو موثقته.عن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن الحائض 


ص 8 


1-(0)) وسائل الفيتن 069+ )الات #عهن أبوات القراءة الحنايك الأول 
9 (6) وسائل الشيعة +ءع#دلادالبان #2 فن أبوات السيض الحديت الأول, 
*- (*)) وسائل الشيعه ١7:6ءالباب‏ 2" من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


و يجوز لها اجتياز غيرالمسجدين لكن يكره. و كذا يجوز لها اجتياز المشاهد المشرفه.[١]‏ 


هل تقرأ القرآن و تسجد سجده إذا سمعت السجده؟ قال:«تقرأ ولاتسجد» )١(‏ وفى معتبره غياث.»عن جعفر»عن أبيه نغ على 
عليهم السلام قال:«لاتقضى الحائض الصلاه ولاتسجد إذا سمعت السجده» (؟) ولكن لايخفى أنْ هاتين الروايتين مطلقتان تعمّان 
سماع السجده من سورالعزائم أو بغيرها وكون السماع بنحو الاستماع أو بغيره فيقيدان بغير صوره الاستماع من سور العزائم بقرينه 
صحيحه أبى عبيده الحذّاء وصحيحه عبدالله بن سنان المتقدمه فى الجهه الأولى:وربما يقال بعدم إمكان هذا النحو من الجمع 
فَإِن ظاهر موثقه عبدالرحمن بن أبى عبدالله ومعتبره غياث أن للحائض خصوصيههءولكن يمكن أن يقال خصوصيتها عدم 
استحباب قراءه القرآن لها كقراءته لغيرها و عدم استحباب سجودها كاستحباب السجود لغيرهاءوأمًا السجده للعزائم فلا فرق بينها 


وبين غيرها فى وجوبها لاستماعها كما هو ظاهر صحيحه أب عبيده الحذاء. 
يكره اجتياز غير المسجدين 
]١[‏ 


لعل الوجه فى كراهه الاجتياز فى غير المسجدين ما روى فى دعائم الإسلام أن الحيض لا يقربنَ المساجد. (5) وفى كونه سنداً 
للكراهه و لوبضميمه ما قيل من التسامح فى أدله السنن تأمّل»حيث إِنّ ما تقدّم من الدليل على جواز الاجتياز يقيد النهى عن 


القرب بغيره. 
ص :70 
-١‏ (1)) وسائل الشيعه ١6:؟ءالباب‏ 8" من أبواب الحيضءالحديث ع. 


؟-(73)) وسائل الشيعه 7ع 7ءالباب 2" من أبواب الحيضءالحديث 8. 
7'-000) دعائم الاسلام .١1:178‏ 


(نسالة )الا جور ليا دخول المساجه بقن لالجا نميل من أرقا فى صووة انار ابه قلوونهاء 1] 
السابع:وطيها فى القبل[ 1 


حتى بإدخال الحشفه من غير إنزال»بل بعضها على الأحوط:ويحرم عليها أيضاًءويجوز الاستمتاع بغير الوطى من التقبيل والتفخيذ 
والضمّءنعم يكره الاستمتاع تمابين الشدرة والركبه منها بالمباشر»وأق) فوق اللباس فلابأسء وما الوطى فى دبرها فجوازة محل 
إشكال. 


قد تقدم أن المستثنى عن القرب إلى مكان الصلاه يعنى المساجد فى الآيه المباركه صوره الاجتياز»و يحمل المرور الوارد فى 
بعض الروايات على الاجتياز على ما تقدمءوبما أَنَّ الحائض متّحده مع الجنب فى الحكم لا-يكون لها دخول المساجد بغير 
اجتياز.بل بالاجتياز أيضاً فيما إذا أوجب تلويث المسجد غايه الأمر يكون عدم جوازه فى صوره التلويث لحرمه التلويث لا لنفس 
الاجتياز. 


حرمه وطئها 
فد 


الاستمتاعات من الحائض بحسب الحكم على ماذكر الماتن قدس سره أربعه أقسام:منها ما هو محرّم و هو الوطى فى قبلها و لو 


و منها مايجب الاحتياط بتركه و هو وطيها فى دبرها و الدخول فى قبلها بأقل من الحشفه. 

و منها مايكره و هو الاستمتاع من بشره مابين سرّتها و ركبتها بأن لايكون الاستمتاع من فوق الثوب كالإزار. 
ومنها ما هو جايز بلاكراهه و هوالاستمتاع بغير ما ذكر فى الأقسام الثلاثه. 

و هذا فيما إذا خرج دم حيضها من الموضع المعتاد يعنى قبلهاءوأمًا إذا خرج 


ص رفم 





من غيره فإن كان خروجه من دبرها يتركك وطيها فى دبرها وقبلهاءوأمًا إذا خرج من غير دبرها يتركك وطيها فى قبلهاءو لابأس 
بوطيها فى موضع خروج الدم أمّرا وطى الحائض فى قبلها فحرمته متسالم عليها بين علماء الفريقين»ويدلَ عليه الكتاب المجيد 
والروايات الكثيره والمشهور على حليه سائر الاستمتاعات فى غيرالوطى فى دبرها خلافاً للسيد رحمه الله حيث إِنّ المحكى عنه 
آله لأديشل اوكا مايه السره والركية وعنى الانوديل “كس هرة 81 الول إلن الكةووويتطايى لكه مم صخي 
الحلبىءقال:إنه سأل أبا عبدالله عليه السلام عن الحائض مايحل لزوجها منها؟ قال:تتزر بأزار إلى الركبتين و تخرج سرّتها ثم له 
مافوق الإزارءقال:وذكر عن أبيه عليه السلام أن ميمونه كانت تقول:إنّ النبى صلى الله عليه و آله كان يأمرنى إذا كنت حائضاً أن 
أترر بثوب ثم اضطجع معه فى الفراش. (؟) و رواه الشيخ قدس سره عن الحلبى إلى قوله:فوق الإزار. () و روى أيضاً بسنده عن 
على بن الحسن بن فضالءعن على بن أسباط عن عمّه يعقوب بن سالم الأسحمر عن أبى بصيرءعن أبى عبد الله عليه السلام 
#السعل عو الحائضن مابحل لروحها منها» قال 


«تتّزر بإزار إلى الركبتين و تخرج ساقيها و له مافوق الإزار» (5) و لكن لابد من رفع اليد عن ظهورها فى عدم جواز الاستمتاع 
ماشره البظره يتغل موئقه معاو ديح عمان عن أب عبداللّه عليه السلام قال:سألته عن الحائض مايحلٌ لزوجها منها؟ قال:«مادون 


ص :3 
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الفرج» )١(‏ و فى حسنه عبدالملكك بن عمرءقال:سألت أباعبداللّه عليه السلام ما لصاحب المرأه الحائض منها؟ فقال:«كل شىء ما 
عدا القبل منها شح لالرونما ساء كروي الاتضباط وجرا تركك الدخول ولو بإدخال بعض الحشفه فيقال:فى وجهه.بل فى وجه 
الحكم كما عن جماعه بحرمته:إنْ مقتضى تحريم الفرج والقبل والنهى عن الإيقاب عدم الفرق فى الحرمه بينه وبين الإدخال 
يحتذان الحشفه أو الأزينةويتضية شا الأمر بالاعتزال فى الآيه المباركه والأمر بالاجتناب عن ذلكك الموضع و موضع الدّم فى 
صحيحه هشام بن سالمءو مرسله ابن بكير الآ-تيتين»و لا منافاه بين حرمه هذا الدخول و عدم كونه موجباً للغسل»ولكن يمكن 
المناقشه فيما ذكر أنّ الأ.مر بالا-عتزال فى الآيه المباركه كنايه عن تركك وطيهن فى حيضهنّ» كما هوالحال فيما دلّ على تحريم 
الفرج والقبل والنهى عن الإيقاب.والمغروس فى الأذهان من وطيهن ما كان الدخول موجباً للغسلءو مع عدم كونه موجباً لم 
يعتبره الشارع رظي ولتق لأركرن اكول وى تدان العتفو ميا لاس ار المير أن تويك التسله قا بها يكن للتقاهن 
الالتزام بالاحتياط. 


و أمّا الاحتياط وجوباً فى تركك وطيها فى دبرها حال حيضها فلما يذكر من شمول الفرج للدبر أيضاًءوما فى معتبره عمر بن 
يزيدءقال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام:ما للرجل من الحائض؟ قال:«مابين إليتيها و لايوقب». (*) 


و لكن فى مقابلها ما فى حسنه عبدالملكك بن عمر من قوله عليه السلام: كل شىء 


ص 01 
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ماعدا القبل منها بعينه» )١(‏ و عموم الفرج للدبر غيرمعلوم»وفى صحيحه هشام بن سالمءعن أبى عبدالله عليه السلام فى الرجل 
يأتى المرأه فيما دون الفرج وهى حائض؟ قال: 


«لابأس إذا اجتنب ذلكك الموضع' (5) حيث إِنَّ ظاهرها إراده القبل من الفرج وعدم البأس بغير الإتيان فى قبلها حال 
حيضهاءوأظهر منها مرسله عبدالله بن بكير)عن بعض أصحابنا عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:«إذا حاضت المرأه فليأتها زوجها 


نعم»لو كان ظاهر معتبره عمر بن يزيد خصوص النهى عن الاويقاب فى الدبر خاصّه كما اذعى يرفع اليد عن إطلاق الترخيص فى 
غيرها بذلك النهى؛ لكونها أخص إِلَاأَنَ الإيقاب يعم الإدخال فى القبل والدبر»و عليه تكون دلالتها على عدم جواز الوطى فى 
دبرها بالإطلاق فيعارض بما دل على أنه يحل لزوجها مادون الفرج بالإطلاق.حيث إن مقتضل ذلكك جواز الوطى فى دبرها بناءً 
على انصراف الفرج إلى القبل. 


وعلى الجملهالنسبه بين مادلٌ على حليه غيرالفرج مع ما دلّ على النهى عن الإيقاب العموم من وجه يشمل ما دلّ على حليه 
غيرالفرج حليه سائر الاستمتاعات من دون الوطى»كما يشمل النهى عن الإيقاب الوطى فى القبل ولا تعارض بينهما فى هذين 
الأمرين»وإنما يجتمعان فى وطيها فى الدبر حيث إِنّ مقتضى حليه غيرالفرج جوازهءو مقتضى النهى عن الإيقاب حرمته»و لكن 
يقدّم مادل على حليه 
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غيرالقبل كماورد فى حسنه عبدالملك بن عمروءحيث إِنْ دلالتها على جواز وطيها فى دبرها بالعموم و دلاله النهى عن الإيقاب 
على حرمته بالإطلاق. 


أضف إلى ذلكك أنه لوكان المراد بالإيقاب خصوص الوطى فى الدبر فلابختص النهى بالحائضءو قد ورد النهى عن إتيان النساء 
فى أدشازهن فى سائز الزوايات المحدولة على الكراهه قات الترخيف السسعفاد مو نحفتها التخروومق المحقما هذا أن النهن 
فى صحيحه عمر بن يزيد ذلكك النهى الذى كان قبل الحيض ولو بقرينه ما دل على حلّيه مادون القبل والفرج من الحائض. 


بقى فى المقام ماذكر الماتن قدس سره من أنه كمايحرم على الزوج وطى زوجته حال حيضها كذلك يحرم عليها حال حيضها 
الوطى بتمكينها. 


وبتعبير آخرءكما يحرم الزنا على كل من الرجل والمرأه كذلكك يحرم الوطى على كل من الزوج والزوجه حال حيضهاءلا أن 
المحرّم هو فعل الزوج وإِنّما يحرم التمكين على الزوجه من باب إعانه زوجها على الإثم حتى لايحرم على الزوجه إدخال ذكر 
زوجها فى فرجها حال نومه أو لا يحرم التمكين فيما إذا كان زوجها مجنوناً أو صبياً أو يقال بعدم الحرمه فيما ذكر لعدم الدليل 
على حرمه مجرد إعانه الغير على المحرّمءوإِنْما المحرّم هو التعاون على الإ-ثم»و مع عدم الحرمه على الزوج لا-يكون تمكينها 
تعاوناً على الإثم والعدوان. 


والوجه فى ذلكك خبر محمدبن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل يطلق امرأته متى تبين منه؟ قال:«حين يطلع 
الدم من الحيضه الثالثه تملك نفسهاء قلت:فلها أن تتروج فى تلكك الحال؟ قال:نعم»و لكن لا تمكن من نفسها حتى تطهر 


ص ير 


: ا 5 1 5 لا 2 5 5 
وإذا خرج دمها من غيرالفرج فوجوب الاجتناب عنه غيرمعلوم»بل الالقوى عدمه إذا كان من غير الدبرءنعم لايجوز الوطى فى 
فرجها الخالى عن الدم حينئذ[ ]١‏ 


من الدم. )١(‏ وظهورها فى عدم جواز تمكينها للوطى وإن كان تاماً إِلَاأنّ وقوع الإرسال فى سندها يشكل أمر الاعتماد عليهاءفإنٌ 
الكلينى قدس سره رواها عن محمد بن يحيى»عن محمدبن الحسين»عن بعض أصحابنا - أظنّه محمدبن عبدالله بن هلال أو على 
بن الحكم - عن العلاء بن رزين»عن محمدبن مسلمءعن أبى جعفر (5) .فإنّه ولو قلنا باعتبار محمد بن عبداللّه بن هلال لكونه 
من المعاريف الذين لم يرد فيهم قدح إلَاأنه ظنّ محمد بن الحسين بن أبى الخطاب يكون الراوى هو أو على بن الحكم لايفيد 
بالإضافه إلينا أمرأءويمكن الاستدلال على حرمه تمكين الحائض بما هو تمكين بقوله عليه السلام فى معتبره خلف بن حتّراد 
الكوفى الوارده فى تمييز دم العذره عن دم الحيض:«فلتتقٍ الله فإن كان من دم الحيض فلتمسكك عن الصلاه حتى ترى الطهر 
وليمسكك عنها بعلها» (5) حيث جعل عليه السلام إمساكك بعلها عنها تقوى لها من الله سبحانه»ومقتضى كونه تقوى لها حرمه 
تمكينها فى الوطى لبعلها. 


أقنت إلى ذلك ارتكان المتشرعه تان خرهه الوط ال العقن كدرهه الوق بالزشاقى كرئه تعوديا على كل هن الرجل 
والمراه: 


إذا خرج الدم من غير الفرج 
]١[‏ 
لعدم كون الثقبه الخارج منها الدم قبلا أو فرجاً لها والمنهى عنه وطى 


ص 32 
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(مسأله ؟) إذا أخبرت بأنّها حائض يسمع منها[ ]١‏ 


كنال اعرف أثيا عالهن 


الحائض فى قبلها و فرجها على ما تقدم؛ لذا يحرم وطى المرأه المفروضه فى فرجها الخالى من الدم أخذاً بإطلاقات حرمه وطى 
الحائض فى قبلها و فرجها و ما ورد فى مرسله عبداللّه بن بكير::إذا حاضت المرأه فليأتها زوجها حيث شاء ما اتقى موضع الدم) 
(1) ظاهرها أن موضع الدم أخذ بالعنوان المشير إلى القبل والفرج لا أن لخروج الدم موضوعيه ولو من غيرالفرج»أضف إِللا 


ذلك إرسالها. 
إخبارها بالحجيض 
١1‏ 
٠. 4. 01 ٠. ٠. 3‏ 3 ل 5 عورم ده و لا عه 
من غير خلاف فى أصل سماع قولها فى حيضها وطهرهاءو يستدل على ذلكك بقوله سبحانه: «وَ لا يحل لَهُنَ أن يَكتَمْنَ ما خلق 


الله فى أَرْلَايِهنٌ ٠‏ (؟) بناءً على أنّ الآبه تع الحيض والطهرءفإنّهما كالحمل مما خلقهما الله فى أرحامهن و أن تحريم الكتمان 
وعدم الإظهار يلازم وجوب القبول حيث لايعلم خبر ذلكك إِلَّامن قبلهن ولو لم يقبل قول المرأه فى إخبارها بحيضها أو طهرها 
أو حملها لكان وجوب الإظهار عليها لغواً محضاًءبل ربما يجعل كون حيضها بما لا يعلم إِلَّامن قبلها موجباً لقبول قولها فيهما. 


و ربما يناقش فى الاستدلال بالآيه بأنَ الأحكام المترتبه على الحائض قسمان: 
قسم يكون الإخبار بحيضها إقراراً على نفسها كحرمه مكثها فى المساجد. 
وقسم منها يحسب إقراراً لها كعدم جواز الوطى لزوجها. 

والذى يعتبر من قولها مايكون الإخبار به على نفسها و لا إطلاق فى الآيه 
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و و6 سوره البقره:الآيه 11 





بالإضافه إلى الأحكام التى تحسب إقراراً على زوجهاءو فيه مالايخفى؛ فإنّ ظاهر الآيه بناءٌ على شمولها لحيضها كشمولها لحملها 
اعتبار إخبارها فيه كان لها أو عليهاء بل لا موجب لوجوب إظهارها فيما كان عليها فإنٌ حرمه مكثها فى المساجد أو حرمه قراءتها 
العزائم لاتتعلق بغيرها حتى يجب عليها إظهار حيضهاءوالعمده اختصاص الآيه اللعارواور أو عمومه بحيث يع لض برف 
تلفي الوناتل مق ارمس فى سجيع الناق طن لوقه عليه لساك عن انول الي 0/37 241 31 توي | ما حَلَقَ الله فى 
راهن ؛ قال:فوض الله إلى النساء ثلاثه أشياء:الحيض والطهر والحمل. )١(‏ 


وأمّرا دعو أن الحيض متّم ا لا يعلم إلَامن قبل المرأهءوما لا-يعلم إلامن قبل المرأه يسمع قولها فيه قابل للمناقشه صغرى و 
كبرىءفقد تكلمنا فى بحث الشهادات فى الكبرى التى ذكرت فى الكلمات أن كل دعوى لاتعلم إِلّامن قبل مدّعيها يسمع فيهاءو 
ذكرنا عدم قيام دليل على هذه الكبرن. 


والعمده فى المقام صحيحه زراره التى رواها الشيخ والكلينى ٠وهى‏ صحيحه زرارهء»قال:سمعت أبا جعفر عليه السلام 
يقول:«العده والحيض إل النساء» () وعلى روايه الكلينى قال:«العده والحيض للتشناء إذا ادرعت صدّقت» 0و دلالتها على قبول 
قولها فى حيضها كعدّتها ظاهره.ومقتض] إطلاقها عدم الفرق بين كونها متّهمه فى إخبارها أم لاءولكن قد قيد السماع فى كلمات 
بعض الأصحاب بعدم 
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كونها متّهمه فى إخبارهاءوالمستند فى رفع اليد عن إطلاق الصحيحه معتبره السكونىءعن جعفرءعن أبيه عليهما السلام أن أمير 
المؤمنين عليه السلام قال فى امرأه ادعت أنّها حاضت فى شهر واحد ثلاث حيض فقال:«كلفوا نسوه من بطانتها أن حيضها كان 
فيما مضى على ما ادّعتءفإن شهدن صدقت وإِلًَا فهى كاذبه» )١(‏ وقبل إن موردها وإن كانت الدعوى البعيده إِلَاأن الظاهر أنّها 
موجيه ضام فى قولهاءفالميزان كونها متّهمه فى إخبارها لا الدعوى البعيده فتكون صالحه لتقييد الصحيحه.بل الآيه المباركه 
«وَ لا- يِل لَهُنّ أنْ يَكُهْنَ ل خَلَقَ اللَهُ فى أَرْظْامِهنّ ؛ (1) ولكن لا-يخفل] أن الدعوى المفروضه فى الروايه من دعوى أمر نادر 
يطمئن الإنسان بكذبها لو لم يعلم بكذبها إِنَاإِذا ثبت عدم ندره مدعاها بالإضافه إليها لحصوله فى حقها قبل ذلكك وهذا غيركون 
المرأه متّهمه فى إخبارها. 


و على الجمله.الاطمينان بكذب المرأه فى الإخبار بحيضها أو طهرها غير كونها متّهمه فى إخبارها بحيضها أو طهرها فلاموجب 
ارقم الك شو إطالاق لصحيس مجر كرنها تدان اخازها 


ثم إِنْه لاخرق فى سماع قولها فى إخبارها بحيضها أو فى إخبارها بطهرها فإنَّ المنساق من الصحيحه.بل من الآيه على تقدير 
دلالتها أنّ العده إثباتاً ونفيً»وكذا الحيض إثباتاً ونفياً للنساء إذا ا دعت صدقتءولذا لايتأمل فى سماع قولها فى بقاء عدتها بأن 
تقول إنى فى الطهر الثالث أو لم أرَ الحيض الثالث.كمالايخفلا. 


ص :777 


1-(0)) وسائل الفسيه #32 االبات لالافق أبواث الحيض الحديث ٠"‏ 


ا و6 سوره البقره:الآيه 1 


(مسأله 0) لافرق فى حرمه وطى الحائض بين الزوجه الدائمه والمتعه والحره والأمه والأجنبيه والمملوكه كما لافرق بين أن يكون 
الحيض قطعياً وجدانياً أو كان بالرجوع إلى التمييز أو نحوه»بل يحرم أيضاً فى زمان الاستظهار إذا تحيضتءوإذا حاضت فى حال 
المقاربه يجب المبادره بالإخراج.[١]‏ 


حرمه الوطى للدائمه وغيرها 
]١[‏ 


بلاخلاف معروف أو منقول و يقتضيه قوله سبحانه: اموا التلَاءَ فى الْمَحِيض » )١(‏ فإنّه كبعض الروايات كحسنه عبد الملكك 
بد عمرز #الشيالت أناعبدالله عليه السلام:ما لصاحب المرأه الحائض منها؟ فقال:دكل شىء ماعدا القبل منها بعينه (1) .فإنّهِ يعم 
الزوجه المنقطعه نكاحها والمملوكه للرجل والمحلله له.ولايحتمل أن يكون وطى الزوجه والمملوكه والمحلله حال حيضها 
محرماً و ان لا تحرم الوطى حال الحيض فى غيرهاءكما لافرق بين كون حيض المرأه وجدانياً أو كان حيضها بالأماره برجوعها 
إلى التمييز أو برجوعها إلى عاده أقاربها أو كان تحيضها برجوعها إلى العدد أو تحيضها فى أيَام الاستظهار»وقد تقدم فى موثقه 
فضيل و زراره عن أحدهما عليهما السلام أن التعبير عن التحيض أبّام الاستظهار بالاحتياط لأجل تركها التمكين لزوجها مع 
ترك الصلاه خصوصاً باعتبار ماورد فى ذيلها من الأمر بالصلاه بعدالاحتياط و قوله عليه السلام:«فإذا حلت لها الصلاه حل 
لزوجها أن يغشاها» () و إذا كان هذا هوالحال فى التحيض الظاهرى فلايكون التحيض الواقعى كما هو الحال فى رجوعها إلى 
العدد مخالفاًءكما لايخفلا. 


نعمءقد تقدّم أنه مع عدم وجوب الاستظهار عليها بأن يكون الاستظهار 
ص خرن 
١ط-‏ 0 46 سوره البقره:الآيه أففةه 


7--() وسائل الشبعةه #091 اءالباب ١8‏ هن أبواب الحيض:الحديت الأول: 
0) وشائل السعه ع0 اءالباب الأول فق أبواب الامحاف الحديث 37 


الثامن:وجوب الكفاره بوطيها وهى دينار فى أوّل الحيض و نصفه فى وسطه و ربعه فى آخره إذا كانت زوجه.من غير فرق بين 
الحره والأمه والدائمه والمتقطعه[١]‏ 


تخبيرياً أو فى موارد تخبيرها فى التحيض بين الأقل والأ-كثر لوطالب زوجها تمكينها فلا-يجوز لها التحيض بالأكثرءولكن إذا 
اختارت التحيض بالزائد بتركك صلاتها ينفذ تحيضها فلايجوزلها التمكين لزوجها كما لايجوز لزوجها وطيها بعد تحيضهاءوذكرنا 
أَنّ وجوب الإجابه بطلب زوجها لايوجب بطلان تحيضها نظيرالنهى عن المعامله وكان ما ذكر جمعاً بين حقٌّ زوجها و بين مادل 
على كونها مستحاضه بعد انقضاء تحيضها واحتياطهاءوفى موثقه سماعه قال:سألته عن المرأه رأت الدم فى الحبل؟ قال:«تقعد 
أنامها التى كانت تحيض فإذا زاد الدم على الأرَّام التى كانت تقعد استظهرت بثلاثه أيَام ثم هى مستحاضه )١(‏ .وفى موثقه 
إسحاق بن جرير عن أبى عبداللّه عليه السلام فى المرأه تحيض فتجوز أئّام حيضهاءقال::إن كان أيَام حيضها دون عشره أيَام 
استظهرت بيوم واحدٍ ثم هى مستحاضه). (5) 


وأمَا وجوب المبادره إلى الإخراج فيما إذا حاضت أثناء المقاربه فإنّه مقتضى تحريم وطيها حال حيضها و وجوب الاعتزال الوارد 
فى الآيه المباركه. 


وجوب الكفاره بالوطى 
]١[‏ 


المنسوب إلى الشهره بين القدماء وجوب الكفاره بوطى الحائض فالوطى فى أول الحيض كفارته دينارءونصفه فى الوطى فى 
وسطه وربعه فى آخره» كما أنْ المنسوب إلى الشهره بين المتأخرين استحبابها. 


ص 7 


.* من أبواب الحيضءالحديث‎ ١ وسائل الشيعه 07::؟ءالباب‎ ))1( -١ 
, د (1)) وسائل الشيعه 1+##اوالبات 1 مق أبواب الحيض:الحديت‎ 


و يستدل عليه بما رواه الشيخ قدس سره بسنده عن محمدين أحمد بن يحيىءعن بعض أصحابناءعن الطيالسىءعن أحمد بن 
محمدءعن داود بن فرقدءعن أبى عبدالله عليه السلام فى كفاره الطمث أنه يتتصدق إذا كان فى أوّلهِ بدينارءوفى وسطه نصف 
دينار وفى آخره ربع دينارءقلت:فإن لم يكن عنده ما يكفّر؟ قال:فليتصدّق على مسكين واحد وإِلَا استغفراللّه ولايعود. )١(‏ وفى 
معتبره محمدبن مسلم؟ قال:سألته عمّن أتى امرأته وهى طامث؟ قال:«يتصدق بدينار و يستغفرالله) (1) وفى موثقه أبى بصير»عن 
أبى عبدالله عليه السلام:«من أتى حائضاً فعليه نصف دينار يتصدق به) (2) وفى معتبره عبيداللّه بن على الحلبى فى الرجل يقع 


على امرأته و هى حائض ما عليه؟ قال: 
(يتصدق على مسكين بقدر شبعه). (6) 


ويقال إِنْ الروايه الأ.ولى قرينه على الجمع بين الروايات الثلاث بأن يكون الدينار الوارد فى معتبره محمد بن مسلم بالوطى فى 
أوّلَ الحيضءو نصفى الدينار الوارد فى موئقه أبى بصير بالوطى فى وسطه:والتصدق عللا مسكين الوارد فى نوغبي الشيك 
على الحلبى فى حق من يكون غير متمكن من التصدق بدينار ونصفه وربعه. 

و يناقش فى هذا الجمع بوجهين: 


الأول أن الرواية كما ترك قعقه هندا لأرسالها. 


ص :7/0 


.8# تهذيب الأحكام 1:188»الحديث‎ ))1(-١ 

؟-(73)) وسائل الشيعه 7:71»الباب 78 من أبواب الحيضءالحديث ". 
*- (*)) وسائل الشيعه 7:371»الباب 78 من أبواب الحيضءالحديث 6. 
()) وسائل الشيعه 778 ؟»الباب 78 من أبواب الحيضءالحديث 8. 


وكانا :أله لاذلذله ليا على وكوي الكثاره البزيزووحة إن التؤال شياع كيه الكفا رمو تعيتيانو اننا أنها لأزمه أو فض فز 
نظر فى السؤال إلى ذلك. 


أقول: أمّرا المناقشه الثانيه فلاآيمنع عن كونها قرينه على الجمع بين الروايات الثلاث؛ فإنّه بعد دلاله كلّ من تلكك الروايات على 
وجوب أداء الكفاره بدينار وبنصف دينار وإطعام مسكين تكون الروايه قرينه على أنْ مورد لزوم الدينار الوطى فى أوّل 
الحيضءومورد النصف الوطى فى وسطهءومورد التصدق على مسكين العجز عن الدينار و نصفه وربعه.ولايحتمل أن يجب 
الدينار و نصف الدينار بالوطى فى أوّل الحيض و وسطه و لا يجب الربع فى الوطى فى أخيره. 


والعمده فى عدم إمكان العمل بالروايه ضعف سندها بالإرسال»ولكن ربما ادّعى انجبار ضعفها بعمل المشهور من القدماء 
كماحكى ذلكف من الشبية ف ال 1 115 


أقول: لم تثبت الشهره بين قدماء أصحابنا فى وجوب التكفير أصللاءنعم ظاهر جماعه منهم ذلك كظاهر الشيخ قدس سره فى 
التهذيبين (؟) والمحكى عن مبسوطه (2) وظاهر المفيد والسيد فى المقنعه والانتصار (5) »وظاهر المراسم والوسيله (2) ولكن 


ص غ8 


-(1)) سكاه التحدك البتزان .فى الحدائق التاضيه 20 #اوانظر الذكرى الت انوفهة:وهوو إذاكان فى سنده إرسال إلاأن 
الشهره تؤيّده. 

؟-(75)) التهذيب 18#:١»والاستبصار‏ 178:١ءالباب ٠١‏ 

*- () حكاه عنه العاملى فى مفتاح الكرامه 181:".وانظر المبسوط .١:6١‏ 

.18 هلأسملا»١7١28:راصتنالاو.00:هعنقملا‎ ))6( 

ه- (6)) المراسم:آ.والوسيله:/6. 


صرح الشيخ قدس سره فى نهايته أن التكفير كماذكر ندب و استحباب. )١(‏ و ذكر الصدوق قدس سره فى المقنع:أنّه إذا وقع 
الرجل على امرأته وهى حائض فإِنٌ عليه أن يتصدق عل مسكين بقدر شبعه وروى أنه إن جامعها فى أوّل الحيض فعليه أن 


يتصدق بدينار وإن كان فى وسطه فنصف دينار»وإن كان فى آخره فربع دينار. (5) 


و يظهر من هذا التعبير و ماذكره الشيخ فى النهايه أَنّهِ لم يكن وجوب الكقاره كما ورد فى روايه داود بن فرقد أمراً متسالماً عليه 
ليؤخذ قرينه على صحتها وحكى فى المداركك عن المحقق فى المعتبر أنه قال -بعد طعنه فى الأخبار بضعف السند -: 


ولأميا عبس جل وقااعن عو يليااضل "الأسمحاتة لاتقاق الأمحابه علي الشخاضها باليفلحه الر الجخ اتااوجييا أن ابخان 
فنحن بالتحقيق عاملون بالإجماع لابالروايه. () وهذا الكلام كما ترك لايدع مجالاً لدعوي أن العمل بها كان لقرينه داله على 
صحه مضمونها وهى وجوب التكفير وقد ورد مضمون روايه داود بن فرقد فيما روى عن فقه الرضا عليه السلام (5) .وأمًا ما ورد 
فى معتبره محمد بن مسلم من الأممر بالتصدق بدينار مع معارضتها لموثقه أبى بصير الوارد فيها:«من أتى حائضاً فعليه نصف 
دينار» (0) تعارضها صحيحه عيص بن القاسمءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام 


ص :/71/1 


))١(-١‏ النهايه:528. 

.ه١:عنقملا‎ ))5(-" 

.١:777 ربتعملاوء١‎ "85 المداركك‎ ))( 

ع- (6)) فقه الرضا عليه السلام:72؟. 

ه- (0)) وسائل الشيعه 7:71 - 78 "ءالباب 78 من أبواب الحيضءالحديث 6. 


عن رجل واقع امرأته وهى طامث؟ قال:«لا يلتمس فعل ذلكك وقد نهى اللّه أن ... 


يقربهاءقلت:فإن فعل أعليه كفاره؟ قال:لا أعلم فيه شيئاًءيستغفرالله. )١(‏ ونحوها موثقهزراره عن أحدهما عليه السلام قال:سألته 
عن الحائض يأتيها زوجها؟ قال:«ليس عليه شىء يستغفرالله و لا يعود) (؟) ولا يبعد أن يحمل الأمر بالتصدق بالدينار أو نصفه 
على الاستحباب.بل ربما يذكر أن الاختلاف فى الأخبار الوارده فى نفسه قرينه على استحباب الحكمءولكن يحتمل أن يكون 
اختلافها لرعايه التقيهحيث إِنّ المحكى () عن بعض العامه أن كفاره الوطى دينار أو نصف دينار وأكثر هم على نفى وجوب 
الكفاره.وفى حسنه عبدالملك بن عمروءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل أتى جاريته وهى طامث؟ 
قال :يستغفراللّهءقال:عبدالملكك:فإنٌ الناس يقولون: 


عليه نصف دينار أو دينارءفقال أبو عبداللّه عليه السلام:فليتصدق على عشره مساكين. () 


وعلى الجمله.القول بكون الكفّاره بالوطى فى الأوّل دينار وفى الوسط نصف دينار وفى الأخير ربع دينار و مع العجز تصدق على 
مسكين تفصيل غيرمنقول عن العامه ويتبادر إلى الذهن أنّ هذا الذى ذكر السيد فى الانتصار من متفردات الإماميّه وقد جعل 
قرينه على صحه الخبر أو عمل بها تسامحاً فى أدله السنن أو للإجماع على حسن التصدق.ولكن شىء من ذلكك لايمكن الاعتماد 
عليه مع ضعف السند. وحسن الكفاره بعنوان التصدق غير استحباب التصدق بعنوان كفاره الوطى. 


نعم »ما ذكروه بعنوان الاحتياط حسن لحسن الاحتياط. 


ص ا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:78 الباب 74 من أبواب الحيضءالحديث الأول. 
؟-(73)) وسائل الشيعه 79:؟»الباب 74 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
* (*)) حكاه السيد فى الانتصار:78١.ءالمسأله‏ 58. 

()) وسائل الشيعه 71 7»الباب 78 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 





و أمّا ماورد فى روايه ليث المرادىءقال: 
سألت أبا عبدالله عليه السلام عن وقوع الرجل على امرأته وهى طامث خطأ؟ قال: 
«ليس عليه شىء وقد عصلا رئه». )١(‏ 


فالمراد بالخطأ هو العصيان بقرينه قوله عليه السلام:«وقدعصى ربّه) ولوفرض أن المراد بالخطأ الجهل الموجب لرفع الكفاره 
فلايمكن أن يقال بكونها مقدّده لصحيحه عيص بن القاسم»وموثقه زواره المشد ضيه لأن التقيد وارد فى كلام السائل فلايمنع 
عن الأخذ بإطلاقها فى نفى الكفاره. 


كما أن التفصيل فى روايه محمدبن مسلمءقال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن الرجل يأتى المرأه وهى حائض؟ قال:يجب عليه 
فى استقبال الحيض دينار»وفى استدباره نصف دينارء»قال:قلت: جعلت فداكك يجب عليه شىء من الحلٌ؟ قال:نعم».خمس وعشرون 
سوطاً ربع حدّالزانى؛ لأنّه أتى سفاحاً. (7) فلضعف سنده لايمكن الاعتماد عليه لا فى التفصيل ولا فى الحد الوارد فيه. 


كروايه محمد بن مسلمء فراجع. 


ص :1/4" 


." وسائل الشيعه 79:؟ءالباب 74 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 
من أبواب بقيه الحدود والتعزيراتءالحديث الأول.‎ ١ وسائل الشبعه /18:/9:الباب‎ ))7( -1 


وإذا كانت مملوكه للواطى فكفارته ثلاثه أمداد من الطعام يتصدق بها على ثلاثه مساكين»لكل مسكين مدّ.من غير فرق بين 
كونها قنّه أو مدبّره أو مكاتبه أو أم ولدءنعم فى المبعضه والمشتركه والمزوّجه والمحلله إذا وطئها مالكها إشكالء ولا يبعد 
إلحاقها بالزوجه فى لزوم الدينار أو نصفه أو ربعه»والأحوط الجمع بين الدينار والأمداد.[ 1] 


كفاره وطء الأمه 
[١1ا‏ 


ذكر الشيخ فى النهايه والصدوق من جامع أمته وهى حائض تصدق بثلاثه أمداد من طعام )١(‏ »وفى بعض الكلمات أن بذلكك 
روايه والمذكور فى المتن كبعض الكلمات أنّه:يتصدق بثلاثه أمداد على ثلاثه مساكينءوالتصدق عل ثلاثه مساكين غير وارد 
فى كلاسم من ذكر أنْ بذلكك روايه»ويحتمل أن يكون المراد من الروايه المزبوره مارواه فى المستدرك عن فقه الرضامتى ما 
جامعتها و هى حائض فعليكك أن تصدق بدينار - إِللِم أن قال -:وإن جامعت أمتكك وهى حائض تصدقت بثلاثه أمداد من طعام. 
شف 


وأمَا ماذكر فى الفقيه:و من جامع أمته و هى حائض تصدّق بثلاثه أمداد من طعام. (7) فهو كلام الصدوق لا ذيل المرسله التى 
أوردها قبل ذلكك فراجع. 

نعم»ورد فى حسنه عبدالملكك بن عمرو قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل ل جاريه وهى طامث؟ قال:يستغفرالله 
ربهءقال عبدالملكة:فإنٌ الناس يقولون: 

نصف دينار أو دينارءقال:يتصدق على عشره مساكين. (5) ولكنّ التصدق ع عشره 


718٠١: ص‎ 


.5٠١ النهايه: ١لا - 05ل المقنع: هءمن لا بحضره الفقيه 98:١ءذيل الحديث‎ ))01(-١ 

-١‏ (1)) مستدركك الوسائل ١1:1ءالباب‏ 7 من أبواب الحيضءالحديث الأوّلءوانظر فقه الرضا عليه السلام:ع"5. 
*- ()) من لا يحضره الفقيه 98:١»ذيل‏ الحديث .7٠١‏ 

ع () وسائل الشيعه 717 7ءالباب 78 من أبواب الحيضءالحديث ؟. 





مساكين غيرالتصدق علط ثلاثه مساكين لكل مسكين مدّ من الطعام. 


ثم إِنّه قد تعرّض قدس سره لكفاره من وطئ أمته التى هى مبعضه أو مشتركه أو مزوجه من الغير أو محلّله و نفى البعد عن لزوم 
كنارة فى وطء الوضديو كان نظره إلى أ مقشئ الأطلاقفى يمن الرواناف أن وظء اللحاتض مطلفا يرحت الكفاره دان أو 
نصفه كروايه محمدبن مسلم التى ورد فيها حدّ الوطى بخمسه و عشرين سوطاً (1) »و موثقه أبى بصير الوارد فيها:من أتى حائضاً 
فعليه نصف دينار. (؟) و روايه داود بن فرقد (7) الوارد فيها التفصيل بين كفاره الوطى أو الحيض و وسطه وآخره.ولذلكك يرفع 
اليد عن مقتضى العلم الإجمالى فى وطيها إمّا بوجوب كفاره وطء الزوجه أو الأمه المقتضى للجمع بينهما. 


ولكن لا-يخفى أنه بناءً على وجوب الكفاره وصيحه الأخذ بمدلول الروايات الداله على وجوبها يصحُ ما ذكره بالإضافه إلى 
المبعضه والمشتركه؛ لأنّ الوارد فى كفاره وطء الأمه حسنه عبدالملكك و روايه فقه الرضا عليه السلام:والعنوان المذكور فيهما 
رجل أتى جاريته وهى طامث.وإن جامعت أمتكك.و صدقهما على المبعضه والمشتركه لو لم يعلم عدمه فلا أقل من عدم إحراز 
الاق فوهد فبهما بالأطلاق المقان البدو أناوظء الموك انعد الى زوجيامق الثير أو نطللها من الغت فيو واخل ف الحبينة 
وماورد فى فقه الرضا فيلتزم فى وطيهما حال حيضهما بكفاره وطء الأمه. 


58١١ ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 18:09/9ءالباب ١1١‏ من أبواب بقيه الحدود والتعزيرات:الحديث الأوّل. 
؟-(73)) وسائل الشيعه 7:31»الباب 78 من أبواب الحيضءالحديث 6. 
)ا وساكل الشبجه 83000 الحديك 18 هن أبوات الحيضي الحديث الأول 


ولا كفاره على المرأه وإن كانت مطاوعه.[ ]١‏ 
ويشترط فى وجوبها العلم والعمد والبلوغ والعقل فلاكفاره على الصبى[ ]١‏ 


ولا المجنون ولا الناسى ولا الجاهل بكونها فى الحيضءبل إذا كان جاهاكٌ بالحكم أيضا وهو الحرمة وان كان أحوطء نعم مع 
الجهل بوجوب الكفاره بعد العلم بالحرمه لا إشكال فى الثبوت. 


لا كفاره على المرأه 
]١[‏ 


لأنّه لم تدل روايه من الروايات المتقدمه على ثبوت الكفاره لكل من الرجل والمرأه كما ورد ذلكك فى وطء الصائم زوجته 
الصائمه مع مطاوعتها و روايه داود بن فرقد وإن لم يرد فيها الكفاره على الواطى كما ورد ذلكك فى غيرها من الروايات إِلَاأنّهِ قد 
تقدّم أنّها وردت فى بيان كم الكفاره بعدالفراغ عن مشروعيتهاء وليست فى مقام بيان مشروعيتها كى يتمسكك بإطلاقها على 
وجوبها على الواطى والموطوءه. 

وبتعبير آخرءفهى فى مقام بيان مقدار الكفاره على من يجب أو يستحب فى حقه كفاره الطمث على ما تقدّمءفإنَ كان الشكك فى 
مقدارها فى مورد أخذنا بإطلاقها كما أخذنا به فيما تقدّمءوأمًا إذا كان الشكك فيمن يجب عليه أو يستحب فى حقّه الكفاره فلا 
مجال للأخذ بها. 


من شروط وجوب الكفاره 
[؟] 


وأمّرا عدم وجوب الكفاره على الصبى والمجنون - مضافاً إلى أن عدم وجوبها مقتض لرفع القلم عن كل منهما - أنْ ماورد فى 
الروايات من الأمر بالاستغفار وكون الاستغفار كفاره على فعله إذا لم يجد ما يتصدق به قرينه على ترتب الكفاره 


ص ك0 


على ارتكاب المعصيه غيرالمتحققه فى حقٌّ الصبى والمجنون. 


وبذلكك يظهر عدم ترتب الكفاره فيما إذا وقع الوطى حال الحيض جهلا بالحيض أو نسياناً؛ لكون الجهل عذراً والحرمه مر تفعه 
عند النسيانءولا-يفرق فى الجهل كونه فى الشبهه الموضوعيه أو الحكميه»كما إذا رأى المجتهد الصفره قبل الحيض بيوم أو 
يومين غير حيض ثم تبدّل رأيه»بل إذا كان الواطى جاهلا بحرمه وطى المرأه حال الحيض ولو كان جهله عن تقصير فلاكفاره 
عليه لما ورد فى صحيحه عبدالصمدبن بشير فى نفى الكفاره عن لبس فى إحرامه قميصه أى رجل ركب أمراً بجهاله فلا شىء 
عليه )١(‏ »وموردها الجهل بالحكم بنحو التقصيرءولا أقل من الإطلاقءوما يقال من أن الجاهل المقصر كالعامد فهو ناظر إلا 
استحقاق العقاب وعدم كون الجهل عن تقصير عذراً فى مخالفه التكليف. 


و على الجملهالروايات الوارده فى كفاره وطى الحائض وإن كان ظاهرها ترتبها على الوطى بنحو المعصيه وارتكاب الحرام 
بلاغرق فى وقوعه بنحو المعصيه بين التعمّد والجهل بالحكم تقصيراً إِلَاأن ماورد فى صحيحه عبدالصمدبن بشير حاكم على 
جميع أدلّه الكفارات فى الأبواب المختلفه كإفطار الصوم جهللا بمفطريه شىء تقصيراً. 


نعم»لوورد فى مورد خاصٌ لزوم الكفاره على ارتكاب عمل مع فرض جهله بحرمته يلتزم به كما فى بعض كفارات الإ-حرام 
#التدييع مدهلا خري على السكرف ودغرك اعتصياص المح بمحظوراث الاعرام يدقنها عمونها لكل ماقي ارتكابه كقازه 
وإن لم يكن من تلك المحظورات. 


ص خرن7 


))1(-١‏ وسائل الشيعه 6:75 الباب ١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاه»الحديث الأوّل. 


(مسأله 2) المراد بأوّل الحيض ثلنه الأوّل[١]‏ 


و بوسطه ثلثه الثانى و بآخره الثلث الأخيرءفإن كان أَيّام عفني اسله فك للك موناضيران كانت نانك للفريوناة ثلث 
يوم و هكذا. 


نعم»الجهل بوجوب الكفاره لايوجب سقوطها فإِنْ ظاهر صحيحه عبدالصمد بن بشير كون الارتكاب للجهل بمحظوريته»وهذا 
يختصٌ بموارد الجهل بالمنع عن الفعل كمالابخفل. 


المراد من أول الحيض و وسطه وآخره 
]1١[‏ 


وذلكك فإِنْ ظاهر روايه داود بن فرقد»وكذا ماورد فى الفقه الرضوى )١(‏ الأوّل والوسط والأخير من الحيض الفعلى للمرأه فيكون 
الثلث الأول ممن حاضت سته أيام يومين من أوّل حيضها والوسط اليومين بعدهما والأخير اليومين الأخيرين»كما أنه يكون كل 
ثلث مممن حاضت بسبعه أتّرام يومين و ثلث يوم»وحملها على الثلث الأوّل والثانى والأسخير من أكثر الحيض و هى عشره أُيّام 
خلاف ظاهرها كما أن ماعن بعض من أنّ الوسط مابين الخمسه والسبعه المستلزم أن لايكون أخير لمن حاضت بسبعه أَيَام لم 
يعلم له وجهءفما عن الراوندى (1) من أن التثليث بلحاظ أكثر الحيض المستلزم أن لايكون لمن حاضت ثلاثه أَيَام وسط و أخير 
أيضاً لأيمكن الساعدة عليه 


ص 1" 


))2(-١‏ فقه الرضا عليه السلام:572. 
؟-(79)) حكاه عنه الحكيم فى المستمسكك 54*:".وانظر فقه القرآن .١:06‏ 


(مسأله 7) وجوب الكفاره فى الوطى فى دبرالحائض غير معلوم[١]‏ 

كته سوط 

(مسأله 8 إذا ئلم بحائض أو وطئها شبهه فالأحوط التكفيرءبل لابخلو من قوه[ ؟] 
هل تجب الكفاره بوطء الحائض دبراً؟ 

]١[ 


وجوب الكفاره مبنى على حرمه وطيها فى دبرها مطلقاً أو خصوص حال الحيض وإِلًا يكون كسائر الاستمتاعات المباحه فى عدم 
ترتب الكفاره عليه لما تقدّم من أنّها مترتبه على ارتكاب الوطى المحرّمءبل قديقال بترتّبها على الوطى المحرم بعنوان الوطى حال 
الحيض والوطى فى دبرها بناءً على حرمته بالأصل غير محرّم بعنوان وطيها فى حيضها كما لابخفلاءبل المحرم بعنوانه وطيها فى 
قبلها و فرجها كما تقدّم. 

إذا زنى بحائض 

[؟] 

قدتقدّم أن المستفاد من الروايات الوارده فى حرمه وطء المرأه فى قبلها حال حيضها محرّم بعنوان الوطى حال الحيض و أنه إذا 
وطأ المرأه زناً أو شبهه حال حيضها فقد ارتكب المحرم المزبورءو لا بعد فى كون ذلكك حراماً آخر غير حرمه الزناءو ما فى 
بعض الروايات كموثقه أبى بصير المتقدمه.عن أبى عبداللّه عليه السلام:«من أقى حائف] قله نصف دينار» (1) يعم الزنا حال 
الحيض أو وطء الشبهه حاله و ليس وجه الثبوت 0 الأولويه حتى تدفع أن الساؤاءغتر محززه ففلة عد الأولوية. 


ص :516 


.6 وسائل الشيعه 717 1ءالباب 78 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 


(مسأله 4) إذا خرج حيضها من غيرالفرج فوطئها فى الفرج الخالى من الدم فالظاهر وجوب الكفاره[ ]١‏ 
بخلاف وطيها فى محل الخروج. 
(مسأله ٠١‏ لافرق فى وجوب الكفاره بين كون المرأه حبّه أو ميته[ ؟] 


قدتقدّم أيضاً أن النهى عن إتيان الحائض فى فرجها و قبلها يعم وطيها حتى مع خروج دمها من غير فرجهاءوأنه لابأس بالإتيان 
بها فى موضع خروج الدمءوما فى بعض الروايات من الأمر باتقاء موضع الدم )١(‏ مع ضعف سنده لاينافى ذلك لأنْ موضع الدم 
عنوان مشير إلى فرجهاءوبما أن الكفاره مترتبه على الوطى المحرم فيجب بالإتيان بها فى فرجها دون موضع الخروج. 


تجب الكفاره فى المرأه الحيه أو الميته 
[؟] 


قد يقال لجريان الاستصحاب فى ناحيه حرمه وطيها إلى حال الموت لبقاء الموضوع عرفاًءوإذا ثبت حرمه وطيها ثبت 
الكفاره.لأنها تابعه لحرمه الوطى وفيه أنه لو أريد الاستصحاب فى الحرمه الثابته للوطى حال الحيض فمن الظاهر أن تلكك الحرمه 
كانت انحلاليه بحسب وجودات الوطىءفالوجودات التى كانت محرمه قد انقضِطا أمدهاءوأمًا الوطى بعد موتها فحرمته بعنوان 
آخر؛ ولذا لو كانت المرأه طاهره فلايجوز وطيها بعد موتها والكفاره مترتبه على وطيها المحرّم فى محيضها. 


وغلى الجملهعمادل على الكقازه منتصرق إلى وطن المر أه عفال محيقيها والباقق بعد العوث: جسد المرأه لآ المر أموالاستضيحات 
فى وجوب الكفاره فى وطيها من الاستصحاب التعليقى؛وهو غير جار حتّى بناءً على اعتباره فى الشبهه الحكميه وحتى بناءً على 
اعتبار الاستصحاب التعليقى بناءًٌ على أن وجوب الكفاره 


ص 01 


.8 وسائل الشيعه 77:؟ءالباب 70 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 


(مسأله )١١‏ إدخال بعض الحشفه كافٍ فى ثبوت الكقّاره على الأحوط[١]‏ 

(مسأله )١١‏ إذا وطئها بتخل أنها أمته فبانت زوجته عليه كقّاره دينار[ ؟] 

وبالعكس كفّاره الأمداد»كما أنّهِ إذا اعتقد كونها فى أوّل الحيض فبان الوسط أو الآخر أو العكس فالمناط الواقع. 
(مسأله )١17‏ إذا وطثها بتخيّل أنْها فى الحيض فبان الخلاف لا شىء عليه. 

(مسأله ؟١)‏ لا تسقط الكفاره بالعجز عنها فمتى تبشرتث وجب ت[*] 

والأحوط الاستغفار مع العجز بدلا عنها مادام العجز. 

أيضاً انحلالى كما هو مقتضى ترتبها على العصيان يعنى ارتكاب الوطى المحرم حال الحيض. 

]١[ 

وجوب الكفاره وعدمه مبنى على حرمه إدخال بعض الحشفه فى محيض المرأه أم لاءوقد تقدّم الكلام فى ذلك. 
إذا وطئها على أنها أمته فبان الخلاف 

[؟] 


لعلمه بحرمه الوطى فلا-موجب فى المفروض للأخذ بصحيحه عبدالصمدبن بشير المتقدمهءو بهذا يظهر الحال فيما إذا وطثها 
باعتقاد أنّها زوجته فبانت أمته. 


و على الجمله»ترتب الكفاره على وطى الزوجه أو الأمه فيما إذا وقع عصياناً موضوع للتكفير فيترتب عليه مع حصوله. 
العجز عن الكفاره غير مسقط لها 

[*ا 

لايخفى أن وجوب التكفير بالدينار أو بنصفه أو ربعه بالوطى فى أوّل 


ص 006 


(مسأله )١0‏ إذا اتفق حيضها حال المقاربه و تعمّد فى عدم الإخراج وجبت الكقاره[ ]١‏ 


الحيض و وسطه وأخيره و إن لايقتضى اعتبارالتمكن عليه بالفعل»ومقتضى إطلاق الوجوب و متعلّقه أنْ التمكن من الإعطاء ولو 
فيما بعد كافٍ فى وجوبهاءحيث يكفى فى الأمر بالطبيعى التمكن من صرف الوجود منه و لو متأشراً إِلَاأنّ الوارد فى ذيل روايه 
داود بن فرقدءقلت:فإن لم يكن عنده ما يكفّر؟ قال:فليتصدّق على مسكين واحدءوإلًا استغفر الله ولايعود. (1) 

وظاهر قوله:«فإن لم يكن عنده مايكفرا عدم تمكنه من الكفاره فعلاً لا إلى الأبد.نعم المنسوب إلى المشهور الالتزام بعدم 
السقوط (5) كما ذكر فى المتن»ومقتضى ذلك عدم عملهم بما فى ذيل روايه داود بن فرقد أو حملوا ما فى ذيلها على البدل 
مادام عدم التمكن جمعاً بينها وبين إطلاق الأمر بإعطاء الدينار أو نصفه فى ساير الروايات. 


ولكن لا -يخفى أنْ ما فى ذيل روايه داود بن فرقد انتقال الوظيفه مع عدم التمكن الفعلى إلى البدل و إجزائه عن الكفاره 
الأصليه»فعلى تقدير اعتبارها يكون مقيداً لإطلاق غيرها كما تكون مقتّده لإطلاق صدرها. 


إذا حاضت أثناء الجماع 
]1١[‏ 


لأنّ المتفاهم العرفى بمناسبه الحكم والموضوع ممّراورد فى تحريم وطى الحائض فى قبلها و فرجها عدم الفرق بين حدوث 
الوطى حال حيضها أو كون الوطى 


ص كن 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:717ءالباب 78 من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 
-١‏ (07)) نسبه السيد الخوثى فى التنقيح 580:/ءالمسأله ؟١.‏ 


(مسأله 18) إذا أخبرت بالحيض أو عدمه يسمع قولهاءفإذا وطئها بعد إخبارها بالحيض وجبت الكفاره[١]‏ 
نا إذا علم كذبهاءبل لايبعد سماع قولها فى كونه أوّله أو وسطه أو آخره[؟] 

(مسأله 17) يجوز إعطاء قيمه الدينار والمناط قيمه يوم الأداء["] 

بقَاءَ حال حيضهاءوالكفاره فى الروايات مترتبه على ارتكاب الوطى المحرم فى حيضها. 

إخبارها عن الحيض 

]1١[ 


فإِنّ ذلك مقتضى اعتبار قولها و بما أنّ الاعتبار طريقى فلاعبره به مع العلم بأنَ قولها خلاف الواقع»سواء علم الواقع قبل الوطى أو 
بعدهءنعم الوطى بعد قولها وقبل العلم يكون تجرّياً. 


اي 


وقيل إن اعتبار قولها فى حيضها و عدّتها لا-يوجب اعتبار قولها فى خصوصياتهاءوالأوّل والوسط والأخير من حيضها إخبار 
بالخصوصيات.ولكن لابخفا أنْ صحيحه زراره المتقدّمه الداله على سماع قولها فى عدتها و حيضها. 


نعم»إخبارها بمقدار حيضها كالإخبار بأصل حيضها ولازم اعتبار قولها فى مقداره اعتباره فى أوّل الحيض و وسطه و آخره. 
إعطاء الكفاره 
["ا 


أن إيجاب التكفير بنصف دينار أو ربعه مع عدم معهوديه ضربها فى ذلكك الزمان قرينه على كون المراد قيمتهاءولكن لايمكن 
التعدّى إلى القيمه بحسب العروضءبل القيمه بحسب مايتعارف تقويم الدينار به كالدرهم المرسوم فى ذلكك الزمان والأوراق 
النقديه المتعارفه فى زماننا هذا. 


ص :51 


(مسأله 18) الأحوط إعطاء كفاره الأمداد لثلاثه مساكين[١]‏ 


و أمًا كفاره الدينار فيجوز إعطاؤها لمسكين واحد.والأحوط صرفها على سته أو سبعه مساكين. 


وأمَا دعوى أنْ المستفاد من النقدين فى موارد استعمالاتهما الماليه فحسب بلاخصوصيه لمادتهما فى ذلكك و إذا قال لوكيله:بع 
هذا بدينار»جاز له أن يبيعه بعشرين درهماً أو بألف فلسءفهذا يتم فى مثل النقود المتعارفه فى زماننا هذا؛ لعدم النظر إلى 
المادهءإِمًا لعدم الماليه للمادّه كالأوراق النقديه أو لأنّ الماليه فى الماده مقدار لايعتنى بهءو أمَا إذا كان معظم الماليه لمادتها كما 
ف اللاتان والدورف! ٠‏ في ذلكك الزمان فد الست لاله تك وماد كزناامة القوية ف المقاع يه ال 
فى الدرٍ هم المرسومين فى عو به لم تثب من فى المقام من الامر 
بإعطاء نصف الدينار و ربعه لايقتضى إِلّادفع القيمه لا اشتغال الذّمه بالقيمه من الأوّل حتى يقال ما انتقل إلى الذمه القيمه يوم 
الوطى أو أعلاها إلى يوم الدفع. 


ادغو أذ الأمر بإعطاء هنك الدينان و ربع لايكوة قريه على إزاةءاالقينه نع م ملاتحظة عدم ضري نصف الدايتان أو رين 
فى ذلكك الزمان»حيث يمكن دفع النصف مشاعاً أو الربع مشاعاً لايخفل] ما فيها من البعد.حيث لايفهم من الأمر بإعطائهما أن 
يدفع الدينار إلى الفقير فيقول نصفه أو ربعه لكك والباقى لى. 


]١[ 


لم يرد فى الفقه الرضوى المتقدّم ولا فى المنقول فى الفقيه عن رساله أبيه التصدّق علكِع ثلاثه مساكين نعم ذكر ذلك فى كلام 
بعض الأصحابءوأمًا كون صرف الدينار على سته أو سبعه أحوط فلم يعلم وجههءفإنٌ السته لم ترد فى شىء من الروايات و 
كلام الأصحابءنعم ورد فى صحيحه الحلبى المرويه فى الكافى؟ قال: 


سئل أبو عبدالله عليه السلام عن رجل واقع امرأته وهى حائض؟ قال:إن كان واقعها فى 


51١: ص‎ 





(مسأله 15) إذا وطئها فى الثلث الأوّل والثانى والثالث فعليه الديئار و نصفه و ربعه[١]‏ 


وإذا كرّر الوطى فى كلّ ثلثءفإن كان بعد التكفير وجب التكرارءوإنًا فكذلكك أيضاً على الأحوط. 


استقبال الدم فليستغفر الله وليتصدق على سبعه نفر من المؤمنين بقدر قوت كل رجل منهم ليومه و لايعدءوإن كان واقعها فى 
إدبار الدم فى آخر أيَامها قبل الغسل فلا شىء عليه. )١(‏ إِلَاأنّ هذه الصحيحه لم يعهد العمل بمضمونهاء وحمل التصدق على 
السبعه على صرف الدينار عليهم بلاقرينه غيرممكنءوقد ورد التصدق على عشره مساكين فى روايه عبدالملكك بن عمرو 
المتقدمه.ولكن ظاهرها أنْها كفاره الوطى لا بيان كيفيه التصدق بالدينار أو نصفه.وقد يقال:إنّ سته فى عباره الماتن تصحيف و 
كان فى الأصل العشره. 


قكرر الوطء 
]1١[‏ 


حيث إن الوطى فى الثلث الأوّل موجب للتكفير بدينار»وفى الثلث الوسط موجب للتكفير بنصف دينار و فى الأخير بربع دينار 
فبتعيّن عليه كلّ منهاءوأمّا إذا كدّر الوطى فى كل ثلث فإن كان التكرار بعد التكفير من الوطى الأوّل فقد وجد موجب آخر 
فيتعين التكفير مره أخرى؛ إذ التكفير بعدالوطى يوجب سقوط ماوجب بعدالوطى الأوّل و قبل الوطى ثانياً والوطى ثانياً موضوع 
آخر لوجوبهءوبهذا يظهر أنه لو وقع الوطى ثانياً قبل التكفير من الوطى أُوَلا يجب عليه تكرار التكفير.حيث إِنّ التداخل فى 
المسببات مع تعدّد الأسباب أى الموضوع يحتاج إلى قيام دليل خاصٌ. 


ص :551 


.١1 الكافى 27*:/اءباب النوادر من كتاب الأيمان والنذور والكفارات»الحديث‎ ))١(-١ 





(مسأله )٠١‏ ألحق بعضهم النفساء بالحائض فى وجوب الكفاره ولا دليل عليه[ ]١‏ 


نعمءلا إشكال فى حرمه وطيها. 


لأاعه 5 1 لاه ٠‏ العام 1 5 
و دعوى أنْ صرف وجود الوطى فى الثلث الألوّل هو الموجب للتكفير بدينار من غير فرق بين تكرار الوطى فيه و عدمه خللاف 
ظاهر الخطاب الدال عليهفإِنٌ ظاهره انحلال وجوب التكفير بانحلال الوطى وإِلَا لم يجب التكرار فيما إذا كان الوطى ثانياً بعد 
التكفير عن الوطى الأوّل كما لايخنلا. 


إلحاق النفساء بالحائض 
]١[‏ 


لاخلاف بين الأصحاب فى حرمه وطى النفساء كالحايض و يأتى الكلام فيه فى أحكام النفاس»والمشهور عندالأصحاب ترتب 
الكفاره على وطيها كترتبه على وطى الحايضءويستدل عليه بما فى صحيحه زراره من كون الحائض مثل النفساء. )١(‏ و بما يقال 
من أن النفاس حيض محتبس (1) »ولكن شىء منهما لايصلح للاعتماد عليه فى هذا الحكمءفإِنْ الصحيحه مدلولها أن ماورد فيها 
من حكم النفساء مع عدم انقطاع دمها و أنّها تعمل بعد مضى مقدار عدد عادتها بوظايف المستحاضه يجرى فى الحائض عند 
كونها مستحاضه ولا-نظر لها إلى ما يترتّب على وطى النفساء ولاالحائض مع أن مقتضى تسويه الحائض مع النفساء الوارد فيها 
أحكامها أن تجرى أحكام النفساء على الحائض لاالعكسءبل وجوب التكفير ليس من أحكام النفساء ولا أحكام الحائض من 
أحكام الواطىءوأمرا كون النفاس حيضاً محتبساً فلم يرد فى خطاب شرعى معتبر ليقال بأنّ مقتضاه جريان جميع أحكام الحيض 
على النفاس 


ص ا 


.2 وسائل الشيعه /9": 1ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث‎ ))١1( -١ 
.١1١ د (؟)) وسائل الشيعه #* اوالبان +" مرخ أبواب الحيضءالحديث‎ 


وظهارها إذا كانت مدخولا بها ولو دبراً وكان زوجها حاضراً أو فى حكم الحاضر ولم تكن حاملاءفلو لم تكن مدخولا بها أو 
كان زوجها غائباً أو فى حكم الغائب بأن لم يكن متمكناً من استعلام حالها وإن كانت حامللا يصِحح طلاقهاءوالمراد بكونه فى 
حكم الحاضر أن يكون مع غيبته متمكناً من استعلام حالها. 


أيضاً إلَاأن يقوم دليل على عدم اعتبار شىء منها فى النفاسءو حيث يحتمل كون المستند للمشهور أحد الوجهين و مع عدم 
تماميه شىء منهما يكون مقتضى الأصل عدم وجوب الكفاره فى النفاس. 


بطلان طلاقها حال الحيض 
[1] 


بلاخلاف معروف أو منقول ويدلٌ عليه غير واحد من الروايات كصحيحه زرارهءعن أبى جعفر عليه السلام وفيها:وأمًا طلاق السنه 
فإذا أراد الرجل أن يطلدق امرأته فلينتظر بها حتى تطمث وتطهرءفإذا خرجت من طمثها طلقها تطليقه من غير جماع و يشهد 
شاهدين. )١(‏ وفى صحيحه أحمد بن محمد بن أبى نصرءعن الرضا عليه السلام قال:سألته عن رجل طلق امرأته بعدما غشيها 
بشاهدين عدلين؟ قال:ليس هذا طلاقأء فقلت له:فكيف طلاق السنه؟ فقال:يطلقها إذا طهرت من حيضها قبل أن يغشاها بشاهدين 
عدلين فإن خالف ذلك ردّ إلى كتاب الله عزوجلٌ. (7) إلى غيرذلكك. 


وهذا فيما إذا كانت مدخول بها وأمًا التى لم يدخل بها فيصحٌ طلاقها حتى فى حال حيضها كمايشهد له صحيحه إسماعيل بن 


ص را 


-١‏ (1)) وسائل الشيعه 17:7 الباب 4 من أبواب مقدمات الطلاق»الحديث ؟. 


؟-(75)) وسائل الشيعه 77:14ءالباب ل من أبواب مقدمات الطلاق»الحديث "1. 


خمس يطلقن على كل حال:الحامل المتبين حملهاءوالتى لم يدخل بها زوجهاء والغائب عنها زوجهاءوالتى لم تحض.والتى قد 
جلست عن المحيض. )١(‏ ومقتضى إطلاق هذه كإطلاق فيما قبلها عدم الفرق فى الدخول بين الدخول فى قبلها و دبرها 
كمايستفاد من هذه الصحيحه صحه طلاق الحامل ولو فى حال حيضهاء وكذا الغائب عنها زوجهاءو كذا يعتبر خلوها عن الحيض 
فى الظهار بلاخلافءو يشهد له مصححه حمران؛عن أبى جعفر عليه السلام:لايكون ظهار فى يمين ولا فى إضرار ولا فى غضب 
ولايكون ظهار إِلَافى طهر من غير جماع بشهاده شاهدين مسلمين. (5) 


مراده قدس سره أنَّ الغائب عن زوجته إن كان بمنزله الحاضر بأن كان متمكناً من استعلام حالها من طهرها و حيضها يطلّقها مع 
إحراز أنها فى طهرها التى لم يواقعها فيهءو أن الحاضر فى بلده إذا لم يتمكن من استعلام حال زوجته فى حكم الغائب عنها 
يطلقها وإن صادف طلاقها حيضهاءوعلى ذلك فيقع الكلام فى مقامين: 


الأوّل: فى الغائب المتمكن من استعلام حال زوجته.حيث إِنَّ المشهور فى كلماتهم إحراز وقوع الطلاق كالحاضر المتمكنءو 
ربما يناقش فى الاعتبار بأنّه خلاف إطلاق الروايات الوارده فى طلاق الغائب»وفى صحيحه محمدبن مسلمءعن أحدهما عليهما 
السلام قال:سألته عن الرجل يطلق امرأته و هو غائب؟ قال :يجوز طلاقه على كلّ حال». (*) 


نعم يعتبر فى طلاق الغائب علمه بانتقال زوجته عن الحاله التى فارقها فيها 
ص ضكرا 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:8 7ءالباب 7١8‏ من أبواب مقدمات الطلاقءالحديث الأول. 


))7(-١‏ وسائل الشيعه 17:017ءالباب ” من أبواب الظهارءالحديث الأول 
# ()) وسائل الشيعه 77:88 الباب 78 من أبواب مقدمات الطلاقءالحديث الأول. 


كمايستفاد ذلك من موثقه إسحاق بن عمار»عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:«الغائب إذا أراد أن يطلّقها تركها شهراً». )١(‏ 


ولكن مناسبه الحكم والموضوع والتفرقه بين طلا-ق الحاضر وطلاق الغائب عن زوجته هو أنْ إلغاء اعتبار طهر الزوجه فى طلاق 
الغائب لعدم إمكان الإطلاع على حالهاءوهذا الوجه وإن يمكن المناقشه فيه بِأنّ عدم إطلاع الغائب على حال زوجته غالباً حكمه 
فى إلغاء اعتبار الطهر لاعله لعدم اعتباره إِلَاأَنّ مقتضى صحيحه عبدالرحمن بن الحجاج الوارده فى طلاق الحاضر الذى لايتمكن 
من الاطلاع على حيض زوجته أو طهرها هو اعتبار عدم إمكان الإطلاع فى طلاق الغائب أيضاًءقال: 


سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل تزوج امراه سرّاً من أهلها وهى فى منزل أهلها وقد أراد أن يطلقها وليس يصل إليها فيعلم 
طمثها إذا طمثت و لا يعلم بطهرها إذا طهرت؟ قال: 


فقال:هذا مثل الغائب عن أهله يطلّقها بالأهله والشهور. (؟) 


ووجه اقتضائها أنه لو لم يكن عدم التمكن من الإطلا-ع على الغائب معتبراً لم يكن وجه لتنزيل الحاضر الذى لايمكن أن يلع 
بحال زوجته منزله الغائب عن زوجتهءبل كان المناسب أن يقول إذا لم يصل إليها ليعلم طهرها أو حيضها يطلّقها بالشهورءويعلم 
من التنزيل عدم التمكن من الاستعلام فى المنزل عليه يعنى الغائب كان مفروغاً عنه. 


و بتعبير آخرءالمتفاهم من الصحيحه أنْ مماثله الحاضر المزبور مع الغائب فى 


ص رخالا 


." وسائل الشيعه 77:88ءالباب 78 من أبواب مقدمات الطلاق»الحديث‎ ))١(-١ 
؟-() وسائل الشيعه 2 ءالباب 8" من أبواب مقدمات الطلاق»الحديث الأوّل.‎ 


(مسأله )1١‏ إذا كان الزوج غائباً ووكل حاضراً متمكناً من استعلام حالها لايجوز له طلاقها فى حال الحيض[١]‏ 
(مسأله 7١؟)‏ لوطلقها باعتقاد أنها طاهره فبانت حائضاً بطلءو بالعكس صح.[1] 

آله 9 الافرق فئ نطلا طلاق الحائفن رن أن نكو حخضها وجدانا أو بالرجوع إلى التمييز[؟] 

أو التكيرون الأعداة انمه كوره سابقا و لاق تو تمك 


عدم ا من الاستعلام هوالموجب لأن يطلقها بالأ-هله لا أن مماثله الحاضر المفروض مع الغائب فى نفس الحكم يعنى 
الطلاق بالأهله بحيث يكون نفس الحكم هو وجه التنزيل. 


]١[ 


وذلك فَإِنٌ طلاءق الوكيل و إن ينسب إلى الموكل فيقال:إنّ الغائب المزبور قدطلق زوجتهإلَاأنَ منصرف الروايات الوارده فى 
طلاءق الغائب وقوع الطلا-ق منه مباشره أو وكاله من هو مثله بأن يكون مكان الطلاق السفر لا أنْ الغائب مع تمكنه من توكيل 
الحاضر المزبور متمكن من الاستعلام ولايدخل فى مداليلها حتى يتعين عليه توكيل ذلك الحاضر. 


[؟] 


فإنّه قدتقدّم أن المعتبر فى صحه الطلا-ق كون المرأه فى طهر لم يواقعها زوجها فيه و اعتقاد الطهر مع عدم الطهر لا-يوجب 
حصول الشرطء.كما أن الطلاءق مع اعتقاد حيض المرأه لا-يوجب بطلا-نه فيما إذا صادف الطهر واقعاً حتى مع علم الزوج بن 
الطلاق فى حال الحيض باطل؛ لما تقرر فى بحث بيع الغاصب و بيع الفاسد أن العلم بفساد المعامله شرعاً لايمنع عن قصد إنشائها 
ولاحاجه إلى فرض المسأله فى صوره جهل المطلّق باشتراط الطهر فى الطلاق أو الغفله عن الاشتراط كما لايخفى. 


[*] 
فإِنّ الأوصاف طريق إلى كون الدم حيضاً و كون المرأه حائضاً فلايكون 
أ 


ص :35 





صوره تخييرها قبل اختيارها فاختارت التحيض بطلءولو اختارت عدمه صبحءولو ماتت قبل الاختيار بطل أيضاً. 
(مسأله ؟)بطلان الطلاق والظهار وحرمه الوطى ووجوب الكفاره مختصه بحال الحيض[ ]١‏ 


فلوطهرت ولم تغتسل لاتترتب هذه الأحكام فيصحُ طلاقها وظهارها ويجوز وطيها ولا كفاره فيهءوأمًا الأحكام الآخر المد كوزة 
فهى ثابته ما لم تغتسا . 


طلاقها فى طهرها ليحكم بصحته. وكذلكك بتخيرها كما فى المستحاضه التى ليست لها عاده ولاتمبيزءفإنّه إذا طلقها بعد اختيارها 
ذلكك الزمان لحيضها يكون طلاقها فى غير طهرهاءوكذ لكك فيما إذا طلقها زوجها فى زمان ثم اختار ذلكك الزمان زمان 
حيضهاءبل يحكم ببطلان ذلكك الطلاق فيما إذا لم يختر شيئاً من الحيض والطهرءكما إذا ماتت قبل اختيارها أو حصل لها إغماء 
أو جنون؛ وذلكك فإِنَّ الزمان الواقع فى الطلاق يتردّد بين كونه زمان طهرها أو حيضها و ما هو المعتبر فى صحه الطلاق طهرها 
على ما تقدّم. 


]١[ 


قدتقدّم سابقاً أن الطهر يقابل الحيض وبعد انقطاع الدم تكون المرأه طاهره فيصح طلاقها وظهارها ويجوز لزوجها وطيها كما 
يأتى»ولايكون فى وطيها كفاره فإنّها مترتبه على حرمه الوطى ووقوعه على وجه العصيان. 


و على الجمله.الموضوع للأحكام المزبوره هو ذات الدم فلا موضوع لها بعد انقطاع الدمءوأمًا حرمه قراءه العزائم والاجتياز عن 
المسجدين واللبث فى سائر المساجد من غير اجتياز فالموضوع لها حدث الحيض بقرينه جمع الجنب والحائض فى خطابات 
تلك الأحكام فى ناحيه الموضوع لهاءوأةرا الصلاه و نحوها فإن قلنا إِنّ حرمتها على الحائض ذاتيه فالظاهر اختصاص تلكك 
الحرمه بذات الدمءوأمًا إذا قلنا 


ص 7 


العاشر:وجوب الغسل بعد انقطاع الحيض للأعمال الواجبه المشروطه بالطهاره كالصلاه والطواف والصوم[ ]١‏ 
واستحبابه للأعمال التى يستحب لها الطهاره»وشرطيته للأعمال الغير الواجبه التى يشترط فيها الطهاره. 


(مسأله0؟) غسل الحيض كغسل الجنابه مستحب نفسى[ ]١‏ 


وجوب غسل الحيض كما تقدّم فى وجوب غسل الجنابه مبنى على القول بوجوب المقدمه للواجب.وأمًا بناء على القول بعدم 
وجوب المقدمه.فالوجوب فى العبادات المشروطه بالطهاره سواء كانت واجبه أو مستحبه شرطى كشرطيّته فيما يحرم على 
المحدث. 


نعمءلايبعد القول بالاستحباب النفسى فى غسل الحيض كغسل الجنابه. حيث إِنَّ الغسل طهاره والله يحبٌ المتطهرين. 
[1] 


وقديستدل على استحبابه النفسى بوجه آخر و هو أنه لا-ينبغى التأمل فى اعتبار قصدالتقرّب فى صبحه غسل الحيض كسائر 
الأغسال :وغباديه الغسل لايمكن أن قشأ من الأمر به غيرتاءقان الأمر الغيرئ بناء على القول به توضاى لاتتقا عباديه المقدمه متها 
فيكشف اعتباره فى صحته كونه مطلوباً نفسياً كما هو الحال فى الوضوء والتيمم. 


و لكن هذا الوجه غيرتام و لذلك استشكل جماعه فى الاستحباب النفسى فيهاءبل نفوا الاستحباب النفسى فى التيمم»ومع ذلكك 
اعتبروا قصد التقرب فى 


ص 1" 


و كيفيته مثل غسل الجنابه[ ]١‏ 
ف التوقبب :و الاركماس و غررشما عاك 


الإتيان بهاءو قدذكرنا فى بحث الأصول أنّه يمكن للشارع أن يقد الصلاه و نحوها بالوضوء القربى من غير أن يتعلّق بالوضوء 
الأمر النفسى الاستحبابى أو الأمر الفيرى و يتمكن المكلف. من الاتيان بالوضوء المؤيور بقضد التوصل به إلى الضلاه أو غيرها 
من الغايات»وبهذا القصد يحصل القيد المعتبر فى الصلاه و يقع الوضوء بنحو العباده. 


وعلى الجملهءالقيد ولو مع اعتبار وقوعه قربياً فى الواجب النفسى له دخاله فى ملا-كه و لايلزم ترتب ملاكك نفسى على نفس 
ذلك القيد. 


كيفيه غسل الحيض 
١1‏ 


بلاخلاف معروف أو منقول و يدل عليه موثقه عبيداللّه بن على الحلبى قال:«غسل الجنابه والحيض واحد» )١(‏ حيث إن ظاهرها 
وحده الكيفيه.وهذا بناءً على أن الأغسال أنواع مختلفه كاختلاف صلاه الظهر و صلاه العصر.و أمَا بناءَ على أنّها حقيقه واحده 
كما تقدّم فى وحده الوضوء والاختلا.ف فى موجباته يكون الاغتسال بعدالجنابه والاغتسال بعد حصول النقاء من الحيض أو 
النفاس كالاختلاف فى الوضوء بحسب موجباته كما لايخفلا. 

وين الخريركوة ها ووه ف يناة كبنيه السبل عد اللتابديانا كفي الأعسال مو التقاء جح الحيقن أ النفاين وغير ذلك مق 
مرجبات القيل أيضا. 


ص :501 


.8 وسائل الشيعه 1:178ءالباب الأوّل من أبواب الحيضءالحديث‎ ))1( -١ 


والفرق أن غسل الجنابه لايحتاج إلى الوضوء بخلافه فإنّه يجب معه الوضوء[١]‏ 


لا يغنى غسل الحيض عن الوضوء 
١1‏ 


قد تقدّم فى غسل الجنابه أنْ المستفاد من الآيه المباركه الآمره بالوضوء عندالقيام إلى الصلاه بقرينه ما ورد فى تفسيرها أن 
المحدث بالنوم و غيره من نواقض الوضوء مكلف بالوضوء لصلاته إِلَامع جنابته.فإنٌ مع جنابته مكلف بالغسل منها دون الوضوء 
كماهو مقتضى التقسيم والتفصيل»وقد وردت روايات فى غسل الجنابه أن الوضوء مع الغسل منها قبله أو بعده بدعه )١(‏ و ماورد 
فى بعض الروايات من الأمر بالوضوء قبل غسل الجنابه محمول على التقيه؛ لكونه مذهب العامّه وقال محمد بن مسلم فى بعض 
الروايات لأبى جعفر عليه السلام:إنٌ أهل الكوفه يروون عن على عليه السلام أنه كان يأمر بالوضوء قبل الغسل من 
الجنابه»قال:كذبوا على على عليه السلام ماوجدوا ذلكك فى كتاب على عليه السلام قال اللّه سبحانه: «وَ إِنْ كنم جُُبا َاطْهّرُواا. 
زشة 


ويقع الكلام فى المقام فى سائر الأغسال الواجبه كغسل الحيض والنفاس ومس الميت فى جهتين: 


الأوللا:فهل مع قطع النظر عن الروايات الوارده فى حكم الوضوء فى سائر الأغسال لزوم الوضوء فيها ولايجوز الصلاه و نحوها 
ممما هو مشروط بالطهاره بدون الوضوء معها أو أنه لايعتبر الوضوء معها و يجوز الصلاه و نحوها بعد الأغسال المزبوره بلاحاجه 
إلى الوضوء؟ 


والثائيه:فيما ستفاد مق الروايات الوارده فى الوضوع فعها: 
ص 56١:‏ 


.6:2:4:3١ وسائل الشيعه 758:اءالباب "7" من أبواب الجنابه»الأحاديث‎ ))١(-١ 


؟- (7)) وسائل الشيعه /71: 7ءالباب 6" من أبواب الجنابه»الحديث .و الآيه:* من سوره المائده. 


أن الحيه الأنوكن ققد يقال اسن النقصيا بن المكلت الذى كان قل الافسال من موجياتها نركيا موجن الوضوة 
والمكلف لم يكن مرتكباًءفإن لم يكن مرتكباً فلايجب عليه الوضوء قبل الغسل أم بعده؛ وذلكك فإِنّ مقتضى الحصر الوارد فى 
نواقض الوضوء عدم انتقاض الوضوء السابق بموجب الغسل كمس الميتءوأمًا إذا كان مرتكباً موجب الوضوء فعليه الوضوء قبل 
الغسل أو بعده أخذاً بالإطلاءق فى الآديه المباركه الداله على لزوم الوضوء للصلاه من مرتكب نواقض الوضوء وقد خرج عن 
ذلك من يكون جنباً إن وظيفته الغسل دون الوضوء على ماتقدّم»وأدلّه وجوب سائر الأغسال غايتها وجوب الغسل على الحائض 


والنفساء ومن مسٌ الميت ولا تنفى وجوب الوضوء عنهم. 


أقول: هذا التفصيل غير تامءبل مقتضى الآيه المباركه وجوب الوضوء على كل مكلف بالقيام إلى الصلاه إذا لم يكن جنباًءسواء 
وجب الغسل عليه أيضاً أم لا وذلكك فإنّه يستفاد من صحيحه إسحاق بن عبدالله الأشعرى الوارده فى نواقض الوضوء انتقاض 
الوضوء بكل حدث ولو كان موجباً للغسل فَإنّه روى عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: 


الاينقض الوضوء إِلّاحدثءوالنوم حدث» )١(‏ حيث ظاهر الاستثناء كون الحدث مبطلاً للوضوء والمفروض فى المقام كون 
الحفى والنفاس وهس المت بحدتاء وغليه فلي أغيفن النظر عق الروانات الوارده فى حكم الوضوء مع سائر الأغسال يكون 
المتعيّن لزوم الوضوء قبلها أو بعدها. 


والجهه الثانيه:نوهو الوضوء بعد الغسل أو قبله بالنظر إلى الروايات فلا يبعد أن 
ص لمانا 


.6 وسائل الشيعه *78:١»ءالباب ” من أبواب نواقض الوضوءءالحديث‎ ))١(-١ 


يكون المتعين هوالحكم بإجزاء كلّ غسل واجباً كان أو ندباً عن الوضوءءوفى صحيحه محمدبن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام 

قال:«الغسل يجزى عن الوضوء وأى وضوء البو عع العرا ادن دن 1 انصراف الغسل إلى غسل الجنابه فلايعم بار الاغنيبال 
لا 

كما ترى. 


خصوصاً بملاحظه موثقه عمار الساباطى قال:سئل أبو عبداللّه عليه السلام عن الرجل إذا اغتسل من جنابته أو يوم الجمعه أو يوم 
عيد هل عليه الوضوء قبل ذلكك أو بعده؟ قال:«لاءليس عليه قبل و لا بعد»قد أجزاه الغسل والمرأه مثل ذلكك إذا اغتسلت من 
حيض أو غير ذلكك فليس عليها الوضوء لاقبل و لابعد و قدأجزأها الغسل» (1) و قدحمل الشيخ قدس سره هذين الحديثين و 
مابمعناهما على ماكان الشخص مكلفاً بغسل الجنابه أيضاً بشهاده مرسله ابن أبى عمير»عن رجلءعن أبى عبداللّه عليه السلام 
قال:«كل غسل قبله وضوء إِلّاغسل الجنابه» () هذا على روايه الكلينى و روى أيضاً بإسناده عن محمد بن الحسن الصفارءعن 
يعقوب بن يزيدءعن ابن أبى عمير؛عن حماد بن عثمان أو غيره»عن أبى عبداللّه عليه السلام:«فى كل غسل وضوء الَا الجنابه» (6) 
.و فى روايه على بن يقطينءعن أبى الحسن الأوّل عليه السلام قال::إذا أردت أن تغتسل للجمعه فتوضّأ واغتسل». (0) 


عن 7 


1-(0) وسائل العيه عع رليات #لامن أبوات الجناب الحديث الأول 
1- (7)) وسائل الشيعه 7:75ءالباب “7 من أبواب الجنابه»الحديث ". 
*- 0" )) الكافى 7:50 الحديث 17. 

ع- (6)) وسائل الشيعه 7:758ءالباب 8" من أبواب الجنابه»الحديث ؟. 

ه- (0)) وسائل الشيعه /7:75ءالباب 8" من أبواب الجنابه»الحديث ". 


قبله أو بعده أو بينه إذا كان ترتيبياً و الأفضل فى جميع الأغسال جعل الوضوء قبلها[ ]١‏ 


ولكن لادخفى أن مرشله ابن أبن عمير لإرسالها لابمكن الاغتماد. عليهاءو كنذا مازواه عن حماد بن عثمان أو غيره و“سليمان بن 
حسن الراوى»عن على بن يقطين مجهول؛ أضف إلى ذلكك أن حمل موثقه عمار على كون المغتسل بغسل آخر جنباً غير ممكن» 
كماهو مقتضى عطف الغسل فى يوم الجمعه.وفى يوم العيد على الاغتسال من الجنابه ب «أو»العاطفه»وعدم مناسبه قوله عليه 
السلام:«أى وضوء أطهر من الغسل» للحمل على غسل الجنابه»ولوكان أمر السند فى الروايات الآمره بالوضوء فى كل غسل تاماً 
لكان مقتضى الجمع بينها و بين مثل صحيحه محمدبن مسلم وموثقه عمّار حمل الأمر بالوضوء على الاستحباب. 


]١[ 


و كأنّ مراده قدس سره أن غسل الحيض يوجب ارتفاع حدث الحيضءولكن لايوجب الطهاره المعتبره فى الصلاه و نحوها؛ و 
لذا يكون عليها الوضوء لصلاتها وغيرها مما هو مشروط بالطهارهءولايفرق فى حصول الطهاره بين الوضوء قبل الغسل أو بعده أو 
فى أثنائه فيما إذا اغتسلت ترتيبياءولكن بما أنّه و رد «الوضوء قبل كل غسل» فى مرسله ابن أبى عمير فيلتزم بكونه أفضلءويؤخذ 
بالإطلاق فيما رواه ابن أبى عمير عن حمادبن عثمان أو غيره حيث ورد فيه كل غسل فيه الوضوء. 


ودعوى أنّهما روايه واحده لا-يمكن المساعده عليها؛ لأَنّ ظاهر النقلين تعددهما وأنّ ابن 0 أخدهما عن ارسله 


والآخر عن حمادبن عثمان أو غيره. 
و قديقال: إِنّه ورد فى صحيحه سليمان بن خالد عن أبى جعفر عليه السلام:«الوضوء 


ص محر 





بعدالغسل بدعه) )١(‏ ومقتضاها الالتزام بوجوب الوضوء أو استحبابه قبل الغسل. 


فإنه يقال: تحمل هذه الصحيحه نس| الجنابه.و د 00 كان المراد غسا الجنابه لما اختصت البدعه بالوضوء بعدالخ 
إنه ي به.و دعو : بدعه بالوضوء ب 
حيث إِنّ الوضوء مع غسل الجنابه بدعه»سواء كان بعده أو قبلهتدفعها عدم المفهوم لقوله عليه السلام:الوضوء بعدالغسل - أى 
غسل الجنابه -بدعه.فيلتزم بكونه قبل الغسل أيضاً بدعه أخذاً بما تقدّم من أنه:ليس قبله ولا بعده وضوء. 


أقول: لم تقم قرينه على أن ما فى صحيحه سليمان بن خالد:«الوضوء بعد الغسل بدعه؛ ناظر إلى غسل الجنابه خاصّهءبل مقتضاه 
أن الوضوء بعد كل غسل بدعهءفإن كان فى البين مايدلٌ على مشروعيه الوضوء فى غير غسل الجنابه يرفع اليدعن إطلاقه و 
يحمل على المشروعيه قبل الاغتسالءبمعنى أنْ الوضوء يصمح فيما إذا وقع قبل الاغتسال»سواء كانت مشروعيته بنحو الوجوب أو 
بنحو الاستحبابءبخلا-ف الوضوء مع غسل الجنابه فإنّه لايصحٌءسواء كان قبل الوضوء أم بعدهءغايه الأمر أنّه لوقلنا بوجوب 
الوضوء فاشتراط كونه قبل الوضوء يستفاد من الصحيحه و من التقيبد الوارد فى مرسله ابن أبى عمير حيث يقّدبها الإطلاق الوارد 
فى صحيحه ابن أبى عمير حماد أو غيره»على ما هو مقتضى الجمع بين الإطلاق والتقييد.ولوقلنا باستحباب الوضوءفلايرفع اليد 
بالمرسله عن الإطلاق؛ لأنْ التقييد فى المستحبات خلاف المتفاهم منها من تعدد مراتب الفضلءولكن بما أن صحيحه سليمان بن 


خالد أثبتت كون الوضوء بعد الغسل بدعه فيوجب رفع اليد عن الإطلاق فيما رواه ابن أبى عمير عن حماد أو غيره. 
ص :75 


.8 وسائل الشيعه 1:768ءالباب 7 من أبواب الجنابه.الحديث‎ ))1( -١ 


(مسأله2؟) إذا اغتسلت جاز لها كل ما يحرم عليها بسبب الحيض و إن لم تتوضّأ[١]‏ 


فالوضوء ليس شرطاً فى صحه الغسلءبل يجب لمايشترط به كالصلاه ونحوها. 


وعلى الجملهفالاشتراط فى ناحيه الوضوء بأن يقع قبل الغسل لا فى ناحيه الغسل حتى فى غسل الجنابه أيضأَءفنَ الجنب لوتوضأ 
ثم اغتسل فغسله صحيح وكذا ما لو اغتسل ثم تو ضأ.نعم»صححه الغسل فيما لم يكن فيه تشريعءويترتبٌ على ذلكك أنّه لوقيل 
بوجوب الوضوء فى غير غسل الجنابه يتعين الوضوء قبل الغسلءولو اغتسل بلا وضوء يرتفع حدث الحيض أو النفاس أو حدث 
مس الميّت.ولكن لايجوز الصلاه و نحوها مما هو مشروط بالطهارهءبل عليه أن يحدث بالأصغر ثم يتوضأ حتّى يصح بالوضوء 
صلاتهءو لايبعد دعوى أنّ بعد هذا عن ارتكاز المتشرعه يوجب حمل ما ورد من أنُّ:«الوضوء بعدالغسل بدعه» )١(‏ على 
خصوص غسل الجنابه»ويؤخذ فى غيره بالإطلاق و حمل اعتبار القبليه فى الوضوء حتى بناءً على وجوب الوضوء على الأفضليه 
كما هو ظاهر الماتن 


إذا اغتسلت جازلها ما حرم عليها 
]١[‏ 


يرتفع بالغسل حدث حيضها على ماتقدم فى التعليقه السابقه كما تقدّم عدم شرطيته الوضوء لصحه الغسل حتى بناءَ على وجوب 
الوضوء فى غير غسل الجنابه. 


(ساآلة/؟) إذا دز الغسل تيمم بدلا عدي اث هدو الرضوه انها تتيمم وإن كان الماء بقدر أحدهما تقدّم الغسل[١]‏ 


إذا تعذّر الس 
]1١[‏ 


قد تقدّم أن مقتضى القاعده الأوليه لزوم الجمع بين الوضوء والاغتسال من الحيضءحيث إنّ الآديه المباركه دلت على أن من 
صدر عنه ناقض الوضوء إن لم يكن جنباً يتوضّأ لصلاته.والروايات الوارده فى غسل الحيض أو غيره تدلّ على اعتبار الاغتسال 
ولا-تنفى اعتبار الوضوء معهءغايه الأ.مر ورد فى بعض الروايات كفايه الغسل عن الوضوء فإن لم يعمل بهذه الطائفه يلتزم بماهو 
مقتضى القاعده الأوليه» وإن عمل بها كما ذكرنا تختص الكفايه بصوره الاغتسال ولايجرى الإجزاء عن الوضوء فى التيمم بدلا 
عن الاغتسال؛ لأسن التيمم بدل عن الغسل فى الطهاره لا فى الحكم الثابت للاغتسال بما هو غسلءوعلى ذلكك فلو لم تتمكن 
المرأه بعد نقائها من الاغتسال ولا الوضوء فعليها التيمم بدلا عن الغسل وتيمم بدلاً عن الوضوءءبلافرق بين القول بإجزاء الغسل 
عن الوضوء والقول بعدم الإجزاء. 


وإذا تمكنت من الوضوء دون الاغتسال تتوضّأ و تيمم بدلاً عن الغسلءوما عن بعض )١١‏ متأخرى المتأخرين من أن وظيفتها فى 
الفرض التيمّمان كصوره عدم تمكنها من الوضوء والغسل لم يعلم له وجه إِنّادعوى أن غسل الحيض رافع للأحكام الثابته لحدث 
الحيضءوأمرا الطهاره لصلاتها فتكون بمجموع الغسل والوضوءءوبما أن المرأه غيرمتعكنه من الانفتسال اكفيقم نما لارتفاع 
أحكام حدث الحيض و تتيتمم نينا الخريدلا عن مجموع الغسل والوضوء لصلاتهاءفالوضوء 


ص :702 


.1:118 وهو الشيخ جعفر كاشف الغطاء فى كشف الغطاء‎ ))21(-١ 





بمجرده لا-يكون طهاره لصلاتها وفيها ما لا يخفلا؛ فإِنّ التيمم بدل عن الغسل فى الطهاره و إذا انضم إليها الوضوء يحصل 


مجموع الطهارتين. 


وإذا تمكنت من الوضوء أو الغسل ذكر الماتن:يتعين عليها تقديم الفسل وتتيمم بدلا عن الوضوء و كان الفرض من تزاحم 
الواجبين»وبما أن الغسل أهم أو محتمل الأهميه فيقدّم فى الامتثال. 


أقول: لو قلنا بإجزاء الغسل عن الوضوء فتقديم الغسل ظاهرءوأمًا بناءَ على عدم إجزائه عن الوضوء فالظاهر تخييرها بين الوضوء 
والتيمم بدلاً عن الغسل أو بالعكس لماذكرنا فى محله من عدم دخول مثل المقام فى المتزاحمين ليراعى احتمال الأهميه؛بل أمر 
صلاتها دائر بين كونها مشروطه بالغسل مع التيمم بذلا عق الوضوء أو مع الوضوء والتيمم بدلا عن الغسل أو بأحدالأمرين على 
نحوالتخيبر» ولامعّن فى البين فيرجع إلى البراءه عن كل من الخصوصيتين. 


لايقال: بناءً على لزوم تقدّم الوضوء على الغسل يتعين فى الفرض الوضوء؛ لأنّ اعتباره قبل الغسل. 


فإنّهِ يقال: اعتبار الوضوء قبل الغسل لاينافى جواز الوضوء بعد التيمم الذى هو بدل عن الغسل؛ لما تقدم من أنّ الأحكام الخاصًه 
للغسل لاتجرى على التيمم الذى هو بدل عنهءو ما فى صحيحه عبدالله بن سليمان:«الوضوء بعدالغسل بدعه) )١(‏ بناءً على عمومه 
لغير غسل الجنابه لايع التيمم الذى هو بدل الغسل. 


نعم»الجنب غير المتمكن من الغسل يتيمّم بدلا عن الغسل و لايشرع فى حقه 
ص :7017 


.8 وسائل الشيعه 1:768ءالباب 7 من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))1( -١ 


الوضوء لاقبل التيمم ولا بعده»كما هو ظاهر قوله سبحانه اقلم تجدُوا ا فَيكَمُوا؛ (1) ويأتى الكلام تفصيلاً فى باب التيمم. 
و على الجملهفالحكم فى المقام التخبير»وإن كان تقديم الغسل و التيمم لوضوئها أحوط رعايه لفتوى جماعه. 


لايقال: المرأه بعد نقائها مع عدم تمكنها إلابواحد من الوضوء أو الغسل يفعيق عليها الوضوء؛ لأنْ الوضوء فريضه و غسل الحيض 
ليس بفريضه. 


فإِنّه يقال: ما ورد فى صحيحه عبدالرحمن بن أبى نجرانثلاثه نفر كانوا فى سفر أحدهم جنب والثانى ميت والثالث على غير 
وضوء؛ءوحضرت الصلاه و معهم من الماء قدر مايكفى أحدهم من يأخذ الماء وكيف يصنعون؟ قال:يغتسل الجنب ويدفن الميت 
بتيمم و يتيمم الذى هو على غير وضوء؛ لأنّ الغسل من الجنابه فريضه و غسل الميت سنه والتيمم للآدخر جايز (5) ناظره إلى 
صوره مزاحمه وجوب كل من الفعلين بالإضافه إلى كل من الحتيين»وجوب غسله من الجنابه أو وجوب تغسيله الميت أو وجوب 
الوضوء و وجوب تغسيله الميتءوالمقام غير داخل فى باب المزاحمه مع أن مدلول الصحيحه تقدّم الغسل الذى هو فريضه على 
الغسل الذى هو سنه لا تقدّم كل فريضه من الطهارات على كل سنه منهاءوإلًا لم يكن وجه لتقديم غسل الجنابه على الوضوء؛ 
فإِنّ الوضوء أيضاً فريضه فلايستفاد منها تقديم الوضوء الذى هو فريضه على غسل الحيض الذى هو سنه. 


ص ا 


ُ سوره المائده :الا به‎ 0010-١ 
.8 وسائل الشيعه 7:752ءالباب "7" من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))7( -1 


( مسأله 8 جواز وطيها لا يتوقف علا الغسل»لكن يكره قبله»ولا- يجب غسل فرجها أشا قل الوك وإن كان أحوطءبل 
الأحوط ترك الوطى قبل الغسل[١‏ 


جواز وطنها قبل الغسل 
[1] 


الوارد فى الكتاب لزوم اعتزال المرأه فى زمان حيضها الذى عبر عنه بالأذى قال سبحانه: اقل هُوَ أذىّ فَاعْتَِنُوا اللا فى الْمَحِيض 
اكاك رايد فى يراك لعي عن ولي السانضر تي الها رتوو اضر لاون جذوذات الع بوت رد يمد 
انقطاع الدم و حصول النقاء توصف المرأه بكونها فى طهرءوقوله سبحانه: «فإذا تَطَهَوْنَ فََنُوهُنَّ مِنْ حتت أُمَرَكمُ اللَهُ ؛ (1) لادلاله 
لم اما ا ساني ا ررح انرا لقان دعساي ار ايجار اكربها ريد على تلن في زا 
سبحانه: «قَاعْمَِلُوا التللَاءَ ففى الْمحيض و لا تَفْرَبُوهُنَّ حتَى يَطْهرْنَ » والاختلا.ف فى قراءه احَتّى يَطَهُوْنَ » أو (يطهرن )بالتشديد 
والتخفيف يوجب إجمال الغايه فلايكون المتفرع على المجمل رافعاً لإجماله؛ لاحتمال كونه تصريحاً ببعض المفهوم لاقيداً أو 
بياناًءكما إذا كان بالواو بأن كانت الآبه:و إذا تطهرن فأتوهن من حيث أمركم الله.وهذا كله بالإضافه إلى الآيه والروايات الناهيه 
عن وطى الحائض فى قبلها و فرجها. 


وأمّا بالإضافه إلى ماورد فى وطى المرأه بعد نقائها وقبل اغتسالها فمقتضى بعض الروايات جوازه كموثقه ابن بكير.عن أبى 
عبداللّه عليه السلام قال:؛إذا انقطع الدم ولم 


ص :5:09 


-١‏ 0 0 سوره البقره:الآيه لففةه 
؟-(5)) سوره البقره:الآيه 777. 


تغتسل فليأتها زوجها إن شاء» )١1(‏ و ظاهرها جواز الوطى بعدالانقطاع الذى تكون المرأه مكلفه بالاغتسال يعنى النقاء»و فى 
معتبره على بن يقطينءعن أبى الحسن موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الحائض ترى الطهر أيقع بها زوجها قبل أن 
تغتسل؟ قال:«لا بأس و بعد الغسل أحبّ إلىّ). (7) وفى صحيحه محمدبن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام فى المرأه ينقطع عنها 
الدم دم الحيض فى آخر أنّامهاءقال::إذا أصاب زوجها شبق فليأمرها فلتغسل فرجها ثم يمسّدها إن شاء قبل أن تغتسل» 0 
والمذكور فى الصحيحه اعتبار أمرين فى وطيها قبل اغتسالها: 


أحدهما:شبق زوجها. 


وثانيهما:غسلها فرجها من الخبث أو الدم.ولكن لايمكن الالتزام باعتبار شىء منهما؛ لأنْ شبق الزوج لايحتمل أن يوجب جواز 
الوطى المحرّم.كما لايحتمل حرمه وطى الزوجه مع نجاسه فرجهاءوفى مقابل ذلك موثقه سعيدبن يسارءعن أبى عبدالله عليه 
السلام قال:قلت له المرأه تحرم عليها الصلاه ثم تطهر فتوضأ من غير أن تغتسل أفلزوجها أن يأتيها قبل أن تغتسل؟ قال:«لا.حتى 
تغتسل» (6) ونحوها روايه أبى بصيرءعن أبى عبدالله عليه السلام ومقتضى الجمع العرفى بينها وبين ما تقدّم حمل النهى فيها على 
الكراهه بقرينه الترخيص فى الروايات المتقدمهءومع الإغماض الترجيح مع الروايات المجوزه؛ لكونها مخالفه لما عليه العامه»وقد 
تقدّم أنّه لامجال دعر موافقه موثقه سعيد بن يسار وما هو بمعناها مع الكتاب المجيد؛ فَإِنّه 


7٠١: ص‎ 


." وسائل الشيعه 78 ؟ءالباب 71 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 
.8 ؟-(75)) وسائل الشيعه 78:؟»الباب 717 من أبواب الحيضءالحديث‎ 
وسائل الكين ع7« ادالبات 7الامن أبوات الخيفن :الحديث الأول‎ ))(-9# 
.,/ وسائل الشيعه 78*:؟ءالباب 71 من أبواب الحيضءالحديث‎ )( 


(مسأله19) ماء غسل الزوجه والأمه عللا الزوج والسيد على الأقوى[١]‏ 
(مسأله )"١‏ إذا تيمّمت بدل الغسل ثم أحدثت بالأصغر لايبطل تيممها[ ؟] 
بل هو باق إل أن تتمكن من الغسل. 

لايستفاد من الآيه المباركه المنع عن الوطى قبل الاغتسالءفتدبر. 

ماء غسل الزوجه على زوجها 

]١[ 


و كأنْ ماء غسل الزوجه والأممه من النفقات المتعارفه كالماء الذى تحتاج إليه المرأه فى غسل جسدها من الأوساخ 
الخارجيه.حيث يتقوم بالغسل المزبور حياتها و إعاشتهاءولكن قد تقدّم فيما ذكره قدس سره فى غسل الجنابه أنْ الوارد فى 
الخطابات الشرعيه هو الإنفاق بما يقيم ظهرهاءوعنوان الإشباع وإعطاء الكسوه والسكنى مما يتقوم وسحاتها السعاشيه دوق ما عاق 
بمعادها كالكفاره لإفطارها أولمخالفه نذرها واغتسالها من جنابتها أو حيضها أو لاستحاضتها لايدخل فى العناوين 
المزيورهءبخلاف غسلها جسدها من الأوساخءوقد ذكر الشارع الاغتسال للواجد.ولمن لايجده أوجب التيممءاللهم نان يدعى أنَّ 
فى سيره المتشرعه عدم الفرق بين نفقه إزاله الأوساخ والقذرات الشرعيه و رفع الأحدات: 

إذا تيممت بدل الغسل 

["ا 

هذا مبنى علكِاْ ارتفاع الحدث الأكبر بالتيمم مالم يتمكن المكلف من الاغتسال. 

وير اآخرء كما أن الاغصال هم الحندتك الأكير يرفع ذلك الحدث كذلك التيمم مع عدم التمكن من الاغتسال غايه الأمر رفع 


الاغتسال مطلقءولكن رافعيه 


ضفن اام 


التيمم ما لم يجد الماء يعنى ما لم يتمكن من الاغتسال»وعلى ذلك فمع بقاء عدم التمكن من الاغتسال و حدوث الحدث الأصغر 
يتعين على الملكف الوضوء من حدثه الأصغر وإلّا يتِيممم بدلاً عنه. 


ولكن مقتضى بعض ماورد فى التيمّم انتقاضه بمطلق الحدث:سواء كان التيمم بدلاً عن الوضوء أو الغسل:وسواء كان الحدث 
أكبر أو أصغرءوفى صحيحه زراره؛ قال:قلت لأبى جعفر عليه السلام يصلى الرجل بتيمم واحد صلاه الليل والنهار؟ فقال:«نعم» 
كلها ما لم يحدث أو يصب ماءً) )١(‏ وفى روايه السكونى»عن جعفرين محمدءعن أبيه.عن آبائه عليهم السلام قال:لا بأس بأن 
تصلى صلاه الليل والنهار بتيمم واحد ما لم تحدث أو تصب الماء» (1) و اذا شملت الروايتان للتيمم لمس الميت والتيمم من 
الجنابه فلايحتمل الفرق بينهما و بين غسل الحيض أو النفاس. 


لارشال قن ررق مشي كناد ده عينا ف فالشيالة |باغبداللة عليه السلام عن الرجل لايجد الماء أيتيمم لكل صلاه؟ 
قال:«لاءهو بمنزله الماء» () و مقتضى التنزيل كما أن الاغتسال من الحدث الأكبر يوجب ارتفاعه و عدم عوده بالحدث الأصغر 
بعده كذلك التيمم من الحدث الأكبر فى عدم عود ذلك الحدث بالحدث الأصغر.نعمءيعود الحدث بالتمكن من الاغتسال. 


فإِنّهِ يقال: التتزيل ناظر إلى عدم لزوم تكرار التيمم لكل صلاهءبل هو نظير استعمال الماء فى كونه كافياً فى جواز الصلاه ما لم 
يقع حدث.وأمًا إذا وقع الحدث 


7١7: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١1/0‏ الباب 7 من أبواب الوضوءءالحديث الأوّل. 
؟- (7)) وسائل الشيعه ١8:»الباب 7١‏ من أبواب التيمم»الحديث 8. 
*- (0) وسائل الشيعه 8/4::الباب 7٠١‏ من أبواب التيمم»الحديث *#. 


الحادى عشر:وجوب قضاء مافات فى حال الحيض من صوم شهر رمضان[ ]١‏ 


و غيره من الصيام الواجب. 


فلا ينتقض التيمم به كعدم انتقاض الغسل بالحدث الاصغر بعده فهو غير ناظر إلى ذلك.و بتعبير آخرءمدلولها عدم لزوم تكرار 
التيمم فيما لايلزم تكرار استعمال الماء و أن التيمّم يتكرر فى مورد لزوم استعمال الماء و تكراره.سواء كان تكرار استعمال الماء 
بوجوب الغسل أو بوجوب الوضوء فلم ينل التيمم منزله الغسل و عدم تكراره بل نزّله منزله استعمال الماء و عدم لزوم تكرار 
استعماله.وعلى ذلكك فلو تيتممت المرأه بدلا عن غسل حيضها ثم أحدثت بالأصغر تجب عليها إعاده تيمّمهاء و تتوضّأ إذا كانت 
كمد الإقوو وا ع أخو يراقع الرشري 


وجوب قضاء الصوم 
]1١[‏ 


يجب على المرأه قضاء مافات عنها من صوم شهر رمضان لحيضها بلاخلاف بين فقهاء الفريقين»كما يظهر ذلكك الاستشهاد 
لبطلاسن القياس فى الأحكام الشرعيه بعدم وجوب قضاء مافات عن الحائض من صلواتها مع كون الصلاه أهم من الصوم و 
وجوب قضاء الصوم عليهاءوفى صحيحه أبان بن تغلب عن أبى عبداللّه عليه السلام:«إِنَّ السنه لاتقاسءألا ترا أن المرأه تقضى 
صومها و 9 تقضى صلاتها؟ (1) بل يجرى وجوب قضاء مافات عنه من الصوم الواجب غيرصوم شهر رمضان كصوم بدل الهدى 
فى حج التمتع»حيث لوفات عنها صوم ثلادثه أئّام فى حتجها فعليها أن تقضيها و لو بعد رجوعها قبل خروج ذى الحججه»وفى 


صحيحه 


ص رس 


1-(0) وسائل الفيعد 2 اءالبات امن أبواب العيضن:الحديت الأول. 





زراره»قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن قضاء الحائض الصلاهءثم تقضى الصيام؟ قال: 


«ليس عليها أن تقضى الصلاهءو عليها أن تقضى صوم شهر رمضان» )١(‏ الحديث فإِنّ ذكر صوم شهر رمضان فى مثلها ليبس من 
جهه اختصاص وجوب القضاء بهءبل لأنّ صوم شهر رمضان الفرد الغالب من ابتلائهن فلايوجب رفع اليد عن الإطلاق فى غيرها. 


ودعو ندم العذل بالإظلاق فى تانحيه إكيات قضاء الضوم عليها كشن وجوب ققاء العيلاه غليها بقريتة التعليل الوازدنقيما وواه 
فى عيون الأخبارءعن الفضل بن شاذانءعن الرضا عليه السلام و هو أنه:ليس من وقت يجىء إلّاتجب عليها فيه صلاه جديده فى 
يومها وليلتها و ليس الصوم كذلك؛ لأننّه ليبس كلما حدث يوم وجب عليها الصوم وكلّما حدث وقت الصلاه وجب عليها 
الصلاه) (؟) لا-يمكن المساعده عليه؛ لأنٌ الوارد فى صدر الروايه أن وجوب قضاء الصوم على الحائض وعدم وجوب قضاء 
الصلاه عليها لعلل شتى و ما ذكر من بعضهاءومن الظاهر أنّ عدم مجىء هذا التعليل فى صلاه لايوجب وجوب قضائها عليها 
لإمكان موجب آخر لعدم وجوب القضاء يجرى فيها وفى غيرهاءمع أن التعليل الوارد على فرض تسليم كونه مانعاً عن الأخذ 
بالإطلاقى فى ناحيه قضاء الصلاه عليها فلا-يمنع عن الأخذ بإطلاق إثبات وجوب قضاء الصوم لجريانه فى ناحيه قضاء صوم 
رمضان وغيره» أضف إلى ذلك المناقشه فى سند الروايه فإِنّ الصدوق رواها عن عبدالواحد بن 


ص اضر 


))١( -١‏ وسائل الشيعه لا 7ءالباب 8١‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
"- (7)) عيون أخبار الرضا عليه السلام 1:17ءالباب 6 الحديث الأوّل. 


عبدوس النيشابورى.عن على بن محمد بن قتيبه»عن الفضل سن شاذان. 
نعم»فى ثبوت الإطلاق فى وجوب قضاء صومها بالمعنى المصطلح بروايه معتبره تأمل. 


وقديقال:إِنْها إذا نذرت أو حلفت أو عاهدت صوم يوم معين فصادف اليوم المزبور حيضها لايجب عليها قضاء صوم ذلكك اليوم 
لفساد نذرها و عدم انعقاده» حيث يعتبر فى انعقاده كون المنذور فى ظرف العمل راجحاً والصوم فى حيض المرأه منهى عنه. 


ولكن يمكن الاستدلال على وجوب قضاء الصوم المزبور بصحيحه على بن مهزيارءقال:وكتب إليه - يعنى أبا الحسن عليه السلام 
-:يا سيّدى رجل نذر أن يصوم يوم الجمعه دائماً مابقى فوافق ذلك اليوم يوم عيد فطر أو أضحى أو أيَام التشريق أو سفر أو 
مرض هل عليه صوم ذلكك اليوم أو قضاؤه أو كيف يصنع يا ستيدى؟ فكتب إليه: 


«قد وضع الله عنه الصيام فى هذه الأيام كلها و يصوم يوماً بدل يومءإن شاء الله )١(‏ فإنّه لايحتمل الفرق بين الحكم فى مورد 
نذر الصوم مع مصادفه المرض أو العيد و بين الحكم فى مورد نذر صوم المرأه مع مصادفه مورد نذرها حيضهاءحيث إِنَّ 
المستفاد من الصحيحه أن صوم يوم آخر بدل الصوم المنذور إذا صادف نذر الصوم غيرالمشروع. 


نعم»هذه الصحيحه لاتعمٌ ما إذا نذرت أن تصوم فى أيَامم حيضها أو يوم حيضها كما لابخفلا. 


ص ارم 


.١17 الكافى 6228:/ - /الهع,الحديث‎ ))١(-١ 


و أمًّا الصلوات اليوميّه فليس عليها قضاؤها بخلاف غير اليوميه مثل الطواف والنذر المعين و صلاه الآيات فإنّه يجب قضاؤها على 
الأحوط بل الأقوى.[١]‏ 


و بتعبير آخرءإذا نذرت صوم يوم معين مستقللاً فهذا خارج عن مدلول الصحيحه؛ بخلاف ما إذا نذرت فى ضمن نذر صوم الأيّام 
فإِنْ وجوب قضاء صوم يوم صادف حيضها يستفاد من الصحيحه المزبوره اللهم إِناأن يدعى الوثوق بعدم الفرق. 


عدم وجوب قضاء الصلاه 


]١[ 


عدم وجوب قضاء الصلاه اليوميه متسالم عليه بين العلماء.والأخبار الوارده فى عدم وجوب قضاء الصلاه بعد طهرها تبلغ حدٌ 
التواتر الإجمالى»وفى صحيحه أبان بن تغلب.عن أبى عبداللّه عليه السلام::إِنَّ المنعه لاتقانى الأنرك أن المرأة تقفى صومهابو 
لاتقضى صلاتها». )١(‏ و فى مصحححه زرارهءقال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن قضاء الحائض الصلاه؟ قال:ليس عليها أن تقضى 
الصلاه وعليها أن تقضى صوم شهر رمضان'. (1) و فى صحيحه عبيداللّه بن على الحلبى»عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:«وكنٌ 
نساء التَبى لايقضين الصلاه إذا حضن» () ولكن هذه ظاهرها تركك الصلاه أَيَام حيضهن خصوصاً بملاحظه ما فى ذيلها «و لكن 
يتحشين حين يدخل وقت الصلاه ويتوضين ثم يجلسن قريباً من المسجد فيذكرن الله عزوجل» عليه السلام ومقتضى إطلاق 
المنفى قضائه عدم الفرق بين الصلاه اليوميّه و غيرها فلا تجب عليها قضاء الموقتات 


ص "1١2:‏ 
1ت( 1)) وسائل القبعد عع ادالناتب ا لفن أبؤان الشيضي:الحديث الأول: 


؟- (7)) وسائل الشيعه /ا©:7ءالباب 5١‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 
*- ()) وسائل الشيعه هع":7ءالباب 5٠‏ من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


(مسأله "١‏ إذا حاضت بعد دخول الوقت[١]‏ 


عفان كان عقبلا عه مقدان دام أقل الراسي من ضلاتها بسن حالها من التشرعه والطؤم والضكة والمزهن والسشثر والحفرو 
تحصيل الشرائط بحسب تكليفها الفعلى من الوضوء أو الغسل ”2 


التى كانت حايضاً فى وقتها كصلاه الآيات من الكسوفين»وقد تقدّم أنّه لايمكن رفع اليد عن الإطلاق وحملها على نفى قضاء 
الصلاه اليوميه بما ورد فى روايه العيون )١(‏ من تعليل وجوب قضاء الصوم وعدم وجوب قضاء الصلاهءحيث ذكرنا أن الوارد فيها 
إحدى العلل بمعنى الحكمه فلايكون تعليلا فضلا عن كونه العله المنحصره. 


وأمَا صلاه الطواف فيجب عليها الإتيان بها بعد طهرها إن أمكن و إِلّااستنابت على ما ذكر فى بحث الطواف و صلاته. 


وعلى الجمله»صلاه الطواف من غيرالموقت فإنّه وإن يجب المبادره إليها بعدالطواف إِلَاإِذا تعذرت المبادره لحدوث حيضها 
وتمكن من البقاء إلى أن تطهر وتصلى بعد طهرها فعلت»ولكن هذا لجواز تأخير صلاه طوافها لا لكونها قضاءً اصطلاحياًوأمًا 
بالإضافه إلى الصلاه المنذوره فى وقت معين وحاضت فى ذلكك الوقت فينحل نذرها بحيضها و لادليل على وجوب القضاء عليها 
وما تقدّم فى قضاء الصوم المنذور المعين فهو للصحيحه المتقدمه.و إلا كان الالتزام بالانحلال فيه أيضاً متعيئا أضف إلى ذلكك 
أن الاق مادل على أن الداكضي لانقفيك الضناذه عنما 'العناكه السذوؤوه الشوورة: 


إذا حاضت بعد دخول الوقت 
]١[‏ 
هذه المسأله راجعه إلى ما إذا حاضت المرأه بعد دخول وقت الصلاه. 


ص م 


1-(0)) تقدعث فى الفح 01 


أو التيمم و غيرها من سائر الشرائط الغير الحاصله و لم تصلّ وجب عليها قضاء تلكك الصلاهءكما أنّها لو علمت بمفاجأه الحيض 
وجب عليها المبادره إلى الصلاه. 


والمسأله الآ-تيه إلى ما إذا طهرت من حيضها قبل خروج وقت الصلاهءويقع الكلام فى كل من المسألتين فى جهتين:الأولى:هل 
على المرأه تكليف بصلاه الوقت أداء؟ والثانيه:هل تجب عليها قضاء تلكك الصلاه أم لا 


أمَا الجهه الأولى فلا ينبغى التأقل فى أنّ المرأه مع تمكنها من صلاه الوقت قبل حدوث حيضها عليها أن تأتى صلاتهاءوهذا كما 
إذا أحرزت ولو من جهه عادتها أنها تحيض قبل خروج وقت الصلاه يكون موجباً لوجوب مبادرتها إلى الصلاه إذا احتملت 
مفاجأه حيضهاءفإن قلنا بعدم وجوب المبادره للاستصحاب فى ناحيه تمكنها من صلاتها فى الوقت فالجواز حكم ظاهرىءوإذا 
حاضت يكون كاشفاً عن وجوب الصلاه عليها واقعاً قبل حدوث خيضها حتى فيما إذا كان الفاصل بين دخول وقت الصلاه و 
حدوث حيضها كافياً للصلاه الاضطراريه»بأن تتيمم لها و تصلى فى ثوب أو بدن نجس؛ لما استفيد مما ورد فى مشروعيه التيمم 
أن المكلف إذا خاف فوت الصلاه بانتظار الطهاره المائيه تنتقل وظيفته إلى التيمم وأنّه إذا فات الصلاه بتطهير البدن أو الثوب 
المتنجس يصلى مع نجاسه البدن ونجاسه ثوبه أو يصلى عارياً على ما تقدّم فى الاضطرار إلى الصلاه مع نجاسه الثوب أو الصلاه 
انا 


وكيف ما كانءفلا مورد للتأمل فى أنْ وظيفه المرأه مع تمكنها من الصلاه الاختياريه أو الاضطراريه بعد دخول وقت الصلاه و 
قبل حدوث حيضها المبادره إلى الصلاه»وإذا تركت الصلاه مع إحراز حالها عمداً أو مع عذرها لعدم إحرازها تفوت الصلاه عنها 
حتّى فيما إذا كان الموجب لفوتها نومها بأن كانت نائمه فى أوّل الوقت 


ص :10 


القضاء إذا أدركت الصلاه مع الطهاره و إن لم تدرك سائر الشرائطءبل و لو أدركت أكثر الصلاهءبل الأحوط قضاء الصلاه إذا 
حاضت بعدالوقت مطلقاً و إن لم تدركك شيئاً من الصلاه.[١]‏ 


وبعد قيامها من نومها جاءها حيضهاءفإنٌ مقتضى ما ورد فى وجوب قضاء الصلاه الفائته لزوم القضاء عليها بعد طهرها.ويقع 
الكلام فى أنْ الروايات الوارده فيمن حاضت بعد دخول وقت الصلاه مقتضاها خلاف ما ذكر أو أنها لاتخالفه. بعد الفراغ عن أنّ 
ما دل على أن الحائض لاتقضى الصلاه وتقضى الصوم لايع الفرضءفإنٌ ظاهره أن الصلاه التى لم تكن المرأه مكلفه بها فى 
وقتها لحيضها لايجب عليها قضاؤهاءو لايعمٌ ما إذا كان تركها فى وقتها مع طهرها لعذر أو غير عذر كما هوالمفروض فى المقام. 


]1 


وعلى الجمله»فمقتضى بعض الروايات الوارده فى المقام أنّه إذا حاضت المرأه بعد دخول وقت صلاه»بحيث كان زمان طهرها 
بعد دخول وقتها و قبل حدوث حيضها كافياً للصلاه المزبوره فعليها قضاؤهاء كمعتبره عبدالرحمن بن الحجاجءقال:سألته عن 
المرأه تطمث بعد ماتزول الشمس ولم تصل الظهر هل عليها قضاء تلك الصلاه؟ قال:«نعم» )١(‏ فإنٌ ظاهرها عدم صلاه المرأه فى 
تلك الفتره مع كفايتها لها. 


ودعو شمولها لما إذا حاضت بعد دخول الوقت بزمان قصير بحيث لا-يمكن لها إدراكك شىء من تلك الصلاه لا-يمكن 
المساعده عليها؛ فإنْ قول القائل:لم يقم 


71١9: ص‎ 


1-(1)) وسائل القيئه +ع #الاءالبات 6 من أبورات الحيض الحديك ه, 





زيدءظاهره تركه القيام مع تمكنه عليهءوهذه الدعوى هى المنشأ للاحتياط الاستحبابى الذى ذكره الماتن فى آخر المسأله 
بقوله:بل الأحوط قضاء الصلاه إذا حاضت بعد الوقت مطلقا وإن لم تدركك شيئاً من الصلاه. 


و قديقال:إنْ مقتضى بعض الروايات أنها إذا كانت الفتره بعد دخول وقت الصلاه و قبل حدوث حيضها كافيه للإتيان بأكثر 
الصلاه فعليها قضاؤها وإِلّا فلاءوهى روايه أبى الوردءقال:سألت أباجعفر عليه السلام عن المرأه تكون فى صلاه الظهر وقدصلت 
ركعتين ثم ترى الدم؟ قال:تقوم من مسجدها و لاتقضى الركعتين»و إن كانت رأت الدم و هى فى صلاه المغرب و قدصت 
ركعتين فلتقم من مسجدها فإذا تطهرت فلتقض الركعه التى فاتتها من المغرب» (1) بدعوي أن المراد بعد قضاء الركعتين من 
صلاه الظهر عدم قضاء صلاه الظهر.والمراد بقضاء الركعه التى فاتتها من المغرب قضاء صلاه المغرب.و فيه أنّه لم تفرض فى 
الروايه دخول المرأه فى الصلاه فى أوّل آن دخل فيه وقتهاءبل هذا فرض نادر لايتفق لغالب النساء مع أنْ حمل قضاء الركعه على 
قضاء المغرب و عدم قضاء الركعتين على عدم قضاء الظهر حمل بعيدأضف إلى ذلكك جهاله أبى الورد الراوى لهذه الروايه. 


فالمتعين الأخذ بمدلول معتبره عبدالرحمن بن الحجاج (؟) الموافقه لما دل على وجوب قضاء الصلاه الفائته»والمؤيده بروايه 
يونس بن يعقوب.عن أبى عبد الله عليه السلام قال:فى أمراه دخل عليها وقت الصلاه وهى طاهر فأخرت الصلاه 


77١: ص‎ 


40101 وسائل لقي 2٠‏ #الاءالبات 66 مى أبوات اللعيض الحدديث * 


؟-(5)) تقدمت آنفاً. 


حتَى حاضت؟ قال:«تقضى إذا طهرت» )١(‏ و أمّا موثقه الفضل بن يونسءعن أبى الحسن الأوّل عليه السلام:و إذا رأت المرأه 
الدم بعدما يمضى من زوال الشمس أربعه أقدام فلتمسكك عن الصلاه فإذا طهرت من الدم فلتقض صلاه الظهر؛ لأنّ وقت الظهر 
دخل عليها و هى طاهر وخرج عنها وقت الظهر و هى طاهر فضيعت صلاه الظهر فوجب عليها قضاؤها» (7) ونحوها روايه أبى 
عبيده () فلم يعهد العمل بهما من أصحابنا و ظاهرهما يوافق فتاوى العامه الملتزمين باختلاف صلاه الظهر والعصر. 


والمتحصل من جميع ماذكرنا أن ماذكره الماتن قدس سره من أَنْ المدار فى وجوب قضاء صلاه حاضت المرأه بعد دخول وقتها 
تمكتهنا فى فتره ظهرها على الضله الاختياريه بحسب حالهاء وإ لا قلا يجن القضاء وإن كان حرط لأ يمكن الساعده عليةويل 
المدار سعه الفتره لفريضه الوقت بنحو الصلاه الاختياريه أو الاضطراريه التى تكون بإدراك الصلاه ولو مع الطهاره الترابيه وإن 
لم تدركك ساير شرايطها. 


لايقال: القول بوجوب القضاء فيما إذا كانت الفتره بعد دخول وقت الصلاه وقبل حدوث حيضها تسع للصلاه الاضطراريه 
غيرممكن؛ فإنّ موثقه سماعه مقتضاها نفى وجوبهءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن امرأه صلت من الظهر ركعتين ثمّ إنها 
طمثت وهى جالسه؟ فقال:«تقوم من مكانها ولا تقضى الركعتين» (5) فإِنْ الصلاه الاختياريه بركعتين تسع وقتها لتمام الصلاه 
الاضطراريه عاده. 


ص :7 


.6 وسائل الشيعه ٠2*:؟ءالباب 58 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 
؟- (7)) وسائل الشيعه 1:"89ءالباب 58 من أبواب الحيضءالحديث الأول.‎ 
.5 وسائل الشيعه 89*:؟»الباب 58 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))*( -* 
.68 وسائل الشيعه ٠2*:؟ءالباب 58 من أبواب الحيضءالحديث‎ )( 


(مسأله؟*) إذا طهرت من الحيض قبل خروج الوقتءفإن أدركت من الوقت ركعه مع إحراز الشرائط وجب عليها الأداء.[١]‏ 


وإن تركت وجب قضاؤها وإِلَّا فلا وإن كان الأسحوط القضاء إذا أدركت ركعه مع الطهاره وإن لم تدرك سائر الشرايط بل 
الأحوط القضاء إذا طهرت قبل خروج الوقت مطلقاًءوإذا أدركت ركعه مع التيمم لا يكفى فى الوجوب إِلَاإِذا كان وظيفتها التيمم 
مع قطع النظر عن ضيق الوقت.وإن كان الأحوط الإتيان مع التيمم. 


فإنّه يقال: لوكان مدلول الموثقه نفى القضاء لكان مقتضاها نفيه حتّى فيما إذا كانت متمكنه من الصلاه الاختياريه فى الوقت فإِن 
مع الاتيان بركعتين من الصلاه الاختياريه تتمكن المرأه من الصلاه الاختياريه عاده؛ لأنّْ الغالب كما أشرنا أن المكلف لايدخل 
فى الضلاة قن ان حول الرقت خفوها السيات 


وعلى الجمله»؛فعدم الاستفصال فى الجواب بين شروعها فى صلاه الظهر آن دخول الوقت أو فيما بعدها مقتضاها عدم وجوب 
القضاء حتى مع تمكنها من إدراكك الصلاه الاختياريه فى الفتره المفروضه. 


أضف إلى ذلكك أنه لا ظهور لها فى كون المراد القضاء المعنى المصطلحءبل ظهورها بقرينه النهى عن قضاء الركعتين هو النهى 
عن اللإتيان بالركعتين الباقيتين بعد حدوث الحيض. 


إذا طهرت من الحيض قبل خروج الوقت 
]١[‏ 
ذكر قدس سره فيما إذا طهرت المرأه قبل خروج وقت الصلاه صورا: 


الأولى:ما إذا تمكنت المرأه من الطهاره المائيه و تحصيل سائر شرايط الصلاه؛ من تطهير ثوبها ونحوه و إدراكك ركعه من صلاتها 
فى وقتها فالتزم فى هذه الصوره 


ص شمر 


بوجوب قضاء تلكك الصلاه لو تركتهاءومقتضى ذلكك أنه لو كانت متمكنه من إدراكك تمام الصلاه مع الطهاره المائيه بسائر 
شرايطها الاختياريه فى وقتها وتركتها يجب عليها قضاؤها بالأمولويّهءو يلحق بهذه الصوره أيضاً ما إذا كانت وظيفتها الإتيان 
بصلاتها مع التيمم و مع نجاسه الثوب والبدن لا لضيق الوقت عن الاغتسال أو تطهير الثوبءبل لكونها معذوره فى تركك الاغتسال 
لفقد الماء أو لمرضهاءفإنّه لا ينبغى التأمل فى أنّ المرأه فى هذه الصوره ولو مع تمكنها من إدراكك ركعه من صلاتها فى وقتها 
كانت مكلفه بتلك الصلاهءومع تركها تكون صلاتها فائته يعمّها ما يدل على وجوب قضاء الصلاه الفائته عن المكلّفءو يدل 
على وجوب الصلاه عليها قبل خروج وقتها فى جميع الفروض الثلا.ثه فى هذه الصوره مثل موثقه عبداللّه بن سنان؛ عن أبى 
عبدالله عليه السلام قال:«اذا طهرت المرأه قبل غروب الشمس فلتصل الظهر والعصرءوإن طهرت من آخر الليل فلتصل المغرب 
قازر لازن 5 تابنا متمكيه رمن راكنا نان تاو فى نما و هينه ]ةن هن 01ل كلت ذا انوك روه 
صلاته فى وقتها فيحسب هذا إدراكاً للصلاه فى وقتها. 


وعلى الجمله»فمع كونها مكلفه بالصلاه فى وقتها يكون تركها فيها من تفويت الصلاه فى وقتها فعليها قضاء تلكك الفائته. 


لايقال: مثل الموثقه تعارضها موثقه الفضل بن يونسءقال:سألت أبا الحسن عليه السلام قلت:امرأه ترى الطهر قبل غروب الشمس 
كيف تصنع بالصلاه؟ قال:«إذا رأت الطهر بعد مايمضى من زوال الشمس أربعه أقدام فلا تصلى إلّاالعصر؛ لأنّ وقت الظهر 


ص ررض 


.٠١ وسائل الشيعه 7:286ءالباب 694 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 


دخل عليها وهى فى الدم وخرج عنها الوقت و هى فى الدم فلم يجب عليها أن تصلى الظهر و ماطرح الله عنها من الصلاه و هى 


فإنّه يقال: قد تقدّم أن ظاهر هذه و نحوها غيرها عدم اشتراكك الظهرين والعشاءين فى الوقت وأنْ لكل صلاه وقت يختص 
بهاءولابد من حملها على التقيه لموافقتها مذهب العامهءفإنْ الثابت من مذهب أهل البيت عليهم السلام اشتراكك الظهرين فى 
الوقت إلى غروب الشمس .نعم تختصّ صلاه العصر بآخر الوقت بمقدارها على ما هو المقرر فى أوقات الصلاهءو كذا الأمر فى 
العشاءينءو فى موثقه أبى الصباح الكنانى»عن أبى عبداللّه عليه السلام قال::إذا طهرت المرأه قبل طلوع الفجر صأت المغرب 
والعشاء»و إن طهرت قبل أن تغيب الشمس صلت الظهر والعصر). (7) 


الصوره الثانيه:ما إذا كانت متمكنه من إدراكك ركعه من الصلاه بالطهاره المائيه مع عدم تمكنها من سائر المقدمات لضيق 
الوقت»وقد ذكر قدس سره أنه إذا تركت الصلاه فى وقتها كما ذكر لا-يجب عليها قضاؤهاءولكن قضاؤها احتياط 
استحبابى.والوجه فيما ذكر قدس سره أنّه إِنْما يجب القضاء على المرأه فيما إذا تمكنت بعد اغتسالها و تحصيل سائر الشرايط من 
إدراك الصلاه فى وقتها ولو بركعه منهاءبآن تكون الفتره الموجوده بين نقائها وخروج وقت الصلاه كافيه لذلككءو يستفاد ذلكك 
من مصححه عبيد بن زراره»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:قال:«أيّما امرأه رأت الطهر و هى قادره على أن تغتسل فى وقت 
ماق ققرطاك فيان دصل رفت ماك اخ عاقاعايها 


ص قمر 


))١(-١‏ وسائل الشيعه ١1:*8ءالباب‏ 54 من أبواب الحيضء»الحديث ؟. 
؟-(73)) وسائل الشيعه 67 7»الباب 54 من أبواب الحيضءالحديث /,. 


قضاء تلكك الصلاه التى فرطت فيهاءوإن رأت الطهر فى وقت صلاه فقامت فى تهيئه ذلكك فجاز وقت صلاه ودخل وقت صلاه 
أخر فليس عليها قضاء وتصلى الصلاه التى دخل وقتهاه (1) فإنّ ظاهرها على ما ادّعوا أنَّ مع تمكن المرأه من الصلاه الاختياريه 
بعد نقائها و قبل خروج الوقت يجب عليها قضاؤها مع تركها المعبر عنه بالتفريط.وأمًا إذا خرج الوقت مع اشتغالها بالاغتسال و 
تهيئه سائر المقدمات فلايجب معه قضاؤهاءوهذا الذيل لابد من حمله على صوره زعم المرأه أنْ وظيفتها الاغتسال و تهيئه سائر 
المقدمات كما إذا كانت زاعمه سعه الوقت؛ لأنْها مع خوف فوت الصلاه فى وقتها كان عليها تركك تحصيل سائر المقدمات 
والإتيان بالصلاه فى وقتها مع فقدها بالاغتسال أو حتى مع التيمم وفقد الشرائط على ما يأتى فى باب التيمم من كون ضيق الوقت 
من موجباته إلَاأنّهِ يستفاد منها أن تمكن المرأه على الصلاه الاضطراريه فى وقتها لايكون موضوعاً لوجوب القضاءءسواء كانت 
اضطراريه الصلاه لضيق الوقت عن الاغتسال أو لضيقه من ناحيه سائر المقدمات كطهاره الثوب و تحصيل الساتر. 


لايقال: إدراك الركعه من الصلاه فى وقتها أيضاً صلاه اضطراريه فاللازم فى وجوب القضاء تمكنها من إدراك تمام الصلاه 
بشرائطها فى وقتها. 


نه يقال: المفروض فى الروايه دخول وقت صلاه أخرك بعد اغتسالها و تهيئه مقدماتهاءومع بقاء ركعه من وقتها لاا يدخل وقت 
عناق أغركا وكرة نزاكها لعلاقها تترين فبدب طلها ققد اوها كنا هن نار كه ,منادزها يت ليه دااقادم قن 


ص هضور 


1-(0) وسائل القيحه 021 #نالان ةفق أبوات الحيض:الحديت الأول: 


الصوره الأول من أن وجوب القضاء مع إمكان إدراك الركعه مقتضى مادل على وجوب قضاء الفائته.و لا يخف أن وجوب 
قضاء صلاتها مع تركها فى وقتها فى الفرض لايلازم كونها مكلفه فى الوقت بالصلاه مع الاغتسال و تحصيل سائرالشرايط حتى 
فيما إذا علمت أنّْها على تقدير الاغتسال و تحصيل سائر الشرايط الاختياريه لاتدركك من الصلاه فى وقتها إلاركعه كما هو ظاهر 
إطلاق كلام الماتن قدس سرهءبل يأتى فى باب التيمم أن ضيق الوقت عن إدراكك تمام الصلاه فى وقتها يوجب انتقال الوظيفه 
إلى التيمم لهاءبل لايبعد أن يكون الأمر كذلك بالإضافه إلى تحصيل سائر شرائط الصلاه الساقطه عند التعذرءو لكن هذا 
يخالف ماصرح به بعض الأعلام )١(‏ من أنّ المرأه لوكانت متمكنه بعد انقطاع حيضها من الصلاه بالطهاره الاختياريه و مع 
الشرائط الاختياريه ولو بإدراكك ركعه منها قبل خروج الوقت تعين عليها الصلاه كذلك فى الوقت و مع تركها يجب قضاؤها بعد 
خروج الوقت. 

وأمّرا إذا تمكنت من الصلاه فى وقتها بالطهاره الترابيه لضيق الوقت مع إدراكك ركعه منها أو بتمامها أو تمكنت من الصلاه 
بالطهاره المائيه ولكن بدون سائر الشرايط لضيق الوقت بإدراكك ركعه منها أو تمامها فى الوقت لايجب عليها الأداء ولا القضاء؛ 
وعلّل ذلك بأنّ الأبدال الاضطراريه إِنّما تشرع فى ظرف مشروعيه المبدل الاختيارىوإذا كان حيض المرأه مانع عن مشروعيه 
صلاتها مع الاغتسال»حيث لو أرادت المرأه المزبوره الصلاه فى وقتها ولو بركعه يلزم عليها أن تغتسل قبل انقطاع 
حيضهاءوالاغتسال من الحيض قبل انقطاع الحيض غير مشروع فلايشرع بدل هذا 


ص امور 


."١ انظر المستمسكك 84*:" - ٠9”.تعليقه المسأله‎ ))١(--١ 


الاغتسالءولكن لم يظهر لى معنى محصل لهذا الكلام؛ فإنَّ لازمه أن المكلف الذى يضرّه الاغتسال بضرر يحرم ارتكابه غير 
مكلف بالصلاه مع التيمم؛ لأنّ الصلاه مع الغسل غير مشروع فى حقه فلايشرع فى حقه الصلاه مع التيمم أيضاً؛ لأنّ البدل إِنّما 
شرع اوج تو تاروع الال عله سكن امكل ميهي الافقا إلى البذل. 


0 ل 00 
و دعوى أن المراد مشروعيه المبدل لولا العذر الموجب للانتقال إلى البدل يجرى فى المقام أيضا؛ فإنه لولا ضيق الوقت بين 
انقطاع الحيض و خروج الوقت كانت الوظيفه الاغتسال لصلاتها فمع الضيق تكون مكلفه بالتيمم لا أن التيمم مشروع فى زمان 
الحيفن. 
والمتحصل من جميع ماذكرنا أن المرأه إذا اغتسلت قبل خروج وقت الصلاه وتمكنت من إدراك الصلاه فى وقتها ولو بركعه 


حتى مع عدم الشرائط الاختياريه يجب عليها الأنداءءو إذا تركتها يجب عليها قضاؤها كماهو مقتضى ما دل على وجوب قضاء 
الفائته. 


و أمّا ما ورد فى ذيل مصحًحه عبيدبن زراره فهى ناظره إلى خروج وقت الصلاه بتمام الاغتسال أو قبل تمامه فلا يعم ما إذا 
فرغت منه وتمكنت من الصلاه بغير الشرائط الاختياريه ولكن تركتها فإنْ هذا التركك يعد تفريطا. 


الصوره الثالثه:ما إذا لم تسع الفتره بعد نقائها و قبل خروج الوقت إلاللصلاه بالتيمم فى وقتها بتمامها أو بركعهءأمًا فيما إذا أمكنت 
لها الصلاه بالتيمم مع إدراكها بتمامها فى الوقت ولو بلا شرائطها الاختياريه فظاهر الماتن أن القضاء فى هذا الفرض احتياط 
استحبابى:وفيما لم تتمكن من إدراكها فى وقتها مع الشرائط الاختياريه إِنَا 


ص 6ن 


وتماميه الركعه بتماميه الذكر من السجده الثانيه لا برفع الرأس منها[ ]١‏ 


بمقدار ركعه فإن كانت وظيفتها التيمم لالضيق الوقت يجب عليها الأمداء والقضاء كماتقدم فى الفرض الثالث من الصوره 
الأوللِإءوإن كان التيمم لضيق الوقت فلا يجب القضاء وإن كان الأحوط الإتيان بالصلاه مع التيمم المزبور فى الوقت. 


أقول: قدتقدم أنها مع احتمالها ضيق الوقت أو إحرازها ضيقه تكون مكلفه بالصلاه الاضطراريه فى الوقت بأن تتيممم و تصلى ولو 
بلا شرائطها الاختياريه حتى ما إذا علمت بعدم إدراكها من الصلاه فى وقتها إلاركعه لتمكنها من فريضه الوقت فى طهرها قبل 
خروج الوقتءإِلَماأنّه لا يجب عليها القضاء كما استفدنا عدم وجوبه من مصبححه عبيدين زراره»و يدل عليها موثقه عبيداللّه 
الحلبى»عن أبى عبدالله عليه السلام فى المرأه تقوم فى وقت الصلاه فلاتقضى ظهرها حتى تفوتها الصلاه و يخرج الوقت أتقضى 
الصلاه التى فاتتها؟ قال:إن كانت توانت قضتهاءو إن كانت دائبه فى غسلها فلاتقضى» )١(‏ فَإِنْ:ظاهرها أن الملاك فى وجوب 
القضاء على المرأه تمكنها من إدراك صلاتها فى وقتها بالاغتسال فمع هذا التمكن تقضى و بدونه لاتقضى». 


ما هى تماميه الركعه؟ 
]١[‏ 


قد يطلق الركعه و يرادبها الركوع أو ماينتهى إلى الركوع كما فى الروايات الوارده فى صلاه الآيات من أنّها عشر ركعات وأربع 
سجدات. (5) وماورد فى بطلان الصلاه بالخلل فى الركوع دون السجده الواحده من قولهمن:لا يعيد صلاته من سجده 


ص ير 


.,8 وسائل الشيعه 2#" ؟»الباب 54 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 
واو"‎ ١ ؟-(75)) وسائل الشيعه 697:/اءالباب ل من أبواب صلاه الكسوف والآيات»الحديث‎ 


و يعيد من ركعه.وفى موثقه عبيد بن زراره:رجل شك فى أنه سجد سجدتين أو واحده فسجد أخرى ثم استيقن أنّه قد زاد 


سجده؟ قال:لا واللهةلاتقسل الصلاه بزياده سجده.ءوقال:لا يعيد صلاته من سجده.ويعيدها من ركعه. (0 إللا غير ذلك. 


وقد يطلق و يراد بها مايشتمل بالركوع والسجدتين و استعمالها فى هذا المعنى شايع»وينصرف إليه الركعه عند إطلاقهاءو ماورد 
فى بعض الروايات:«من أدركك ركعه من الصلاه فقد أدرك الصلاه». (5) ينصرف إلى مايشتمل الركوع والسجدتين خصوصاً 
فى مثل ما ورد:«فإن صلى من الغداه ركعه ثم طلعت الشمس فليتم وقدجازت صلاته» () حيث إِنّ صلاه الغداه كسائر الصلوات 
معروفه بالركعه المشتمله على الركوع والسجدتينءويقال إنها ركعتان ولو فرض إجمال هذه الروايات و عدم ظهورها فى المعنى 
الثانى فلا ينبغى التأمل فى أن مقتضى شرطيه الوقت لكل صلاه وقوع تلكك الصلاه من أوّلها إلى آخرها فى ذلكك الوقتءوإذا لم 
يتمكن المكلف من الإتيان بها فى وقتها كذلك فاللازم الالتزام بسقوط التكليف بتلك الصلاه عنه بحسب الأداء»والمقدار 
المتيقن من لزوم رفع اليد عن مقتضى شرطيه الوقت ما إذا تمكن من الإتيان بتمام الركعه فى الوقت.و فى غيره يؤخذ بمقتضى 
الشرطيه المستفاده من مثل قولهم:ثم أنت فى وقت منهما إلى أن تغرب الشمس. (؟) و على الجمله»كما أنه لاتصح صلاه وقت 
بالبدء بها قبل الوقت كذلكك لاتصح بالختم بها بعدالوقت» 


ص اضر 


.* من أبواب الركوعءالحديث‎ ١5 وسائل الشيعه 2:14»الباب‎ ))1(-١ 
من أبواب المواقيت.الحديث ع.‎ ١ وسائل الشيعه 716:»الباب‎ ))5(-7 
." من أبواب المواقيت»الحديث‎ ”٠ ثيدحلا»ع:7١11/ وسائل الشيعه‎ ))*( -* 
.8 ع (6) وسائل الشيعه 9١1:»الباب ” من أبواب المواقيت»الحديث‎ 


(مسأله) إذا كانت جميع الشرائط حاصله قبل دخول الوقت يكفى فى وجوب المبادره و وجوب القضاء مضى مقدار أداء 
الصلاه قبل حدوث الحيض[ ]١‏ 


فاعتبار مضى مقدار تحصيل الشرائط إِنْما هو على تقدير عدم حصولها. 
(مسأله*”) إذا ظنت ضيق الوقت عن إدراك الركعه فتركت ثم بان السعه وجب عليها القضاء[ ؟] 


والمقدار الثابت من رفع اليد عن ذلكك ما إذا لم تقع فى خارج الوقت شىء من الركعه الأولىءوأمًا رفع الرأس عن السجده الثانيه 
فهو غيرداخل فى الركعه بحسب معناها المعهود وأنْ الركعه تتم بتمام الذكر الواجب فيكون البقاء على السجده الثانيه غيرداخل 
فى تحقق طبيعى الركعه فضلا عن رفع الرأس عنها. 


ما يكفى فى وجوب المبادره والقضاء 
]١[‏ 


قد تقدم أنْ المطلوب من المكلف صرف الوجود لطبيعى صلاه الوقت» ومع تمكن المكلف منه يتوجه إليه التكليف بهاءومع 
فرض حصول جميع الشرايط عند دخول الوقت تكون المرأه مكلفه بها باعتبار مضى مقدار تحصيل الشرايط أيضاً فى تكليف 
المرأه التى تحيض بعد دخول الوقت؛ لعدم تمكنها من أداء فريضه الوقت مع عدم سعته لتحصيلهاءوإذا تركت المرأه صلاه 
الوقت مع سعته لمقدارها لايكون فوتها مستنداً إلى حيضها فى وقتها فعليها قضاؤها. 


إذا ظنت ضيق الوقت 
"أ 


الظاهر أنْ مراده من ظن ضيق الوقت الاعتقاد بالضيق ثم بان سعه الوقت وعليه فمع إحرازها عند الاعتقاد المزبور بأنْ الوقت يسع 
للصلاه الاضطراريه و مع 


7١: ص‎ 


سالدوع اااشكت قن عه الوقق و غدمها وعت اماد[ 1] 


ذلك خركف الصعلاه الأضطراريه أيقا فعلبها قضاوها لآثه يضق أنها فرطت فى صلاتها فى الوقت حص ما إذا كان تفريظها تاشنا 
من عدم تعلّمها بأنّ الوظيفه هى الصلاه الاضطراريه مع عدم التمكن من الاختياريهوأمًا مع إتيانها بصلاتها مع التيمم ولو باعتقاد 
أنها تدرك من الصلاه الاضطراريه فى وقتها ركعه فلا-موجب لوجوب القضاء عليهاءبل الأسمر كذلكك لوكان المراد بالظن 
الاحتمال الراجح الملازم لخوف وقت الصلاه الاضطراريه أيضاً لولم تشتغل بهاءفمع الإتيان بها لايجب القضاء لعدم تفريطها فى 
صلاه الوقت مع خروج وقتها حين الالتفات والعلم كما هو ظاهر الفرض. 


اللهم إلّاأن يقال التفريط بنفسه ليس بموضوع لوجوب القضاءءبل الموضوع له فوت الصلاه بسعه زمان الطهر قبل خروج الوقت 
للصلاه مع الطهاره المائيه ولو بركعه منهاءو ذكر التفريط فى صحيحه عبيدبن زراره )١(‏ والتوانى فى موثقه الحلبى (1) لبيان 
فرض السعه.وعليه فيجب عليها القضاء من غير فرق بين كون المراد من الظن الاعتقاد أو الاحتمال الراجحء و كذا لافرق بين إتيانها 
عند اعتقادها بضيق الوقت بالصلاه الاضطراريه أم لاو لكن ما فى عباره الماتن:ثمم بان سعه الوقت.يعطى أنّ المراد من الظن 
الاعتقاد والجزم؛ لأنّ مع الاحتمال الراجح يجب القضاء بان سعته أم لاءكما لايخفلا. 


إذا شكت فى سعه الوقن 
]١[‏ 
الشكك فى سعه الوقت يتصور على وجهين: 


77"١: ص‎ 


))١(-١‏ تقدمت فى الصفحه 94؟". 
؟-(75)) تقدمت فى الصفحه /57. 


أخدهما:أنٌ المرأه بعدما ظهرت من خيضها قبل خروج الوقت شكت فى .مقدار الزمات الباقى إلى خروج الوقتءكما شكت فى 
أنَ الزمان الباقى إلى غروب الشمس عشر دقائق أو أربع دقايق»فإن كان الباقى أربع دقائق فلايمكن لها الإتيان بالصلاه فى الوقت 
ولا ادراكك ركعه منهاءو إن كانت عشر دقائق فيمكن إدراكك صلاتها فى وقتها وفى هذه الصوره تجب المبادره؛ لأَنّ 
الاستصحاب فى بقاء الوقت إِللِ] آخر صلاتها أو إِللِمْ آخر الركعه منها مقتضاه وقوع صلاتها فى الوقت و كونها مكلفه بالإتيان 
بهاء ولا-يرد عللّ ذلكك أنْ شرط وجوب الصلاه عليها التمكن من إيقاعها بتمامها أو يركعه منها فى الوقت والاستصحاب فى 
الوقت لايثبت هذا التمكن.والوجه فى عدم الورود ماذكرنا فى اعتبار الوقت و نحوه فى الصلاه و غيرها أنه بمعنى (واو) الجمع 
بأن تصلى المرأه أربع ركعات ولا-تغرب الشمس.ءوالتمكن من إتيان أربع ركعات بعد طهارتها محرز وإذا كان مقتضى 
الاستصحاب بقاء النهار إلى آخر الصلاه أو آخر الركعه الأول يحرز الموضوع لوجوبها عليها. 


وثانى الوجهين:ما إذا علم مقدار الزمان الباقى»كأن يعلم أن الزمان الباقى إلى غروب الشمس خمس دقائقءو لكن تشكك المرأه 
أن صلاتها ولو مع اكتفائها بواجباتها تستدعى عشر دقائق أو خمس دقائق»ويقال فى هذه الصوره بأنّه لايجرى الاستصحاب فى 
ناحيه بقاء الزمان حتى تحرز وجوب الصلاه عليها بعد طهرهاءو مع عدم إحراز تكليفها بالصلاه لاعلم بالملاكك الملزم أيضاً فى 
صلاه المرأه المفروضه ليقال إن مع العلم بالملاك الملزم واحتمال التمكن من استيفائه تجب المبادره؛ لأنّ العلم بالملاك الملزم 
كالعلم بالتكليف الفعلى»والوجه فى عدم العلم بالملاءكك الملزم هو احتمال استناد فوت الصلاه فى وقتها فى الفرض إلى 
الحيض.وفوت الصلاه عن 


ص ورور 


الحائض فى وقتها بلاملاك كما هو مقتضى نهيها عن الصلاه أداءَ و عدم وجوب القضاء عليها. 


و ممما ذكرنا يظهر أنّه لا-يمكن إثبات وجوب الصلاه على المرأه المفروضه حتى إذا قيل بجواز التمسكك بالعموم فى الشبهه 
المصداقيه فيما كان المخصّص عقااً وذلكك فإنَّ المخصّص لما دلّ على وجوب الصلاه على جميع المكلفين بزوال الشمس إلى 
أن تغرب بالإضافه إلى الحائض مخصص لفظى يدخل فيه المرأه التى لا-يمكن لها الصلاه فى وقتها إلّابالدخول فيها زمان 
حيضهاءوالمرأه المفروضه فى المقام يحتمل كونها كذلكك؛ ولذا لو أحرزت أنّ المرأه كذلكك تلتزم بعدم وجوب القضاء عليها 
بمقتضى مادلٌ على أن الحائض لاتقضى الصلاه حتى مع الغمض عن صحيحه عبيدبن زراره و موثقه عبيدالله بن على الحلبى. 


نعم يبقل فى المقام ب أن التكاليف التى علم اهتمام الشارع بها بحيث لايرضى الشارع بمخالفتها حتى مع الجهل و عدم 
انض لما كا رخ عه اذل ار بوك اتنا اك ان يفمن قل الخلجه ليما ادا أَنّه مسلم محقون الدم أو أنه كلب هراش 
فلا-يجوز قتله تمسكاً بأصاله عدم كونه مسلماً أو بأصاله البراءه عن حرمه قتلهءوالتكليف بالصلاه اليوميه من هذا القبيل»ولكن 
لانخقى أن الذعوى المربوزه بحسب الكرى صبعيحه و كون التكليت بالضلاة متكرلا لها غير محرره فإث الشارع رخص للمرأء 
أبرام الاستظهار فى تركك الصلاه مع احتمال وجوبها عليها واقعاً ولا أظن أن يلتزم من يقول بسقوط الصلاه عن فاقد الطهورين 
بوجوب الصلاه عللِ من لايكون عنده ماء و تراب غير ما إذا كان له ماء وكان فى السابق نجساً يقيناً و يتحمل وقوع المطهر عليه. 


ص :7 


و بتعبير آخرءالموارد التى علم اهتمام الشارع بالتكليف المحتمل فيها على صورتين: 


إحداهما:مايعلم أن الشارع لايرضطٍ بتركك رعايه التكليف المحتمل فيها بالرجوع إللِ] الأصول النافيه»كما فى فرض احتمال أن ما 
يريد قتله إنساناً محقون الدم كالمسلم أو كلب الهراش. 


و ثانيتها:ما يعلم باهتمام الشارع فيها بحيث لايرضى الشارع بالرجوع إلى الأصل النافى مع إمكان الفحص و تحصيل العلم 
بالواقع»كما إذا شكك المكلف فى أنْ عليه دين للآخر بحيث لو فحص لعلم بثبوته أو عدمهءو فى هذه الصوره لايجوز الرجوع 
إلى الأصل النافى قبل الفحصءوما هو يمكن دعوب العلم به فى التكليف بالصلاه اليوميه أنّها من قبيل الشكك فى حقوق الناس 
عليه؛ و لذا تقدم لزوم الفحص على المرأه فيما إذا احتمل انقطاع دم حيضها والمفروض فى المقام عدم إمكان الفحص كما 
لا.يخف و مع ذلك يجب على المرأه المفروضه فى المقام المبادره إلى الصلاه وذلكك لجريان الاستصحاب فى بقاء خمس 
دقائق إلى آخر صلاتها أو آخر الركعه الأول من صلاتها. 


00 أن الاستصحاب لا-يجرى فى الزمان ولا مورد للاستصحاب فيه يدفعها ماذكرناه فى الشكك فى المتقدم والمتأخر من 
الحادثين أن المعلوم تاريخه لا-يجرى الاستصحاب فى ناحيته بالإضافه إلى شكه حيث لاشكك فيهءوأمًا بالإضافه للا بقائه إلى 
الحادث الآخر فالبقاء فيه مشكوك فلابأس بالاستصحاب بالإضافه إلى بقائه إلى حدوث الحادث الآخرءولتفصيل الكلام مقام 
آخر. 

وممّما ذكرنا يظهر الحال فيما إذا دخل وقت الصلاه وهى طاهر و لكن علمت من حالها أَنّها تحيض بعد خمسه دقائق.ولاتدرى أن 
خمسه دقائق تكفى لمقدار 


ص :7776 


(مسأله2”) إذا علمت أوّل الوقت بمفاجأه الحيض وجبت المبادره[١]‏ 
بل وإن شكت على الأحوطءوإن لم تبادر وجب عليها القضاء إلَاإِذا تبيّن عدم السعه. 
الواجب من صلاتها أم لا أنّه تجب عليها المبادره فإنّه مقتضى استصحاب بقاء طهرها إلى آخر صلاتها. 


و بتعبير»آخر إذا شرعت أوَّل الوقت يقع الشروع فيها فى طهرها ومقتضى الاستصحاب بقاء طهرها إلى آخرهاءوقد تقدم أن 
التمكن من صرف الوجود من طبيعى الصلاه يحرز بالتمكن من أربع ركعات وجدانا و بقاء الطهر أو الوقت إلى آخرها ولو 


إذا علمت بمفاجأه الحيض فى أوّل الوقت 
[١ا‏ 
يقع الكلام فى المسأله بعد علم المرأه بأنها مكلفه بالصلاه التى دخل وقتها فى فرضين: 


الأوّل:ما إذا علمت بمفاجأه حيضها فى وقت الصلاه و تحتمل أنّها لو لم تبادر إليها فى أوّل وقتها لما تمكنت من الامتثال لمجىء 
الثانى:أنها لا-تعلم بحدوث حيضها فى وقت هذه الصلاهءولكن يحتمل الحدوث بحيث لو أخرت امتثالها إلا آخر الوقت 


لاتتمك: من الامتثال. 


و يقال فى وجه وجوب المبادره فى الفرضين أنّها تعلم عند دخول وقت الصلاه بوجوبها عليها و تحتمل عدم تمكنها من امتثال 
التكليف المعلوم بالتأخير» ومقتضى قاعده الاشتغال بالتكليف المعلوم لزوم إحراز امتثاله المعتر عن هذا اللزوم بقاعده 
الاشتغالوالاستصحاب فى بقاء طهرها إِللِمْ مابعد أُوَّل الوقت أو إل آخر الوقت لا-يثبت تمكنها من الامتثال بالفرد المتأخر و 
وقوع الامتثال به؛ لأنّ تمكنها من 


ص زور 


الامتثال به و وقوعه به لازم عقلى لبقاء طهرها. 


ونتغير خركيما أن للصلاة أفزادا طزكية لاركوة استضيحاب نقاء طهرها إلى ]كر الوقيف حزن شمكنها مق امعال الفكليت بالقره 


الآخر. 


لايقال: ما الفرق بين الاستصحاب فى بقاء الطهر إلى ما بعد أوّل الوقت فى المسأله و بين الاستصحاب فى بقاء الوقت إلى آخر 
الصلاه أو إلى آخر الركعه الأول فى المسأله السابقه» و كذا الاستصحاب فى بقاء طهر المرأه إل آخر صلاتها التى شرعت فيها. 


قالة قال اعون فى المكاةه عش عوراة الاسم حانةه فى قا الزماة أوافى طون الهراء كاق فطلا قرم (الحيا له الببارقهو مففضي. 
الأنتضتحات كان نفاء الرناثة أز طهوها إلى اخ تلك الضلاة القن كاق داخلا فيها فالامعضبحات الموور كا مر را وجوت 
صلاه الوقت عليها و كون الصلاه التى شرعتها صلاه فى وقتها أو فى طهرها. 

وعلى الجمله:كان يثبت بالاستصحاب فيهما التكليف والامتثال بخلا.ف هذه المسأله التى تحتمل المرأه أنّها لو لم تبادر إللإ 
الصلاه فى أوّل وقتها المعلوم تكليفها بها وجداناً لايحصل منها امتثال للتكليف المعلوم لحدوث حيضها قبل الشروع فى 
الصلاهءوترتب أنها تمتثل وتصلى على طهرها آخر الوقت ليس ترتّباً شرعياً حتى يثبت أنها تصلّى بالاستصحاب فى بقاء طهرها 
الفمن إلى آخر الوقت: 


نعمءلو كان إحرازها فعلاً طهرها إلى آخر الوقت إحرازاً وجدانياً ولو بنحو الوثوق والأماره يكون لا-زمه احرازها فعلاً وقوع 
الامتثال منها بالفرد الآخر فى آخر الوقت فيجوز لها تأخيرها. 


ص ارون 


(ساآلة/ 8 إذا طيرت:و تيوفت لتددى الصلامن ضلت الغائية[ 1] 


وإذا كان بقدر خمس ركعات صلتهما. 


وعلى الجملهالتعبد بأنُ الحاصل فعلاً فرد من الطبيعى المأمور به إحراز فعلى التمكن من الطبيعى؛ لأنٌ الحاصل عين الطبيعى 
فيثبت التكليف به و حصول الامتثال كما فى المسأله السابقه.و لكن استصحاب الطهر أو التمكن من الطبيعى فى هذه المسأله 
لايفيد شيئاً بالإضافه إلى حصول الامتشال»بل التمكن من الفرد الآخر إِلَا بنحو الأصل المثبت؛ لأنّ بقاء التمكن من الطبيعى فى 
آخر الوقت واقعاً يلزم عليه التمكن على الفرد الآخر من ذلك الطبيعى وحصول الامتثال به؛ و لذا لايكون للتمكن بالإتيان بذلكك 
القرةوَ خحصول الامتغال به اله سارقة. 


والمتحصل مما ذكرنا أنه لوعلمت المرأه من حالها أنّها لو تركت الصلاه فى أوّل وقتها لفاجأها الحيض فى الزمان الثانى قبل أن 
تأتى بالفرد الثانى أو فى أثنائها تعين عليها البدار.و ظاهر الماتن من الفرض الأوّل هذا الفرضءو أما إذا احتملت المفاجأهءسواء 
كان حدوث حيضها قبل خروج الوقت قطعياً أو محتملاًءلزمت عليها المبادره أيضاً على الأحوط.والظاهر كون مراده من قوله:وإن 
شكت على الأحوط هذا. 


ويمكن أن يستدل لوجوب المبادره فى هذا الفرض بماورد فى المسافر تركك الفحص عن الماء والاشتغال بالصلاه مع التيمم فيما 
إذا خاف فوت الوقك :فا المراد من خوف فوت الوقت فوت الصلاه فى الوقت:وهذا الوق حاصل أيضاً فى الفرض الثاتى ف 
المقام. 

إذا طهرت ولها من الوقت ما يكفى لاحدى الصلاتين 

]١[ 

هذا مبنى عللّ اختصاص مقدار أربع ركعات من آخر الوقت بالصلاه الثانيه 


ص م6 خرور 


(مسأله8”) فى العشاءين إذا أدركت أربع ركعات صلّت العشاء فقط[١]‏ 


إنَاإذا كانت مسافره ولو فى مواطن التخيير فليس لها أن تختار التمام وتتركك المغرب. 


يحرف قو نكا الآ ول شيا عفان و تنو كلها الفباطية ا اورف قن يمشن الأخخبار بتفاوفت ها ذا قي إلا لاخر الرقك قاد 
عبن ركعات#فإنٌ مقي ماورة من أن إذراكك الركفة مو لاه فى وقنها يحب إذواكا لها فى وقتيا هر الاتاك الأول ثم 
بالثانيه.حيث يدرك من كل من الصلاه ركعه تامه فى وقتهاءوتأخير الصلاه من وقتها الإختيارى إلى الاضطرارى و إن لايجوز 
إلَاأن جواز التأخر للاضطران بحن لأدراكك الصلده الأولى لابأس بهءبل لادليل فى الفرض لاختصاص مقدار أربع ركعات بصلاه 
العصر بأن يكون المقدار المدركك من صلاه الظهر فى وقتها هو مقدار الركعه»بل مقتضى ماورد من امتداد وقتهما إلى أن تغرب 
الشمس وقوع تمام صلاه الظهر فى وقتهاءو المقدار الثابت من رفع اليدعن هذا ما إذا لم بق الى غروب الشمس إِنَا مقدار أربع 
ركعات لا الأزيد كما هو فرض بعض الروايات المشار إليه. 


إذا أدركت من العشاءين أربع ركعات 
[١ا‏ 


قدتقدّم أن مع بقاء مقدار الصلاه الثانيه من الوقت يختصّ الوقت بالصلاه الثانيه و تكون الصلاه الأولى قضاءًءو عليه مع بقاء 
مقدار أربع ركعات يختص الوقت بصلاه العشاء و تكون صلاه المغرب قضاءً. 


و ظاهر كلام الماتن قدس سره أنّه إذا كان الملكف مسافراً و لم يصل الظهر والعصر إلى أن بقى مقدار أربع ركعات إِللِم غروب 
الشمس فلا-يجوز لها قصد الإقامه لتأتى بصلاه العصر تماماًءبل لو كان فى المواضع التى يكون المسافر فيها مخيراً بين القصر 
والتمام فلايجوز لها الاتمام بالإتيان بصلاه العصر تماماًءو علل عدم 


ص ازور 


جواز قصد الإقامه فى الأوّل بأنّه تفويت لصلاه الظهر فى وقتها مع التمكن منهاءكما علّل عدم جواز الاتمام فى موضع التخيير 
بفساد العصر التى يأتى بها تماماً فإِنّ بطلانها لعدم حصول شرط صحتهاءحيث إِنَّ من شرط صلاه العصر وقوعها بعد صلاه الظهر 
فى صوره التمكن وعدم العذر.ءوعليه يكون الاتيان بالصلاه تماماً تفويتاً للصلاتين. 


أقول: أمّا مسأله قصد الإقامه فيما بقى من وقت الصلاتين بمقدار أربع ركعات فالظاهر أنه ليس من تفويت فريضه الوقت يعنى 
صلاه الظهرءفإنٌ التفويت هو كون الشخص مكلفاً بصلاه الظهر مطلقاً و قد تركتها مع التمكن من الإتيان بهاءوالمكلف المزبور 
تكليفه بصلاه الظهر مادام مسافراً فى مقدار الركعتين»وبقصد الإقامه يخرج عن موضوع التكليف المزبور و تدخل فى موضوع 
التكليف الآدخر.نعم»لما ذكروا من عدم جواز قصد الإقامه وجه فيما إذا كان المسافر المزبور متمكناً من صلاه الظهر قبل ذلكك 
وأخرها إلى آخرالوقت وأراد فى آخر الوقت قصد الإقامه فإنّه فى الفرض يكون قصد إقامته مع التركك السابق تفويتاً لصلاه 
الظهر التى كانت مكلفاً بها من حين دخول الوقت.وأمَا إذا لم يتمكن من الصلاتين قبل ذلكك و لم يكن فى حقّه تكليف.كما إذا 
كان نائماً قبل دخول وقت الظهرين و قام من نومه و قد بقى من وقتهما أربع ركعات فلايكون قصد الإقامه تفويتاً لصلاه الظهر 
فى وقتهاءبل تركاً لها لخروج وقتهاءو بتعبير آخرءماورد فى تضييع الصلاه ظاهره ترك امتثال الأمر بهاءو مع ذلكك فالأحوط تركك 
قصد الإقامه.وأمًا إذا قصد الإقامه فلا ينبغى التامل فى صحه صلاه العصر تماماً لوجوب التمام عليه بعد قصد الأمر و سقوط الأمر 
بالظهر لانقضاء وقتها كما لايخفلا. 


نعم»إذا كان المسافر فق مواضع التخيير فلايجوز له اختيار التمام»ولو 


ص :"7 


اختارالتمام بأن صلى العصر يحكم ببطلان تلكك الصلاه لا لأنّ الأمر بصلاه الظهر يقتضى النهى عن صلاه العصر تماماًءبل بطلانها 
لفقت قوط كاتف عل فرق + تورك التكلهت دياك الظير ععك إن المكلاك مسمكة بن العامة ننعا: 


لايقال: لو اختار المسافر صلاه العصر تماماً فى الفرض كما هو مقتضى التخيير بين القصر و التمام لماكان فى البين تكليف بصلاه 
الظهر ليقال يعتبر فى صلاه العصر ترتبها على صلاه الظهر. 


فإنّه يقال: قد ذكرنا فى بحث الواجب التخبيرى أن متعلق الوجوب فيه هوالجامع بين الأبدال ولو كان انتزاعياً»والجامع المفروض 
فى المقام يحصل بالقصر ولا-يلزم فى الأمر به تمكن المكلف من جميع الأبدال؛ لأنْ المطلوب حصوله؛ والمفروض فى المقام 
تمكن المكلف من الجامع من صلاه الظهر وصلاه العصرءفلا يكون بين الأمر بالجامع من صلاه الظهر و بين الأمر بالجامع من 
صلاه العصر تزاحم ليقال إِنْ مع تزاحم الصلاتين فى وقتهما يختص الوقت بالأخيره»بل يجرى فى المقام ماذكر فى بحث أوقات 
الصلاه من اشتراط صلاه العصر بوقوعها بعد صلاه الظهر والقدر المتيقن فى رفع اليدعن هذا الاشتراط ما إذا سقط التكليف 
بصلاه الظهر وإن شئت فلاحظ بقاء وقت يفى بصلاه العصر مع السوره الطويله و بصلاه الظهر و صلاه العصر بالسوره 
القصيرهءفإنّه لا.يمكن القول بجواز الصلاه يعنى صلاه العصر بالسوره الطويله و تركك صلاه الظهرءبل لوصلى العصر بالسور 
الطويله تبطل لفقد شرطها و هو ترتبها على الظهر. 


ص رون 


(مسأله 9 إذا اعتقدت السعه للصلاتين فتبين عدمها و أنْ وظيفتها إتيان الثانيه وجب عليها قضاؤها[ ]١‏ 


و إذا قدمت الثانيه باعتقاد الضيق فبانت السعه صيحت و وجب عليها إتيان الأول بعدهاءوإن كان التبين بعد خروج الوقت وجب 
تاها 


(مسأله ٠ع)‏ إذا طهرت و لها من الوقت مقدار أداء صلاه واحده والمفروض أنّ القبله مشتبهه تأتى بها مخيره بين الجها ت[ ؟] 
وإذا كان مقدار صلاتين تأتى بهما كذلك. 

إذا اعتقدت السعه للصلاتين فتبيّن عدمها 

]١[ 


الظاهر مراده أَنْها بعدما صلت الأولى مع اعتقادها سعه الوقت ظهر لها بعدها و قبل الإتيان بالثانيه أن الوقت كان بمقدار الصلاه 
الواحدهءو فى هذه الصوره تقضى صلاتها الثانيه لفوتهاءو مقتضى ذلك عدم الحكم بصحه الصلاه الأولى مع وقوعها فى الوقت 
المختص للثانيه.ولكن لاتقضى صلاه الظهر لعدم الأمر بها والحائض لا تقضى مافات عنها للحيض.نعمءإذا قدمت الثانيه باعتقاد 
ضيق القت وبعت القراغ متها ظهر لها اسعه القت #الضلاة الى صلتها مسحيحه لسقوط اشتزاط فركها علي الفسلاه الأول الى 
تركتها بمقتضى حديث الاتعاد؛ )١(‏ و يجب عليها الإتيان بالأأوللا؛ لأأنّ مع سقوط التكليف بالصلاه الثانيه لامتثاله قبل ذلكك 
لاتكون الصلاه الأولى قضاءً ولاموضوع للوقت المختص بالثانيه فى الفرض. 


إذا كان الوقت يكفى لصلاه مع اشتباه القبله 
["ا 
المشهور أن اشتراط الصلاه إلى القبله لايسقط بجهاله القبله؛ و لذا الجاهل 


ص :١ع‏ 


١ ا/ا#»الباب " من أبواب الوضوءءالحديث‎ - ١:/١ وسائل الشيعه‎ ))١(--١ 


بوجه القبله مع تردّدها بين الجهات الالربع يكرّر الصلاه إلى الجهات المشتبهه لأسن تقع أحدها إلى القبله و لوكانت قبله 
افبظراديدى يدل غليه مارواة اعدو فق قنس_سرواق القفه 


وقد روى فيمن لايهتدى إلى القبله فى مفازه أنه يصلى إلى أربع جوانب. )١(‏ 


وعلى الجمله.الجاهل بوجه القبله يتمكن من الصلاه إلى القبلهءوإنما لايتمكن من إحراز الاتيان بالصلاه إلى القبله»و من المقرر 
فى بحث العلم الإجمالى أن المكلمف إذا لم يتمكن من الموافقه القطعيه للتكليف المعلوم بالإجمال تصل النوبه إلى الموافقه 
الاحتماليه»و على ذلكك فما ذكره الماتن قدس سره من لزوم الإتيان بها مخيره بين الجهات ظاهرء و كذا لو قيل بأنّه مع اشتباه القبله 
بين الجهات و عدم إمكان التحرى يسقط اعتبار القبله»كما يستظهر ذلك من صحيحه زراره و محمدبن مسلمء عن أبى جعفر 
عليه السلام قال:«يجزى المتحير أبداً أينما توبجه إذا لم يعلم أين وجه القبله». (؟ 


وأناة كرو انبا و كذا اذا كان مقدار صلاميقات اراد هاظاهر» أنه يكرّر الصلاه إلى جهتين من الجهات المشتبهه فتقع المناقشه 
الالخرافه | لذكريي المماوع بالانحما لم مركي إتهناافطة المرائقة | لقتاميدوو روفي [ها مكدر قر 1 التعرائقه الحسعها يتور 
هى تحصل بالصلاه إلى جهه واحده فلا-موجب للتكرارءولكن لامجال لهذه المناقشه فإِنْ تكرار تلكك الصلاه إلى جهه ار 
مقتضى الاستصحاب فى عدم إتيانه بالصلاه إلى القبله بالإيتان بالاولك و بقاء التكليف 


ص ورور 


.685 من لا يحضره الفقيه 7178:١»ذيل الحديث‎ ))١(--١ 


؟- (1)) وسائل الشيعه ١6:1»الباب‏ 8 من أبواب القبله»الحديث ؟. 


بالصلاه إليها.وإن كان مراده أن يكون عليها من فريضه الوقت صلاتان و كان الباقى من الوقت أيضاً بمقدار أداء صلاتين مع 
فرض اشتباه القبله فى الجهات وان وظيفتها الإتيان بكل منهما إلى إحدى الجهاتءفما ذكره صحيح و يعتبر بناءٌ على عدم سقوط 
اشتراط القبله مع الاشتباه أن تصلى الثانيه إلى الجهه التى صلت الور إليهاء ولا لحصل العلم ببطلاءن إحداهما كما 
لا-ميخفىءولكن لايضرٌ التفكيك بناءً على سقوط اشتراط القبله مع اشتباهها فى جهاتءو ممايوهن صحيحه محمدبن مسلم و 
زراره أن مقتضاها جواز الصلاه عند اشتباه القبله فى جهات ثلاث إلى الجهه الرابعه المعلومه بعدم كونها قبله إلاأن يدعلا 
انصرافها إلى جهه تدخل فى تحتره»ولكن فيها مالايخفلا. 


ثم إنْه إذا صلت المرأه إلى جهه واحده قبل خروج الوقت فهل تجب عليها قضاؤها خارج الوقت أم لاءفالذى ينبغى أن يقال هو 
عدم لزوم القضاء فإنّهِ بناءَ على سقوط شرطيه القبله ظاهر حيث لم تفت الفريضه فى وقتها حتى يجب قضاءهاء وأمًا بناءَ على عدم 
سقوط الشرطيه فإنّ الموضوع لوجوب القضاء فوت الفريضه فى وقتها والفوت مع الاتيان ببعض أطراف العلم فى الوقت غير محرز 
كما لابخفلاء و لايقاس الفرض بما إذا اشتبه القبله فى الجهات الأربع فى سعه الوقت وصلى المكلف إلى جهه واحده فقط فإنّه 
يجب عليه قضاء تلكك الصلاهءفإنٌ الاستصحاب فى الوقت فى عدم الإتيان بالصلاه إلى القبله مقتضاه بقاء التكليف و لزوم 
الامتثال فقد فات الصلاه الواجبه عليها فى وقتها بتركها عمداً فى وقتهاءفتدبر. 


ص :737 


(سألة8) تحن الحائقن أن نظت :و مدل القطنه والخرقه وعوضًا فن أوقات الضاحه التوميةويل كل ضلاة مه تتدوو تقعد فين 
مصلاها مستقبله مشغوله بالتسبيح والتهليل والتحميد والصلاه على النبى وآله وقراءه القرآن وإن كانت مكروهه فى غير هذا 
الوقت.والأول اختيار التسبيحات الأربع»وإن لم تتمكن من الوضوء تتيمم بدلاً عنه.والأول] عدم الفصل بين الوضوء أو التيمم و 
ين الأشتفال بالمل كورات.[1] 


ولايبعد بدليه القيام و إن كانت تتمكن من الجلوسءوالظاهر انتقاض هذا الوضوء بالنواقض المعهوده. 


لم يوذ التنظيف و تبديل القطنه أو الخرقه التى كانت قبل دخول وقت الصلاه فى شىء من الرواياتءبل الوارد فى صحيحه 
عبيدالله بن على الحلبى»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:«و كنّ نساء النبى صلى الله عليه و آله لايقضين الصلاه إذا حضن و لكن 
يتحشين حين يدخل وقت الصلاهويتوضين ثم يجلسن قريباً من المسجد فيذكرن الله عز وجل» )١(‏ و مفادها أصل الاحتشاء لا 
التنظيف و تبديل القطنه أو الخرقه كما لايخفلٍا»و فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام:إذا كانت المرأه طامثاً فلا تحل 
لها الصلاه وعليها أن تتوضّأ وضوء الصلاه عند وقت كل صلاه ثم تقعد فى موضع طاهر فتذكر الله عزّ وجل و تسئحه و تهلله و 
تحمده كمقدار صلاتها ثم تفرغ لحاجتها» (؟) وظاهرها مشروعيه الوضوء لها لكل صلاه فى وقتها والجلوس لذكراللّه وتسبيحه 
وتهليله و تحميده سواء كانت بالتسبيحات الأربعه أو بغيرهاءومقتضى الجمع بينها وبين الصحيحه الأول جواز ذكراللّه بالتسييح 
والتهليل والتحميد. 


ص :عع" 


1-(1)) وسائل الشبعه 68 اءالنان.+#مق أبوات'الحيضي:الحديت الأول. 
؟-(75)) وسائل الشيعه هع 1ءالباب 5٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 





وق سكيد تارديه عبازيفة أن عدالله عله السلام قال:«تتوضاً المرأه الحائض إذا أرادت أن تأكلء.وإذا كان وقت الصلاه 
وض أث :و استقبلت القبله وعللت و كرت وعلت القرآة وذكرت اللدع؟ وجل 3 ومقشاها مظلوبيه قراءه القرآن منها فى 
تلكك الحال كسائر الأذكارءولو قلنا بكراهه قراءه القرآن على الحائض تختصٌ الكراهه بغير تلكك الحالءولو قيل بكراهتها نظير 
كراهه صوم يوم عاشوراء فلا موجب لرفع اليدعن إطلاق مادل على كراهه قراءته عليها»كما لايخفلا. 


و يمكن استظهار استحباب التنظف و تبديل الخرقه من الأمر بالاحتشاء فى الصحيحه الأو و أمرها بالجلوس فى موضع طاهر 
فإنهِ لو كان جلوسها فى موضع طاهر راجحاً يكون طهاره ثوبها و بدنها مطلوباً بالأولويه وتطهير جسدها يلازم تبديل الخرقه التى 
كانت عليها قبل ذلككءو فى صحيحه محمد بن مسلمءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الحائض تطهر يوم الجمعه و تذكر 
الله؟ قال:«أمّا الطهر فلا-ولكنها توضٌأ فى وقت الصلاه ثم تستقبل القبله و تذكر اللّه تعالى» (؟) و مقتضاها مشروعيه الذكر 
واستقبال القبله بعد وضوئها و لو مع قيامهاءلا أن قيامها يكون بدلاً من جلوسها كما هو ظاهرالماتنءو لابحمل فى المستحبات 
المطلق الوارد فيها على المقيد فى الخطاب الآخر؛ لظهور الخطابين فيها فى تعدّد المطلوب»حيث تعدّ هذه الغلبه قرينه نوعيه على 
تعدده فيها. 


لايقال: ظاهر الروايات تعن ذلكك على الحائض فى أوقات الصلاه. 


ص (حرفرا 


.2 من أبواب الحيضءالحديث‎ 5٠ وسائل الشيعه 8*:؟»ءالباب‎ ))١(-١ 
.6 من أبواب الحيضءالحديث‎ 5٠ ؟- (7)) وسائل الشيعه 7:8ءالباب‎ 


فإنْه يقال: لو كان مثل ماذكر من الوظايف الواجبه لكان لكثره الابتلاء من الواضحاتء كيف و خلافها وعدم وجوب شىء منها 
على الحائض يقرب من المسلّماتءفما عن ابن بابويه (1) .و ظاهر بعض (1) من وجوب ماذكر ضعيفءمضافاً إلى التعبير ب 


(ينبغى) فى بعض الروايات. 22 


وأمَا قعودها فى مصلاها فلايستفاد من شىء من الروايات؛وما فى صحيحه عبيداللّه بن على الحلبى:«ثم يجلسن قريباً من المسجد) 
(5) ظاهره قعودهن من مسجدالنبى صلى الله عليه و آله ولا أقل من عدم ظهوره فى جلوسهن فى مصلاهنٌ و إلاكان الأنسب أن 
يقول:ثم يجلسن فى المسجد.مع أن الوارد فى صحيحه زراره:«ثم تقعد فى موضع طاهر» (2) أضف إلى ذلك أن فرض المصلى 
للرجال فضللًا عن النساء أمر نادر»كما أن مقتضى الروايات المتقدمه جواز الفصل بين وضوئها واشتغالها بالذكر.حيث لم يرد فيها 
المنع عن التأخير فى الاشتغال بعد الوضوء.نعم»يكون عدم الفصل أولى لاحتمال مبطليه التأخير.نعم»إذا صدر عنها بعض النواقض 
المعهوده بعد وضوؤها ينتقض وضوئها كما هو مقتضى ما ورد فى نواقض الوضوء حيث إِنّه يعم ما إذا كان الوضوء للصلاه أو 
كان لع قامعا كرت الوضو ‏ متفروعا لد 


عن 


.198 الحديث‎ ليذ»4١‎ - ١:84 حكاه عنه العلامه فى المختلف 687:١.وانظر من لا يحضره الفقيه‎ ))١( -١ 
؟-(3)) كالكلينى فى الكافى ١٠٠:".حيث عنون:باب ما يجب على الحائض فى أوقات الصلاه.‎ 

*- (*)) وسائل الشيعه هع”:؟»الباب 5٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ". 

©)) وسائل القيعة ودع #ااءالبات عافن أبوات الخيفن :الحديثك الأول: 

ه- (0)) وسائل الشيعه ه6”:؟»الباب 5٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


و يبقى الكلام أن الحائض إذا لم تجد ماء للوضوء أو لم تكن متمكنه من استعماله لمرضها أو غيره فهل يكون التيمم بدلا 
مشروعاً أو أنّه لم يثبت بدليه التيمم إلَافيما كان الغسل أو الوضوء طهاره.والمفروض أنّ الوضوء من الحائض كوضوء الجنب 
للأكل والنوم غير رافع للحدثءلايبعد أن يكون ظاهر بعض الروايات الوارده فى مشروعيه التيمم أنّ كل مورد يكون الوضوء فيه 
مشروعاًءفمع عدم التمكن منه التيمم فيه مشروع:كصحيحه الحسين بن أبى العلا قال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الرجل يمرٌ 
بالركيه و ليس معه دلو؟ قال:«ليس عليه أن ينزل الركيه إن رب الماء هو رب الأرض فليتيمم) (1) . 


وفى صحيحه عبيدالله بن على الحلبى؛عن أبى عبداللّه عليه السلام عن الرجل يمر بالركيه و ليس معه دلو؟ قال:«ليس عليه أن 
يدخل الركيه؛ لأنّ رب الماء هو رب الأرض فليتيتمم» (؟) فإنّ مقتضى التعليل فيهما بدليه التيمم عن الوضوء أو الغسل حتى فيما 
لم يكن الوضوء أو الغسل طهاره»كما إذا أراد الجنب الوضوء للأكل ونحوه؛ فما عن صاحب الجواهر () و غيره من عدم الدليل 
على مشروعيه التيمم بدلا عن الوضوء أو الغسل فيما لم يكن الوضوء أو الغسل طهاره لايمكن المساعده عليه. 


ص :/ا76 
))١1(-١‏ وسائل الشيعه 6:":الباب " من أبواب التيمم»الحديث ؟. 


7- (7)) وسائل الشيعه 67:»الباب ‏ من أبواب التيممءالحديث الأول. 
*- ()) انظر الجواهر ١:01‏ - 38.و 2:101 - 100. 


(مسأله ؟6) يكره للحائض الخضاب بالحناء أو غيرها وقراءه القرآن و لو أقل من سبع آيات و حمله و لمس هامشه وما بين 
سطوره إن لم تمسٌ الخط وإلا حرم[ ]١‏ 


(مسأله"©) يستحب لها الأغسال المندوبه كغسل الجمعه والإحرام والتوبه و نحوهاءوأمًا الأغسال الواجبه فذكروا عدم صحتها[ ؟] 
منهاءوعدم ارتفاع الحدث مع الحيضءو كذا الوضوءات المندوبه وبعضهم قال بصحه غسل الجنابه ببس يديت 

ما يكره للحائض 

]١[ 


قدورد النهى فى بعض الروايات عن خضاب الحائض والجنب كروايه عامربن جذاعه عن أبى عبدالله عليه السلام قال:سمعته 
يقول:«لا تختضب الحائض ولا الجنب» )١(‏ و مقتضى إطلاقها عدم الفرق بين الخضاب بالحناء أو بغيرهاءوفى البعض الآخر النهى 
عن خضاب الحائضءكروايه أبى جميله»عن أبى الحسن موسى بن جعفر عليه السلام قال:«لا تختضب الحائض» (5) وفى مقابلها 
مايدل عط عدم البأس بخضابها كموثقه سماعهءقال:سألت العبد الصالح عليه السلام عن الجنب والحائض أيختضبان؟ 
قال:«لابأس» () ولو تم أمرالسند فى الطائفه الناهيه كان مقتضى الجمع العرفى بينها و بين مثل الموثقه حمل النهى على الكراهه. 


يستحب لها الأغسال المندوبه 

[؟ا 

كما صرّح بالمشروعيه جمله من الأصحاب و يقتضيه الإطلاق فى 

ص :75 

.7 وسائل الشيعه 7:8ءالباب 57 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 


؟-(7)) وسائل الشيعه 7:8»الباب 57 من أبواب الحيضءالحديث 8,. 
*- (")) وسائل الشيعه 7:8»الباب 57 من أبواب الحيضءالحديث 8. 


ون غيرهاءوالأقوئ صحه الجميع وارتفاع حدثها وإذ كان دك الحضن راقاء بال مع الرخودات المندوبه لا لرفع الحدث. 


خطابات مشروعيه تلك الأغسالءبل فى بعض الأغسال كالغسل للإحرام مشروعيته للحائض منصوصهءوفى صحيحه الفضلاء عن 
أبى جعفر عليه السلام إِنْ أسماء بنت عميس نفست بمحمدبن أبى بكر فأمرها رسول الله صلى الله عليه و آله حين أرادت 
الإحرام من ذى الحليفه أن تحتشى بالكرسف والخرق و تهل بالحج. )١(‏ وفى صحيحه العيص بن القاسمءقال سألت أبا عبدالله 
عليه السلام:أتحرم المرأه وهى طامت؟ قال:«نعم» تغتسل وتلبى)». (5) إلى غير ذلكك. 


وعلى الجمله؛الاطلاق فى خطابات تلكك الأغسال كافيه فى مشروعيتها فى حق الحائض أيضاً. 
لا يقال: قد ورد فى صحيحه محمد بن مسلمءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الحائض تطهّر يوم السعدى دك الليه 
قال:«أمَا الطهر فلاءولكنّها توضّأ فى وقت الصلاه ثم تستقبل القبله و تذكر الله تعالى» () و ظاهرها عدم مشروعيه غسل الجمعه 


الحائض: 


فإِنّه يقال: ظاهرها نفى اشتراط ذكرها يوم الجمعه بالغسل.واللازم أن يكون الذكر المطلوب من الحائض أوقات الصلاه بالوضوء 
فلاينافى مشروعيه غسل الجمعه فى نفسهءبل يمكن القول بمشروعيه الأغسال الواجبه من الحائضءكما يشهد لذلكك موثقه 
عمارءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن المرأه يواقعها زوجها ثم 


ص :وعم 
-١‏ (1)) وسائل الشيعه 1:8»الباب ” من أبواب النفاس»الحديث 8. 


1- (5)) وسائل الشيعه ١0:؟١ءالباب‏ 58 من أبواب الإحرام؛الحديث 2. 
*- ()) وسائل الشيعه #*:1ءالباب 6٠‏ من أبواب الحيضءالحديث ع. 





تحيض قبل أن تغتسل؟ قال:«إن شاءت أن تغتسل فعلتءوإن لم تفعل فليس عليها شىء فإذا طهرت اغتسلت غسلل واحداً للحيض 
والجنابه) )١(‏ وبقرينه هذه الموثقه الظاهره فى ارتفاع جنابتها باغتسالها فى محيضها يحمل ما ورد من تأخيرها غسلها إلى انقطاع 
حيضها على الجواز لا-نفى مشروعيه التقديم؛ لصحيحه عبدالله بن يحيى الكاهلىءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن 
المرأه يجامعها زوجها فتحيض وهى فى المغتسل تغتسل أو لاتغتسل؟ قال:«قد جائها ما يفسد الصلاه فلا تغتسل)» (7) ويكون 
المراد أنْ الاغتسال للصلاه لديكون مع حدوث حيضهاءو لايبعد أن الإطلاقات الوارده فى الوضوآت المستحبه كافيه فى الالتزام 
بمشروعيتها للحائض أيضاءوالله العالم. 


ص ل هارا 


.,/ وسائل الشيعه *7:72ءالباب 5 من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١( -١ 
ا وجائل الك الوللالناتبالافق آنواب الحيض بالحديث الأول‎ 


فصل فى الاستحاضه 
اشاره 


َم الاستحاضه من الأحداث الموجبه للوضوء والغسل إذا خرج إلى خارج الفرج ولو بمقدار انين إبره»و يستمر حدثها مادام فى 
الباطن باقياًءبل الأحوط إجراء أحكامها إن خرج من العرق المسمى بالعاذل إلى فضاء الفرج و إن لم بخرج إلى خارجه.1[١]‏ 


فصل فى الاستحاضه 
فى الحكم بالاستحاضه 
]١[‏ 


ذكر قدس سره أنّ الحكم فى حدوث الاستحاضه كالحكم فى حدوث الحيض فى أنّ المتيقن من حدوثهما ما إذا خرج الدم 
إلى خارج الفرج ولو بمقدار نقطه.وأمًا إذا كان الدم فى فضاء الفرج و لم يخرج - ولو أمكن إخراجه بإدخال قطنه أو إصبع - 
فيشكل جريان حكم الحيض والالتزام بصيروره المرأه - حائضاً فيما تقدم وفى صيرورتها مستحاضه فيما نحن فيهءواللازم على 
المرأه الاحتياط فى المقامين» و قدذكرنا أن الاحتياط المزبور غير لازم فى حدوث الحيضءبل يجرى على المرأه أحكام الطاهر؛ 
كن الخطابات الواردو فى وحوري العلاة عند وكول أوقافهنا أو انتكافي دخول المساجد و قراءه القرآن حتى سور العزائم 
مقتضاها ثبوت أحكام الطاهر على المرأه»والمقدار المعلوم من رفع اليدعن تلكك الإطلاقات ما إذا خرج الدم إلى خارج 
الموضعءو ذكرنا أيضاً ما ورد فى احتمال المرأه و ظنْها حدوث حيضها أثناء الصلاه و ما تقدم فى حدوث الحيض يجرى فى 
المقام أيضاً حيث يتمسكك بماورد فى عدم انتقاض الوضوء بغير النواقض التى لا يدخل فيها دم 


"0١: ص‎ 


الاستحاضه والمقدار المعلوم من رفع اليدعن ذلك الإطلاق ماخرج الدم خارج الموضع. 


نعم لا-ينبغى التأمّل فى أن الحكم ببقاء الاستحاضه كالحكم ببقاء الحيض يكفى فيه الدم فى فضاء الفرج وإن لا يخرجءكما دل 
على بقاء الحيض ما ورد فى استبراء الحائض عند احتمال انقطاع حيضهاءويدل فى بقاء الاستحاضه - مضافاً إل دعوى عدم 
احتمال الفرق - ما فى بعض الروايات فى أنْ الدم إذا لم يثقب الكرسف فعليها الوضوء لكل صلاه.حيث إِنّ المراد عدم ثقب 
الدم الموجود فى فضاء الفرج ويصدق عدم ثقبه ولو بتلوث القطنه بمقدار نقطه من جانبها الداخل فى فضاء الفرج. 


ولكن الأظهر الفرق فى حدوث الاستحاضه و حدوث الحيضءفإنّه تحدث الاستحاضه ببقاء الدم فى فضاء فرجها بعد انقضاء 
يَامها أو أيام تمبيز دمها أو بعد أيام الاستظهار فيما إذا استمر الدم فيه إلى ما بعد العشره وإن لم يخرج شىء من الدم المحكوم 
عليه بالاستحاضه إلى الخارجءحيث إن الحكم على الدم مع استمراره فى فضاء الفرج بعد تلكك الأيَام بالاستحاضه مقتضى 
الإطلاق فى بعض الروايات بضميمه ماورد فى الاستبراء عند احتمال انقطاع الحيض فإنّ انقطاعه يكون بانتفاء الدم حتى فى فضاء 
الفرج»وفى موثقه زراره»عن أبى جعفر عليه السلام قال:سألته عن الطامث تقعد بعدد أيّامها كيف تصنع؟ قال:تستظهر بيوم أو 
يومين ثم هى مستحاضه - إلى أن قال -:فلتغتسل وتستوثق من نفسهاءوتصلّى كل صلاه بوضوء مالم ينفذ الدم فإذا نفذ اغتسلت 
وصلت. )١(‏ حيث إِنَّ:«ما لم يثقب» يعم ما إذا تلؤث 


ص 07 


.5 وسائل الشيعه 0/":؟الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث‎ ))١( -١ 


وهو فى الأغلب أصفر بارد رقيق يخرج بغير قوه ولذع وحرقه بعكس الحيض وقد يكون بصفه الحيضءوليس لقليله ولا لكثيره 


]١ّدح‎ 


شىء من القطنه من طرفها الداخل فى فضاء الفرج حتى ما لولا القطنه أيضاً لم يخرج الدم.نعمءإذ انقطع دم الحيض عن فضاء 
فرجها بتاتاً ثم وجد بعد زمان الدم فى فضاء فرجها و استمر فى فضاء الفرج إلى ما بعد العشره أو حدث ذلكك فى زمان يحكم 
على الدم إذا خرج بالاستحاضه ففى الحكم بها مع عدم خروجها إلى الخارج مشكل كما مرّ إِلَاأن يدّعى الإجماع على عدم 
الفرق بينهما وبين ماتقدم فيتجه الحكم بها مطلقاً أو لا أقل من الاحتياط الذى ذكره الماتن. 


صفات دم الاستحاضه 
]١[‏ 


قد ورد فى صحيحه معاويه بن عمار أن دم الاستحاضه بارد. (1) وفى صحيحه حفص البخترى:«أنْ دم الحيض حار عبيط و أسود 


له دفع و حرارهءو دم الاستحاضه أصفر بارد) (؟) ويعلم من ذكر الدفع وصفاً لدم الحيض كالحراره أن دم الاستحاضه لايكون له 


دفع وقوه فى الخروجءو قد ورد فى موثقه إسحاق بن جرير: 


أنّ دم الحيض حار تجد له حرقه و دم الاستحاضه دم فاسد بارد () »ويعلم من ذكر وصف الحرقه واللذع عند الخروج وصفاً 
لدم الحيض أنّ دم الاستحاضه لايكون له حرقه ولذع عندالخروج. 


ص رمن 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:778ءالباب ‏ من أبواب الحيضءالحديث الأوّل. 


اك (؟)) وشائل الشيعه 6/ال: ا ءالباب “اهن أبزات الحيضن الحدايت 7 
9 (00) وسائل الشيعه 7:71 - #8/ااءالباب ” من أبواب الحيضءالحديث ". 





و على الجمله»قدورد فى الروايات مايستفاد منها كون دم الاستحاضه أصفر ... 


بارد يخرج بغير قوه ولذع و حرقه.والمراد بالفساد الوارد فى الموثقه يحتمل الصفره أو خلاف العبيطءوأمًا كون الرّقه وصفاً لدم 
الاستحاضه فقد ذكر فى كلمات كثير من الأصحاب و ورد فى دعائم الإسلام أن دم الحيض كدر غليظ منتن و أن دم الاستحاضه 
دم رقيق. (1) ورد أيضاً فى الفقه الرضوى دم الاستحاضه دم رقيق. (؟) و لكن لا-يمكن الاعتماد عليها فى مثل مارأت غير ذات 
العاده الدم على وصف واحد و استمر إلى ما بعد عشره أَبِّام و اختلف الدم فى تلكك المده بالغلظه والرقه فقط بأن يحكم 
تحضول التمييز وآن الغلظ حيض والرقيق امتحاضه: 

نعم»ورد وصف الرقه فى صحيحه على بن يقطين الوارده فى النفساءءقال: 

سألت أبالحسن الماضى عليه السلام عن النفساء وكم يجب عليها تركك الصلاه؟ قال:«تدع الصلاه مادامت ترى الدم العبيط إلى 
ثلاثين يوماًءفإذا رق و كانت صفره اغتسلت وصلت إن شاءالله؛ () فإنّه وإن لم يحكم فى الصحيحه بأنّ الرقه بنفسها موجبه 
للحكم على الدم بالاستحاضه إِلَاأنّ ضئئها إلى الصفره يدل على أَنّها كالصفره من الوصف المختصٌ بالاستحاضه.ولكنها معرض 
عنها عند الأصحاب و أن الحكم بالاستحاضه فى المفروض فيها يكون قبل ذلكك لا للرّقه والصفرهءبل لمعنى عشره النفاس 
واستمرار الدم بعدها. 


ولكن يمكن أن يقال لوثبت أن الوصف الغالبى لدم الحيض الغلظه.والرقه لدم الاستحاضه يحكم على الرقيق فى المثال الذى 
ذكرنا بالاستحاضهءويدلٌ على ذلكك 


ص ددرا 
0010-١‏ دعائم الاسلام /71 ١١‏ . 


1- (7)) الفقه المنسوب للامام الرضا عليه السلام:197. 
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و كل دم ليس من القرح أو الجرح و لم يحكم بحيضيته فهو محكوم بالاستحاض !| ]١‏ 


ماورد فى مرسله يونس الطويله )١(‏ من أن غير ذات العاده إذا استحاضت ترجع إلى التمييز و تنظر إلى لون الدم و تغير حالاته 
إن المراد من حالات الدم الأوصاف المعهوده عند النساء لكل من دم الحيض و دم الاستحاضه.والله سبحانه هو العالم. 


[١ا‏ 
بقع الكلام فى المقام فى صور: 


الأرلق :فارز لتمييتكن لحك خضي اندم لذي قرى الندر 1ن لالم لمش روفي اتير على المراة رك ريوع اديه لخن 
فهل يحكم على الدم المزبور بالاستحاضه حتى ما إذا لم يكن فى ذلك الدم شىء من وصف دم الاستحاضه أو يعتبر فى جريان 
حكم الاستحاضه عليه اعتبار الوصف؟ لاينبغى التأمل فى أنّ الدم إذا استمر على المرأه بعد أَيَامِ حيضها و تجاوز العشره يحكم 
على الزائد على أيَام عادتها بالاستحاضه.سواء كان فيه وصفها أم لاء.وكذلك فى المضطربه والمبتدئه مع عدم التمييز يحكم على 
الزائد على العدد بالاستحاضه ولو لم يكن فيه شىء من وصفها بأن كان كل الدم بوصف دم الحيض؛ وذلك فإنّه عليه السلام 
ذكر فى الهنة الأوللا مع التبقق الثلاث الوارده فى مرسله يونس الطويله:«فلتدع الصلاه أيَام أقرائها ثم تغتسل و تتوضأ لكل صلاه) 
(5) و ورد فى السنه الثالثه منها التى تقدم أنّها ناظره إلى المبتدئه والمضطريه مع التمبيز لدم حيضهما قول رسول اللّه صلى الله 
عليه و آله للمرأه المفروضه فيها: 


«تلجمى و تحيضى فى كل شهر فى علم الله سته رام أو سبعه أَيَام ثم اغتسلى غسلا وصومى ثلاثه وعشرين يوما أو أربعا و 
عشرينءواغتسلى للفجر غسلا و أخرى 


ص :06 


.6 وسائل الشيعه 7:18 -8/ااءالباب " من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
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الظهر و عجلى العصر واغتسلى غسلا وأترى المغرب و عتجلى العشاء» )١(‏ الحديث»حيث لم يقد صلوات الله عليه قن حكمة 
بأعمال الاستحاضه بعد العدد اعتبار شىء من وصف الاستحاضه فى الدم بعد العددءبل ظاهره فقد الوصف. 


وعلى الجمله»المرأه التى حاضت و استمر عليها الدم إلى ما بعد العشره بعد حيضها وتحيّضها يجرى على الدم حكم الاستحاضه 
من غير اعتبار تحقق وصف من دم الاستحاضه فيه.بل ربما يستظهر من المرسله أن الاستحاضه معناها استمرار الدم على المرأه 
عند حيضها و عدم انقطاعه عنها كمايفصح عن ذلكك قول فاطمه بنت أبى حبيش لرسول الله صلى الله عليه و آله أنى أستحاض 


وعلى الجملهءفلو أمكن بعد حيضها تكويناً أن يكون الدم الخارج أو الموجود فى فضاء فرجها أن يكون دما آخر غير دم القرح 
والجرح والنفاس و العذرهءحيث إن المفروض عدم هذه الدماء يحكم عليه بعد حيضها بالاستحاضه كما هو ظاهر 
المرسله.فاحتمال اعتبار وصف من أوصاف دم الاستحاضه فيه ساقط من أصله. وليس المراد أن الحكم بالاستحاضه حكم 
ظاهرىءبل المراد أنه لوكان سنخاً آخر أيضاً فى مقابل دم الاستحاضه تكويناً فهو ملحق بدم الاستحاضه حكماً كماهو ظاهر قوله 
عليه السلام فى صدر المرسله:«أنّ رسول الله صلى الله عليه و آله:سنّ فى الحيض ثلاث سنن بين فيها كل مشكل لمن سمعها و 
فهمها حتى لم يدع لأحد مقالاً فنه بالراى: #0 والمستحاضه 


ص :7602 
))١( -١‏ وسائل الشيعه 184:؟»الباب 8 من أبواب الحيضءالحديث #. 
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بهذا المعنى يظهر من بعض الروايات أيضاًءو فى موثقه زراره»:عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


سألته عن الطامث تقعد بعدد أيّامها كيف تصنع؟ قال:«تستظهر بيوم أو يومين ثم هى مستحاضه فلتغتسل و تستوثق من نفسها و 
تصلى كل صلاه بوضوء» )١(‏ حيث ظاهرها حكم سلام الله عليه بأعمال الاستحاضه مع استمرار الدم بعد أثّرام حيضها 
واستظهارها. 


الصوره الثانيه:ما إذا لم يحكم على الدم بالحيض؛ لكونه فاقداً لشرط الحيض من الاستمرار ثلاثه أيَام أو عدم تخلل أقل الطهر 
بينه و بين الحيض السابق»حيث يحكم على الدم الفاقد المزبور بالاستحاضه مع إحراز عدم كونه من القرح أو الجرح كالصوره 
السابقه كما يتفق ذلكك للمرأه الحامل حيث ترى الدم يوم أو يومين بوصف الحيض وينقطع أو 5 غيرها بعد حيضها و نقائها 
الدم ثانياً من غير تخلمل أقل الطهر بينه و بين الحيض السابقءفإنّه يحكم على الثانى حتى مع استمراره ثلاثه أَيَام وانقطاعه قبل 
العشره بأنّه استحاضه حتى لوكان بوصف الحيض ولم يكن فيه شىء من وصف الاستحاضه.كما يشهد لذلك صحيحه صفوان 
بن يحيل»عن أبى الحسن عليه السلام قال:قلت له إذا مكثت المرأه عشره أَيَامِ ترى الدم ثم طهرت فمكثت ثلاثه أيَام طاهراً ثم 
رأت الدم بعد ذلكك أتمسكك عن الصلاه؟ قال:«لاءهذه مستحاضه تغتسل و تستدخل قطنه بعد قطنه» (5) الحديثءوما ورد فى 
الحامل»)كصحيحه أبى المغرا قال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الحلبى قد استبان ذلك منها ترى 


ص 6ن 


.8 وسائل الشيعه 731/0 1»الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث‎ ))١1( -١ 
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كما ترى الحائض من الدم؟ قال:«تلك الهراقه إن كان دماً كثيراً فلا تصلّين»وإن كان قليلاً فلتغتسل عند كلّ صلاتين». (1) 


وقد تقدم أن المراد من الكثره والقلّه بحسب استمرار الدم إلى أقل الحيض وعدم استمرارهءلا الكثره والقله عندالخروج بقرينه 
الأمر لكل صلاتين بالغسل إن كان قليلاءولا ينافى ذلك ما فى موثقه إسحاق بن عمارءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن 
المرأه الحلبى ترى الدم اليوم واليومين؟ قال:«إن كان دماً عبيطاً فلا تصلى ذينكك اليومين:و إن كان صفره فلتغتسل عند كل 
صلاتين» (7) و وجه عدم المنافاه أنْ هذه ناظره إلى بيان الحكم الظاهرى عند رؤيه الدم الذى تحتمل استمراره إلى ما بعد الثلاثه 
بقرينه نهيها عن الصلاه فى ذينكك اليومين فيكون الوصف أماره الحيض أو الاستحاضهءوفى حسنه الحسين بن نعيم 
العاف :قالقلت لأبى عبدالله عليه السلام:إة أم ولدى ترى الندم وهى خامل كيق تصيع بالصالاة» قال#فقال لى:إذا رات 
لحمل الدم بعددما نفس عشرؤق يرما من الرقضه الاق كفت عرلا فيد لدم مق الشسهر اللا كان تقد هقث لكك ليس من 
الرحم و لا من الطمث فلتتوضاأ و تحتشى» 20 حيث إن ظاهرها أمرها بالوضوء و احتشائها بالكرسف من الأسمر بأعمال 
الستحافة 


لايقال: ماورد فى وصف دم الاستحاضه يكون مقدٍداً لإطلاق الروايات الوارده فى الحكم على الدم فى الصورتين بالاستحاضه 


سيّما بملاحظه موثقه إسحاق بن جرير حيث ورد فيها بعد سؤال المرأه عن المرأه تحيض وتجوز أيَام حيضهاء 
ص 60 
))١( -١‏ وسائل الشيعه ١‏ ؟ءالباب "١‏ من أبواب الحيضءالحديث 8. 


.8 من أبواب الحيضءالحديث‎ ١ بابلاء7:"*١ وسائل الشيعه‎ ))75( -١ 
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وفرضها أن لا عاده لها و هى مضطربه أنه قال عليه السلام:«دم الحيض ليس به خفاءءهو دم حارٌ تجد له حرقه.و دم الاستحاضه 
دم فاسد بارد) )١(‏ والحديث. 


فإنّه يقال: لا يرفع اليدعن إطلاق شىء مما تقدم من الروايات الداله على الحكم فى الصوره الأول والثانيه المتقدمتين»والمستفاد 


من الروايات الوارده فى وصف الاستحاضه على قسمين: 


منها كالموثقه تدلّ على أن المرأه التى تحيض و يجوز دمها العشره يكون حيضها و استحاضتها مع اختلاف دمها بالوصف.فما 
فيه وصف الحيض فهو حيضء. و ما فيه وصف الاستحاضه استحاضهءوأمًا مع عدم الاختلاف فى دمها المتجاوز العشره لايكون 
لها حيض و استحاضه فلا دلاله لها عل ذلكءوقد تقدّم أن مرسله يونس الطويله فى السنه الثالثه متعرضه لكون الدم بعد عدد 
الحيض استحاضه. 


و قسم منها كصحيحه معاويهبن عمار غايه مدلولها كون الوصف اعتبر أماره فى الحكم على الدم المشكوكك فى أنه حيض أو 
استحاضه ولورأت المرأه الدم قبل أبرام حيضها بكثير فإن كان بوصف الاستحاضه يحكم أنه استحاضهءوهذا حكم ظاهرى 
ينكشف حاله عند مجىء أيامهاءفإن رأت الدم فيها تعلم أن الصفره السابقه كانت استحاضه؛ لأنّْ الصفره فى غير أَيَام المرأه 
ليست بحيض و لو لم تر الدم فى أيّامها تعلم أنّها كانت حيضاً مع صفرته و كانت من قبيل تعجيل أيّامها على ماتقدم؛ ولايستفاد 
من شىء من القسمين أنّ الأوصاف الوارده فى الروايات لكل من دم الحيض و دم الاستحاضه من الأوصاف التى لا يختلف 
الحكم بالحيض والاستحاضه 


ص :04 


." وسائل الشيعه 7:21 - 786”ءالباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ ))1(-١ 


عنها»كما يشهد لذلك ماورد فى استظهار ذات العاده.حيث إِنَّ الدم بوصف الحيض بعد أيَامها استحاضه فيما إذا تجاوز العشره؛ 
لأنْ مع التجاوز ليس حيضها إِلَاأيَامها على مامر فى مسائل الحيض ولايمكن نفى الاستحاضه عنه. 


الصوره الثالثه:أن ترى المرأه اليائسه دماً و يعلم أنه ليس من القرح أو الجرح فهل يحكم على الدم المزبور بالاستحاضه؛سواء 
كان الدم بوصف الحيض أو بوصف الاستحاضه أو لا-يحكم عليه لا بالحيض؛ لكونها يائسهءولا بالاستحاضه مطلقاً أو مع فقد 
أوصافها؛ لأنّ ماورد فى حكم المستحاضه ناظره إلى المرأه تحيضء وأمًا غيرها فقد يدّعى بعدم ذكر حكم لدعها مظلتا أوكنها 
لم يكن بوصف الاستحاضهءولكن لا-يخفى شمول بعض الروايات لقسم من اليائسه و هى التى رأت دم الحيض فى أواخر أيام 
بلوغها حدّ اليأس واستمر عليها الدم شهراً أو أقل بعد بلوغها حدّه فإنّه يدخل فى مدلول بعض الروايات كموثقه زراره المتقدّمه. 
0 


وإذا كان دسيايسة بأنديا اسنسة نه ولايسع ول القر ف ينها وبين قبرهاءزل حكن عدر مول يدقن الرواباك لكلتريننا كمراققه 
سماعه.قال:قال:المستحاضه إذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت لكل صلاتين وللفجر غسلاءوإن لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل 
لكل يوم مرّه والوضوء لكل صلاه» (7) حيث تقدم استظهار كون معنى الاستحاضه من يستمر عليها الدمءغايه الأمر مقتتنضى 
ماورد فى أن المرأه بعد بلوغها خمسين أو ستين لاتحيض عدم كون دمها حيضاًءوليس فى البين ما يدل 

ص :20" 


1ق القع 27 
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بل لو شكك فيه و لم يعلم بالأمارات كونه من غيرها يحكم عليه بها على الأحوط[١]‏ 


على أنّها لاتصير مستحاضه بالمعنى المعروف المقابل للحيضءوالظاهر أن هذا متسالم عليه عند الأصحابءوبهذا التقريب يمكن 
دعوى شمول الحكم للصغيره التى لم تبلغ التسع ولكن استمر عليها الدم فإنّها إن أرادت أن تصلى فعليها ما عل المستحاضه من 
الأغسال أو الوضوء لكل صلاه»وعدم التعرض لخصوصها كاليائسه فى الروايات؛ لأنَّ الاستحاضه فيهما سيما فى الصغيره أمر 
نادر؛نعم ورد فى صحيحه محمد بن مسلمءعن أحدهما عليه السلام الوارده فى عدّه المسترابه ماظاهره فرض استحاضه الصغيره 
حيث قال عليه السلام فيها:فى التى تحيض فى كل ثلاثه أشهر مرّه أو فى سته أو فى سبعه أشهر والمستحاضه التى لم تبلغ الحيض 
والتى تحيض مرّه - إلى أن قال -:عده هؤلاء كلهن ثلاثه أشهر. )١(‏ و لكن يمكن حمل قوله عليه السلام:والمستحاضه التى لم 
تبلغ الحيضءعلى معنى آخر؛ لأنّ الصغيره لا عدّه عليها وإن دخل بهاء والمعنى الآخر التى اعتقدت أُنّها بالغه.وعلى ذلكك أيضاً 
يكون فيها دلاله على فرض كون الصغيره مستحاضه. 


لو نُك فى أنه دم استحاضه 
]١[‏ 


إذا رأت المرأه الدم و لم يحكم بحيضيته و لم يعلم أنّه من القرحه أو الجرح يحكم عليه بالاستحاضه على ظاهر كلامه»ولهذه 
الصوره فرضان: 


ِ ع ف اال . ءِ لا 5 ءِ ءِ 
أحدهما:أنه لم يعلم أن فى فضاء فرج المرأه و مجرى رحمها قرح او جرح ام 


عن ا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:18 1ءالباب * من أبواب العدد,الحديث الأوّل. 


لابأن احتمل القرح أو الجرح و احتمل استناد الدم الخارج أو الموجود فى فضاء فرجها إلى أحدهما كما يحتمل كونه دم 
الاستحاضه. 


وثانيهما:ما إذا علم القرح أو الجرح ولكن لم يعلم استناد الدم إليه أو أنه دم الاستحاضهءو ظاهر كلام الماتن يعم الفرضينء»ولكن 
قد يفصّل بينهما و يلتزم فى الفرض الأوّل بالاستحاضهءفإنَ أصاله الصحه والسلامه فى كل شىء شكك فى صحته للسيره العقلائيه 
الجاريه عليها. 


وبتعبير آخر»سيرتهم جاريه على ترتيب آثار السلامه حتى يحرز خلافهاء وقدتقدم فى الصور الثلااث المتقدمه أنّه مع إحراز 
سلامه المرأه عن القرح والجرح فى فرجها ولم بحكم على دمها بالحيض يكون دمها استحاضهءو يؤترد ذلكك بل يدل عليه عدم 
التعرّض فى الروايات الوارده فى الحكم على الدم بالاستحاضه أو الأمر بالعمل بوظايفها مع استمرار الدم عليها بعد حيضها يتقيد 
بعدم احتمالها القرح أو الجرح فى فضاء فرجها أو مجرى رحمهاءوهذا بخلاف الفرض الثانى 0007 لأصاله الصحه فى 
رحمها و فضاء فرجها فترجع مع وجود القرح أو الجرح إلى الأصل العملى وهو استصحاب عدم كونها مستحاضه؛وعدم كون 
الدم دم الاستحاضه إِلّماأن تكون الحاله السابقه هى الاستحاضه.ولايعارض الأصل المزبور بأصاله عدم كون دمها دم القرح أو 


الجرح لعدم أثر شرعى مختص به كما لاتخفلا. 


أقول: دعوى الإطلا-ق فى السيره بالبناء على الصحه لم تثبتءوالروايات ظاهرها التعرض لحكم المستحاضه والمرأه التى تكون 
حالتها طبيعيّه أو حاملا؛بل فى مرسله يونس )١(‏ القصيره علل نفى الحيض عن الدم الذى تراه المرأه بيوم أو يومين 


ص ار 


0-1 وسائل الشبعه 5 #البات ؟1 من أبوات السيفن اللعديق .١‏ 


(مسأله )١‏ الاستحاضه ثلاثه أقسام:قليله ومتوسطه وكثيرهءفالأول] أن تتلوث القطنه بالدم من غير غمس فيها[ ]١‏ 


ف القطع بامسال الدمى #رعد وك يحكوعان اللدم فى البومى بالاناضا فى عوك انيطاف الحكر بها فتهسا من الأثثر 
بالقضاء فيهما غير صحيحه.حيث إِنّ ظاهرها لكون اليومين من أيَامِ عادتها تركت الصلاه فيهماءولعدم تمام ثلاثه أَيَام التى هى 
أقل الحيض حكم بقضائها لا أنّها صلت فيهما بلا طهاره المستحاضه و أمرت بقضائهما ليكون الأمر دالاً على الحكم على الدم 


الاستحاضه القليله و حكمها 
]١[‏ 


تقسيم المستحاضه إلى ثلااثه أقسام لاختلااف الحكم فيها واختصاص الثانيه بما لايجرى على الأول واختصاص الثالثه بحكم 
لايجرى على الأولى والثانيه»والمشهور أن القسم الأوّل و هى التى تتلوث القطنه بالدم و لاينغمس فيهاء أى لايدخل الدم جوف 
القطنه.حكمها وجوب الوضوء لكل صلاه فريضه كانت أو نافله و تبديل القطنه أو تطهيرهاءوقد تعرض بعض الأصحاب إلى أنّها 
تغسل أطراف فرجها ممما يظهر عند جلوسها على قدميهاءوقال عدم التعرض لذلكك فى كلام الآخرين؛ لأنّه من إزاله الخبث من 
البدن )١1(‏ .و تعرضوا لذلك فى بحث النجاساتءوكيف كان فالمنسوب )١(‏ إلى ابن أبى عقيل أن الاستحاضه فى هذه الصوره 
لاحكم لها ولاتوجب وضوءاً ولا غسلا. 


ص عرمار 


.1:579 وهو الشهيد الثانى فى الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه ١4:١.وانظر روض الجنان‎ ))1(-١ 
.١:"9/9؟ نسبه إليه المحقق فى المعتبر 755:١:والعلامه فى المختلف‎ ))7( -١ 


ويعبي تقر لاتكون الاسافه القدله جنا قاف سدوة عن المرادى: 


الها فسن اعسباليا من سيقي مخ تراكقى الدقوء شو قرداتك لذلكه الناقفي ور لاقي بالذحاجه لى الر قوف 


و ينسب إلى ابن الجنيد أن على القليله غسل واحد فى اليوم والليله وأوجب مع غمس الدم فى القطنه بلاسيلان إل الخرقه أو 
معه الغسل لكل صلاه إِلَاأن تجمع بين الصلاتين فإنّها تصليهما بغسل واحد (١)ءو‏ كأنه ألحق المتوسطه بالكثيرهءويدلٌ عل ما 
عليه المشهور ما فى ذيل صحيحه معاويه بن عمارءقال أبو عبداللّه عليه السلام المستحاضه تنظر أيّامها فلاتصلى فيها ولايقربها 
بعلهاءفإذا جازت أيّامها ورأت الدم يثقب الكرسف - إلى أن قال -:وإن كان الدم لايثقب الكرسف توضأت و دخلت المسجد 
وصلّت كل صلاه بوضوء. (؟) بناءَ على أنّ عدم ثقب الدم الكرسف أى القطنه عدم الدخول فى جوفهاءومثلها موثقه زراره»عن 
أبى جعفر عليه السلام قال:«سألته عن الطامث تقعد بعدد أيّامها كيف تصنع؟ قال:«تستظهر بيوم أو يومين ثم هى مستحاضه 
فلتغتسل وتستوثق من نفسها و تصلى كل صلاه بوضوء مالم ينفذ (يثقب) الدم فإذا نفذ اغتسلت وصلّت» (*) بناءًا على أن المراد 
من عدم النفوذ أو عدم الثقب عدم غمس الدم فى القطنه.وهذه وإن عبر عنها بالموثقه إِلَاأْنَ كونها موثقه غيرثابت؛ لأنّ محمد 
بخ خالد الأشدوق وإ ذكر النحاقى الد شري الآمر فعض لاأن ظاءه ماسطاد مقة كوه إماضا. 


طن +ع 


1-(1))نسبة إلبه المحقق فى المعتر 1:8 والعلامه فى الميقتلف 18/9 
7-(0) وسائل الشيعه 0/1 :الباب الأول من أبواب الاستحاضة الحديت الأؤل. 
*«- (")) وسائل الشيعه 8/8 "ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث 9. 
(68)) رجال النجاشى: 767 الرقم 0. 





نعمءذكره العلمامه فى القسم الأوّل )١(‏ .ولكتّه لايكون مثبتاً لوثاقته وهى تصاح للتأييد ويرفع اليد بها عن إطلاق ما فى صحيحه 
زراره»قال:قلت له:النفساء متى تصلى؟ فقال:«تقعد بقدر حيضها و تستظهر بيومينءفإن انقطع الدم و إِلااغتسلت واحتشت 
واستثفرت وصلتءفإن جاز الدم الكرسف تعض بت واغتسلت ثم صلت الغداه بغسل و الظهر والعصر بغسل والمغرب والعشاء 
بغسلءوإن لم يجز الدم الكرسف صِلّت بغسل واحدءقلت:والحائض؟ قال:مثل ذلكك؟ (؟) الحديثءفإنٌ عدم جواز الدم الكرسف 
المحكوم معه بغسل واحد يعم بإطلاقه صوره ثقب الدم الكرسف كما هو الحال فى المستحاضه المتوسطه و صوره عدم الثقب 
أى عدم دخول الدم فى جوف القطنه فإنّه يرفع اليدعن الإطلاق بقرينه ماتقدّم بحمل وجوب الغسل على صوره الثقب و نفوذ 
الدم جوف القطنه فيختص الاغتسال بغسل واحد بالمتوسطه. 


و يمكن الاستدلال على وجوب الوضوء للمستحاضه القليله بمعتبره الحسين بن نعيم الصحاف.عن أبى عبدالله عليه السلام 
الوارده فى حيض الحامل حيث ورد فيها أنْها:«بعد ما تمضى الأيّام التى كانت ترى الدم فيها بيوم أو يومين تغتسل ثمم تحتشى 
وتستذفر وتصلى الظهر والعصرء ثم لتنظر فإن كان الدم فيما بينها وبين المغرب لايسيل من خلف الكرسف فلتتوضّأ ولتصلّ عند 
وقت كل صلاه مالم تطرح الكرسف عنهاءفإن طرحت الكرسف عنها فسال الدم وجب عليها الغسلءوإن 


ص :م2" 


.31/ الخلاصه:10/8,الرقم‎ ))1(-١ 
.2 ؟-(59)) وسائل الشيعه 777 1الباب الأوّل من أبواب الاستحاضهالحديث‎ 


طرحت الكرسف عنها ولم يسل الدم فلتوضّأ ولتصلّ و لاغسل عليهاءقال:وإن كان الدم إذا أمسكت الكرسف يسيل من خلف 
الكرسف صبيباً لايرقأ فعليها أن تغتسل فى كل يوم و ليله ثلاث مرات» )١(‏ الحديث؛حيث إِنَّ مع عدم خروج شىء من الدم بعد 
طرح الكرسف خارج فرجها تكون استحاضتها قليله. 


ولكن قديقال كما عن صاحب الحدائق (؟) بأنَّ ماورد فيها من وظيفتها بعد أيَام حيضها لاينطبق على ما عليه المشهور فى حكم 
المستحاضه القليله»فإِنٌ الوارد فيها أُوّلاً بعد أيَام عادتها الوضوء فى وقت كل صلاه مالم يسل الدم خلف الكرسف مادام عليه 
الكرسفءو إذا سال من خلف الكرسف فعليها ثلاثه أغسال»وإذا طرحت الكرسف فسال الدم فعليها الغسلءوإن لم يسل بأن لم 
يخرج إلى الخارج فعليها الوضوء لصلاتها من غير اعتبار الغسل»وشىء من صورتى إمساك الكرسف و طرحه لاينطبق على ما 
عليه المشهور من ملاكك القليله والمتوسطه. 


و لكن يمكن الجواب عن ذلكك بأنّه يقدّد ماورد فيها من:الوضوء فى وقت كل صلاهءبكونه مع الغسل مره لكل يوم فيما إذا لم 
يسل الدم من خلف الكرسف ولكن نفذ فيه بقرينه ماتقدّم كمايحمل ما فى ذيلها أنه مع عدم سيلان الدم مع طرح الكرسف 
يكون عدم سيلانه يعنى عدم خروجه إلى الخارج أصلاً كاشفاً عن كون استحاضتها قليله»وإذا خرج بحيث لوكان كرسف لم 


يسل تكون استحاضه متوسطه فلا تنافى بينها و بين ماتقدم. 


ص وار 


.» وسائل الشيعه 77 1ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث‎ ))١(-١ 


؟- (5)) الحدائق الناضره 981:. 


وعلى الجمله؛ يرفع اليد بماتقدم عن بعض الإطلاق فى هذه كما يرفع اليدعن إطلاق مادل على أن على المستحاضه الاغتسال فى 
كل ليل و يوم ثلاث مرات» كموثقه فضيل و زراره عن أحدهما عليهما السلام قال:«المستحاضه تكف عن الصلاه أَيّام أقرائها 
وتحتاط بيوم أو اثنين ثم تغتسل فى كل يوم وليله ثلاث مرات وتحتشى'» )١(‏ الحديث»حيث يحمل مثلها على ما إذا سال الدم 
يعنى تجاوز الكرسئءنظير حمل الإطلاق على التقييد فى سائر المقامات.ونظير الموثقه معتبره إسماعيل بن عبدالخالق (؟) كما 
يقتضى تقيبد الموثقه والمعتبره مثل صحيحه يونس بن يعقوب التى ورد فيها الاغتسال لكل صلاه فيما كان دم الاستحاضه صبيباً 
قال:قلت لأبى عبدالله عليه السلام:امرأه رأت الدم فى حيضها حتى تجاوز وقتها متى ينبغى لها أن تصلى؟ قال:«تنظر عدتها التى 
كانت تجلس ثم تستظهر بعشره أَيَام فإن رأت الدم دماً صبيباً فلتغتسل فى وقت كلّ صلاه» (9) . 


ثم قد ذكرنا أن المحكى عن ابن أبى عقيل:أنّ الاستحاضه القليله ليست بحدث لاتوجب غسللا ولا وضوءًا (؟) .ولعله قدجمع بين 
الروابات الداله على أنْ عليها الوضوء لكل صلاه أو فى :وقت كل صلاه وبين الأخبار الوارده فى -خصر نواقضن الوضوء يبحمل 
الأخبار الآ-مره بالوضوء على صوره صدور ناقض من تلكك فالأمر النواقض الوضوء للإرشاد الى عدم كون الاستحاضه القليله 
موجبه للغسل فعليها 


ص 6ن 


1-(0)) وسائل القيوه +0 الاب الأول مق آبوات الاتحاضية الحدديث 17 
؟- (5)) وسائل الشيعه /الا: 1 الباب الأول من أبواب الاستحاضهءالحديث 18. 
+-0)) وسائل القييه ع/3ة ادالبات الأول .من أبوات الاتخاضةالحنايثك 1١‏ 
ع (6)) حكاه عنه المحقق فى المعتبر 75:١ءوالعلامه‏ فى المختلف .١:"1/7‏ 


الوضوء الواجب فى صلاه سائر المكلفين مع فرض صدور الناقض.نعمءإذا كان الدم ثقب الكرسف فعليها الغسل لصلاتها تجاوز 
الدم الكرسف أم لاءولكن لايمكن المساعده على القول المزبور بوجه فإِنّ ظاهر صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه )١(‏ كما أن 
تجاوز الدم الكرسف يترتب عليه الغسل كذلكك عدم ثقب الدم الكرسف يترتب عليه الوضوء لكل صلاهءفتكون الاستحاضه 
حن القليله عد واللحلات قف الرضوه كناف سحيفه إسحاق رن خبد الله الاشورى له وجل ماوره فى ترافى الوشيوه 
وحصرها فى البول والغائط والريح والمنى المفروض فيها عما يخرج من الرجل؛ ولذا لم يرد فيها الحيض والنفاس و قدتقدم 
أنهما حدت ينقض الوضوء. 


وقديقال:فى مقام الجمع بين الروايات بعدم انحصار التفصيل فى أقسام المستحاضه بين عدم ثقب الدم القطنه أى عدم الوصول 
الممز قم و اوضر له ننه وحار ومعتينا لنظار ا 1 لزلفالن ]ضرم الراوره الكل حا كباطيه ا لمتسهوور ا اللققيني ا يه 
أقسامها بحسب ثقب الدم أى تجاوزه عن القطنه»وعدم تجاوزه فيما إذا كان الدم أحمر أو أسود فيجب مع التجاوز ثلا-ثه 
أغسال»ومع عدمه غسل واحد, سواء وصل الدم إلى جوف القطنه أو لم يصلءوبتعبير آخر لا قليله ولا متوسطه مع حمره الدم أو 
اسوداده بل حكم القليله والمتوسطه واحدءوهو غسل واحد فى كل يوم مع الوضوء لكل صلاه.نعم»إذا كان الدم أصفر فإن كانت 
كثيره عرفاً فعليها الأغسال الثلاثه وإن كانت قليله عرفاً فعليها الوضوء لكل صلاهءوليس فى البين مع 


ص ران 


1-(0)) فى الصفس :ع8 
؟- (5)) وسائل الشيعه 187:١ءالباب ٠"‏ من أبواب نواقض الوضوءءالحديث ؟. 


صفره الدم مايجب فيه غسل واحد.كما أَنّه ليس معيار القلّه والكثره مع صفره الدم عدم تجاوز الدم القطنه أو تجاوزه عنهاءبل 
بالصدق العرفى. 


والوجه فى هذا الجمع المنسوب إلى المحقق الخراسانى قدس سره )١(‏ وربما يقال بأنّه أيضاً مراد ابن الجنيد ماورد فى موثقه 
سماعه.قال:قال «المستحاضه إذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت لكل صلاتين وللفجر غسلاًءوإن لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل 
لكل يوم مرّه والوضوء لكل صلاهءوإن أراد زوجها أن يأتيها فحين تغتسلء هذا إن كان دمها عبيطاًءوإن كانت صفره فعليها 
الوضوء» (7) حيث إِنْ مقابله ثقب الدم الوارده فى الشرطيه الوك ع غلاه جواز الدم الكرسف فى الشرطيه الثانيه تعطى أن 
المراد بثقب الدم الكرسف تجاوزه عنه»فمع تجاوز الدم الكرسف و كونه بوصف الحيض بقرينه الذيل تجب عليها الأغسال 
الثلاثه»و مع عدم تجاوزه مع كون الدم بوصف الحيضءسواء غمس فى الكرسف أم لاءيجب غسل واحد والوضوء لكل صلاه 
ومقتضى ذيلها أنّ مع صفره الدم لايجب عليها غيرالوضوء فى جميع الفروضءغايه الأمر يرفع اليدعن إطلاقها بما إذا كان الدم 
الأصفر كثيراً عرفاًءفإنّه مع الكثره كذلكك يجب عليها الأغسال الثلاثه؛ وذلك فإنّهِ قد ورد فى صحيحه عبدالرحمن بن الحجاج 
الوارده فى النفساء الاغتسال لكل صلاه مع صفره الدمءقال: 


سألت أبا إبراهيم عليه السلام عن امرأه نفست فمكثت ثلاثين يوماً أو أكثر ثم طهرت و صِلّت ثم رأت دماً أو صفره؟ قال::إن 
كانت صفره فلتغتسل و لتصل و لا تمسكك عن 


ص :29م 


5:88 نقله عنه فى المستمسكك‎ ))0(--١ 
.8 ؟- (7)) وسائل الشيعه 77 7ءالباب الأول من أبواب الاستحاضه»الحديث‎ 


الصلاه» )١(‏ وكذا ورد فى موثقه إسحاق بن عمار الوارده فى الحبللع؟ قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأه الحبللِ ترى 
الدم اليوم واليومين؟ قال:«إن كان دما عبيطاً فلا تصلى ذينكك اليومين»وإن كان صفره فلتغتسل عند كل صلاتين» (؟) فإن هذه 
كسابقتها وإن تدل على وجوب الغسل مع صفره الدم إلّاأنهما يحملان على صوره كثره الدم الأصفر عرفاً. 


و مافى ذيل موثقه سماعه على القله بشهاده خبر محمد بن مسلم عن أحدهما عليه السلام قال:سألته عن الحبلا قد استبان حبلها 
ترب ماترل الحائض من الدم؟ قال:تلك الهراقه من الدم إن كان دماً أحمر كثيراً فلا تصلىءوإن كان قليلا أصفر فليس عليها 
إلَاالوضوء» () حيث إِنْ مقتضى اعتبار القله مع صفره الدم أن لا تكون وظيفتها الوضوء مع كثرتهاءوفيه أن خبر محمد بن مسلم 
لإرساله لايصلح كونه قرينه على الجمع بين موثقه سماعه و بين صحيحه عبدالرحمن الحجاج و موثقه إسحاق بن عمارءفترجع مع 
صفره الدم أيضاً إلى الإطلاق فى صحيحه معاويه بن عمار و صحيحه زراره بل صحيحه الحسين بن نعيم الصحافءو مقتضاها 
عدم الفرق فى الحكم بوجوب الوضوء لكل صلاه أو مع الغسل الواحد فى كل يوم أو ثلا-ثه الأغسال بين صفره الدم و 
عرو كبا غيل ال الخدم فى الشرطليه [لامولى اق :نومسيو اح كلى افا راز انمد كريط قري درطي الكافه كنا راق 
الاطلاق عن الشرطيه 


7/١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 97:؟ءالباب 0 من أبواب النفاس»الحديث ؟. 
1-(9)) وسائل الشيعه 7*9 اءالباتب +" من أبواب الحيضءالحديث 8 
“- ()) وسائل الشيعه :؟ءالباب ٠‏ من أبواب الحيضءالحديث 18. 


وحكمها وجوب الوضوء لكل صلاه[١]‏ 


فريضه كانت أو نافله. 


الثانيه»بما إذا ثقب الدم الكرسف أى غمس فيهءنعم الأحوط على المستحاضه القليله على المعنى المعروف الاغتسال لكل يوم 
مره كالمستحاضه المتوسطه؛ لاحتمال كون المراد بالثقب تجاوز الدم الكرسف والمراد بتعدمه عدم تجاوزه»وإن كان هذا 
الاحتمال ضعيفاً و خلاف الظاهر و لكنه لايمنع عن حسن الاحتياط خصوصاً فيما إذا كان الدم أسود أو أحمرءوالله العالم. 


]١[ 


كما صرّح بذلكك جماعه و أنه لايكتفى بالوضوء الواحد بالفريضه ونافلتهاء ولكن فى المبسوط إذا توضأت لفريضه صلت معها 
من النوافل ما شاءت )١(‏ »ومثله ما عن المهذَّبٍ (1) ,وظاهر ما فى صحيحه معاويه بن عمار:«وإن كان الدم لايثقب الكرسف 
توضأت و دخلت المسجد و صلت كل صلاه بوضوء» () خلالفه وإنّ كل صلاه سواء كانت فريضه أو نافله يعتبر لها وضوء 
0-3 


لايقال: العموم فى قوله عليه السلام:«صلت كل صلاه بوضوء» ناظر إلى الصلاه اليوميه بقرينه قوله عليه السلام فى موثقه 
سماعه:«المستحاضه اذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت لكل صلاتين وللفجر غسلل» (5) حيث يأتى أنه لايجب على المستحاضه 
الكثيره الاغتسال للنوافلءوإذا كان العموم بالإضافه إلى الاغتسال للصلاتين ناظراً إلى الفريضه يكون الوضوء لكل صلاه أيضاً 
ناظراً إلى الصلاه الفريضه مع أن الوارد 


7/١: ص‎ 


.١1:988 المبسوط‎ ))١(-١ 

؟-(0)) المهذب .١:"4‏ 

#- (*)) وسائل الشيعه ١/":اءالباب‏ الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث الأوّل. 
ع- (ع)) وسائل الشيعه /8:ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث 6. 





فى صحيحه الحسين بن نعيم الصحاف )١(‏ الأمر بالوضوء عند وقت كل صلاه لا الأمر به لكل صلاه. 


لكل صلاتين:وهذا لايمنع عن الأخذ بالعموم الوارد فى صحيحه معاويه بن عمار الداله على أنّها صلت كل صلاه بوضوءءحيث 
إن الاغتسال لكل صلاتين غير وارد فيها ليقال إِنّه يمنع عن انعقاد ظهورالعام فى ناحيه الوضوء بالإضافه إلى غير الفريضه. 


والمراد من وقت كل صلاه فى صحيحه الحسين بن نعيم الصحاف وقت الإتيان بها لاوقت وجوب كل صلاه و إِلَالزم الاكتفاء 
بوضوء واحد للظهرين و كذا فى العشاءين لدخول وقتهما ووال القفسيى عن انه تصس التبار اوطروت الفسيين خضوفيا إذا 
كان الوضوء بعد مضى مقدار إحدى الصلاتين من أوّل الوقت»حيث ينقضى بمضيه الوقت المختص للظهر او للمغرب. 


و على الجمله.فمقتضى العموم الوارد فى صحيحه معاويه بن عمارءبل وصحيحه الحسين بن نعيم اعتبار الوضوء لكل صلاه من 
غير فرق بين الفرائض اليوميه وغيرها وبين النوافل المترتّبه و غيرها.نعملا-يعتبر الوضوء الآخر لقضاء الأجزاء المنسيه والركعات 
الالحياطيه» لأنها على تقدير تقض الضلاه فحسب من اجرائها ومشماتها لاصلاه مسققله و قديقال:إنْ اعثبان الوضوء لكل ضاذة 
ولوكانت نافله لايحتاج إلى الروايه»بل هو مقتضى القاعده بعد كون الاستحاضه حدثاً.حيث إِنّ اعتبار الطهاره فى الصلاه كما هو 
مقتضى قولهم عليهم السلام لاصلاه إلابطهور يقتضى 


ص مور 


.» وسائل الشيعه 7 1ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث‎ ))1( -١ 


وتبديل القطنه أو تطهيرها[١]‏ 


بطلان الصلاه من الاستحاضه فيرفع اليد عن ذلكك والبناء على اغتفار الحدث بالإضافه إلى صلاه توضأت لهاءفإنَ هذا هوالمتيقن 
من الاغتفار و يؤخخذ فى غيره بإطلاق دليل الاشتراطءكما قد يعكس الأمر و يقال جواز الصلاه نافله بعد الوضوء للفريضه أو 
بعدالفريضه على القاعده فإنْ الوضوء المزبور لا ينتقضى بالفصل القصير بينها وبين الصلاه.وإذا صلت المرأه فى ذلكك الزمان 
القصير نافله أو فريضه فلايحتمل انتقاض الوضوء بالصلاه المزبوره»ولكن شىء من الأمرين غير تام؛ و ذلكك فإِنٌ الوضوء المزبور 
طهاره بالإضافه إلى الصلاه التى يأتى بها بعده»و ليس بطهاره بالإضافه إلى ماده خرف كما فى طهاره سائر ذوى الأعذار الذين 
لافتره لصلاتهم كالمسلوس والمبطون فكما أنّ وضوءهم طهاره وكذلكك وضوءالمستحاضه التى لافتره لها غايه الأمر كونه طهاره 
بالإضافه إلى صلاه واحده. 


]١[ 


وقد ادْعى الإجماع على تبديل القطنه عند كل صلاه ولو فى الاستحاضه القليله ولكن اثبات اعتبار تبديلها او تطهيرها كاصل 
الاجماع مشكل لعدم ذكرالتبديل فى كلام بعض الأصحابءويمكن أن بعض من ذكر اعتمد فى اعتباره على عدم العفو عن 
الدماء الثلاثه فى الصلاه»وهذا على تقديره يختص بما إذا كان فى البدن أو الثوب و لايعمم المحمولءبل الثوب الذى لايتمٌ فيه 
الصلاه مع أنْ أصل عدم العفو غيرثابت فى دم الحيض فضللا عن التعدى إل دم الاستحاضهءبل مقتضى صحيحه الحسين بن 
نعيم الصحاف أنه مع عدم سيلان الدم من خلف الكرسف تتوضّأ وتصلىءولو كان تبديل الكرسف أمراً لازماً لم يصح قوله عليه 
السلام: 


«فلتتوضأ وتصلى مالم تطرح الكرسف» )١(‏ حيث إِنّ ظاهرها بقاء الكرسف الذى احتشت به بعد اغتسالها من حيضها. 


ص كرة ور 


1-(0) وشسائل القيعه ع اءالباى الأول مق آبوات الابشحاضة الحذيث /: 





والثانيه:أن يغمس الدم فى القطنه ولا يسيل إلى خارجها من الخرقه.ويكفى الغمس فى بعض أطرافها[ ]١‏ 


الاستحاضه المتوسطه وحكمها 
]١[‏ 


قد تقدم أن ماورد فى الروايات من ثقب الدم الكرسف ظاهره دخول الدم فى باطن القطنه ولو من بعض أطرافها فإِنْ الثقب 


ظاهره الخرق»يقال:رأى ثاقب أى يصل و يصيب الواقع»ونجم ثاقب أى يخرق الظلمه. 


و على الجمله»مقتضى ماورد من ثقب الدم أو نفوذه فى الكرسف الدخول فيه»وحكم هذه المستحاضه عندالمشهور تبديل القطنه 
والوضوء لكل صلاه مع الاغتسال قبل صلاه الفجرءأمرا تبديل القطنه فقد أدعى الإجماع )١(‏ عليه»و يستدل أيضاً بصحيحه 
عبدالرحمن بن أبى عبداللّه قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المستحاضه أيطأها زوجها و هل تطوف بالبيت؟ إلى أن 
قال:ولتغتسل ولتستدخل كرسفاً فإن ظهر عن الكرسف فلتغتسل ثم تضع كرسفاً آخر ثم تصلى فإذا كان دماً سائلا فلتؤخحر الصلاه 
إلى الصلاهءثم تصلى صلاتين بغسل واحد. (؟) الحديثءويقال قوله عليه السلام:ثمم تضع كرسفاً آخر» يعم ما إذا كانت 
الاستحاضه متوسطه أو كثيره حيث إِنّ ظهور الدم على الكرسف يعم كلا القسمين خصوصا بملا-حظه قوله عليه السلام بعد 
ذلك: 


«فإن كان دماً سائل») الخءو ظاهر الأمر بوضع الكرسف الآخر مانعيه الأوّلومثلها معتبره إسماعيل الجعفىءعن أبى جعفر عليه 
السلام قال:المستحاضه تقعد أَبَام قرئها ثم تحتاط بيوم أو يومين»فإن هى رأت طهراً اغتسلتءوإن هى لم تر طهراً اغتسلت 
واحتشت فلا تزال تصلى بذلك الغسل حتى يظهر الدم على الكرسف فإذا ظهر 


ص حر ور 


))0(-1١‏ كالسيذ المرتضي فى الناضرياتك:8؟1 - 8ه المسأله هعدوابق زهره فى الغنه :م سابع 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه /1:77»الباب الأول من أبواب الاستحاضه»الحديث 8. 


وحكمها مضافاً إلى :ما ذكر عسل قبل صلاه الغداء[ ]١‏ 


أعادت الغسل وأعادت الكرسف. )١(‏ وفيه أن الأأمر بإعاده الكرسف أو وضع كرسف آخر لعدم تلوث أطراف فرجها بما فى 
الكرسف الأوّل من الدمءلا أن إعادتها وتبدبلها لمانئئيه الدم فيها للصلاه لتجب عند كل صلاه وإن لم يجب عليها إلاالوضوء 
لتلك الصلاه؛ وذلكك بمناسبه الحكم والموضوع وتقييد إعاده الكرسف أو وضع كرسف آخر عقيب الاغتسال ثانياً كما 


]١[ 


قدذكرنا أن المشهور وجوب الغسل على المستحاضه المتوسطه فى كل يوم مره واحده قبل صلاه الغداه مع الوضوء لكل 
اكت خلذنا للجناعه نحيث أذ كروا أذ علييا كالكي. كلك فيال واسعدلوا بيناتورد فى يعض الروابانة حم لآم الاعقبال كاوه 
مرّات مع ثقب الدم الكرسف.كما فى صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبدالله عليه السلام قال:المستحاضه تنظر أيّامها - إلى 
أن قال -:فإذا جازت أيامها ورأت الدم يثقب الكرسف اغتسلت للظهر والعصر تؤخر هذه و تعجل هذه؛ وللمغرب والعشاء غسالً 
تؤخر هذه و تعجل هذه و تغتسل للصبح. (؟) الحديث.وفى موثقه سماعه قال:قال:«المستحاضه إذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت 


لكل صلاتين و للفجر غسال. (*) 


وفيه أنّه لابد من رفع اليد عن إطلاق الثقب فى مثل ماذكر و تقيبده بصوره تجاوز الدم الكرسف,.حيث ذكر سلام الله عليه فى 
ذيل موثقه سماعه بعدالشرطيه الأولل]:«وإن لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل لكل يوم مرّها (؟) وفى موثقته 


ص ورا 


1-(01)) وسائل القبيه 2/8 :البات الأول مق أبوات الاتحافية الحديك ١١‏ 
؟- (5)) وسائل الشيعه ١/":1ءالباب‏ الأول من أبواب الاستحاضهءالحديث الأول. 
+0 وسائل القبيه #57 ادالباتى الأول من أبوات الاحافه الخلايك م8 
ع-(6)) المصدر السابق. 





الأمخرى عن أبى عبد الله عليه السلام:«غسل المستحاضه واجب إذا احتشت بالكرسف وجاز الدم الكرسف فعليها الغسل لكل 
صلاتين وللفجر غسلءوإن لم يجز الكرسف فعليها الغسل كل يوم مرّه والوضوء لكل صلاه» )١(‏ وفى صحيحه زراره الوارده فى 
النفساء:«فإن جاز الدم الكرسف تعض بت واغتسلت ثم صلت الغداه بغسل والظهر والعصر بغسلءوالمغرب والعشاء بغسلءوإن لم 
يجز الدم الكرسف صلت بغسل واحد» (7) حيث علق فى هذه الروايات وجوب الأغسال الثلا-ثه على تجاوز الدم الكرسف»ء 
والغسل الواحد على عدم تجاوزهءوإذا رفعنا اليد عن إطلاق عدم التجاوز فى صوره عدم غمس الدم فى القطنه؛ لماورد فى ذيل 
صحيحه معاويهبن عمار المتقدّمه:«وإن كان الدم لايثقب الكرسف توضّأت و دخلت المسجد وصلّت كل صلاه بوضوء» () 
ويختص الغسل الواحد بصوره غمس الدم فى القطنه وعدم تجاوزه عنهاءكل ذلكك على أساس ظهور التجاوز فى سيلان الدم من 
القطنه.و ظهور الثقب فى غمس الدم فى القطنه على ماتقدم مع ما استظهرناه من صحيحه الحسين بن نعيم الصتحاف من أنّ 
خروج الدم إلى خارج الفرج موجب للغسل مع طرح الكرسف و سيلانه مع وضع الكرسف موجب للأغسال الثلاثه.والله سبحانه 
هوالعالم. 


وود لكام في اعبار كود الغسل فى كل يوم مرّه قبل صلاه الفجر كماعليه المشهور و يمكن أن يقال فى وجهه أمران: 
ص :7/2 
))١( -١‏ وسائل الشيعه *1:17»الباب الأوّل من أبواب الجنابه»الحديث *. 


؟- (7)) وسائل الشيعه 77/7 1ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث ه. 
9- (97)) وسائل الشيعه ١7:؟»الباب‏ الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث الأوّل. 


الأوّل:ظهور موثقه سماعه و غيرها مماورد فى أن عليها الغسل مده لاشتراط ... 


جميع الصلوات اليوميّه بذلك الغسل.كما هو ظاهر قوله عليه السلام -بلاتأمل - فى صحيحه زراره:«وإن لم يجز الدم الكرسف 
صلّت بغسل واحد» )١1(‏ حيث إِنْ الصلوات التى كانت تصليها بثلاثه أغسال فعليها مع عدم تجاوز الدم أن تصليها بغسل واحد و 
لو لم تغتسل لصلاه الفجر و اغتسلت قبل الظهرين كانت صلاه غداتها فى اليوم المزبور بلاغسل. 


والثانى:ظاهر تعليق الحكم على الشرط هو المقارنه بين حصول الشرط والحكمءوإذا غمس الدم فى القطنه ولم يتجاوز عنها 
تكون الصلاه التى تصليها بعد ذلككءالغمس بالغسل؛ لأنّ الغسل فى كل يوم لايكون واجباً نفسياًءبل وجوبه شرطى فلابد من 
وقوع الغسل قبل الصلاه التى تصليها بعد غمس دمها القطنه. 


ثم إِنّه قدذكروا وجوب الوضوء لكل صلاه مع غسلها لصلاه غداتها لورود هذا الحكم فى موثقه سماعه المتقدّمه الوارده فى 
تعداد الأغسال الواجبه من قوله عليه السلام: 


«وإن لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل كل يوم مرّهءوالوضوء لكل صلاه؛ (7) وبهذا يرفع اليد عن إغناء كل غسل عن الوضوء 
لورود عدم الإجزاء فى غسل خاصٌء ولامجال الشا سيا نيف أن مقنضى الإطلاق فى صحيحه زراره الوارده فى النفساء إذا 
استحاضت («إن لم يجز الدم الكرسف صلَّت بغسل واحد () حيث إِنَّ إطلاقها ناظر إلى نفى ماذكر قبلها فى صوره تجاوز الدم 
من وجوب الاغسال الثلاثه لا إلى نفى الوضوء أيضاً وإِا لكان مقتضاه كفايه الغسل الواحد من غير وضوء لجميع صلواتها. 


ص :/ا/7 
))١1( -١‏ وسائل الشيعه /9*: 1ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث 8. 


؟-(5)) وسائل الشيعه ”7:1177ءالباب الأول من أبواب الجنابه»الحديث ". 
#-()) وسائل القبيه #/خاذالبات الأول هن أبواب الاهماكة ةالحديك ف 





الشالثه:أن يسيل الدم من القطنه إلى الخرقه و يجب فيها مضافاً إلى ما ذكر وإلى تبديل الخرقه أو تطهيرها غسل آخر للظهرين 
تجمع بينهما و غسل للعشاءين تجمع بينهماءوالأولل كونه فى آخر وقت فضيله الأول حتى يكون كل من الصلاتين فى وقت 
الفضيله| ]١‏ 


ودعو كقارهه بالإفينات إلى طبالا الخداة الت اغتيات فيليا واثاى يقية منلرانها بالرضوحتيف إن الاطلاق ناسيه الحكم 
والموضوع مقتضاه أن تجرى على المستحاضه المتوسطه شىء من وظيفه المستحاضه الكثيره و شىء من وظيفه المستحاضه 
القليله الأوّل غسلها لصلاه غداتهاءوالثانى وضوؤها لبقيه صلواتها يدفعها مع أَنّها مجرّد دعو التقييد الوارد فى موثقه سماعه من 
أن عليها الغسل كل يوم مرّه والوضوء لكل صلاه. 


الاستحاضه الكثيره وحكمها 
]١[‏ 


المشهور أن المستحاضه الكثيره عليها فى كل يوم الأغسال الثلاثه:نغسل لصلاه الفجر وغسل للظهرين وغسل للعشاءين»كما أن 
عليها تبديل القطنه والوضوء لكل صلاه. 


وبتعبير آخرءتزيد وظيفه المستحاضه الكثيره على المتوسطه بغسلين آخرين للظهرين والعشاءين. ما تبديل القطنه فإن قيل بوجوبه 
على المستحاضه المتوسطه فيثبت فى المستحاضه الكثيره؛ لأنّ الكثيره لكثره دم قطنتها لاتقل عن المتوسطه. 


وأمَا إذا بنى على عدم وجوب التبديل أو التطهير فى المتوسطه فهل يجب على المستحاضه الكثيره؟ فقيل بدلاله صحيحه صفوان 
الوارده فى المستحاضه الكثيره على ذلكك»حيث روى صفوان بن يحيللءعن أبى الحسن عليه السلام قال:قلت له:إذا مكثت 


ص ضر 


المرأه عشره أثّام ترى الدم ثم طهرت فمكثت ثلادثه أثّام طاهراً ثم رأت الدم بعد ذلكك أتمسكك عن الصلاء؟ قال:«لاءهذه 
مستحاضه تغتسل و تستدخل قطنه بعد قطنه وتجمع بين صلاتين بغسل» (1 فإنَ ظاهرها فرض الاستحاضه الكثيره والأمر بإدخال 
قطنه بعد قطنه عباره مع تند نابرق أنّه لا دلاله لها على إخراج القطنه الأسولى وإدخال الثانيه مكانها.وثانياً بما أن 
الاستحاضه كثيره فالأمر بإدخال قطنه بعد قطنه للممانعه عن سيلان الدم و تلوث بدنها و ثوبهاءلا أن المحمول المتنجس حتى 
يكون الحمل بباطن البدن مانعاً عن صلاتها كماتقدم فى التعرض لصحيحه عبدالرحمن و معتبره إسماعيل الجعفى. 

وأمّرا وجوب الأغسال الثلا-ثه فلم يعرف الخلاسف فيه»وعن جماعه 5_6 الإجماع عليه»وفى المعتبر:إذا سال الدم لزمها ثلاثه 
أغسال وهذا متفق عليه عند علمائنا. (5) وقدتقدّم ما فى الروايات من أنه إذا جاز الدم الكرسف أو سال خلفه فعليها غسلان 
للظهرين والعشاءين و غسل لصلاه الفجر. 


وعلى الجملهءفلا مورد للمناقشه فى لزوم ثلاثه أغسال مع تجاوز الدم الكرسف إلى الخرقه.وإنْما الكلام فى وجوب الوضوء لكل 
صلاه كما هو ظاهر المشهور» و صريح كلام الماتن خلافاً لجماعه من المتقدمين كالصدوقين (0) والشيخ 


ص خذنا 
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؟-(9)) المعتبر 1:7©8. 
*- () المقنع:58.و نقل عن والده فى الفقيه ٠4:٠ءذيل‏ الحديث 198. 


والسيد ف الناصريات )١(‏ والحلبى (5) وابن زهره () و ابن حمزه (5) وابن البراج (2) .»وجماعه م المتأخريى يثك المحكى 
(2) عن هولاء عدم وجوب الوضوء على المستحاضه الكثيره»و يكفى لصلواتها الأغسال الثلاثه حيث إِنَّ الوارد فى الروايات: 


«إذا جاز دمها الكرسف صلّت فى كل يوم و ليله بثلاثه أغسال غسل للفجر وغسل للظهرين و غسل للعشاءين» (1) وعدم التعرض 
فى تلكك الروايات لاعتبار الوضوء مع الغسل لكل صلواتها من الإطلاق المقامى و مقتضاه عدم وجوبه عليهاءبل مقتضى التقابل 
بين تجاوز الدم الكرسف و بين عدم تجاوزه؛والحكم فى صوره التجاوز الغسل لصلاه فجرها والظهرين والعشاءين والحكم فى 
صوره عدم التجاوز بالغسل مره كل يوم والوضوء لكل صلاه؛مقتضاه عدم اعتبار الوضوء فى صوره تجاوز الدم كما لايعتبر 


الغسل أزيد من مرّه فى صوره عدم تجاوزه. 


و مع دلالله الإطلاق المقامى و مقتضى تقسيم المستحاضه بحسب الحكم لا-مورد للتمسكك بآيه الوضوء عندالقيام إلى 
الصلاهءمضافاً إلى ماورد فى أن كل غسل يغنى عن الوضوءءفإنٌ الغسل من المستحاضه الكثيره يدخل أيضاً فى العام المزبور. 


58٠١: ص‎ 


))١(-١‏ الناصريات:/15١»المسأله‏ هع. 

؟- (3)) الكافى فى الفقيه:9؟١.‏ 

(3)) غنيه النزوع: .6٠‏ 

ع- (ع©)) الوسيله:١ء.‏ 

ه- (0) المهدذب ١‏ ين 

#- (2)) حكاه عنهم السيد الحكيم فى المستمسكك 7:07. 


لات (/)) وسائل العببيه 5# #نالبات الأول فن أبوات الاسعحامة الخد يك ها 


نعمءقد يقال بأنّ ماورد فى مرسله يونس الطويله الوارده فى السنن التى سنها النبى صلى الله عليه و آله فى الحيض من قوله عليه 
السلام فى ذيل السنّه الأول :و كذلكك أفتى أبى عليه السلام وسئل عن المستحاضه؟ فقال:إِنْما ذلكك عزف أو ركضه من الشيطان 
فلتدع الصلاه أيام أقرائها ثم تغتسل و تتوضأ لكل صلاهءقيل:وإن سال؟ قال:وإن سال مثل المثعب. )١(‏ بدعوى أنّ جوابه عليه 
السلام:«وإن سال مثل المثعب» كالصريح فى تعميم التوضًّؤ لكل صلاه لصوره سيلان الدم و تجاوزه عن القطنه»وغايه الأمر 
مقتضى الاقتصار على التوضًؤ لكل صلاه حتى فى صوره سيلان الدم مقتضاه عدم وجوب الغسل فيرفع اليدعن الإطلاق المقامى 
بالروايات الداله على اعتبار الغسل مره فى كل يوم مع الثقب و عدم التجاوزءواعتبار الأغسال الثلاثه مع الثقب والتجاوز. 


نعم تعلق الظرف بكل من الاغتسال والوضوء -بأن يكون مدلولها أنها تغتسل لكل صلاه و تتوضّأ لها -بعيد؛ فإِنْ المراد بالاغتسال 
من الحيض وإِلًا فلا يجب على المستحاضه الكثيره ولا لغيرها الاغتسال لكل صلاه. 

أقول: قوله عليه السلام:«وإن سال مثل المثعب» ناظر إِللَِْ وجوب الصلاه على المستحاضه بعد انقضاء أيّامها ولو فيما سال دمها 
مثل المثعبءفالتعميم راجع إلى وجوب الصلاه بعد تلكك الأيَام لا لتوضؤها لكل صلاهءوبتعبير آخرءذكر سلام الله عليه:أنها تدع 
صلاتها أيَام حيضها ثم تغتسل حتى فيما سال دمها مثل المثعب» وسيلان الدم لايمنع عن وجوب الغسل عليها وصلاتها»كما هو 
مقتضى الجمع بين هذه الفقره وما ورد فى ذيل السنّه الثالثه الظاهره فى المستحاضه الكثيره أنها تغتسل 


578١: ص‎ 


1( وسائل القيف الات الم#الباب هخ أبوات الشيض الحديث الأؤل: 


لصلاه فجرها وللظهرين والعشاءين من غير ذكر الوضوءءقال عليه السلام:وذلكك أن امرأه يقال لها حمنه بنت جحش أتت رسول 
الله فتلي الله غلبه رز آله فقالة:اتى المعقيت حفيه شديل»؟ ققال :الحشى كرسغاءنقالةنإنه أشا من ذلك إى ألجه 
تجاًءقال:تلجمى و تحيضى فى كل شهر فى علم الله سته أَيَام أو سبعه ثم اغتسلى غسالاً و صومى ثلاثه وعشرين أو أربعه وعشرين 
واعشبلق الفكرعياةو الخرى الظير وععلن العشير و افك غواةو اخرئ الحدرى و ععكن النشاد واعيلى قيراة [الرهية 
مع فرض كونها مستحاضه كثيره لم يأمرها رسول الله صلى الله عليه و آله بالوضوء مع غسلها. 


و ممما ذكرنا يظهر أنه لايمكن الاستدلال بوجوب الوضوء لكل صلاه مع الغسل على المستحاضه الكثيره بإطلاق الأمر بالوضوء 
عند القيام إلى الصلاه على كل مكلف وأنْ الخارج عنه هوالجنب حيث إِنّ عليها الاغتسال من جنابتها؛ وذلك فإنْ ماتقدم من 
الروايات بدلالتها على أنْ وظيفتها الاغتسال للفجر وللظهرين والعشاءين وانحصار طهارتها عليها بالإطلاق المقامى أو بالمقابله 
بين المستحاضه الكثيره والمتوسطه بذكر غسل واحد مع الوضوء لكل صلاه فى الثانى»وذكر الأغسال بلاوضوء فى الأوّل يوجب 
رفع اليد عن إطلاءق الآ-يه»ويؤيد ذلكءبل يصحٌ التمسكك فى المستحاضه الكثيره بما ورد :أن كل غسل يغنى عن الوضوء (7) 
؛وإنّما يرفع اليد فى المستحاضه المتوسطه خاصه.وما ورد فى ذيل روايه إسماعيل بن عبد الخالق أنها:تغتسل و تتوضأ إذا أراد 
زوجها أن يواقعها ( مع أنه حكم استحبابى غير 


ص :787 
))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:41 - 88"»الباب 8 من أبواب الحيضءالحديث ". 


1- (7)) وسائل الشيعه 7:755ءالباب 7" من أبواب الجنابه. 
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ويجوز تفريق الصلوات والإيتان بخمسه أغسال[١]‏ 


و لايجوز الجمع بين أزيد من صلاتين بغسل واحد. 


ناظر إلى صلاتها؛ لضعفها سنداً لعدم ثبوت توثيق لمحمد بن خالد الطيالسى لايمكن الاعتماد عليها. 


ثمٌ نه لو سلم أن قوله عليه السلام فى المرسله الطويله:«وإن سال مثل المثعب» راجع إلى كلا الأمرين من اغتسالها من حيضها 
والتوضؤ لكل صلاه ليكون مفادها اعتبار الوضوء فى كل صلاه تصليها المستحاضه الكثيره كاعتباره لكل صلاه فى المستحاضه 
القليله والمتوسطه.ومع ذلكك نلتزم بأنه يكفى اغتسال المستحاضه الكثيره لصلاه غداتها والظهرين والعشاءين فى طهارتها و لا 
حاجه إلى ضمٌ الوضوء لتلكك الصلوات وذلكك فإِنْ كل صلاه تعمم الصلوات اليوميّه وغيرها من سائر الفرائض والنوافل» 
والإطلاق المقامى الدالٌ على اكتفائها بغسلها يختصٌ بصلواتها اليومتهءوبهذا الإطلاق المقامى يرفع اليد عن عموم كل صلاه فى 
صلواتها اليومته. 


و على الجمله.بما أن الإطلاق المقامى مختص ببعض الصلاه التى تصليها المستحاضه الكثيره يرفع اليد به عن عموم كل صلاه 
الوارده فى المستحاضه حتى فى الكثيره فعلى المستحاضه الكثيره التوضًؤ لغير صلواتها اليومته. 


]١[ 


والوجه فى ذلكك أنه يستفاد مما ورد فى المستحاضه الكثيره أنْ الاكتفاء بغسل واحد للظهرين. و كذا فى العشاءين يختصّ بصوره 
الجمع بين الظهرين»وكذا فى العشاءين»حيث ورد فى غير واحد من الروايات من أمرها بتأخير ظهرها و تقديم عصرهاءوكذا فى 
تأخير مغربها و تقديم عشاها فإِنّ هذا الأمر وإن كان استحبابياً ولدركها وقت الفضيله لكل من صلاتين إِلَانّهِ لوكان الاغتسال مرّه 
للظهرين وكذا للعشاءين كافياً مع التفريق أيضاً لما كان فى البين وجه لأمرها بتأخيرها ظهرها 


ص فير 





نعم يكفى للنوافل أغسال الفرائض لكن يجب لكل ركعتن منها وضوء.[1] 


وتقديمها عصرهاء وكذا فى العشاءين.وأيضاً ذكر سلام الله عليه فى ذيل صحيحه محمد الحلبى:أنّ المرأه الدميّه تغتسل بين كل 
صلاتين. )١(‏ والمراد بالصلاتين الظهرين والعشاءين على ماتقدمت الإشارهءويأتى تفصيل البيان من عدم وجوب الاغتسال لصلاه 
النافله»ويرفع اليد عن مقتضى الصحيحه فى صوره الجمع بين الظهرينءو كذا فى الجمع بين العشاءين لماتقدم من دلاله الروايات 
الوارده فى إجزاء ثلاثه أغسال فى كل يوم مع الجمع و يبقى صوره التفريق. 


واقى صحيتعه وكين رن ترك :ناو رات ذما ضنا فلمل رقع كا ضلذه الأوناء عن أن الدرادوقت الأقاة يكل ناد 
كما هو مقتضى التفريق المتعارف فى ذلك الزمان حتى بين الشيعهءفلا إطلاق فيها لصوره الجمع كمالايخفى»نظير ماورد فى 
السنّه الثانيه من مرسله يونس الطويله من:أنْ فاطمه بنت أبى حبيش كانت تغتسل فى كل صلاه. 4 و فى حكم التفريق ما إذا 
مندرعها أحه فافض قود يعد قزاقيا بدن الفساطة الأ رالا حيت لاعس عدم النقاض العيل قبل الأرللا بهذا 
الحدثءوروايات الجمع غيرناظره إلى هذه الصوره فيؤخذ بالإطلاق فيما ورد فى ذيل صحيحه الحلبى وما فى صحيحه يونس بن 
يعقوب ومقتضاه إعاده الغسل. 


]١[ 


توهم العباره أن المستحاضه الكثيره إذا اغتسلت للفريضه يجوز لها النفل ولكن عليها أن تتوضأ لكل ركعتين منها ويقع الكلام 
فى ذلك فى مقامين أحدهما:ما 


ص :785 
))١1( -١‏ وسائل الشيعه 737/7 1»الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه»الحديث ؟. 


.” (؟)) وسائل الشيعه 188:؟.الباب © من أبواب الحيضءالحديث‎ -١ 
.8 وسائل الشيعه 77/8:؟ءالباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ ))( -* 





إذا اغتسلت للفريضه وأرادت أن تأتى بالنافله قبل الفريضه كما فى نافله الظهرين فيما إذا اغتسلت لهما و قبل الإتيان بصلاه الظهر 
أرادت أن تأتى بنافلتهاءفقد يقال بعدم الحاجه إلى الوضوء للنافله فى الفرضء»ويستظهر ذلكك من روايه إسماعيل بن 
عبدالخالق»حيث ورد فيها:«فإذا كان صلاهالفجر فلتغتسل بعد طلوع الفجر ثم تصلى ركعتين قبل الغداه ثم تصلى الغداه» )١(‏ فإِنَّ 
مقتضاها أنْ الغسل للفريضه كافٍ لصلاه النافله بلاحاجه إلى الوضوءءوممًا ورد فى كلمات الأصحاب من أن المستحاضه إذا 
عملت بما هى وظيفتها لصلاتها تكون طاهره..أضف إلى ذلك ما دل على إغناء كل غسل عن الوضوء فإنْ مقتضاه عدم الحاجه 
إلى الوضوء لصلاه نافلتها بعد اغتسالها لفريضتهاءولكن الظاهر عدم تماميّه شىء مما ذكر فإِنَ روايه إسماعيل بن عبد الخالق 
لضعفها لايمكن الاعتماد عليها و مع الإغماض فهى وارده فى صلاه الغداه و نافلتها ويمكن أن يلتزم بجواز الإتيان بصلاه الفجر و 
نافلتها بالغسل الواحد لإجزاء غسل واحد لصلاتينءوأمًا صلاه الظهرين تبلغان مع نوافلهما إلى عشر صلوات فلايمكن استفاده 
عدم الحاجه إلى الوضوء منها كما لايمكن التعدى من مورد دلالتها هذا مع أنَّ ما فى ذيلها من الأمر عليها بالاغتسال والتوضّ و 
لوقاع زوجها يمنع عن استفاده عدم الحاجه إلى الوضوء بالإضافه إلى فريضه الغداه أو نافلتها. 


وأمّا دعوى أنْ المستحاضه الكثيره بعد اغتسالها للفريضه تكون طاهره فتجوز لها النافله بلاحاجه إلى الاغتسال فلا-يمكن 
المساعده عليها؛ لأنّ الثابت من الإطلاق المقامى المتقدم أنّها تكون طاهره بالإضافه إلى الفريضه لا بالإضافه إلى كل صلاه 


ص :16 


.18 وسائل الشيعه //ا: 1ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث‎ ))١(-١ 


ولوكانت نافله»بل ذكرنا ما ورد فى المرسله الطويله أن عليها التوضّؤ لكل صلاه. )١(‏ وقد رفعنا اليد عن العموم بالإضافه إلى 
صلاتها الفريضه.وعلى ذلك فلا مورد فى النوافل للتمسكك بما ورد:أنٌ كل غسل يغنى عن الوضوء (؟) فإنّه كما رفعنا اليد عن 
هذا العموم بالإضافه إلى غسل المستحاضه المتوسطه كذلك لابد من رفع اليد عنه بالإضافه إلى غسل المستحاضه الكثيره فى 
صلاتها نافله أو حتى فريضتها التى غير اليوميه»حيث لو لم نرفع اليد عن هذا العموم بالإضافه إلى غسل المستحاضه الكثيره لما 
بش نتورزة لجا فى /الدريطلة رن انها تر 2] :1ن فته ود د سن ان :21 لذ اشعال رتافلة روي يعد لكي لاا وجي بان 
الاغتسال بل لابد من هذا الاغتسال قبل النافله على ظاهر عباره الماتن قدس سره حيث قال:إِنّ الاغتسال للفرائض يكفى للنوافل 
ولكن عليها لكل ركعتين وضوءء و كأنْ الاشتغال بالنافله بعد الاغتسال لاينافى صدق الاغتسال عند كل من الصلاتين أى الظهرين 
والعشاءين أو فى وقت كل صلاءءوأمًا لو قلنا بِأنْ الاتيان بالنوافل بعدالاغتسال خصوصاً فى الظهرين يمنع عن صدق عند أو وقت 
الإتيان الوارد فى وقت الاغتسال يكون اشتغالها بعد اغتسالها بالنافله موجباً لبطلان غسلهاءوالمغنى عن الوضوء هوالغسل الصحيح 
فلابد من الوضوء للنافله ثم الاغتسال للفريضه عند الاتيان بها. 


نعم»هذه المناقشه لا-تجرى فى المقام الثانى أى فيما إذا أرادت الإتيان بالنافله بعدالفريضه كما فى نافله المغربءبل العشاء فإنّ 


اغتسالها قد تحقق عند الإتيان 


ص ا 


.6 وسائل الشيعه 77/8:؟ - //الاءالباب ” من أبواب الحيضءالحديث‎ ))١(-١ 
وسائل الشيعه 1:71ءالباب 7 من أبواب الجنابه»الحديث الأوّل.‎ ))9( -١ 


(مسأله ؟) إذا حدثت المتوسطه بعد صلاه الفجر لايجب الغسل لها[ ]١‏ 


نضللاه المغرب أو فى وقت الآتبان بيناءولكن فى هذا الفرض أيضشا بحب تجديدالوضوء لكل ركعتين سن النافله اذا يظهون 
ماورد فى المرسله الطويله على ماذكرناءواللّه العالم. 


فى أوقات حدوث الاستحاضه وأحكامها 
]1١[‏ 


المنسوب إلى المشهور على ماتقدم أن المستحاضه المتوسطه تغتسل كل يوم مرّه قبل صلاه الغداه ومقتضاه على ما ذكر جماعه 
أنها إذا كانت مستحاضه متوسطه بعد صلاه الغداه سقوط اعتبار الغسل فيكفى لها الوضوء للظهرين والعشاءين»واحتمال أنّها إذا 
صارت استحاضتها متوسطه بعد صلاه الفجر أو حتى قبل العشاءين فعليها الغسل قبل صلاه غداتها فى ذلكك اليوم؛ أن جميع 
صلواتها فى اليوم مشروطه بالغسل قبل الغداه حتى ما إذا صارت متوسطه فى آخر اليوم ضعيفء وذلك لظهور القضيه الشرطيه 
فى الرواياتءوإن لم يجز الدم الكرسف صلت بغسل واحد )١(‏ .كون اعتبار الغسل فى الصلاه التى تأتى بها فى ذلك اليوم بعد 
صيرورتها مستحاضه متوسطه أى بعد غمس القطنه و عدم تجاوز الدم لماتقدم مع عدم الغمس لا غسل عليها أصللًا كما ورد 
ذلك فى ذيل صحيحه معاويه بن عمار:وإن لم يثقب الدم الكرسف صلت كل صلاه بوضوء. (7) 


وعلى الجملهءبعد العلم بأنّ وجوب الغسل ليس وجوباً نفسياًءوإنّما هو لصلاتها فيكون مفاد الحديث أن مع عدم تجاوز الدم 


الكرسف و ثقبه الكرسف 


ص 6ن 


1-1( 1))وسائل القعه #بحه اوالباب الأول هق أبواب الاسحاف الحدية هر 
'- (5)) وسائل الشيعه ١/7:'اءالباب‏ الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث الأوّل. 


وهل يجب للظهرين أم لذ الأقري وجوبه.وإذا حدثت بعدهما فللعشاء ين فالمتوسطه توي غيياة والخداءقاة كانت قبل صلاه 
الفجر وجب لهاءوإن حدثت بعدها فللظهرين»وإن حدثت بعدهما فللعشاءين» كما أنه لوحدثت قبل صلاه الفجر و لم تغتسل لها 
عصياناً أو نسياناً وجب للظهرين[١]‏ 


تكون صلواتها التى بعدها مشروطه بالغسلءوالالتزام بالاعتبار بنحو الشرط المتأخّر لايناسب ظهورالقضيه الشرطيه من ترتب 
الجزاء على فعليه الشرطءكما أنه لم يذكر فى شىء من الروايات اعتبار وقوع الغسل قبل صلاه الغداه فى المستحاضه 
المتوسطه. و إنّْما يعتبر وقوعه قبل صلاه الغداه فيما كانت استحاضتها قبل تلكك الصلاه أو عند الإتيان بها متوسطه.وأمًا إذا لم تكن 
قبل تلك الصلاه مستحاضه أصلا أو كانت استحاضتها قليله تكون صلاتها صلاه الطاهر من الدم أو داخله فيما ورد فى ذيل 
صحيحه معاويه بن عمار وإن كان الدم لايثقب الكرسف توضّأت و دخلت المسجد وصلّت كل صلاه بوضوء. )١(‏ 


]١[ 


لماتقدم من أنْ مع كون المرأه مستحاضه متوسطه كمايعتبر الغسل لصلاه غداتها كذلكك يكون ذلك الغسل شرطاً لصلاه 
الظهرين والعشاءين كماهو ظاهر قوله عليه السلام فى صحيحه زراره الوارده فى الاستحاضه بعدالنفاس بعد بيان أن الكثيره صلت 
الغداه بغسل والظهر والعصر بغسل والمغرب والعشاء بغسل وإن لم يجز الدم الكرسف صلّت بغسل واحد. (1) وفى موثقه سماعه 
المتقدّمه بعد بيان اغسال المستحاضه الكثيره و ان لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل كل يوم مره. () و عليه 


ص كن 
1-(1)) وسائل الكبيه 30/1 اءالبات الأول هخ أبوات الاسعافية الحدايك الأول 


3-() وسائل العيعه 57# الات الأول من أبوات الاهعافه الحديك ف 
0-9)) وسائل القييه 719/8 -16لالبات الأول من أبوات اللجتابهةالحدديت ‏ 





وإن انقطعت قبل وقتهماءبل قبل وقت الفجر أيضاً[١]‏ 


بما أن الغسل الواحد شرط لجميع صلواتها التى تصليها فى يومها فعليها أن تغتسل للظهرين إذا لم تغتسل لصلاه فجرها عصياناً أو 
نسياناً؛ لأمنّ تقديمها الاغتسال على صلاهالفجر لتصحٌ فجرها لا لتعيّن مورد الاغتسال المعتبر فى كل يوم بالغداه»ولو حدثت 
الاستحاضه المتوسطه فى اليوم قبل الظهرين أو قبل العشاءين واغتسلت لهما فعليها الاغتسال فى اليوم الآتى قبل صلاه الفجرءحيث 
إن الواجب عليها الاغتسال كل يوم مرّه والاغتسال المزبور شرط فى كل من صلاتها الفجر والظهرين والعشاءين. 


]١[ 


مراده قدس سره أن المرأه المستحاضه المتوسطه إذا تركت غسلها قبل صلاه الفجر عصياناً أو نسياناً يجب عليها الغسل للظهرين 
حتى ما انقطعت استحاضتها قبل دخول وقت الظهرين»بل الأمر كذلكك حتى فيما إذا اتقطعت استحاضتها فى ذلكك اليوم قبل 
وقت صلاه الفجر؛ وذلكك فإِنّ الملاكك فى وجوب الاغتسال على المستحاضه المتوسطه توسط استحاضتها ولو قبل دخول وقت 
الفببلاة فجرا كانتا أو غيرها: 


وعلى الجملهءإنٌ الاستحاضه قبل وقت الصلاه حدث تكون الصلاه التى تأتى المرأه بعد ذلكك الحدث مشروطه بالطهاره اللازمه 
لتلكك الاستحاضه المفروض أنّها لم تغنسل لصلاه فجرها ليرتفع حدثها فعليها الاغتسال للظهرين:ويدل على أنّ الاستحاضه 
ولوقبل دخول وقت صلاه حدث بالإضافه إِللِْ الصلاه الآتيه بعد دخول وقتها ما ورد فى صحيحه الحسين بن نعيم الصحاف من 
قله عليه انلام :وإ لم يتقطع النقام غنهنا | لايغلتها تفن الأوام الى كانت ترك الندم فنها يوام أوبومين مممعنل وتسيينيى 
وتستذفر وتصلى الظهر والعصرءثم لتنظر فإن كان الدم بينها و بين المغرب 


ص :5814 





وإذا حدثت الكبيره بعد صلاه الفجر يجب فى ذلكك اليوم غسلان[١]‏ 


(مسأله”) إذا حدثت الكثيره أو المتوسطه قبل الفجر يجب أن يكون غسلهما لصلاه الفجر بعده فلايجوز قبله[؟] 


لايسيل من خلف الكرسف فلتتوضأ ولتصل عند وقت كل صلاه. )١(‏ حيث إِنْ مقتضى الشرطيه أنّه إذا سال بينها و بين المغرب 
دم من خلف الكرسف فلايكفى الوضوء لصلاه مغربها و عشائها. 


1 


يعنى إذا حدثت للمرأه التى كانت استحاضتها قليله بأن صارت بعد صلاه فجرها استحاضتها كثيره وجب عليها غسلان غسل 
للظهرين و غسل للعشاءين»كما أنّها إذا صارت المستحاضه الكثيره بعد صلاتى الظهرين فعليها غسل واحد للعشاءين ويعلم الوجه 
فى ذلكك كله مما ذكرنا فى التعليقه السابقه. 


هذا كله فيما كانت استحاضتها قليله.وأمًا إذا كانت استحاضتها متوسطه قبل صلاه الفجر و لم تغتسل لها ثم صارت استحاضتها 
كثيره»فهل يكفى فى الظهرين العمل بوظائف المستحاضه الكثيره أو أنّها تقضى الغسل لفجرها و تغتسل للظهرين؟ الصحيح هو 
الأوّل لما يأتى من أنه إذا انتقلت استحاضتها من الأندنى إلى الأنعلى تعمل بوظيفه الأذعلى و لا اعتبار بالأدنى؛»حتى فيما كان 
الانتقال قبل تمام صلاتها التى دخلت فيها بوظيفه الأدنل. 


ف 


ظاهر كثير من الأضحاب أنْ غسل المستحاضه مع الوضوء أو بجت بلا وضوء عند من لا-يلتزم به على المستحاضه الكثيره 
طهارهءوعليه إذا كانت المرأه 


596١: ص‎ 


.7 وسائل الشيعه 7/5:؟الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه.الحديث‎ ))١1( -١ 





مستحاضه متوسطه أو كثيره فانقطعت استحاضتها قبل دخول وقت الصلاه يجوز لها الاغتسال من استحاضتها عند حصول 
الانقطاع كما هو الحال فى اغتسال الحائض عن حيضها بعد النقاء قبل دخول وقت الصلاه.والأمر بالاغتسال عند كل صلاتين أو 
للفجر الظاهر فى عدم الفصل بين اغتسالها و صلاتها فرض عدم انقطاع الاستحاضه وأن استحاضتها عند اغتسالها أو بعده مع 
الفصل بينه و بين صلاتها حدثء والمفروض فى المقام انقطاعها قبل الاغتسال. 


لك 
.2 قير و يلا 3 اوضي يو ع 


انقطاع استحاضتها ولو كان انقطاعها قبل دخول وقت الصلاه»بل يضاف إلى ذلكك أن اعتبار قصد التقرب فى اغتسالها كاشف 
عن استحبابه النفسى؛ لأنّ مجرّد الأممر الغيرى لا-يوجب عباديه العمل»ولكن قدتقدم سابقاً أنّ اعتبار قيد على نحو التقرب فى 
الواجب النفسى لايلا-زم الاستحباب النفسى لذلك القيد لاحتمال دخالته فى الواجب النفسى فيما إذا يؤتلِ به بنحو التقرب 
والمكلف بالواجب النفسى يتمكن من الإتيان به بهذا النحو بعد فعليه الأمر النفسى المتعلق بذلكك الواجبءحيث إِنَّ قصد التقرب 
فى القيد يحصل بالإتيان به بقصد التوصل تعلق به الأمر الغيرى أم لاءوالعمده استفاده كون غسل الاستحاضه طهاره من الروايات 
الوارده فى وظيفه المستحاضه لصلاتها. 


و ربما يلحق بفرض انقطاع استحاضتها قبل الوقت انتقالها عن المتوسطه أو الكثيره إلى القليله قبل دخول وقت الصلاه»حيث إِنّ 
الاستحاضه القليله لاتوجب 


ص :وم 


-١‏ ) 0 سوره البقره:الآيه إفعةه 


غسلاً فلابأس بتقديم الغسل الواجب عليها بتوسط استحاضتها أو كثرتها قبل ذلكك بعد انتقالها إلى القليله ولو قبل وقت 
الصلاهءولكن لايخفِ ما فيه فإنّه لو كان عدم إيجاب الغسل فى الاستحاضه القليله بعدالانتقال موجباً لتقديم الغسل لجاز تقديم 
الاغتسال والفصل بينه و بين الصلاه فى المستحاضه المتوسطه مع استمرارها حيث إِنَّ اسثتمرار الاستحاضه المتوسطه وقت الصلاه 
لوحت عساة الخو 


و على الجملهءلادليل ص استمرار الاستحاضه ولو بصوره القليله على كون اغتسالها مع الفصل بينه و بين صلاتها طهاره ليدخل 
فى قوله سبحانه (إِنَّ اللَهَ بْحِبّ التَوَابينَ وَ بْحِبٌ الْمُتطَهّرِينَ » )١(‏ بل المقدار الثابت على المستحاضه حال الصلاه أَنّه إذا غمس 
دمها الكرسف ولم يتجاوز عنه ولو قبل صلوات يومها فطهارتها لصلوات يومها غسل واحد مع وضوئها لكل صلاهءفإن كان 
ارتكاز كون الاستحاضه حدثاً قرينه على عدم الفصل بين اغتسالها والصلاه التى تصليها بعدالغمس المزبور فى صوره استمرار 
استحاضتها المتوسطه يكون الأمر كذلكك فى صورة استمرار استتحافيتها ولو بصورة القليله.نعم»لوكانت استحاضتها المتوسطه أو 
الكثيره مستمره وأرادت أن تغتسل قبل الفجر بقليل بحيث إذا فرغت من اغتسالها يطلع الفجر و تشرع فى صلاه فجرها من غير أن 
يتوسّط بين اغتسالها وصلاتها فصلءفربما يقال لابأس بذلكك.حيث إِنْ الوارد فى الروايات الاغتسال عند كل صلاتين وللفجر (7؟) 
بالإضافه إلى الكثيره» وكذا الاغتسال فى وقت كل صلاه 00 »حيث إِنّ 


ص حاار 
-١‏ 0 (0 سوره البقره:الآيه 17 


7-(9)) وسائل الكيعه 11970 -39/6ةالبات الأول هن أبوات الجتابهةالحدديت *. 
()) وسائل الشيعه :: ”ءالباب 7١ءمن‏ أبواب الحيضءالحديث .١17‏ 


إلا إذا أرافت عبلاة اللبل فبجوزليا أن تتقسل قبلها[1] 


المراد وقت الإتيان لا-فى وقت الوجوبء.وكذا ماورود فى المتوسطه من أنها تغتسل فى كل يوم مره (1) .حيث إن المراد منه 


ولكن يمكن المناقشه فى ظهور:«كل وقت صلاه» أن يكون الاغتسال فى وقت الصلاه وفى كل يوم تحقق الغسل بعد تحقق 
اليوم؛غايه الأمر هذا مع استمرار الاستحاضه فى الصوره الأولى التى ذكرنا مشروعيه الاغتسال بعد انقطاع الاستحاضه. 


]١[ 


حكى (1) عن جماعه أن المستحاضه المتوسطه أو الكثيره إذا أرادت أن تصلى صلاه الليل يجو زلها الاغتسال قبل الفجر والإتيان 
بصلاه الليل ثم تصلى الفجرءمن غير أن يتوسط فى البين فصل زمانىءولاحاجه فى هذه الصوره إلى الاغتسال ثانياً لصلاه 
الفجرءوقد نقل 00 الإجماع على ذلك بعد حكايه الجواز عن الصدوقين (5) والسيد (2) والشيخين (2) و جماعه من 
المتأخرينءقال فى الذخيره:لا أعلم فيه نصاً وخلاقاً. 4/0 وقد ورد ذلكك فى الفقه الرضوى. (4) وقال فى الحدائق فى 


ص :797 


1-(1)) وسائل القيية لزلا ع#(ءالبات الأول مق أبوات اللجحنابه الحدديت *. 

؟-(5)) نقل الإجماع عن الخلاف و حكى الجواز السيد الحكيم فى المستمسكك 899:.وانظر الخلاف ١:78‏ - 780ءالمسأله 
,. 
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(مسألهع) يجب على المستحاضه اختبار حالهاءوأنّها من أى قسم من الأقسام الثلا-ثه بإدخال قطنه والصبر قليلاً ثم إخراجها و 
ملاحظتها لتعمل بمقتضى وظيفتها.[ ]١‏ 


الفقه الرضوى:أنْ المرأه المستحاضه القليله يجب عليها أن تتوضأ لكل صلاهءوفى الكثيره تغتسل لكل صلاتين فغسل للظهرين 
وغسل للعشاءين وغسل لصلاتى الليل والفجر. )١(‏ فالمسأله منصوصه. 


أقول: الفقه الرضوى لايعم المستحاضه المتوسطه و كونها روايه بحيث يمكن أن يقال بشمول الأخبار الوارده فى تسامح السنن 
لها مشكلءودعوى الإجماع مع عدم تعرض كثير لذلكك مشكلءوعليه فلابأس بالاغتسال قبل الفجر رجاءاً إِلْاأنَ الاحتياط 
بإعادتها لصلاه الفجرءو أمّا فى المتوسطه فلاحاجه إلى اغتسالها لصلاه الليل فإنْ نافلتها غير مشروطه بالاغتسال ويجوز لها صلاه 
الليل بالوضوء لكل من ركعتين على ماتقدّم. 

يجب الاختبار على المستحاضه 

]١[ 

ظاهر الماتن قدس سره كالمنسوب إلى المشهور أنه يجب على المستحاضه اختبار حالها فى وقت كل صلاه قبل الإتيان بها لتعلم 
أنها من أى الأقسام الثلاثه فتعمل بوظيفتهاءمقتضى ذلكك عدم الاعتبار بالأصل العملى فى حقّها.فإنٌ مقتضى الأصل العملى 
الاكتفاء بأعمال المسعحاضه القليلهي»حيث إن كل مستحاضه مكلفه بالوضوء لكل صلاه تصليها كماوره فى مرسله يوس الطويلة 


(5") .والخارج حكن 


ص :ع وم 


0017-١‏ الحدائق الناضره رخفا 
0050-5 وسائل الشيعه 72" اءالباب و١‏ من أبواب الى اط »الحديث ع 


العموم المستحاضه المتوسطه والكثيره بالإضافه إلى صلواتها اليوميه»حيث إِنّْهِ يجب على المتوسطه غسل واحد لصلواتها اليوميّه 
والغسل ثلاث مرّات على الكثيره»والأصل عدم كونها مستحاضه متوسطه أو كثيره فيتعين فى حقها حكم العامٌ»و معدل على عدم 
اعتبار الأصل العملى بأنْ الرجوع إلى الأصل العملى عند شكك المرأه فى أنَّ استحاضتها من أى الأقسام يوجب المخالفه بالإضافه 
إلى التكليف الواقعى كثيراًنظير الشكك فى بلوغ المال الزكوى مقدارالنصاب أو بلوغ ماله بمقدار يفى بمصارف الحج و نحو 
ذلكءولكن هذا المقدار بمجرده لايصيحح رفع اليد عن مقتضى مادل على اعتبار الاستصحاب فى حق امرأه لاتعلم ولو إجمالاً 
بابتلائها بالبناء على الاستصحاب على مخالفه التكليف فى أزمنه استحاضتها فعا أو مستقبلا. 


والعمده فى رفع اليد عن الاستصحاب فى عدم كون استحاضتها متوسطه أو كثيره ماورد فى صحيحه عبدالرحمن من أمر 
المستحاضه باستدخال الكرسف قال عليه السلام فيها بعدالأمر بالاغتسال من حيضها بعد انقضاء أيَام حيضها و استبرائها: 


المروى فى المعتبر عن كتاب المشيخه للحسن بن محبوب عن أبى أيوب عن محمدبن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام:«فى 
الحائضن إذاارأت دما بعد أثامها التى كانت ترح الدم فيها فتشعد عن الفلاه يوما أ يومين ثم تمك قطنه.فإن نيع القطنه :دم 


لاينقطع فلتجمع بين كل صلاتين 


ص (كاحارا 


8 وسائل الشيعه 8/8 ؟ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه:الحديث‎ ))١١-١ 


و إذا صلت من غير اختبار بطلت إِلَامع مطابقه الواقع و حصول قصد القربه كما فى حال الغفله.وإذا لم تتمكن من الاختبار يجب 
عليها الأخذ بالقدر المتيقن.[١]‏ 


بغسل» )١(‏ فإنّ أمر المستحاضه بإمساك القطنه بعد أيَام حيضها و استظهارها والحكم عليها بالجمع بين الصلاتين بغسل مع 
تجاوز الدم عن القطنه ظاهره وجوب الاختبار» ولكن الروايتين لاتكفيان لوجوب الاختبار الذى عليه المشهورءفإنٌ مدلولهما 
اختبار استحاضتها فى أُوّل الأمر بعد انقضاء حيضها وأيّام استظهارها بعدالاغتسال من حيضهاءوأمًا تكرار هذا الاختبار فى وقت 
كل صلاه قبل أن تصلى فلايستفاد منهما ليرفع اليدعن استصحاب بقاء استحاضتها على ماكانت عليه أوّل مرّه. 


ثم إِنّه كما يظهر من صحيحه الحسين بن نعيم الصحاف أيضاً أنه ليجب الاختبار المزبور فيما علمت بحال استحاضتها كما إذا 
طرحت الكرسف و لم يخرج دم إلى الخارج فهى مستحاضه قليله تتوضًأ وتصلى عند وقت كل صلاه يعنى وقت الاتيان بهاءوإن 
سال الدم أى خرج وجب عليها غسلءولكن لوكان سيلانه بحيث إذا أخذت الكرسف يسيل الدم من خلفها فهى مستحاضه 
كثيره عليها ثلاثه أغسال. (7) 


إذا صلّت من دون اختبار 
[1] 


لايحتمل أن يكون الاختبار واجباً نفسياً حيث فرع عليه السلام فى صحيحه عبدالرحمن بن أبى عبدالله وصحيحه محمدبن مسلم 
الاغتسال على الاختبار» وظاهر ذلكك كما ذكرنا أنْ وجوب الاختبار طريقى» كوجوب الاستبراء على الحائض 


ص :عام 


.18 المعتبر 1:718ءوعنه فى وسائل الشيعه 9/9 ؟ءالباب الأول من أبواب الاستحاضهءالحديث‎ ))١(-١ 
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فيما إذا احتمل نقاؤها من الحيضء.فلا يكون استصحاب عدم كونها مستحاضه كثيره أو متوسطه معتبراً فى حمّهاءوعليه فليكن 
المراد من قول الماتن و غيره:ولو صلت بلا اختبار بطلت.هو عدم الإسجزاء إلا فلو صلّت بلا اختبار بالوضوء لرجاء كون 
استحاضتها قليله ثم انكشف بعد الصلاه أُنّها قليله فصلاتها صحيحه. 


وعلى الجملهءتفريع الاغتسال على الاختبار فى الروايتين كما أنّهِ ينفى احتمال الوجوب النفسى كذلك ينفى احتمال كونه شرطاً 
لصلاتها أو فى طهارتها لصلاتها حيث إن الطهاره بالوضوء لكل صلاه أو الغسل لكل يوم أو لكل صلاتين أو للفجر الموضوع 
لها كون دمها لا-يغمس القطنه أو يغمسها و لايسيل عنها أو يغمسها ويسيل عنهاءومع العلم بِأنْ دمها كذلككء.كما إذا طرحت 
الكرسف و لم يخرج شىء من الدم الى الخارج أو خرج بمقدار لايسيل خلف الكرسف صبحت صلاتها بالوضوء فى الأوّلءومع 
الغسل الواحد فى الثانى كما وردت فى صحيحه الحسين بن نعيم الصحاف. 


ثم إِنّ هذا كله مع تمكنها من الاختبارءوإذا لم تعلم أن استحاضتها من أى الأقسام و لم تتمكن من الاختبارءفهل يجوز لها العمل 
بوظيفه القليله فيما إذا ترددت بين الأقسام الثلا-ثه»أو بين القليله و المتوسطه أو الكثيره» أو العمل بوظيفه المستحاضه المتوسطه 
عملاً باستصحاب عدم غمس دمها القطنه أو عدم تجاوزه عنها على ماتقدمءأو لابد عليها من الاحتياط والأخذ باليقين فى 
الأسجزاء؟ ظاهر الماتن هوالثانى بقرينه استثناء كون حالتها السابقه هى القله والتوسط.فإنّه لوكان مراده المتيقن من الدم.وهو 
وصوله إلى القطنه فقط لم يكن لاستثناء القله وجه. 


وعلى الجبله كو اللسعاط هو اعتساليا أدلا لرجام كوا امسا ينها متواسظه 


ص اانا 


إلا أن ككزة .ليا صالةسابقه من القله أو التوسط متها ] 


أو كثيره ثم الوضوء بعد ظاهر؛ لأنّ مع قله استحاضتها يكون اغتسالها قبل الوضوء غير مضرءو على تقدير كون استحاضتها 
متوينظة أو كثرء ققد عكلت يوطيتكهايناء عل وخوب الوقوء قن الاستخاضه الكثيره أيفاءواقا بدا عل أن وظنقها الاغصبال 
فقط فقد يشكل فى الاحتياط المزبور بأنّه لوكانت استحاضتها كثيره بطل غسلها؛ للفصل بينه وبين الصلاه بالوضوءءوإن قدّمت 
الوضوء على الغسل بطل وضوؤها لوكانت استحاضتها قليله بالفصل بينه و بين الصلاه بالغسل»ولكن لايبعد أن يقال إِنْ الوضوء 
بعد غسلها وإن كان غيرلا-زم فى الاستحاضه الكثيره إِلَّماأَنْ مع المبادره لا-يمنع عن صدق كون غسلها عند صلاتين أو عند 
الفجرءبل مقتضى مادل على استحباب الوضوء و مشروعيته قبل كل غسل و بعده جواز الوضوءءو غايه ما تقدم بقرينه الإطلاق 
المقامى أن غسلها للفرائض كافٍ لاحاجه معه إلى الوضوء. 


وكيف ماكان فقيل بناءٌ على عدم الوضوء فى الاستحاضه الكثيره فالاحتياط بتكرار الصلاه بالاغتسال لإحداهاءوبالوضوء 
بعدالغسل للأخرناء إلَاأنَ الالتزام بوجوب الاحتياط و رفع اليد عن القاعده الأوليه يحتاج الي حمل الصحيحتين على الإرشاد إلى 
إلغاء الاسستحات :فى حكن :النراه المشحاضه مطلقا وأن الرظفه الواقفه مق عنهاءهواء كانت متمكنّه من الاختبار أم 
لاءوفى استفاده ذلكك منهما حتى مع عدم تمكنّها مشكل. 


]١[ 


الفرق بين علم غيرالمتمكنّه من الاختبار بحالتها السابقه فى استحاضتها فتبنى على تلك الحاله مع الشكك فى بقائها وبين الشكك 
فى استحاضتها وأنّها من أى الأقسام داف اعقان الاستمتحا اشر ناسرف الروك قو لكات كنا 0 ميك ار كاذ 
أمرها بالاختبار إرشاداً إلى إلغاء الاستصحاب فى حق المستحاضه 


ص اانا 





و لايكفى الاختبار قبل الوقت إِلَاإِذا علمت بعدم تغتير حالها إلى ما بعد الوقت[١]‏ 


مطلقاً فالعلم بالحاله السابقه لاستحاضتها لايفيد مع الشكك فى تبدّلهاءوإن قيل ظاهر الصحيحتين وجوب الاختبار طريقياً و حيث 
يتضمن الإيجاب الطريقى البعث المختص بالقادر عليه جرى الاستصحاب ولو فى صوره شكها فى أنّ استحاضتها من أى الأقسام 
مق 5:101لة 1ن أنه يقالته اله متف انا مو المسسيعدق لا إلقاء: الأغيوال عن الاستياق فى اول امعد سيا نس فى صوره كتين 
الاختبار كما ذكرناءوكذا مايقال من أن رجوعها إلى الاستصحاب و نحوه من البراءه فى وجوب الغسل عليها يوجب مخالفه 
الوظائف الواقعيه كثيراًءفإنٌ هذا فى رجوعها إلى الأصل عند شكها فى أقسام استحاضتها فى ابتدائهاءوأمًا رجوعها إلى الحاله 
السابقه المحرزه لها بالاختبار فى أوّل استحاضتها لايوجب المحذور. 


لا يكفى الاختبار قبل الوقت 
]١[‏ 


هذا فيما لو احتملت بأنّ استحاضتها قبل الوقت تتبدّل إلى الأعلل بعدالوقت أو عندما أرادت أن تصلى ولو بعدالوقتءفإنّه لو كان 
المستفاد ممما تقدم تنتجز وظيفتها الواقعيه فى طهاره صلاتها وجب عليها الاختبار قبل صلاتهاء وأمَا لواحتملت أن استحاضتها قبل 
الوقت تبدلت بالأ-على وترجع وقت الصلاه أو حين ماتريد الصلاه إلى القسم الأ-دنى»وفى مثل ذلكك يجب عليها الاختبار قبل 
الوقك فاسكاء عبوره واحده فقط بوه .ما إذا علمث بعد قغبر الها إلى مابعك الوقكه» ليس كمانيقي. 


ص :9494م 


(مسألهه) يجب على المستحاضه تجديد الوضوء لكل صلاه ولو نافله» وكذا تبديل القطنه أو تطهيرها[ ]١‏ 


و كذا الخرقه إذا تلوثت و غسل ظاهر الفرج إذا أصابه الدم».لكن لابجب تحديد هذه الأعمال للأجراء المنسيه ولا لسجود السهو 
إذا أتى به متصللً بالصلاهءبل و لا لركعات الاحتياط للشكوككءيل يكفيها أعمالها لأصل الصلاه. 


وجوب تجديد الوضوء عليها لكل صلاه 
]1١[‏ 


قدتقدم أن تبديل القطنه أو تطهيرها مبنى على الاحتياط.بل غيرلازم فى المستحاضه القليله:وتقدم أيضاً أن قضاء الأجزاء المنسيه 
بمعنى تداركها فهى أجزاء للصلاه التى صلتهاءوقد تبدل مكان اعتبارها؛ ولذا يجب الاتيان بها قبل فعل المنافى فتكون الطهاره 
للصلاه طهاره لها فلاتحتاج إلى تجديد الأعمالءوكذا الحال فى صلاه الاحتياط للشكوك فى الركعاتءفإنٌ مع النقص فى أصل 
الصلاه تكون الركعات الاحتياطيه تداركاً له و ليست بصلاه مستقله؛ ولذا يؤتى بها قبل الفعل المنافى» وعلى تقدير تمام أصل 
الصلاه فلا حاجه إليها ومع عدم الحاجه وإن قيل بأنّها نافله إِلَا أن مادل على لزوم الوضوء لكل صلاه لايعمهاءفإنَ ظاهره ماتكون 
نافله بعنوانها من الأوّل كما لايخفلا. 


وأمَا سجدتا السهو فالظاهر عدم اعفان الأعمال الهماستواء أنث بهما مضل بالغيلاه أولاءقانها لاتصبب من أحزاء الصااه و ل؟ 
تدخلان فى عنوان صلاه ليقال باعتبار الأعمال لكل صلاه. 


00 أنهما من توابع الصلاه لاتفيد شيئاًفإنَ الأعمال شرط فى الصلاه لا فى توابعها الخارج عنها كالتعقيب. 


ص :5860 


نعم لو أرادت إعادتها احتياطاً أو جماعه وجب تجديدها[١]‏ 


(مسأله ©) إِنّما يجب تجديدالوضوء والأعمال المذكوره إذا استمر الدم فلوفرض انقطاع الدم قبل صلاه الظهر تجب الأعمال 
المذكووه لها فقط][؟] 
ولا-ءتجب للعصر ولا للمغرب والعشاءءوإن انقطع بعد الظهر تجب الأعمال المذكوره لها فقطء.ولاا تجب للعصر ولا للمغرذب 


والعشاءءوإن انقطع بعد الظهر وجبت للعصر فقط وهكذاءبل إذا بقى وضوؤها للظهر إلى المغرب لايجب تجديده أيضاً مع فرض 
انقطاع الدم قبل الوضوء للظهر. 


فاق الليناك الممادة مبالاسواك كافك اعادهيا واهه آى مده الاتساط لاس ابن يكنا ا كان شكها قن طبارعها لمراكنها التى 
فرغت منهاءفإنّه يحكم بصحه تلكك الصلاه لقاعده الفراغ»ولكن إعادتها لاحتمال بطلانها واقعاً مشروعه. 


وعلى الجمله.الصلاه المعاده لوجوب الإعاده هى صلاه مستقله أصليه بحسب الظاهر فعليها رعايه الوظائف للصلاه 
الواجبه.نعم»مع عدم الفصل فى الإعاده فلايبعد أن يدّعى أن الغسل والوضوء يعد طهاره للصلاه المعاده لا لأصلها على تقدير 
بطلانهاءوكذا الحال فى موارد الإعاده لرعايه الاحتياط الاستحبابى»فإنٌ الاحتياط فيما صادف الواقع بأن كانت الصلاه الواقعه أوَلاٌ 
باطله يحسب غسلها أو وضوؤها غسللا و وضوءًا للصلاه المعاده مع مبادرتها إلى الإعاده.وهذا بخلاف ما إذا كانت أعادتها مع 
صحه الصلاه الأوّليه واقعاً كما فى موارد إعادتها بالجماعه.فإنٌ الصلاه المعاده فى الفرض صلاه مستقله تحتاج إلى الطهاره 
بالوضوء لها من غير حاجه إلى الغسل؛ لعدم كونها من فريضتها اليوميّه. 


وجوب التجديد لو استمر الدم 
[؟ا 


50١: ص‎ 


أحدهما :أن دم الاستحاضه فى جزء من اليوم لا-يوجب على المرأه رعايه أعمال المستحاضه بالإضافه إلى جميع صلواتها فى 
ذلك اليومءخلافاً لما ذكره صاحب الجواهر قدس سره من أنّه لو لم يكن خوف خرق الإجماع كان مقتضى بعض الروايات 
رعايه الأغسال الثلاثه (1) فيما إذا كانت المرأه فى جزء قبل صلوات ذلك اليوم مستحاضه كثيره ولو انقطع دمها بعد ذلكك الجزء 


مق الزساف رأساء 


وثانيهما:رعايه تلكك الأعمال فى خصوص الصلاه التى تصليها بعد انقطاع استحاضتهاءفقد ذكر الماتن كلا الأسمرين فى 
السبالةةوالورحنه فييسا أن الروانات الواركة فى الاسعحافيه وأعماليدا ظاهرها كوتها عد وجب الوضيه أو الوضوة والعييل أو 
الغسل فقط. 


وبتعبير آخرءظاهر الأخبار والمرتكز فى الأذهان أن الحدث يحتاج إلى الرافع» و رافع حدث الاستحاضه ماذكر فى الروايات 
بعنوان وظائف أقسام المستحاضه لصلواتهاءولو كان دم الاستحاضه مستمراً فطهارتها لصلواتها ما تقدم فى بيان أقسام 
الاستحاضه.وأمًا إذا انقطعت قبل الضلاه الى تصليها قبما أن دم الاستحاضه قبلها حدث يحتاج إلى الرافع فعليها الإتيان بما اعتبر 
طهاره بالإضافه إلى الصلاه من ذلكك الحدث/مثلا إذا انقطع دم المستحاضه الكثيره قبل صلاه ظهرها فعليها الاغتسال لظهرها 
بلاحاجه إلى الوضوء كما ذكرنا أو مع الوضوء كما عليه المشهورءوبعدالإتيان بالظهر لايجب عليها غسل لعصرها حتى فيما إذا 
أخرتها إلى آخر وقتهاءفإن الأمر بالاغتسال لعضرها فيما كانت عند غصرها أيشاً مستحاضههولا بجرى فى الفرض 


ص :507 


.":97١ انظر جواهر الكلام‎ ))1(-١ 


وهو انقطاع دمها قبل الدخول فى أعمال ظهرها. 


ويمكن الاستدلال على الأمر الثانى بما ورد فى صحيحه الحسين بن نعيم الصحاف:«فإن طرحت الكرسف عنها فسال الدم وجب 
عليها الغسلءوإن طرحت الكرسف عنها و لم يسل الدم فلتتوضٌ أ و لتصل ولا غسل عليها (1) فإِنّ ظاهرها وجوب الغسل أو 
الوضوء للصلاه الى تأتيها بعد ذلكه:وإن كان دمها سين الآفان يتلكف الصلاه منقطعا. 


ويستدل أيضاً بما ورد فى صحيحه عبدالرحمن بن الحجاج الوارده فى النفساء التى ترى الدم بعد نقائها من نفاسها من قوله عليه 
السلام:«وإن كانت صفره فلتغتسل ولتصل» (1) حيث ادّعى إطلاقها بالإضافه إلى الصفره التى تنقطع قبل صلاتها. 


ولكن هذا الاستدلال غير صحيح؛ لأنّ التفصيل فيها بين صفره الدم و وصف الحيض قرينه على فرض الاستمرار و عدم انقطاع 
الدم وإِلَا لايكون الدم المزبور موجباً لتردك الصلاه؛ لأنّ أقل الحيض ثلاثه أَنَامءوأمًا أن المرأه تكون طاهره بالإضافه إلى الصلاه 
الآتيه فى فرض انقطاع دمها قبل الصلاه التى صلّتها بأعمال المستحاضه؛ فلأنّ ماورد من أُنّها تغتسل عند كل صلاتين أو للفجر أو 
فى كل يوم ثلاث مرّات فلان المفروض فيها استمرار الدم عند صلواتها؛ و لذا أمر فيها بالجمع بين الظهرين والعشاءين. 

نعم»ذ كر فى الجواهر مثل صحيحه يونس بن يعقوبءقال:قلت 

ص :507 
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(مسأله؛) فى كل مورد يجب عليها الغسل والوضوء يجوز لها تقديم كل منهماءولكن الأول تقديم الوضوء.[١]‏ 


لأبى عبداللّه عليه السلام امراه رأت الدم فى حيضها حتى تجاوز وقتها متلِ ينبغى لها أن تصلى؟ قال:«تنظر عدتها التى كانت 
علس استظير يتشره أثام فإنة .زاك لاع دما صرياً فلتعصيل :فى وفك كل عنلقة 3كلة يعر أن إطلاتها يكمل ماران الم 
صبيباً ولو لحظه. (؟) ولكن المراد منها أيضاً فرض استمرار دمها فى وقت كل صلاه تصليها بالاغتسال بقرينه أن الحكم المزبور 
حكم للمرأه المستحاضهءفمع انقطاع الدم بعد ذلكك الجزء لا-تكون المرأه مستحاضهءوارتفاع حدث حيضها يكون بالإتيان 
بالوظائف المستحاضه للصلاه التى تصليها بعد الانقطاع لماتقدمءولولا ذلكك لزم الالتزام بلزوم الاغتسال عليها ولو فى كل صلاه 
من اليوم الآخر و مابعده أيضاً. 


وعلى الجمله بما أن المرأه ليست بذات دم عندالشروع فى الأعمال للصلاه التى تصليها بعدالانقطاع و بتلكك الأعمال لتلكك 
الصلاه يرتفع حدثها فلا-موجب لزوال طهارتها الحاصله بتلك الأعمال على ما هو المغروس فى أذهان المتشرعه من الحدث 
والطهاره. 


الأولى تقديم الوضوء على الغسل 
[1] 


قد ذكر فى بحث إغناء كل غسل عن الوضوء مشروعيه الوضوء مع الغسلء بلافرق بين الوضوء قبل الغسل أو بعده.نعم» يستثنى 
من ذلكك غسل الجنابه فإنْ الوضوء قبله أو بعده غير مشروعءو عليه فلتقديم الوضوء على الغسل فى 


ص حون 


.١17 من أبواب الحيضءالحديث‎ ١ وسائل الشيعه *7:0»ءالباب‎ ))١(-١ 
جواهر الكلام فض > رين‎ 0000-١ 


السيححافة الكنم سه لكتسال كورة ال قمر و كلا بالمبنادره إلى العدلةه بعد القد] ولك هذا الاسمال عرس جوه قن 
المستحاقه السوسطةو ول اطلاق النافع حى ف عبن الاليتساضيه الفرسظة لماووة فن يساما الت «الوضيوء 
بعدالغسل بدعه)» (1) و ما ورد فى «أنّ كل غسل قبله وضوء إلّاغسل الجنابه» (7) ولكن قد تقدم فى غسل الحيض أن الصحيحه 
تحمل على غسل الجنابةولا يناف هذا الحمل ماوزد فى غشل الجنابه فى آله اليس قيله:و لابعنده واضوءة (04 لأننّ قوله غليه 
السلام:«الوضوء بعد الغسل بدعه» ليس له مفهومءويمكن بيان نفى مشروعيه الوضوء بعد غسل الجنابه بالصحيحه»وعدم 


مشروعيته قبل الوضوء أيضا بروايه أخرى. 


وعلى الجمله»الغسل غير مشروط بوقوعه قبل الوضوء حتى لواغتسل المكلف من جنابته ثم توضأ لاببطل غسلهوإنّما الباطل 
وضوءه فيكون حاصل الصحيحه أنه لو أراد الوضوء بعد غسل الجنابه فاللازم أن يكون الوضوء بعد صدور الحدث الأصغر 
منه.وهذا الحكم لايمكن جريانه فى الاستحاضه المتوسطه؛ لأنَّ صلاتها مشروطه بالغسل والوضوء معاً ولو كان وضوؤها أيضاً 
بعد غسلها بدعه فاللازم أن يبطل غسلها بالتأخير فى الصلاه حتى تتوضّأ أولاً ثم تغتسل ثانياًءو هذا غير الحكم الوارد فى صحيحه 
سليمان بن خالدءبل بما أن الموضوع فيما ورد فى المستحاضه المتوسطه غسل خاص يرفع اليد بإطلاق حكمه الوارد فى موثقه 


ص :5086 
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( مسأله 8) قد عرفت أنه يجب بعد الوضوء والغسل المبادره إلى الصلاهء لكن لاينافى ذلكك إتيان الأأذان والإقامه والأدعيه 
المأثوره» وكذا يجوز لها إتيان المستحبات فى الصلاهءولا يجب الاقتصار على الواجباتءفإذا توضأت واغتسلت أوّل الوقت و 
أخَرت الصلاه لا تصح صلاتها إلّاإذا علمت بعدم خروج الدم»وعدم كونه فى فضاء الفرج أيضاً من حين الوضوء إلى ذلكك 
الوقت.بمعط] انقاطعه ولو كان انقطاع فتره.[١]‏ 


سماعه من أن المستحاضه تغتسل و تتوضّأ )١(‏ المقتضى لعدم الفرق بين الوضوء قبل غسلها أو بعده عن الحكم الوارد فى مطلق 
الغسل لوفرض أن حكم مطلق الغسل بطلادن الوضوء بعده»وقد ذكرنا فى بحث الأصول أن إطلاق الحكم الخاصٌ مقدّم على 
حكم العام وإن كان حكم العام حكما مقيدا. 

وجوب المبادره إلى الصلاه 


]١[ 


قدتقدم أنْ ما ورد فى حكم الاستحاضه فى الروايات دلالتها على كون الاستحاضه بأقسامها حدث لاتقبل التأمّل فيهاءو أمرها 
بالطهاره لصلاتها بالوضوء أو الاغتسال أو بهما معا لكل صلاه أو عند كل صلاتين أو للفجرءوبالجمع بين صلاتين عند اغتسالها 
لهما ظاهره كون ماذكر طهاره قد استثتى من حدئيه الاستحاضه و مناسبه الحكم والموضوع و مقتضاها مبادرتها إلى صلاتها بعد 
الأعمال لكون استمرار الدم ولو فى فضاء فرجها ححدث إلَابالإضافه إلى الصلاه التى تأتى بها بعد الأعمالءغايه الأمر المبادره 
العقليه غير معتبره بأن تصلى فى مكان توضثئها أو 


ص ١ن‏ 
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(مسأله؟) يجب عليها بعدالوضوء والغسل التحفظ من خروج الدم بحشو الفرج بقطنه[١]‏ 


أو غيرها وشدها بخرقه فإن احتبس الدم وإلّا فبالاستثفار أى شد وسطها بتكه مثلا و تأخذ خرقه أخرى مشقوقه الرأسين تجعل 
إحداهما قدامها ولع خلفها و تشدههما بالتكه أو غير ذلكك ممما يحبس الدم فلوءقضٌ رت و خرج الدم أعادت الصلاهءبل 
الأحوط إعاده الغسل أيضاًوالأحوط كون ذلكك بعد الغسل والمحافظه عليه بقدر الإمكان تمام النهار إذا كانت صائمه. 


مغتسلها وتقتصر على الواجبات فى صلاتهاءفإنٌ كل ذلكك لم يتعرّض له فى شىء من الأخبار»بل ورد فيها دخولها المسجد 
والصلاه فيها بل غايه ما يستفاد من أمرها بالجمع بين الصلاتين والغسل عند كل صلاه مع ملاحظه مناسبه الحدث هى المبادره 
العرفيه. 

كما أن حتكبى كرون الاسشافية مهدا اله:]| انقطوة ابقدافتيا ين شرن مر فيا أو اغشاليا تلعياة» إلى غريه الانان ينها 
بعدهما بحيث لم يقع شىء من وضوئها أو غسلها مع الحدث يجوز لها التأخير فى صلاتها لحصول طهارتها من غير أن يوجد 
موجب الحدثءمن غير فرق بين كون انقطاعها انقطاع برء أو فتره؛ لأنّ الفتره الحاصله بين الدمين لا تلحق بالاستحاضه نظير 
الفتره المتخلله بين جزئى دم حيض واحد.بل لو بقيت طهارتها إلى الصلاه التى تصليها بعد الصلاه التى توضأت أو اغتسلت بها 
فالطهاره المعتبره فى صلاتها الآتيه حاصله على ماتقدم. 


يجب التحفظ من خروج الدم 
]١[‏ 


قذاوؤرد فى الروايات الأمر بالاحتشاء والاستثفار والاستيثاق من نفسها وإعاده الكرسف )١(‏ .والمحتمل ندواق تلكه الرو اباك 


أحد أمور ثلاثه: 
ص اع 
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الأوّل:أن يكون الأمر بماذكر لكون خروج الدم مع عدم التحفظ عليه حدث يوجب بطلان الصلاهءبل بطلان الغسل. 


الثانى:أنَ خروج الدم لكون الدم الخارج موجب لبطلان الصلاه دون الغسل لكون خروجه إلى الخارج مع إمكان التحفظ على 
خروجه مانع عن الصلاه لا لكونه حدثاً ليبطل غسلها أيضاً. 


الثالث:الأمر بالاتحتشاء والأسعفان و تحوها للاركاد إلى اعثاز طهازه ثوت المتستحاضه وعلائها فق :صلاتهاءو أن الاحتشاء واتحوه 
يمنع عن تنجس سائر البدن والشثوبءوأمٌا نجاسه القطنه أو الخرقه أو أطراف فرجها بخروج الدم فلايضرٌ بصحه صلاتها؛ 
للاضطرار إلى الصلاه فى تلكك الحال و عدم اعتبار الطهاره فيما لاتتمم الصلاه فيهءو ظاهر الأخبار بمناسبه الحكم والموضوع 
هوالثالث.و لاأقل فى أنْ المتيقن من مدلولها ذلكك.ولو صلت بدون الاستيئاق و سرت النجاسه إلى سائر جسدها أو ثوبها فعليها 
إعاده الصلاه للخبث لا للحدثءفغسلها صحيح تصلى به بعد تطهير ثوبها أو بدنها.نعم»لو توقف التطهير على فعل المنافى أو 
الفصل بين غسلها و صلاتها بمقدار ينافى الفوريه فعليها إعاده الغسل لا لحدوث الحدثءبل لأنْ تأخير الصلاه يوجب بطلان 
غسلها.و أمّرا إذا لم يفصل بين تطهير بدنها أو ثوبها شىء ينافى الفوريه فمقتضى أصاله البراءه عن اشتراط صلاتها بغسل آخر 
مقتضاها الاكتفاء بالغسل الأوّل كما لايخفلاءهذا بالإضافه إلى صلاتها. 


وأمّرا بالإضافه إلى صومها فلادليل على كون خروج دم الاستحاضه موجباً لبطلا.ن صومها نظير إجناب النفس فى نهار شهر 
رمضان أو حدوث الحيض فى أثنائهاءفِإن حدوث الحيض رافع للتكليف بالصوم وإجناب النفس مفطر للصوم 


ص مع 


(مسأله١١)‏ إذا قدّمت غسل الفجر عليه لصلاه الليل فالأخوط تأخيرها إلى قريب الفجر فتصلى بلا فاضله.[1] 
]1 امسلك قل الفعر لهاب أحر ا 
ثم دخل الوقت من غير فصل يجوز لها الاكتفاء به للصلاه. 


بخلااف المستحاضهءفإنّها مكلفه بالصوم و مقتضى ماورد فى حصرالمفطرات عدم كون خروج دم الاستحاضه مفطراً كما 


لايخفلا. 

وعلى الحدل نا كر فى المي سفن أذ يكرق اجفاطا امسفانا. 

]١[ 

قد تقدّم عدم ثبوت مشروعيه الاغتسال لصلاه الليل و لابأس بالاغتسال بقصد الرجاء ولكن لابد فيه من إعاده غسلها لصلاه 
فجرها. 

يجوز الاكتفاء بالغسل قبل الوقت لما بعده 

"1 


إذا انقطع دم الاستحاضه قبل الفجر فقد تقدّم أنّه يجوز لها الاغتسال من استحاضتها المتوسطه أو الكثيره لأنّ الاستحاضه على 
مايستفاد من الروايات حدث و رافعها فى المتوسطه والكثيره الاغتسال مع الوضوء أو بدونه»و فى هذا الفرض تصلى فجرها بلا 
اغتسال آخر لارتفاع حدثها على ما مرّ و أمَا إذا كانت استحاضتها مستمره كماهوظاهر فرض الماتن:«ثم دخل الوقت من غير 
فصل» فلا دليل على مشروعيه الاغتسال لغايات ار لي بقصد الرجاءءولكن الأحوط وجوباً إعادته بعد الفجرءبل لا يبعد 
كون الإعاده أظهر لما ورد من الأمر عليها بالاغتسال فى وقث كل صلاه أو عند صلاهءوالمراد الصلوات اليوميه كما 
بقدم تجا بالاسبال فى لين وشها اوعد غايه اخرلا فينها غارج عن انسل الأم التتريور ببوالاعدالال على لكك يما وده 


فى ذيل صحيحه عبدالر حمن بن أَبى عبداللهءقال: 


ص لين 


(مسأله؟١١)‏ يشترط فى صحه صوم المستحاضه على الأحوط إتيانها للأغسال النهاريه[١]‏ 


فلو تركتها فكما تبطل صلاتها ببطل صومها أيضاً على الأسحوط و أمّرا غسل العشاءين فلا يكون شرطاً فى الصومءوإن كان 
الأحوط مراعاته أيضاًوأمَا الوضوءات فلا دخل لها بالصوم. 


سألت: أباعتذائلة عليه السلام إلى أن قال عليه السلام:«كل شىء استحلت به الصلاه فليأتها زوجها ولتطف بالبيت» )١(‏ فإنّ ظاهره 
وقوع الوطى أو الطواف بعدالصلاه التى اغتسلت لهاءوكذا ماورد فى ذيل موثقه سماعه:«إن أراد زوجها أن يأتيها فحين تغتسل). 
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وأمَا ما ورد فى ذيل موثقه زراره وفضيل:«فإذا حلت لها الصلاه حل لزوجها أن يغشاها» () فهو أيضاً ظاهر فى المنع عن الوطى 
قبل الصلاه و وظيفتها. 


يشترط فى صحه صومها الأغسال النهاريه 
[1] 


ذكر جماعه أنه لاخلا.ف فى اشتراط صوم المستحاضه بالاغتسال لصلواتها فى الجمله»و يستدل على ذلك بصحيحه على بن 
مهزيارءقال:كتبت إليه عليه السلام امراه طهرت من حيضها أو دم نفاسها فى أوّل يوم من شهر رمضان.ثمٌ استحاضت فصلّت و 
صامت شهر رمضان كله من غير أن تعمل ماتعمله المستحاضه من الغسل لكل صلاتين»هل يجوز صومها و صلاتها أم لا فكتب 
عليه السلام:«تقتضى صومها ولاتقضى صلاتها؛ لأنّ رسول الله صلى الله عليه و آله كان يأمر فاطمه والمؤمنات من نسائه 


5٠١: ص‎ 


,8 وسائل الشيعه 8/8 ؟ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث‎ ))١١-١ 
وشائل الشبعه 6/#االباب الأول هق أبوات الاستحاض الحدية م‎ ))0( 
.١17؟ وسائل الشيعه */:اءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث‎ ))*( # 


بذلك» (1) و إضمار مثل على بن مهزيار لا يضرٌ باعتبارهاءولكن نوقش فيها بوجهين الأوّل:أنَ فاطمه عليها السلام لم تكن 
تحيض أو تستحيض.والروايه متضمنه خلاف ذلك والثانى :أن الأمر بقضاء صومها دون صلاتها مع استمراره صلى الله عليه و آله 
على الأممر بقضاء الأوّل دون الثانى كما هو مفاد (كان) قرينه لكون الأمر والنهى راجعين إلى قضاء صوم أيَام حيضها وتركك 
صلاتها فيها خصوصاً بملاحظه ما ورد فى بعض الأخبار من أمر رسول الله صلى الله عليه و آله فاطمه عليها السلام والمؤمنات 
بذلككءو فى صحيحه زرارهءقال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن قضاء الحائض الصلاه ثم تقضى الصيام؟ قال:«ليس عليها أن 
تقضى الصلاه وعليها أن تقضى صوم شهر رمضان ثم أقبل علي فقال:إنْ رسول الله كان يأمر بذلكك فاطمه عليها السلام و كان 
يأمر (وكانت تأمر)بذلكك المؤمنات» (7) . 


ولكن شىء من الأمرين لايصاح لرفع اليد به على ما قيل عن ظاهر الحكم بقضاء المستحاضه صومها بتركها الاغتسال لصلاتها 
فإنّه ليس فيما رواه الصدوق ذكر فاطمه عليها السلام بل يختص ذكرها بروايه الشيخ والكلينى 10 »و على تقدير ثبوت ذكره 
فيمكن أن يكون أمرها بذلك لإبلاغ النساء المؤمناتءو قد ورد فى صحيحه زراره - فى نسخه - و كان يعنى رسول الله صلى 
الله عليه و آله يأمر فاطمه بذلكك وكانت تأمر بذلكك المومنات. 


و احتمل أيضاً أن يكون المراد من فاطمه فاطمه بنت جحش المشهوره بكثره الاستحاضه و أضاف النساخ اسمها عليها السلام بعد 
ذكر الاسم اشتباهاً منهم»و لكن هذا الاحتمال ليس بشىء لأنّ الاسم يحمل على منصرفه عند الإطلاق كما هو الحال فى 


ض إذأاع 


.7 من أبواب الحيضءالحديث‎ 6١ وسائل الشيعه 7:68 1ءالباب‎ ))١(-١ 
من أبواب الحيضءالحديث ؟.‎ 6١ ؟-(7)) وسائل الشيعه /ا1:*6ءالباب‎ 


رجال سند الروايه.وأمًا اشتمال الروايه على عدم وجوب قضاء الصلاه فلاتصلح قرينه على أَنّ الحكم راجع إلا بيان حكم ما 
تتركك الحائض أيّام حيضها من الصلاه والصوم بدعويا خروج الروايه مجرى التقيه حيث إِنّ بعض العامه لايرون الاستحاضه من 
الحدث الأ-كبر حتى فى الكثيره فالإمام عليه السلام لرعايه التقيه أعرض عن ذكر حكم مورد السؤال إلى بيان حكم قضاء 
الحائض صومها دون صلاتها؛ وذلكك فإِنٌ عدم إمكان الأخذ بأحد الحكمين الواردين فى روايه لا يوجب رفع اليد عن الحكم 
الآخر الوارد فيها. 


أقول: يحتمل قورّاً أنّ الاشتباه فى النقل وقع من على بن مهزيار أو من الرواه عنه و كان الأصل:لاتقضى صومها و تقضى 
صلاتهاءوعليه يشكل الحكم باشتراط صومها بالاغتسال لصلواتها و مع الإغماض عن ذلك فالمفروض فى الصحيحه المستحاضه 
الكثيره والا-شتراط على تقديره يثبت فيهاءوحيث يحتمل اختصاص الحكم بها فالتعدى إلى المستحاضه المتوسطه يكون 
أشكل»وإرجاع اسم الإشاره فى قوله عليه السلام إلى المرأه التى تركت فى استحاضتها اغتسالها لو لم يكن خلاف ظاهرء ولا أقلّ 
من احتمال رجوعها إلى المستحاضه الكثيره التى تركت الاغتسال لصلاتها. 


ثم إِنْ ظاهر السؤال تركك المستحاضه الاغتسال لصلاتها فى أَيَامِ صومهاءو يقع الكلام فى أن غايه مايستفاد منها اشتراط صومها 
بالاغتسال للظهرين فقط أو يدخل الاغتسال للعشاءين من الليله الماضيه أيضاًء أو أن الاغتسال فيها كالاغتسال للعشاءين من الليله 
الآدتيه غير مستفاد»و يمكن أن يقال بالفرق فإنّ الاغتسال فى الليله اشتراطه بالإضافه إلى الصوم الذى انتهى زمانه بدخول الليل 
وإن كان أمراً ممكناًءكما ذكر فى الشرط المتأخر للمأمور به إِلَاأنَهِ أمر غريب عن الأذهان يحتاج 


51١١: ص‎ 


(مسأله1) إذا علمت المستحاضه انقطاع دمها بعد ذلكك إلى آخر الوقت انقطاع برء أو انقطاع فتره تسع الصلاه وجب عليها[ ]١‏ 


تأخيرها إلى ذلكك الوقت فلو بادرت إلى الصلاه بطلت إِلَاإِذا حصل منها قصدالقربه واتكشف عدم الانقطاعءبل يجب التأخير مع 
رجاء الانقطاع بأحد الوجهين حتى لوكان حصول الرجاء فى أثناء الصلاه»لكن الأحوط إتمامها ثم الصبر إلى الانقطاع. 


إلى التصريح»بخلاف الاغتسال فى الليله الماضيه فإِنَّ اعتباره فى صحه صوم الغد أمرقريب إلى الأذهان»ولكن مع ذلكك لو شكك 
فى اعتبار كل من غسل الليله الماضيه أو الليله الآتيه بنحو الشرط المتأخر يكون مقتضى أصاله البراءه عن الاشتراط عدم اعتبار 
شىء منهماءبل ذكرنا أنّ عدم ورود دليل خاص على اعتبار الاغتسال فى الليله الآتيه بالإضافه إلى الصوم الماضى زمانه بنفسه 
كاشف عن عدم اعتباره؛ و لذا يكون الاغتسال فى الليله الماضيه بالإضافه إلى صوم الغد مورداً للاحتياط دون الاغتسال فى الليله 
الآتيه وكذلكك غسلها لصلاه الفجر و مثل اعتبار الغسل فى الليله الآ-تيه بالإضافه إلى الصوم الماضى اشتراط صومها 
بالوضوءاتءفإِنٌ الحدث الأصغر غير مبطل للصوم و غايه الأسمر بالوضوء لكل صلاه كما فى المستحاضه القليله كونها حدثاً 
أصغرءواللّه سبحانه هوالعالم. 


يجب تأخير صلاتها لو علمت بفتره قسع لها 


]١[ 


كما هو ظاهر جماعه كالعلامه والشهيد والمحقق الثانى )١(‏ وغيرهم لا لمايستدل به من أنْ الاستحاضه ولو كانت قليله حدث 
يغتفر بالإضافه إلى الصلاه 


ص اع 


.١:61 ؟,جامع المقاصد‎ ١ نهايه الاحكام 8 اءالبيان:‎ ))١(-١ 


التى عملت بوظائف الاستحاضه قبلها و بادرت إلى الإتيان بهاءوكونها حدثاً يستفاد من أمر المرأه بالوضوء لكل صلاه أو 
بالاغتسال للفجر والوضوء لكل صلاتها أو بالاغتسال لصلواتهاءوالمقدار الثابت من الاغتفار ما إذا لم يكن لها فتره تسع صلاتها 
مع الطهاره؛ و ذلكك فإنّ مادلٌ من أمرها بالوضوء أو الاغتسال ظاهره أنه طهاره؛ و لذا لايكون الأمر المزبور تخصيصاً فى أدله 
اشتراط الصلاه بالطهاره كقوله عليه السلام «الاصلاه إِلَا بطهور» )١(‏ يعنى بطهارهءبل الوجه أن المستفاد من إعاده الوضوء لكل 
صلاه وأمرها بالجمع بين الصلاتين مع الاغتسال أنْ ما ذكر طهاره اضطراريه تصل النوبه إليها مع عدم التمكن من الطهاره 
الاختياريه»و مع وجود الفتره تتمكن المرأه من الصلاه مع الطهاره الاختياريه. 


نعمءربما يقال إن إطلاق الروايات فى أمرها بالوضوء لكل صلاه أو الغسل عند كل صلاه و عدم التعرض فيها لانتظار الفتره يعنى 
فتره الانقطاع مع كون الفتره أمراً غالبياً دليل على عدم اعتبار الفتره.ولكن هذا الإطلاق لايخلو عن تأمّل فإنّ تلك الروايات ناظره 
إلى بيان طهاره المستحاضه مع فرض استمرارهاءكما هو ظاهر أمرها بالوضوء لكل صلاه أو الغسل عند كل صلاه أو 
صلاتينءوغالبيه الفتره للمستحاضه غير ثابتءبل الثابت الفتره فى الخروج لا انقطاع الدم عن فضاء الفرج وقد تقدم أنّ الموجب 
لبقاء الاستحاضه وجود الدم فى الباطن لا استمرار خروجه.وعلى ذلكك فلو بادرت إلى الطهاره والصلاه حال الدم غافلهٌ عن أنه 
مع حصول الفتره يجب تأخيرالصلاه اليها و اتفق عدم حصول الفتره يحكم بصحه صلاتها؛ لانكشاف كونها 


ص لاع 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 118 ١ءالباب‏ 4 من أبواب أحكام الخلوه»الحديث الأوّل. 


(مسألهء١)‏ إذا انقطع دمها[ ]١‏ 


فإمّا أن يكون انقطاع برء أو فتره تعلم عوده أو تشكك فى كونه لبرء أو فتره و على التقادير إِمَا أن يكون قبل الشروع فى الأعمال 
أو بعده أو بعد الصلاه فإن كان انقطاع برء وقبل الأعمال يجب عليها الوضوء فقط أو مع الغسل والإتيان بالصلاه و إن كان بعد 
الشروع استأنفتءوإن كان بعد الصلاه 552555 


مكلفه بالصلاه مع الطهاره حال استمرار الدم»والمفروض حصول قصدالتقرب لغفلتها عن وجوب التأخير على المستحاضه التى 
لها فتره انقطاع تكفى لصلاتها وطهارتها.نعمءإذا لم تكن الفتره واسعه لطهارتها وصلاتها بل كانت كافيه لصلاتها فقط لا يجب 
عليها التأخير؛ لأنّ طهارتها لصلاتها اضطراريه ولا يفرق بين الطهاره الاضطراريه استمرار الدم إلى آخر الصلاه أم انقطاعه قبل 
الصلاه مع عدم وفاء الفتره لطهارتها الاختياريه. 


هذا كله مع إحراز حصول الفتره و أمّا مع احتماله فلا-يجب عليها التأخيرءفإن مقتضى الاستصحاب فى بقاء عدم تمكنها من 
الطهاره الاختياريه إلى آخر الوقت و ثبوت عجزها عن الصلاه بالطهاره الاختياريه ولو بأصل كونها مكلفه بالصلاه مع الطهاره 
الأضيه اويا يكن عر الإطلاق فى الروايات الوارده فى أنّها تتوضأ لكل صلاه أو تغتسل لكل صلاتين حتى مع احتمالها 
الانقطاعءو على ذلك فجواز المبادره يكون حكماً واقعياً مع عدم العلم فول القره اسيم و الفرقي كنف المساله 
الاتيه. 


فى صور انقطاع دمها 
[1ا 


إذا انقطع دم المستحاضه فى وقت الصلاه فأمّا أن يكون الانقطاع قبل أعمال المستحاضه من الشروع فى الوضوء والغسلءفإن 
كان الانقطاع انقطاع برء فقد 


ص :561 


أغادك إناإذا كيين كوت الانقطاع قبل الشروع فى الوضوء والغسلءوإن كان انقطاع فتره واسعه فكذلكك على الأحوطءوإن كانت 
شاكه فى سعتها أو فى كون الانقطاع لبرء أم فتره لا يجب عليها الاستيناف أو الإعاده إِلَاِذَا تبين بعد ذلكك سعتها أو كونه لبرغ: 


تقدم أن على المستحاضه الطهاره للصلاه التى تأتى بها بعد الانقطاعءو هكذا الحال بالإضافه إلى انقطاع الفتره التى تكفى 
لطهارتها وصلاتهاءولا يجب فى الفرضين الإتيان بالصلاه عقيب طهارتها بلا فصل والحكم مع انقطاع البرء واضح؛ لأنّ طهارتها 
تبقى إلى حدوث ناقض لهاءو كذا مع انقطاع الفتره إذا لم يوجب تأخير صلاتها عن طهارتها وقوع شىء من الصلاه حال تجدد 
الدم لأ الفتره بين الدمين غير ملحق بالاستحاضه فالمرأه بعد طهارتها بالوضوء أو الغسل طاهره من الحدث إلى تجدّد 
الدمءوإِنّما تلحق الفتره الواقعه بين دمى الحيض بالحيض على ماتقدم. 

و أمَا إذا حصل الانقطاع بعدالاشتغال بوضوئها أو غسلها أو حتى بعدالاشتغال بصلاتها فبحصول الانقطاع برءاً كان أو فتره تبطل 
طهارتها و صلاتها؛ لتمكنها من الصلاه بالطهاره الاختياريه.و دعو الإطلاق فى الروايات بالإضافه إلى حصول الانقطاع أثناء 
الصلاه خصوصاً مع انقطاع البرء بعيده. 

نعمءإذا كان الانقطاع بعد تمام الصلاه فإنّ الحكم بإجزائها و عدم لزوم الإعاده مقتضى الإطلاق فى الروايات حتى فيما ورد الأمر 
فيها بالجمع بين الصلاتينءفإِنّه يعت ما إذا حصل الانقطاع بعد الصلاه ولو قبل انقضاء الوقت.وعليه فالحكم بالإجزاء فى الفرض 


لكوخ العلذه المانى بها كانت مامورا نيا واقعاءلا لجرا الحكم الظاهرى و لاعتقاد الأمر بها مع عدم الام انها وأقهاء 


ص اع 


فى المرأه التى تنقطع استحاضتها قبل الصلاه أو بعدها أو فى أثناتها 


و على الجملهءإذا كان الانقطاع قبل الشروع فى وضوئها وغسلها لصلاتها فمع الانقطاع لبرء أو فتره تأتى بصلاتها الأولل] علل| ما 
تقدم بوظايف المستحاضهءوإن كان الانقطاع بعد فراغها من صلاتها و لو قبل خروج الوقتءسواء كان لبرء أو فتره» يكون 
مقتضى الإطلاقات إجزاؤهاءو إن كان الأحوط إعادتها فى تلكك الفتره. 


وإذا حصلت الفتره قبل الفراغ من صلاتها يجب عليها الاستيناف؛ لما تقدم من عدم الإطلاق فى الرواياتءبل ظاهرها فرض 
استمرار الدم حال وضوئها و غسلها وصلاتهاءو هذا كله فيما إذا أحرزت سعه الفتره لوضوئها و غسلها وصلاتها أو شكت فى أن 
الانقطاع فتره أو برعا وأمَا إذا لم تحرز سعتها بأن شكت فى أنّ الانقطاع لبرء أو لفتره لاتسع وضوئها وغسلها وصلاتها أو علمت 
أنه فتره و لكن لم تعلم أنّها لاتسع أعمالها و صلاتها أو أنها وسيعه كافيه بأعمالها وصلاتها ذكر الماتن قدس سره عدم وجوب 
الامغياف والإغاده فى الفرض إلا أن تبيخ بعد ذلكك سبعتها أو كرته لبزء ولعله لأصاله البراءء غن وجونب الصلاة عليها غير تلكف 
الصلاه التى شرعت فيها أو فرغت منها. 


وقديقال بوجوب الاستيناف والإعاده فإنّه مقتضى الاستصحاب فى الفتره والانقطاع الحاصل إلى زمان يسع وضوثها و غسلها 
وصلاتهاءحيث إِنْ الاستصحاب يجرى فى لوو الاستقباليه كجريانه فى الود الماضيه.وبالاستصحاب تعلم بحصول الفتره 
الواسعه أو الانقطاعءوالمستحاضه التى تعلم الفتره الواسعه فى الوقت أو الانقطاع مكلفه بالصلاه مع الطهاره فى تلكك الفتره أو بعد 
الانقطاع. 


و يمكن المناقشه فى الاستصحاب أن الموضوع لوجوب الصلاه مع الطهاره 


ص ادع 


حال الانقطاع هى المتمكنه التى تعلم بتمكنها من الصلاه مع الوضوء أو الغسل حال الانقطاع.والاستصحاب المزبور لايثبت علمها 
بتمكنها من الصلاه بطهارتها حال الانقطاع»ولكن المناقشه ضعيفه؛ و ذلكك فإِنّ الموضوع للصلاه مع الطهاره الاستحاضيه ولو مع 
وجود الدم هى المستحاضه التى لا-تطهر فى وقت الصلاه أو لا تعلم بطهرها فى وقت الصلاه.والاستصحاب فى بقاء الانقطاع 
يخرج المرأه فى وقت الصلاه عن الموضوع؛ لما تقدم من أنّ المرأه بعد النقاء أو الفتره لاتكون مستحاضه.و ليس النقاء بين دمى 
الاستحاضه كالنقاء بين دمى حيض واحد فى كونه ملحقاً بالحيضءبل قديقال مع الغمض عن هذا الاستصحاب أيضاً لامجال 
لأصاله البراءه عن وجوب الصلاه عليها حال النقاء؛ لأنّ المورد من موارد قاعده الاشتغال ودوران تكليفه بين وجوب الصلاه مع 
الطهاره حال الدم و بين وجوبها معها حال النقاء»فالمرأه المفروضه تعلم بوجوب الصلاه عليها بعد دخول وقتها و تحتمل عدم 
سقوط ذلك التكليف بالطهاره والصلاه حال الدمءو مقتضى قاعده الاشتغال استيناف الصلاه أو إعادتهاءولكن لايخفلا أنْ قاعده 
الاشتغال مقتضاها البدء بطهارتها و صلاتها بمجرد حصول الفتره و الانقطاع لاحتمالها عدم امتثال التكليف الحادث إلَابذلك. 


وأمّا إذا حصلت الفتره أثناء طهارتها أو صلاتها و شكت فى ضيقها وسعتها فأصاله البراءه عن تكليفها بالطهاره والصلاه حال 
انقطاع الدم مقتضاها الاكتفاء باتمام الصلاه التى دخلت فيها حال الدم بطهاره الاستحاضه؛ لأنّ أصاله البراءه فى وجوب هذه 
الصلاه غير جاريه؛ لأنّ رفع وجوبها المحتمل خلاف الامتنان بعد حصول الشكك 


ص 6*1 


(مسأله0١)‏ إذا انتقلت الاستحاضه من الأدنى إلا الأعلا][١]‏ 


كما إذا انقلبت القليله متوسطه أو كثيره أو المتوسطه كثيره فإن كان قبل الشروع فى الأعمال فلا إشكال فتعمل عمل الأعل»و 
كذا إن كان بعدالصلاه فلاتجب إعادتها. 


بحصول الفتره»و كذا فيما إذا حصلت الفتره بعد صلاتها و قلنا بعدم إجزائها و وجوب الاعاده مع سعه الفتره. 


و على الجمله.مورد قاعده الاشتغال ما إذا كانت المرأه شاكه فى الواجب عليها من أوّل الأمرءوأمًا إذا حصل الشكك أثناء صلاتها 
أو طهارتها أو بعد صلاتها فأصاله البراءه عن وجوب الصلاه عليها حال الفتره جاريه بلا معارضءأضف إللا ذلك احتمالها عدم 
جواز قطع ماشرعت فيها لعود الدم و عدم سعهالفتره. 

الانتقال من استحاضه ألى أخرى 

١1 

لاينبغى التأمل فى الحكم فى صورتين: 

إحداهما:ما إذا انتقلت الاستحاضه من الأدنى إلى الأعلل قبل شروعها فى الأعمالءفإنّه يجب عليها رعايه الوظائف الأعللا»كما 
هو مقتضى شمول ماورد فيمن ثقب دمها الكرسف أو تجاوز دمها الكرسف للفرضءفإنْ ظاهر الروايات أن الثقب أو تجاوز الدم 
الكرسف بصرف وجوده يوجب الغسل مع الوضوء أو الغسل إذا حصل قبل الصلاه التى تصليها ولو لم يكن دمها كذلكك فى 


جميع الوقت قبل تلكك الصلاهءو بتعبير آخر مقتضاها بطلان الاستحاضه الأدنى من حيث الحكم بحصول الأعلى قبل صلاتها 
والإتيان بوظيفه الأدنى. 


و ثانيتها:ما إذا انتقلت استحاضتها من الأدنى إلى الأعلظِم بعد الفراغ من صلاتهاءفإنّه يحكم بصحه الصلاه التى فرغت عنها قبل 
الانتقالءفإنْ الأعلل تحسب 


ص :5*1 


و أمَا إن كان بعدالشروع قبل تمامها فعليها الاستيناف[ ]١‏ 


والعوتل حلن لفنلا سني إذا كان الاستشال دن التفوسظةه إلى الكفرو قينا عانق التوسظه عتاه إلى العنيا و اديه أبقيا 
فيكون أعمالها حينئذ مثل أعمال الكثيره»لكن مع ذلكك يجب الاستيناف. 


حدثاً بالاضافه إلى الصلاه التى تأتى بها بعدهاءوأمًا بالاضافه إلى الصلوات التى فرغت عنها قبل الانتقال فلاءحيث إن الحدث لا 
بيبطل المتقدم عليه من الطهاره من أوّلهاءسواء كانت اختياريه أو اضطراريهءو بتعبير آخر ماورد فى الاستحاضه المتوسطه من 
أنها:تغتسل كل يوم مرّه و تتوضأ لكل صلاه. (1) ظاهره اعتبار الغسل والوضوء لكل صلاه بعد صيرورتها مستحاضه متوسطه 
المعبر عنها بثقب دمها الكرسفئ .فلا دلاله فيه على حكم صلواتها التى صلتها قبل ثقب دمها الكرسف. 


]١[ 


إذا تبدلت استحاضتها من الأدنى إلى الأعلى أثناء اشتغالها بطهاره الأدنى أو بعد الدخول فى صلاتها أو قبل الفراغ عنها فعليها 
استيناف العمل بالطهاره التى هى وظيفه المستحاضه الأعللاءبلا فرق بين أن تكون مستحاضه قليله و انتقلت استحاضتها إلى 
المتوسطه أو الكثيره أو كانت مستحاضه متوسطه و انتقلت إلى الكثيره»حتى فيما كانت استحاضتها المتوسطه حادثه قبل تلكك 
الصلاه فصارت كثيره أثناءها أو أثناء غسلها لتلكك الصلاه.وفى عباره الماتن قصور و ظاهرها حدوث الانتقال حال الصلاه فقط و 
حق العباره أن يقول و إن كان بعد الشروع فى الأعمال وقبل تمام الصلاه»كل ذلكك لما ذكرنا من أن ظاهر مادلٌ على أن 
المستحاضه إذا ثقب دمها الكرسف أو جاز دمها الكرسف هو أن صرف وجود الثقب أو التجاوز موجب 


55١: ص‎ 
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للوظيفه التى ذكرت للمتوسطه أو الكثيره»كما أن ظاهره كون الوظيفه التى على المتوسطه أو على الكثيره بالإضافه إلى الصلاه 
التى تأتى بهاءسواء كانت استحاضتها المتوسطه أو الكثيره حال صلاتها أو قبل صلاتها. 


و بتعبير آخر.حدوث الاستحاضه المتوسطه أو الكثيره موجبه للاتيان بوظايفها بالإضافه إلى الصلاه التى تصليها عند تلكك 
الاستحاضه أو عند حدثهاءو على ذلكك لو كانت استحاضتها متوسطه فشرعت فى الاغتسال ليومها و صارت استحاضتها كثيره 
أثناء الغسل أو بعده أثناء الصلاه فعليها استيناف الغسل للصلاه المزبوره. كما هو مقتضى كون المستحاضه الكثيره موجبه للغسل 
للصلاه التى تأتى بها بعد حدوثها. 


لايقال: مقتضى ماذكر أن تجمع المرأه بين وظيفتى الأدنى والأعلل بالإضافه إلى الصلاه التى تكون استحاضتها عند الاتيان بها 
المرتبه الأعلىءفرعايه الأعمال للأعلِ لاستحاضتها الفعليه و رعايه المرتبه الأدنى لكونها قبل هذه الصلاه أو عند البدء بها كانت 
عليها. 


فإنّه يقال: قد ذكرنا أن المستفاد من الأخبار كون الاستحاضه بأقسامها الثلائه حدث و رافعه ما ورد فى الأخبار ممما يعبر عنها 
بوظائف المستحاضه فالوظايف بحسب الأخبار رافعه لحدثها بالإضافه إلى الصلاه التى تأتى بها مع دم الاستحاضه المزبوره أو 
بالدم قبلهاءو بما أن الوظائف بحسب ماتقدم من الأخبار قسيمه يكون رافع حدث الاستحاضه القليله الوضوء مادام لم تكن المرأه 
مستحاضه متوسطه أو كثيره ولو قبل تمام الصلاه»فإذا صارت مستحاضه متوسطه فرافع حدثها هى وظايف المستحاضه 
المتوسطه.ولو صارت كثيره فرافعم حدثها بعد صيرورتها كثيره وظيفه 


ص :1ع 


المستحاضه الكثيرهءفرافع المرتبه الأعلى رافع أيضاً المرتبه الأدنى حتى لو اغتسلت المستحاضه المتوسطه لصلاه و توضّأت لها و 
انقلبت استحاضتها إلى الكثيره حين اغتسالها أو وضوئها أو حتى بعد البدء فى صلاتها يكون لها حدث الاستحاضه الكثيره 
فاللا-زم الإتيان برافعه بالإضافه إلى الصلاه المزبوره و يرتفع بذلكك الرافع حدثها من الاستحاضه المتوسطه أيضاً حيث إِنَّ 
الاستحاضه المتوسطه يكون رافعها وظيفه المتوسطه مالم تصر استحاضتها كثيره على مامر من كون الوظايف قسيمه. 


و على الجملهءإذا كان المستفاد من الروايات أن كلا من الأقسام الثلائه للاستحاضه حدث و رافع»كل ماذكر فيها من الوضوء أو 
الغسل أو هما معاءو أنه يكفى فى حدثيه كل منها حدوثها آنا ما كما هو مقتضى تعليق الحكم على ثقب الدم الكرسف أو 
تجاوزه عنه».يكون مقتضى تبدّل الاستحاضه أى المرتبه الأدنى إلى الأعلِا بطلان المأتى به من وظايف الأدنى حين حدوث 
الأعللاءفيكون دل الحدث إلى الحدث الآخر كتبدل الحدث الأصغر بالأكبر فلايكون على المستحاضه عند حدوتث المرثيه 
الأعلل إلاوظائفها ويفصح عن ذلكك أمران: 

الأوّل:شمول بعض الروايات الوارده فى وظيفه الأعلى لما إذا حدثت الأعلا و كانت مسبوقه بالأدنلِم كقوله عليه السلام فإن كان 
الدم فيما بينها و بين المغرب لايسيل من خلف الكرسف فلتتوضٌ ]أ ولتصلءفإن طرحت الكرسف وسال الدم وجب عليها 


الغسلءوإن طرحت الكرسف و لم يسل الدم فلتتوضٌ أ ولتصل )١(‏ و كقوله عليه السلام فى صحيحه زراره:و إن لم يجز الدم 
الكرسق صَلت بغسل واحد ( .قن مقتضاه انتقال 


ص ع 


1-(1)) وسائل الغيه #37 لاءالبانت الأول هن أبوات الاسععافه الحديك / 
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وإن ضاق الوقت عن الغسل والوضوء أو أحدهما تتيمم بدله[١]‏ 


الوظيفه إلى الغسل مره بمجرد السيلان و إن كانت مسبوقه بعدمهوأنَ الوضوء لكل صلاه مع الغسل مره مادام لم يجز الدم 
الكرسف. وإذا جاز تعين عليها الغسل لصلاتين. 


الأسمر الشانى:مسبوقيه المستحاضه العلا بالأسدنلِا عاده ولو كان زمان الأدنى قصيراً ولوكان الأدنى لم يتبدّل إلى الأعلى فى 
الوظيفه لكان على المستحاضه الكثيره اعمال القليله أيضاً مع أن ظاهر الروايات أى الإطلاءق المقامى فيها عدم الوضوء على 
المستحاضه الكثيره»فيعلم من ذلكك تبدل الحدث بالاستحاضه القليله والمتوسطه بحدوث المرتبه الكثيره ثم لوفرض عدم تماميه 
شىء من الوجهين»و كان مقتضى مادلٌ على أن المستحاضه القليله أو المتوسطه تنوضّأ لصلاتها هو لزوم التوضّؤ للصلاه التى 
تصليها ولو بعد صيروره استحاضتها كثيره»كان مقتضى مادل على إغناء كل غسل من الوضوء التأقل لغسل المستحاضه بعد 
صيروره استحاضتها كثيره عدم الحاجه إلى الوضوء مع غسلها لصلاتهاءفتدبر. 


و على الجملهءفليست الاستحاضه الكثيره أن يتجاوز الدم الكرسك فى نووت انتعامهيا عفد أو عدى الفطيد فى آن 
الحدوث فى المتوسطه. 
]1١[‏ 


إذا فرض صيرورهالمرأه مستحاضه قبل الفراغ من صلاتهابالمرتبه العلل فإن تمكنت على استئناف الوظيفه العلل فهوءو 
إَاتتيمم عن الغسل والوضوء أو لأحدهما فيما إذا ضاق الوقت بخروج وقت الصلاهءوإذا فرض ضيق الوقت حتى عن التيمم أيضاً 
بحيث لاتدركك من الصلاه فى وقتها ولو ركعه تكون المرأه فاقده الطهورين بالإضافه إلى تلكك الصلاه و وظيفتها قضاء تلكك 
الصلاه خمارج الوقت:ولكن ذكر الماتن قدس سره وإن ضاق عن التيمم أيضاً استمرت على عملها لكن عليها القضاء على 
الأحوط.و هذا خلاف مابئلا عليه فى فاقد الطهورين من سقوط الأداء و وجوب 


ص ورف 





و إن ضاق عن التيمم أيضاً استمرت على عملها لكن عليها القضاء علطا الأحوطءوإن انتقلت من الأعللًا إللِ) الأدنى استمرت على 
عملها لصلاه واحده| ]١‏ 


ثم تعمل عمل الأدنى فلوتبدلت الكثيره متوسطه قبل الزوال أو بعده قبل صلاه الظهر تعمل للظهر عمل الكثيره فتتوضأ وتغتسل 
وتصلى لكن للعصر والعشاءين يكفى الوضوء وإن أترت العصر عن الظهر أو العشاء عن المغربءنعم لو لم تغتسل للظهر عصياناً 
أو نسياناً يجب عليها للعصر إذا لم بق إلاوقتهاءوإنًا فيجب إعاده الظهر بعد الغسلءوإن لم تغتسل لها فللمغربءوإن لم تغتسل لها 
فللعشاء إذا ضاق الوقت وبقى مقدار إتيان العشاء. 


القضاء و كان عليه أن يقول:استمرت على عملها على الأحوط ثم تقضيها. 
]١[‏ 


ظاهر كلامه أنّه إذا تبدت الاستحاضه الأ-علك إلى الأمدنلم تعمل للصلاه الأمولى عمل الأ-عللاءثم تعمل للصلاه الثانيه عمل 
الأدنىءومقتضى إطلاق هذه العباره و شمولها لما إذا تبدلت استحاضتها الكثيره إلى المتوسطه أو القليله أثناء اغتسالها لصلاتها 
من الكثيره أو حتى أثناء صلاتها أن يبطل غسلها أو صلاتها بالتبِدّل أثنائهما فعليها استئناف الغسل أو إعادته بعد صيرورتها 
مستحاضه قليلهءفإنّه لو لم يبطل غسلها و صلاتها يلزم عليها الاغتسال للصلاه الثانيه أيضاً؛ لأنْ دم الكثيره أثناء غسلها أو صلاتها 
حدث أكبر بالإضافه إلى الصلاه الثانيه»حيث لم يرتفع بالاغتسال المزبور حدثها الأكبر إِلّابالإضافه إلى الصلاه التى اغتسلت لها 
فوجود دم الاستحاضه الكثيره حال الاغتسال حدث بالإضافه إلى الصلاه الثانيه فحكمه قدس سره بعدم وجوب عمل الأعللا 
للثانيه وأنها تأتى بها بعمل الأدنل مقتضاه استئناف الغسل أو إعادته بعد حدوث القليله حتى لايبقل لها حدث أكبر بالإضافه إلى 
الصلاه الثانيه.وماذكره لابأس بالالترام به لتمكن المرأه من الإتيان بصلاتها الأولى مع طهارتها من الحدث 


ص رفم 





الأكبر الحاصل لها بالاستحاضه الكثيره من قبلءو هذه الطهاره طهاره اختياريه بالإضافه إلى حدثها الأكبر. 


ولوتبدلت استحاضتها الكثيره بالمتوسطه فظاهر عبارته أن الاغتسال بعد التبدّل كما أنه وظيفه المستحاضه الكثيره كذلكك 
اغتسال للحدث من الاستحاضه المتوسطه المتجدّدهءفتغتسل بعدالتبدل فى فرض التبدل قبل صلاه ظهرها أو أثناء غسلها من 
المستحاضه الكثيره و تتوضأ لصلاه ظهرها ثم تتوضأ فقط لصلاه عصرهاء ولكن الوضوء لصلاه الظهر فهو مبنى على وجوبه فى 
المستحاضه الكثيره أيضاً وإِلَا فمقتضى مادل على إغناء كل غسل عن الوضوء عدم وجوب الوضوء مع الغسل المزبورءولو كانت 
التوام ني الاغسال: شعخاضه متوسشطة» لأ الذى لاعت عق الوصو ع غيل المتتحافةة المتوسطة حاظية والبل المزوون: 
غسل للاستحاضه الكثيره أيضاًوعلى كل تقدير فلو لم تغتسل للظهر عصياناً أو نسياناً حنى فات وقتها وبقى إلى الغروب مقدار لا 
تدركك به إِناصلاه العصر تغتسل لها فإنّها الصلاه الأول بعد تبدّل استحاضتها إلى الأدنلاءو هكذا على ماتقدم. 


ويترتب على ماذكرنا أنْ المستحاضه الكثيره إذا علمت أن استحاضتها تتبدّل إلى القليله أو حتى إلى المتوسطه فى فتره من 
الوقت تسع لصلاتها و اغتسالها يجب عليها الإتيان بصلاتها فى تلك الفتره؛ لأنّها فى الفرض متمكنه من الصلاه مع عدم حدث 
الأ-كبر على ماتقدم.وبتعبير آخر تحسب زمان الاستحاضه القليله بل المتوسطه كفتره النقاء المتقدم فى المسأله السابقه.والله 


ص خا 


(مسأله 18) يجب على المستحاضه المتوسطه والكثيره إذا انقطع عنها بالمره الغسل للانقطاع إِنَاإذا فرض عدم خروج الدم منها 
من حين الشروع فى غسلها السابق للصلاه السابقه.[ ]١‏ 


بيجب الغسل عند الانقطاع 


]١[ 


لا ينبغى التأمّل فى وجوب غسل الانقطاع بالإضافه إلى انقطاع الاستحاضه الكثيره»حيث إِنْ ظاهر الروايات أنْ الاستحاضه حدث 
وأنّ الاستحاضه القليله يحسب حدثاً أصغر لعدم وجوب غير الوضوء فيه»والاستحاضه المتوسطه يحسب حدثاً أكبر بالإضافه إلى 
الصلاه الأولى من بعدها فى اليوم الواجيه الاسجحاضه الكدره قحس جد ذا اكير و براقعيه الأعبال مع استمرار الدم من قبيل 
الطهاره الاضطراريهءو مع انقطاع الدم فى زمان الأعمال رافعتّه مطلقه و من قبيل الطهاره الاختياريه.و على ذلكك فإن انقطعت 
استحاضتها الكثيره انقطاع برء قبل دخول وقت صلاه أو بعده و قبل الأعمال يجب عليها الاغتسال من حدثها الأكبر الذى كان 
حال الأعمال للصلاه السابقهءوأمًا إذا كان فى زمان الصلاه السابقه استحاضتها متوسطه فاغتسلت لها لكونها الصلاه الأولى فى 
يوم استحاضتها المتوسطه فلايبق لها حدث أكبر حتى مع استمرار دمها متوسطه فى يومها لتغتسل لحدثها بانقطاع الدم»ولكن 
الظاهر رفع حدثها الأكبر بالإضافه إلى الصلاه الأولى و كون حدثها بالإضافه إلى باقى صلوات يومها حدث أصغر اضطراريه فى 
فرض استمرار توسط استحاضتهاءفمع انقطاع الدم عليها الإتيان بالرافع المطلق يعنى الطهاره الاختياريه الحاصله بالغسل 
والوضوءءولو لم يكن هذا أظهر فلا أقل من كونه أحوطءوأمرا الاستثناء فى كلادمه فلا يخفلٍ أنّه استثناء منقطع حيث مع العلم 
المزبور يكون غسله السابق غسل الانقطاع. 


01١ ص‎ 


(سال١)‏ السحافيه القيله كمايص علبينا تجدجة لوفو لكل اذه مادانت سفرء كذكه نه انها يده الكل 


مشروط بالطهاره| ]١‏ 


كالطواف الواجب و مسٌ كتابه القرآن إن وجب.وليس لها الاكتفاء بوضوء واحد للجميع على الأحوطءوإن كان ذلكك الوضوء 
للصلاه فيجب عليها تكراره بتكرارها حتى فى المسّ يجب عليها ذلكك لكل مسٌ على الأحوطءنعم لايجب عليها الوضوء لدخول 
السسناخد,والمكنة: فيال لمتر كت الرقيو» للفتلاه أيضاً. 


وجوب الوضوء فى الاستحاضه القليله لما يشترط فيه الطهاره 
]1١[‏ 
ذكر قدسن سره :فى هذه المساله أمريد» 


أحدهما أن على الحس حاف القليله الرضوء لسائر الأعمال المشروطه بالظهازة كما أن علبها الرضوء لصدلاتها كالطؤاف وسيق 
كتابه القرآن. 


الثانى:أنّه كما أن عليها تكرار الوضوء لكل صلاتها كذلكك عليها تكرار الوضوء لتكرار سائر الأعمال فلا يجوز لها الاقتصار 
بالوضوء لصلاتها بأن تأتى بسائر الأعمال بعد صلاتها بلا تجديد الوضوء لكل منها أو تكرر سائر الأعمال بلا تكرار الوضوء فى 
تكرار كل منهاءو لكنه لم يفت بالأمرين»بل ذكرهما بعنوان الاحتياط»والوجه فى عدم الافتاء لما ادّعى الإجماع من أن 
المستحاضه إذا عملت بوظائفها لصلاتها تكون طاهره.و ظاهر هذه العباره أنّها تكون طاهره مالم يصدر عنها حدث من البول أو 
النوم أو الجنابه و نحوها كما صرّح بذلكك فى الجواهر )١(‏ و غيرها. 


و لكن عن جماعه (؟) وجوب تجديد الوضوء لسائر الأعمال كتجد ندة لصلاتها حيث إِنه يجوز للمستحاضه الطواف و نحوه كما 
ورد بذلكك الرواياتء.والطواف أو 


ص 16 


.:90١ جواهر الكلام‎ ))1(-١ 
؟-(7)) حكاه السيد الحكيم فى المستمسكك (7”:670) عن التحرير والموجز وشرحه والروض.‎ 


نحوه مشروط بالطهاره فلايكون إحراز الطهاره إلّابالوضوء لكون الاستحاضه ولو بمرتبتها الأدنى حدثاءو ما ادّعى عليه الإجماع 
غيرثابت لتصريح جماعه بخلافها مع أنّه قيل العباره المزبوره قاصره عن إفاده كفايه الوضوء لصلاتها فى الإتيان بالأعيال يلاها 
بلاتجديد الوضوءءفإنّه من المحتمل أن يكون المراد من العباره المزبوره أنّْها طاهره مادامت فى صلاتها فيجوز لها مسّ كتابه 
القرآن أثناء صلاتهاء وقد قرب هذا الاحتمال المحقق الهمدانى )١(‏ . 


وقال:قولهم باشتراط صومها بالأغسال يوحى بذلكءفإنّه لو كان المراد طهارتها حتى بعد الصلاه لم يكن موجب لاشتراط 
صومها بغسل الفجر؛ لأنّها اغتسلت العشاءين قبل الفجر والحدث بعد طلوع الفجر لايوجب بطلان الصومءو ذكر بعضهم أن المراد 
طهاره الأعمال بالإضافه إلى صلاتها التى توضأت لها فلايكون الدم حال الصلاه حدثاً بالإضافه إليها ليقال:إنّ صلاتها غير 
مشروطه بالطهارهءبل الحدث فيها مغتفر إذا عملت بتلكك الأعمالءو لكن هذين الاحتمالين ضعيفان؛ لأنّ كلا منهما يحتاج إلى 
التقييد بمثل قولهم مادامت فى صلاتها أو لصلاتهاءولكن الوارد فى كلامهم هو الإطلاق أى أن المستحاضه إذا عملت بوظائفها 
لصلاتها تكون طاهره. 


ومع الإافم ان عر ف ا الإجماع فهل مقتضى الأصل العملى هوالاشتغال أو جواز الاقتصار على الوضوء لصلاتها فى سائر 
الأعمالءفقد يقال بأنّه لو جرى الاستصحاب كان مقتضاه جواز الاقتصارءولكن الشبهه حكميه ولا اعتبار فيها بالاستصحاب فيؤخذ 
بقاعده الاشتغال لإحراز الطهاره فى طوافها و مسّها. 


ص ور 


))١(-١‏ انظر مصباح الفقيه المع - م 


(مسأله18) المستحاضه الكثيره والمتوسطه إذا عملت بما عليها جاز لها جميع مايشترط فيه الطهاره»حتى دخول المساجد والمكث 
فيها وقراءه العزائم ومسٌ كتابه القرآن»ويجوز وطيهاءوإذا أخلت بشىء من الأعمال حتّى تغيير القطنه بطلت صلاتهاءوأمًا 
المذكورات سوى المسّ فتتوقف على الغسل فقط.فلو أخلت بالأغسال الصلاتيه لايجوز لها الدخول والمكث والوطى وقراءه 
العزائم على الأحوطءو لايجب لها الغسل مستقالا بعد الأغسال الصلاتيه وإن كان أحوطءنعم إذا أرادت شيئاً من ذلكك قبل الوقت 
وجب ءعليها الغسل مستقلا على الأحوط[١]‏ 


وعم انه لامجال للاستصحاب فى المقام و لو قيل بجريانه فى الشبهه الحكميه؛ لأنْ المتيقن - و هى الطهاره لصلاتها - قد 
ارتفع بعدم غراة الاجم عياف عر بلا تجديد الوضوء.والطهاره لغيرها كالطواف مشكوك الحدوث من الأول فيما إذا 
توض أت للصلاه وصلت بعده لا-يمكن المساعده عليها؛ فإِن بعد التوضًؤ ولو لصلاتها كانت طاهره بالإضافه إلى الطواف قبل 
صلاتها و تستصحب هذه الطهاره»نعم ماذكروه من قاعده الاشتغال لا أساس له؛ فإنّ اشتراط الطواف بوضوء مستقل بأن لايجوز 
لها الطواف بعد صلاتها بلاتجديد الوضوء و يكون طوافها باطلاً مورد لأصاله البراءه»كما أن متها كتابه القرآن بعد صلاتها 
بالاتجديد الوكوء موود لأضاله التحل والراءه عن تفرمتها. 


و كيف ما كانءفالحكم المزبور فى المسأله مبنى على الاحتياط. 
إذا عملت فى الكثيره والمتوسطه بما عليها 
]١[‏ 


ظاهر كلامه قدس سره فى هذه المسأله أنْ المستحاضه الكثيره إذا اغتسلت لصلواتها بعد دخول وقتها جاز لها كل عمل مشروط 
بالطهاره.ولو أخلت بشىء منها 


ص اونا 


تبطل صلاتها حتى تبديل القطنه الذى قدتقدم اشتراطه لصلاتها والعمل المشروط بطهارتها دخولها المساجد والمكث فيها و 
قراءه العزائم و مها كتابه القران وجواز وطيها ولكن دخولها المساجد والمكث فيها و قراءتها العزائم و جواز وطيها مشروط 
بالغسل فقط بمعنى أنّها لو لم تغتسل لم يجز شىء منها على الأحوط.وأمًا متها كتابه القرآن فيتوقف جوازه مع الاغتسال على 
الوضوء أيضاًءولو أرادت شيئاً من الأفعال المزبوره بعد اغتسالها لصلاتها فلا تحتاج إلى إعاده الغسل وإن كان أحوطء نعم إذا 
أرادت الأعمال قبل وقت الصلاه وجب عليها الغسل لها مستقالاً على الأحوط. 


أقول: يقع الكلام فى المقام فى جهات: 


الوقن حرمه دخول المستحاضه المزبوره و مكثها فى المساجد قبل الاغتسال»وقد التزم بعض الأصحاب بعدم الجوازءبل 
نسب إلى ظاهر الأصحابء حيث علقوا جواز دخولها و مكثها كجواز وطيها على ما إذا اغتسلت لصلاتهاءو لكن عن جماعه من 
القدماء والمتأخرين عدم توقف دخولها ومكثها فى المساجد كقراءتها سور العزائم على الاغتسال؛ لعدم الدليل على حرمه 
الدخول فيها أو قراءتها العزائم؛بل حرمتها يختص بالحائضءوقديقال:إنّ الحدث الأكبر يمنع عن جواز الدخول فى المساجد.على 
ما استفيد من حرمه دخول الجنب والحائض - ولو بعد انقضاء حيضها و قبل اغتسالها - المساجد والمستحاضه الكثيره بل 
المتوسطه حدث أكبرءو فيه لوفرض أنّ الاستحاضه الكثيره والمتوسطه حدث أكبر فالموضوع لحرمه الدخول الجنب و من لها 
حدث الحيض 000 أن الاستصحاب يجرى فى حرمه دخولها المساجد بعد استحاضتها مادام لم تغتسل لها كما 


ترى؛ فق عدم 


ص :5 


الجواذ الساق لكوقها عائفيا وقد ارتفع بالاغتسال لحيضهاءسواء كان انقضاء حيضها بالنقاء أو بصيرورتها مستحاضه وعدم 
الجواز بعد استحاضتها حكم آخر علا تقديره واقعاً يحدث بعد انقضاء الحكم الأأؤل:و ربما يتخلل بين انقضاء حيضها 
واستحاضتها النقاء»و على كلا التقديرين فالأصل عدم جعلها على المستحاضه الكثيره أو غيرهاء وكذا الحال بالإضافه إِللِْ قراءه 
العزائم فحرمه قراءه آيه العزيمه على الجنب والحائض لا توجب ولا تلازم حرمتها على المستحاضه الكثيره أو المتوسطه.نعم»؛فى 


مرييلة واتب د بعو يعم خل يعن اذى عفد للد عليه السلام قال: 


«المستحاضه تطوف بالبيت و تصلى و لاتدخل الكعبه) )١(‏ ولكن مضمونها حكم آخر و هو عدم جواز دخول المستحاضه 
الكعبه حتى بعد اغتسالها لصلاتها أو طوافها أو حتى فيما كانت استحاضتها قليله»ولايرتبط بدخولها المساجد بلا غسل أو وضوء 
ولضعفها سنداً لايمكن الالتزام بالفتوى بمضمونها. 


وأمًا الجهه الثالثه فهى عدم جواز وطى المستحاضه الكثيره أو حتى المتوسطه قبل اغتسالها لصلاتها فيما إذا كان فى وقت 
الصلاه»وإن كان الوطى قبل دخول وقت الصلاه يجب عليها غسل مستقل»كما تقدم فى كلام الماتن»فلا يمكن استفادتها فى 
رومن الأخباد و إن ادعى استظهاره مما ورد فى موثقه سماعهءقال:«المستحاضه إذا ثقب الدم الكرسف اغتسلت لكل صلاتين 
وللفجر غسلءوإن لم يجز الدم الكرسف فعليها الغسل لكل يوم مرّه والوضوء لكل صلاهءوإن أراد زوجها أن يأتيها فحين تغتسل) 
(5) والوجه فى الاستظهار أن المراد بقوله عليه السلام:«حين تغتسل» أى بعدما 


1ن 


.* من أبوابٍ الطواف«الحديث‎ 4١ وسائل الشيعه 2# #آءالبات‎ )0(-١ 
.8 وسائل الشيعه 17/7" 7”,الباب الأوّل من أبواب الاستحاضه.الحديث‎ )5(- 


تغتسل ولو بعد الفصل الطويل بين اغتسالها و وطيهاءكما هو الحال فى المستحاضه التى اغتسلت لفجرهاءو لكن لايخفى أن 
الاستظهار غير صحيحءوالمحتمل أن يكون المراد حين ماتغتسل من حيضها كسائر ماورد النهى فيه عن وطيها فى حيضها بمعنى 
أنَّ المستحاضه حين ماتنقضى حيضها يجوز لزوجها وطيها فيكون مرادفاً لقوله عليه السلام فى صحيحه عبد اللّه بن سنان الوارده 
فى المستحاضه:«و لا بأس أن يأتيها بعلها إذا شاء الا أيَام حيضها فيعتزلها زوجها؛ (1) أو يكون المراد الإرشاد إلى تخفيف الأمر 
على المرأه بعدم تكرار غسلها بأن يأتيها زوجها قبل غسلها لصلاتها ليكون غسلها بعد ذلكك كافياً لاستحاضتها أيضاَءو نا فظاهره 
و هو اعتبار وقوع الوطى حين اغتسالها لا-يمكن الأخذ به والاستدلال على اعتبار الغسل فى جواز وطيها بقوله عليه السلام فى 
صحيحه عبدالرحمن بن أبى عبدالله:«و كل شىء استحلت به الصلاه فليأتها زوجها ولتطف بالبيت» (5) فقد تقدم أن المراد 
باستحلال الصلاه كل شىء انقضاء أيَامِ حيضها نظير قوله عليه السلام فى ذيل موثقه فضيل وزراره»عن أحدهما عليه السلام: 

المستحاضه تكف عن الصلاه أَيّام أقرائها و تحتاط بيوم أو يومين لل أن قال:فإذا حلت لها الصلاه حل لزوجها أن يغشاها () 
.والحاصل الأ.ظهر عدم اعتبار الاغتسال لا فى جواز وطيها ولا فى دخولها المساجد ولا فى قراءتها العزائم.نعم»تعتبر الطهاره فى 


طوافها كما تعتبر فى صلاتها ولا يبعد كون طهارتها الوضوء كما هو الطهاره لغير صلواتها اليوميّه. 
ص نوم 
1-()) وسائل القيي 79 لباب الأول مخ أبوات الاتحاضة الحدايتك 2 


1 ()) وسائل الشيعه 8/8 لاءالبات الأول من أبواب الاستحاضة»الحديث 8 
(*)) وسائل الشيعه #/":اءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث ؟1١.‏ 


وأمًا المسّ فيتوقف على الوضوء والغسل[١]‏ 

و يكفيه الغسل للصلاهءنعم اذا أرادت التكرار يجب تكرار الوضوء والغسل على الأحوطءبل الأحوط ترك المسّ لها مطلقاً. 
(مسأله19) يجوز للمستحاضه قضاء الفوائت مع الوضوء والغسل وسائر الاعمال لكل صلاه1[ ؟] 

و يحتمل جواز اكتفائها بالغسل للصلوات الأدائيه لكنه مشكلءوالأحوط تركك القضاء إلى النقاء. 

المس يتوقف على الوضوء والغسل 

]1١[ 


قد تقدّم أن المستحاضه الكثيره والمتوسطه إذا وجب عليها المسّ بعد الإتيان بوظائفها لصلاتها فلايبيعد جواز المسّ عليها 
بلاحاجه إلى تجديد الوضوء اوالغسل فإنّهِ مقتضى أصاله البراءه عن اشتراط مها بوضوء أو غسل غير ما أتت به لصلاتهاءو إذا 
وجب عليها مها قبل وقت الصلاه فالأحوط الجمع بين الغسل والوضوء مع كونها مستحاضه كثيره.والاكتفاء بالوضوء فيما كانت 
مستحاضه متوسطه قد اغتسلت لفجرها أو لغيرها من الصلاه التى صلتها قبل ذلككءوإذا لم يجب عليها المس فالأحوط عليها 
تركك المسٌ قبل الإتيان بوظائف الصلاهءبل مطلقاً؛ لأمنّ استحاضتها حدثءوالأصل عدم جعل الوضوء والغسل طهاره لها 
إلالأعمالها المشروطه بالطهاره لا حتى بالإضافه إلى الأعمال المحرمه عليها مع حدثهاءوإن يمكن تقريب البراءه عن حرمه متّديها 
بعد أعمالها. 


جواز قضاء الفوائت 
[؟] 


إذا كانت الروايات الوارده فى الاستحاضه ظاهره فى كون طهارتها لصلواتها اضطراريه فلايكون فى البين دليل على جواز الإتيان 
بالواجبات الموسعه بتلكك 


ص :51 


(مسأله ٠١‏ المستحاضه تجب عليها صلاه الآيات و تفعل لها كما تفعل لليوميه و لاتجمع ببنهما بغسل و إن اتفقت فى وقتها. 


(مسأله ١؟)‏ إذا أحدثت بالأصغر فى أثناء الغسل لايضبٌ بغسلها[١]‏ 


الطهاره مع تمكنها من الإتيان بها بالطهاره الواقعيه. 


وغلى تقديز الأغماقن عق لكه فمقشى ما ووةمن أن :الستحافيه توكات لكل لله 33 الفامل المبعحاضة النترسطه 
والكثيره على ماتقدم فى ذيل السنه الأول ون المرسناة الطويله جواز الوضوء لقضائها حال الاستحاضه والخارج عن ذلك العموم 
الصلاه الأور ليومها فى المستحاضه المتوسطه حيث تغتسل لهاء وتتوضأ والصلاه اليوميّه فى المستحاضه الكثيره حيث يتعين 
علبينا امال لها 


وممّما ذكرنا يظهر الحال فى صلاه الآيات إذا انفق موجبها فى استحاضتها فإنّه يكفى لها الوضوء حتى فيماكانت استحاضتها 
كثيره؛و 0 أن المستفاد من الروايات الوارده فى الاستحاضه أن دم الاستحاضه حدث ورافعها حالها ماوردت فى الأخبار من 
جواز صلاتها بتلكك الأعمال من الوضوء للمستحاضه القليله والغسل والوضوء فى المتوسطه والكثيره لايمكن المساعده عليها؛ 
فإنّها طهارتها بالإضافه إلى صلاتها اليوميّه لا باقى الصلوات التى مقتضى ماورد فى المرسله الطويله ليونس أن طهارتها بالإضافه 
إليها الوضوء لكل صلاه. 


إذا أحدثت بالأصغر أثناء الغسل 
]١[‏ 


و ذلكك فإثه ليس فى الببن مايدل عللا بطلاق الغسل الذئ شرعيه بالحدث الأضغر أثناءءغاية الأمر لايجوز لها الدذخول فى 
صلاتها بعد تمام اغتسالها 


ص :ع6 


1( 1)) وسائل العبعة 981 #ع#الباب هن أبواب الحيضى:الحديت الأول 


51 لا 5 358 5 
الآقوى لكن يجب عليها الوضوء بعده و إن توضأت قبله. 
(مسأله 77) إذا أجنبت فى أثناء الغسل أو مشت ميتاً استأنفت غسللًا واحداً لهما و يجوز لها إتمام غسلها[١]‏ 


بلا وضوء. حتى إذا كانت مستحاضه كثيرهءو قلنا بعدم وجوب الوضوء لها فإِن عدم وجوب الوضوء لها لإغناء غسلها عن الحدث 
الأصغر أو غيره مما كان قبل اغتسالها. 


وأمّرا الحدث الأصغر الصادر فى أثناء اغتسالها فهو موجب للوضوء فعليها التوضّؤ أثناء غسلها بعد الحدث أو بعد تمام 
اغتسالهاءولا يقاس المقام بالحدث الأصغر أثناء الاغتسال من الجنابه»حيث تقدّم فى مباحث غسل الجنابه القول باستئناف الغسل 
0 أن ظاهر الآيه المباركه أن الجنب يغتسل لصلاتهءو بما أنْ الجنب مالم يستكمل الغسل جنب فمقتضى ماورد فى تفسير 
الآديه من أن المحدث بالأصغر إذا كان جنباً يغتسل هو البدء بغسله بعدالحدث مع فرض جنابته»ويمكن أن يدعى أنّ الظاهر 
ماورد فى المستحاضه الكثيره أنها تصلى صلاتها بالغسل خاصه. و بما أن مع الحدث فى أثناء الاغتسال كالحدث بعده لايمكن 
لها الدخول فى صلاتها بالاغتسال المزبور فلابد أن تعيد غسلها ليمكن لها الدخول فى صلاتها بالغسل خاصهءو كذا الحال فى 
المستحاضه المتوسطه فإِنٌ المأمور به فى حقّها الغسل الذى لو توضأت قبله يمكن لها الدخول فى صلاتها بالاغتسالءوهذا 
لايجرى فى الفرضءولكنها ضعيفه فإنٌ الدخول بالاغتسال فى صلاتها لعدم الموجب للوضوءءوإذا فرض حصول الموجب كما 
هو المفروض فعليها الوضوء بعد إتمام غسلها. 


إذا أجنبت أثناء غسلها 
]١[‏ 
أمَا جواز استيناف الغسل لهما لما تقدم فى مسأله تداخل الأغسال 


ص حرفا 


وااستفناقة لجن الحدثين إذا لم ينافٍ المبادره إلى الصلاه بعد غسل الاستحاضهءوإذا حدثت الكبرى أثناء غسل المتوسطه 
استأنفت 00 


(سانه*1) سه كن كاسه الكقيوميل المفرسظة يها ييه أغسال|2] 


كما إذا رأت أحد الدمين قبل صلاه الظهر ثم انقطع ثم رأته قبل صلاه الظهر ثم انقطع ثم رأته عند العصر ثم انقطع و هكذا 
بالنسبه إلى المغرب والعشاء و يقوم التيمم مقامه إذا لم تتمكن منه.ففى الفرض المزبور عليها خمس تيمّمات» بعد د 


من إجزاء غسل واحد من الأغسال المتعدده.والمتيقن منه صوره قصد الأغسال فى الاغتسال الواحد.وأمًا جواز اتمامها و استئناف 
الغسل للحدث الآخر فلعدم الدليل على بطلان غسل الاستحاضه بمسٌ الميت أو بالجنابه أثناء غسل الاستحاضه. ويؤيده بل يدل 


عليه ماورد من جواز إتمام غسل الجنابه مع حدوث الحيض أثناءه. 


وأمّرا التقييد فى كلاامه إذا لم ينافٍ المبادره فيبتنى على اعتبار قصد الأغتسال من الاغسال المتعدده فى مورد التداخل و إلّافلا 


حاجه إلى التقيبد المزبور إذ فى صوره اتفاق التأخير يكون الاغتسال من مشها أو جنابتها مجزياً عن الاغتسال لاستحاضتها. 
]١[‏ 


لما تقدّم من أنّ التكليف بالاغتسال كل يوم مرّه مادام لم يتجاوز دمها الكرسف و إِلاتتبدل طهارتها لصلاتها بعده إلى الاغتسال 
لكل صلاه بأن يكون اغتسالها لكل صلاتها بعد التجاوز؛ ولذا يبطل ما بدأت به من الاغتسال من الاستحاضه المتوسطه. 


قد تجب عليها خمسه أغسال 
["] 
ظاغر كلافة أن وتجوب سه أغسال :على المستحاضه الكثيره للا لأجل 


ميد 


تفريقها فى صلاتها؛ فإنّه لو كان المراد ذلكك لم يكن وجه لإلحاق المستحاضه المتوسطه بالكثيره فى وجوبها عليها أيضاًءو أيضاً 
ظاهر كلامه أنّ كل من خمسه أغسال وظيفته الواقعيه فلاينظر كلامه إل انتكشاف بطلان غسلها السابق و صلاتها لحصول الفتره 
الواسعة لصلاتها فى وقتها بعد ما اغتسلت وصلتها مع الدم.مثلاً إذا كانت استحاضتها قبل صلاه فجرها كثيره و انقطع عنها الدم 
بعد الفجر فاغتسلت وصلّت حال النقاءءثم عادت استحاضتها الكثيره قبل الظهرءثمٌ انقطعت عندالزوال فاغتسلت وصلت الظهر مع 
النقاء.وبعد الفراغ من ظهرها عادت استحاضتها الكثيره ولاحتمال الفتره أخحرت صلاه عصرها ثم حصل النقاء فاغتسلت وصلت 
عصرها مع النقاءءثم عادت استحاضتها الكثيره قبل الغروب و انقطعت بعده فاغتسلت وصلت المغرب مع النقاءءثم عادت 
استحاضتها الكثيره بعد صلاه المغرب و انتظرت لعشائها الفتره والنقاء»ءو بعد الانقطاع اغتسلت لعشائها وصلت مع النقاء»و هذا 
الحكم بناءً على ما تقدّم من أن مع دم الاستحاضه تكون طهارتها اضطراريه.ومع التمكن من الطهاره الاختياريه تجب عليها 
رعانتها وأن ظاهر الروابات وجوت الغسل على المسشخاضه الكنيره.فن صبلاثها الى تصليها بعد جاوز ذمها الكرسقن ظاهره:و 
لاينافيه إطلا-ق الأخبار الوارده فى أن عليها ثلاثه أغسال؛ فإنّها ناظره إلى صوره وجود الدم حال غسلها و صلاتها بقرينه الأمر 
بالجمع بين الظهرين والعشاءين. 


وأمّا فى المستحاضه المتوسطه فلايمكن المساعده عليها فإِنّ استحاضتها بالإضافه إلى غير الصلاه الأولى فى يومها حدث أصغر 
فلا يوجب الانقطاع والعود بالإضافه إلى باقى صلاه يومها إلَاالوضوء. 


ص م6 خرور 


و إن لم تتمكن من الوضوء أيضاً فعشرهءكما أن فى غير هذه إذا كانت وظيفتها التيمم ففى القليله خمس تيمّماتءوفى المتوسطه 
سنّهءوفى الكثيره ثمانيه| ]١‏ 


إذا جمعت بين الصلاتينءو إلا فعشره. 


وممّما ذكرنا يظهر أن وجوب خمسه أغسال على المستحاضه الكثيره فى الفرض لوجوب التفريق بين صلواتها و إِلّامع الجمع بينها 
كديا خينة أغبال اغنذا بالأطلاقات الزارده فى وحوت غلةته أغيال فى موسهاولاهيا إذ اج سكن صلرانوانجواء حملت 
الفتره غير الواسعه لغسلها و صلاتها فى البين أم لا. 


إذا تعذرت الطهاره المائيه 
]١[‏ 


بناءً على وجوب الوضوء عليها مع غسلها أو كان المدرك لكفايه غسلها لصلاتها ماورد فى إغناء كل غسل عن الوضوء. )١(‏ 
وأمّا إذا كان وجه عدم وجوب الوضوء الإطلاق المقامى فى وجوب الغسل عليها فى صلواتها اليوميه فالواجب من التيمم هو 
ثلاثه تيممات مع الجمع بين صلواتهاءو خمسه مع التفريق بينها. 


ص “رونا 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:75ءالباب 7" من أبواب الجنابه. 


فصل فى النفاس 
اشاره 


وهودم يخرج مع ظهور أوّل جزء من الولد أو بعده قبل انقضاء عشره أبّام من حين الولاسده.سواء كان تام الخلقه أو لا 
كالسقطءو إن لم تلج فيه الروح بل و لو كان مضغه أو علقه بشرط العلم بكونها مبدأ نشوء الإنسان»ولو شهدت أربع قوابل 
بكونها مبدأ نشوء الإنسان كفلاءولو شكك فى الولاده أو فى كون الساقط مبدأ نشوء الإنسان لم يحكم بالنفاس ولايلزم الفحص 
أيضاً.[١]‏ 


و أما الدم الخارج قبل ظهور ل 
فصل فى النفاس 

تعريف النفاس 

]١[ 


النفاس هوالدم الخارج مع الولاده أو بعدهاءو قد ذكر فى بعض كلمات الأصحاب أنه الدم الخارج عقيب الولاده. )١(‏ و إضافه 
الدم إلى النفاس كإضافته إلى الحيض والاستحاضه بيائيِهِ بناءَ على كون النفاس بمعنى نفس الدم.حيث يقال:إنْ النفاس من 
النفس بمعنى الدم»كما فى قولهم ذو نفس سائله أى ذو دم سائل أو بمعنى النفس الحيوانى أو الإنسانى؛ ولذا يقال للمولود 
المنفوس و منه ما ورد فى الروايه لايرث المنفوس حتى يستهل صائحاً. (؟) 

و كيف كانءفالمراد من النفاس فى كلمات الأصحاب هوالدمءو يقع الكلام فى المقام فى جهات: 

الأولى:أنَ الدم المحكوم عليه بالنفاس مايخرج مع خروج أوّل جزء من الولد 

ص :ولع 

))١( -١‏ كالسيد علم الهدى فى الناصريات:177»المسأله **ءو أبى الصلاح الحلبى فى الكافى فى الفقه:9؟1.وابن زهره فى 


.6٠ الغنيه:‎ 


.68 "ءو ه-‎ -١ وسائل الشيعه 728::07ءالباب /, من أبواب ميراث الخنثى و ما أشبهه»الحديث‎ ))7( -١ 





وَل جزء من الولد فليس بنفاسءنعم لوكان فيه شرائط الحيض كأن يكون مستمراً : 


أو بعده.كما هو ظاهر المأتن أو أن النفاس هو الدم الخارج بعد تمام الولاده ولا يكون الخارج قبله نفاساًءبل يلحق بدم المخاض 
أو بالاستحاضه أو بالحيض على مايأتى» والمنسوب (1) إِللِم المشهور هو الأوّلءولكن المذكور فى بعض الكلمات هو الثانى»و 
قيل:إنَ مراد من عبر بالثانى عقيب أصل الولاده»وهو يحصل بخروج جزء من الولد لاعقيب تمام الولادهءو عليه فلااختلاف فى 
المراد.و ربّما يؤيّد ذلك بظاهر كلام الشيخ قدس سره فى الخلاف من دعوى الإجماع على نفاسيه ما ترى مع الولاده (0) . 


ولكن لا-يخفا] ما فى التأيبد فإنّ دعو الإجماع فى الخلاف فى المسائل الاختلافيه بين الأصحاب غير عزيز و ان تطلق الولاده 
إذا خرج بعض الولد قبل أن يتم خروج تمام جسدهءوقد يستظهر من بعض الروايات أن الولاده بهذا المعنى موضوع للحكم على 
الدم الخارج بكونه نفاساً»كموثقه عمار بن موسىءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:فى المرأه يصيبها الطلق أيَاماً أو يوماً أو يومين 
فترى الصفره أو دماءقال:«تصلى مالم تلد فإن غلبها الوجع ففاتتها صلاه لم تقدر أن تصليها من الوجع فعليها قضاء تلك الصلاه 
بعد ماتطهر» () فإنَ المرأه التى يصيبها الطلق عند قرب وضع حملها إذا خرج رأس ولدها يقال إِنّها ولدت. 

و فى معتبره السكونىءعن جعفرءعن أبيه عليه السلام أنه قال:«قال النبى صلى الله عليه و آله:ما كان 555 
() يعنى إذا رأت المرأه الدم و هى حامل لاتدع الصلاه إلا 


ص كرض 


.":0/١ نسبه صاحب الجواهر‎ ))١(-١ 

؟-(75)) الخلاف 782:١ءالمسأله‏ 3117. 

9 0)) وسائل القيية 051 ع ول#البات © مق آبوات الفاس الحديثك الأؤل: 
ع- (6)) وسائل الشيعه 947" ؟ءالباب 5 من أبواب النفاس»الحديث 5. 





من ثلاثه أَيَام فهو حيض.وإن لم يفصل بينه و بين دم النفاس أقل الطهر عل - 


أفرك على :راب االولك إذا سينا الطلف دراك لدم ترك الصاؤة كاله الكبينك طوورهااقن آله ]ذا راك اليم عنة روج رأمن 
الولد تتركك صلاتهاءوقبل ذلكك ليس الدم موضوعاً لتركك صلاتها وعدم العمل بإطلاق صدرها كماتقدم فى حيض الحامل 
لا-يوجب رفع اليد عن مدلول ذيلها بناءً عللِ أنْ التفسير من الإمام الصادق عليه السلام و فى روايه زريق بن الزبير المروى فى 
المجالسءعن أبى عبداللّه عليه السلام أن رجلاً سأله عن امرأه حامله رأت الدم؟ قال:تدع الصلاهءقلت:فإنّها رأت الدم و قد 
أصابها الطلق فرأته و هى تمخض؟ قال:تصلى حتى يخرج رأس الصبى فإذا خرج رأسه لم تجب عليها الصلاه؛و كل ما تركته من 
الصلاه فى تلكك الحال لوجع أو لما هى فيه من الشده والجهد قضته اذا خرجت من نفاسها. )١(‏ و هذه لضعف سندها قابله لتأييد 
الاستظهار مماتقدم. 


الجهه الثانيه:لافرق فى الحكم على الدم مع الولا-ده بالنفاس كون الولد تام الخلقه أو لا»كالسقط ولو لم تلجه الروح لصدق 
الولاده مع تمام الخلقه و عدم تمامهاءوقد ذكر الماتن حتى ما لو كان مضغه و علقه.و ربما يقدّد العلقه بالعلم بكونها مبدأ نشو 
الآدمى ولو بشهاده أربع نساء يعرفن هذا الأمر كالقوابل»ولكن توقف بعض الأصحاب فى الحكم بالنفاس لعدم صددق الولاده 
على طرحها المضغه فضال عن العلقه التى هى قطعه دم غليظ و أن يكون انقضاء العده بوضعهما؛ لأنّ الموضوع لانقضائها وضع 
حملها أو ما فى بطنهاءو كل منهما يصدق مع طرحها المضعهءبل 


ام 


))١(-١‏ أمالى الطوسى:249»المجلس 9" الحديث ع"”. 





الأقوى خصوصاً إذا كان فى عاده الحيض أو منصلا بالنفاس ولم يزد مجموعهما 


العلقه المحرزه كونها علقه.وأمرا بخلاف النفاس فإنّ الموضوع له دم الولاده أى الدم المقارن للولاده أو بعدهاءوص دق الولاده 
على طرحهما غير معلوم إن لم نقل إِنْ عدم صدقها معلوم»وقد ذكر المحقق الهمدانى قدس سره أن الحكم بالنفاس على الدم 
أيضاً معلّق على وضعها حملها )١(‏ »و هذا بعيد فإِنّ موثقه مالك بن أعينءقال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن النفساء يغشاها 
زوجها وهى فى نفاسها من الدم؟ قال:«نعم»إذا مضى لها منذ يوم وضعت بقدر أيَام عده حيضها (5) ولكنها فى مقام بيان مقدار 
النفاس بعد الفراغ عن كون الدم نفاساًءو نظيرها صحيحه عبد الرحمن بن الحجاج الوارده فى بيان بطلان الصوم بالنفاس قبل 
الغروب (20 . 


و على الجمله ليس فى المقام روايه يكون مدلولها إذا وضعت المرأه حملها و رأت الدم تتركك صلاتها حتى يتمسكك بإطلاقهاءو 
عليه فإن كان فى الدم بعد طرح المضغه أو العلقه شرائط كون الدم حيضاً متوقره فيحكم بأنّه حيض وإلًا فهو استحاضه على ما 


تقدم. 
الجهه الثالثه:هل يعتبر فصل أقل الطهر بين دم النفاس والحيض السابق على الولاده. بحيث لو وخ ضعت المرأه ولدها ولم تنقض من 


دمها السابق على الولاده عشره الطهر يحكم بأنّ دمها السابق لم يكن حيضاء أن دمها بعد الولاده نفاس على الفرضءفمع اشتراط 
مضى أقل الطهر يتعين أن لا يكون دمها السابق حيضاً نظير 


ص عع 
0017-١‏ مصباح الفقيه /6:28. 


- (7)) وسائل الشيعه 7:87 - 858" الباب ” من أبواب النفاس»الحديث 6. 
#ن ()) وسائل الشيعه 4 اءالباب © من أبواب النفاسءالحديث الأؤل. 





عن عشره أيَام كأن تر قبل الولاده ثلاثه أَيَامِ و بعدها سبعه مثلاءلكن الأحوط - 5 


ماتقدم أَنْ ذات العاده إذا رأت دمين أحدهما فى أيام عادتها والآخر قبل أيامها و لم يتخلل بينهما أقل الطهر يحكم على الاوّل 
بالاستحاضه؟ المنسوب )١(‏ إلى المشهور اعتبار الفصل بأقل الطهر بين النفاس والحيض السابق عليه كاشتراط الفصل بأقل الطهر 
بق اللنناس والحفن الللحق هنو ببطدل فلن ذلكة نارود من أذ الشاي. حدق مسي تر علي ماعرى خلى الشف 
إلّاأن يقوم دليل على خلاف ذلكك.و فيه أنه لم يثبت كون النفاس حيضاً محتبساً و إِنّما ورد ذلكك فى حيض الحاملءوالوارد فى 
صحيحه زراره أن الحائض والنفساء سواء فيما إذا تجاوز الدم بعد النفاس أو الحيض العشرهءو على تقديره فلم يدل دليل على 
استواء الحيض المحتبس مع الحيض فى الحكم. 

نعمءربما يستدل على اعتبار فصل أقل الطهر بصحيحه عبد الله بن المغيره» عن أبى الحسن الأوّل عليه السلام فى امراه نفست 
فتركت الصلاه ثلا-ثين يوماءثتم طهرت ثم رأت الدم بعد ذلكك؟ قال:«تدع الصلاه لأنّ أيامها أيام الطهرءوقد جازت مع أيَام 
النفاس» (؟) ولكن لا-يخفلٍا أن غايه مدلولها اعتبار الفصل بين تمام النفاس والحيض اللاحقءو أما الفصل اعتباره بين النفاس 
والحيض السابق عليه فلايستفاد منها بوجه. 

نعمءإذا رأت المرأه الحامله الدم بعد الطلق أيَاماً أو يوماً أو يومين فلا يحكم عليه بالحيض حتى إذا كانت شرائط الحيض فيه 


متوفره بأن لا يكون أقل من ثلاثه أَيَام و صادف أيّام قرئها أو كان الدم بوصف الحيض لدلاله موثقه عمار بن موسى 


ين 


.":87 نسبه إلى المشهور السيد الحكيم فى المستمسكك‎ ))20(-١ 
؟- (7)) وسائل الشبعه 87 ءالباب 0 من أبواب النفاسءالحديث الأول.‎ 





مع عدم الفصل بأقل الطهر مراعاه الاحتياط»خصوصاً فى غير الصورتين من كونه فى العاده أو متصالًا بدم النفاس. 


المتقدمهءو ظاهرها أن مع إصابه الطلق يحكم على الدم بأنّه غيرالدماء الثلاثه فلايجرى عليه حكم دم النفاس ولا الحيضءبل ولا 
الاستحاضه والمفروض فيها حدوث الدم بعد إصابتها الطلق»ولو كان حدوثها قبل إصابته و كانت شرائط الحيض فى الدم متوفره 
فيحكم بكونه حيضاً حتى فى استمراره أيام الطلق»اللهم إِلَّاأن يقال: 


المستفاد منها أن رؤيه الدم مع إصابه الطلق لا-توجب ترك الصلاهءو عليه فإن كان الدم قبل إصابه الطلق قابللاا للحكم عليه 
بالسقى قيوءو ذا كان مسكونا عليه الاستعافة 


و قديستدل على اعتبار الفصل بأقل الطهر بين النفاس والحيض السابق كاعتباره بين تمام النفاس والحيض اللاحق بصحيحه 
محمدبن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قال:«لايكون القرء فى أقل من عشره أَيّام فما زاد»أقل ما يكون عشره من حين تطهر 
إلى أن ترى الدم؛ (1) بدعو أنّ إطلاقها يعم من حين تطهر من حيضها أو من نفاسهاءولو لم يكن الفصل بأقل الطهر بين 
النفاس والحيض السابق معتبراً يكون قرئها أقل من عشره أيّامءو فيه أن ظاهرها اعتبار أقل الطهر من حين تطهر إلى أن ترى الدم 
الظاهر فى الدم المحكوم بالحيض لا الدم المحكوم عليها معه بتركك الصلاه»سواء كان حيضاً أو نفاساًءفإنٌ ظاهر رؤيه الدم هو دم 
غير الولاده مع كونه الموجب لتك الصلاه بلا انضمام»وقديقال مع الإغماض عن ذلك فلايشمل إطلاقها 


طن :86 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 7:191ءالباب ١١‏ من أبواب الحيضءالحديث الأول. 





(مسأله١)‏ ليس لأقل النفاس حدّءبل يمكن أن يكون مقدار لحظه بين العشرهءولو لم تر دماً فليس لها نفاس أصللاءوكذا لو رأته 
بعل العشره من الولاده.|١]‏ 


ما إذا كان مجموع الدمين غير متجاوز عن العشره»كما إذا رأت الدم ثلاثه أيام فى أيام عادتها ثم طهرت هنا وولدت يوم 
الخامسءو استمر دمها إلى خمسه أيام فالمجموع عشره أيَامءو كذلكك إذا رأت الدم أربعه أيام و ولدت اليوم الخامس واستمر 
دمها إلى سته أيَام.حيث إِنْ مجموع الدمين لايتجاوز عن العشره فيحسب دماً واحدا»و مدلول صحيحه محمدين مسلم اعتبار 
النقاء بعشره أَيَامِ بين كل من الدمين المحكومين على كل منهما بالحيض أو بالحيض والنفاس مستقلاً. 


و فيه أنه إذا فرض أَنْ النفاس كالحيض المستقل فيجرى عليه حكم الحيض المستقلءفلا ‏ بد من أن يكون الفصل بينه و بين 
الحيض السابق عليه أو الحيض اللاحق به بعشره أيَامِ من الطهر؛ ولذا لوتجاوز الدم بعدالولاده عن عشره أيام يؤخذ مقدار العاده 
مع استمرار الدم واتصاله من أَيَام النفاسءفما فى كلام الماتن و غيره من التفرقه فى الاحتياط بين ماكان مجموع الدمين مع النقاء 
متجاوزاً عن العشره وبين مالم يتجاوز مجموعهما ولو مع النقاء لايمكن المساعده عليه.بل الاحتياط فى الصورتين برعايه الأعمال 
المستحاضه وتروك الحائض قبل دم النفاس على حد سواءءواللّه العالم. 


أقل النفاس 
1١‏ 
بلا خلاف معروف أو منقول و يقتضيه الإطلاق فى معتبره السكونى 


ص :عع 





المتقدمه من قوله عليه السلام:«ولا تدع الصلاه إلَّاأن ترى على رأس الولد» )١(‏ فإنَ مقتضى الإطلاق المزبور عدم اعتبار شىء 
آخر فى الدم المرئى من استمراره ثلا-ثه أَيّام أو غيره»كما أنْ مقتضى موثقه عمّار تركها الصلاه من الدم بعد دلالتهاءو ربما 
يستدل على عدم الحدّ لأقله بروايه ليث المرادىءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن النفساء كم حدّ نفاسها حتى يجب 
عليها الصلاه و كيف تصنع؟ قال:«ليس لها حدّه (؟) حيث إن النفاس حدّ فى ناحيه كثرته فيحمل نفى الحدّ على ناحيه قلتهءو 
لكنها مع ضعف سندها بالمفضل بن صالح ناظره إلى السؤال عن حد كثرته».حيث فرض السائل كون المرأه نفساء تتركك الصلاه 
فعالا و سؤاله راجع إلى غايه ترك صلاتهاءوإذا كان لحدوث نفاس المرأه شرطاً ففرض السائل نفاسها و تركها الصلاه فعالاً فرض 
لحصول شرط الحدوث فالعمده فى الاستدلال على نفى الحد فى ناحيه القلّه الإطلاق المشار إليه.والروايه مع ضعف سندها 


مخالفه لمايأتى من الروايات الداله على أن أكثر النفاس كأكثر الحيض عشره. 


ثم إِنّ مقتضى معتبره السكونى أنه إذا لم تر الدم فليس لها نفاس أصللا حيث استثنى عليه السلام من النهى عن تركك الصلاه فى 
سروه ةنده علج اتن الالنه مه أذ التقيلاة قبا عفنام طق حلى اللعر نإل 2ر2 الخدم مم االوللاقه أو يتايها زو يلوم للدم 
فلانفاسءو كذا الحال بناءً على ما يأتى من أن أكثر النفاس عشره أيام من حين الولاده فإنّه لو لم تر الدم من حينها إلى أن 


انقضى عشره أيام فلا نفاس. 


ضل +2 


.١17 من أبواب الحيضءالحديث‎ "٠ وسائل الشيعه **": 7ءالباب‎ ))١(-١ 
؟- (5)) وسائل الشيعه 1:87ءالباب الأول من أبواب النفاسءالحديث الأول.‎ 


و أكثره عشره أيَامءو إن كان الأولى اها الاسطاط بعدها أ يمل الحاده إلى كبانيه عش يوا نف الو لفو[ ] 


أكثر النفاس 
]١[‏ 


وهوالمنسوب )١(‏ إلى الشهره بين القدماء والمتأخرينءو ربّما قيل بالتفصيل بين ذات العاده و غيرها كما قيل بالتفصيل فى ذات 
العاده وإِنّها إذا رأت الدم فى أَيَام نفاسها بمقدار عادتها فى الحيض و تجاوز عنه تأخذ بمقدار عادتها فى الحيضءسواء تجاوز 
الدم بعد عادتها عن العشره أم لأم وأ كبر لفان اذات العادة عدار صادفيا خلاقا المتهور عرتك خشوا كرة متقدان نفاسها مقدان 
عادتها فيما إذا تجاوز الدم العشره وقالوا إِنّه إذا تجاوز العشره تأخذ بمقدار عادتهاءوأمًا إذا لم يتجاوز العشره فالمجموع 
نفاس.ولايخفى أن جميع الروايات الوارده فى استظهار النفساء ينفى كون أكثر نفاس ذات العاده مقدار عادتهاءو أن الدم بعده 
ليس بنفاس تجاوز دمها العشره أم لاءوالوجه فى نفيها ذلكك أنه لامعنى للاستظهار مع عدم إمكان كون دم ذات العاده بعد مقدار 
غادقها تقاساء لأنٌ الامنظهار هو طلب:ظيون الحالءوفى صصيحه زرارطقال:فلت له النقساء م تصبلى ؟ ققال تقس بقدر تحضها و 
تستظهر بيومين فإن انقطع الدم و إِلااغتسلت و احتشت و استثفرت (1) .الحديثءو فى صحيحه يونس بن يعقوبءقال:سمعت أبا 
عبدالله عليه السلام يقول:تجلس النفساء أَبّرام حيضها التى كانت تحيض ثم تستظهر و تغتسل و تصلى (2) .وقدورد فى ذيل 
صحيحه زرارهءقلت:والحائض؟ قال:مثل ذلكك سواءءفإن انقطع عنها الدم و إِلَافْهى 


ص اع 
))١(-١‏ نسبه العلامه فى التذكره /371”١.والشهيد‏ فى الذكرى ١0‏ 


-١‏ (7)) وسائل الشيعه 1:7ءالباب الأول من أبواب الاستحاضه»الحديث ه. 
*- ()) وسائل الشيعه 7280 1»الباب ” من أبواب النفاس»الحديث 8 





مستحاضه تصنع مثل النفساء سواء. )١(‏ فإِنّها بقرينه كون غايه الاستظهار عشره أَيَام ظاهره فى أنْ النفساء والمستحاضه سواء فيما 
إذا لم ينقطع دمها على العشره فى كونهما بعد أيامها تعملان بوظائف الاستحاضه وفى روايه يونسءقال:سألت أبا عبدالله عليه 
الساقم ع انراه وكدف قرا اللدم اكتومق] كانت ع3 قال «اتقسد انام قرنها القى كاك فجلس ءام استظور يعقيره أيام فإ 
رأت دما صبيباً فلتغتسل عند وقت كل صلاه (7) إلى غير ذلكك. 


و على الجملهءفلا تأمل فى أن مقتضى هذه الروايات أن أكثر النفاس عشره أيَامءو أن النفساء كالحائض إذا رأت الدم زائداً على 
مقدار عادتها فإن انقطع الدم عنها قبل عشره أيَام يكون كل الدم نفاساًءوإن تجاوز عنها يكون النفاس مقدار عادتهاءو بما أنَّ 
هذه الأخبار المفروض فيها كون المرأه ذات عاده فى مقدار حيضها تكون أخصّ مما ورد فى أنْ النفساء تقعد عن الصلاه ثمانيه 
عشر يوماً أو سبعه عشر يوماً كصحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام:«أنَّ أسماء بنت عميس نفست بمحمد بن أبى بكر فأمرها 
رسول الله صلى الله عليه و آله حين أرادت الإحرام من ذى الحليفه أن تحتشى بالكرسف والحزق وتهل بالحجءفلما قدموا مكه 
وقد شيكوا النتانكم رقن ئلا لواكياته عنسن يوم فامرها وسو اللدفاى الله اعليديو آله أن عر بالك و خصبكن 101 وق 
صحيحه محمدبن مسلمءقلت لأبى عبداللّه عليه السلام:كم نقعد النساء حتى تصلى؟ قال:«ثمان 


ص :55 
))١1( -١‏ وسائل الشيعه "/7: ؟ءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضه.الحديث 8. 


؟- (7)) وسائل الشيعه 787 1»الباب ” من أبواب النفاس»الحديث #. 
*- ()) وسائل الشيعه 8:؟ءالباب ” من أبواب النفاس»الحديث #. 


عشره»سبع عشره ثم تغتسل وتحتشى وتصلى» (1) و فى صحيحته الأدخرىءسألت أبا جعفر عليه السلام عن النفساء كم تقعد؟ 
فقال:«إِنْ أسماء بنت عميسم أمرها رسول الله صلى الله عليه و آله أن نغتسل لثمان عشره ولابأس بأن تستظهر بيوم أو يومين» (؟) 
إلى غير ذلكك. 


وحمل الأخبار الوارده فى أن أكثر النفاس ثمانيه عشر على غير ذات العاده فى حيضها منسوب () إلى العلامه قدس سره ولكن 
بما أن اختلاف أكثر النفاس و أقصاه بحسب ذات العاده و غيرها أمر بعيدءو جمله منها متضمنه لقضيه أسماء بنت عميس و لم 
يثبت عدم العاده لها فى حيضهاءوقد وردت فى بعض الروايات أنّها لم تسأل عن الحكم قبل ثمانيه عشر ولو سألت كان حكمها 
ماذكر فى ثمانيه عشر (5) ؛ و لذا التزم بعض الأصحاب بعدم الفرق بين ذات العاده فى حيضها و غيرها فى أنَّ أكثر النفاس ثمانيه 
عشر.كما أن المشهور لم يفصّلوا بينهماءو ذكروا أن أكثر النفاس عشره أَيَام قال المفيد قدس سره فى المقنعه:و أكثر أيّام النفاس 
ثمانيه عشر يوماًءفإن رأت الدم النفساء يوم التاسع عشر من وضعها الحمل فليس ذلك بنفاس إِنّما هو استحاضه فلتعمل بما 
رسمناه للمستحاضه و تصلى و تصومءوقد جاءت الأخبار معتمده فى أن أقصى مده النفاس هو عشره أثّرام و عليها أعمل 
لوضوحها عندى (8) و على ذلك فيعامل مع الطائفتين معامله المتعارضين و يحكم بكون أقصى النفاس عشره أيّام؛ لأنّ مقتضى 


صن نوعع 
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والليله الأخير و خارجه | ]١‏ 


و أمّرا الليله الأول إن ولدت فى الليل فهى جزء من النفاسءو إن لم تكن محسوبه من العشره ولو اتفقت الولاده فى وسط النهار 
يلفق من اليوم الحادى عشر لا من ليلته. 


العمومات والمطلقات فى وجوب الصلاه والصوم وجوبهما عليهاءغايه الأمر يرفع اليد عن مقتضى العموم والإطلاق بالإضافه إلى 
العشره و يؤخذ بها بعدهما مع أن فى أخبار ثمانيه عشر موهن آخر و هو أنْ الوارد فى صحيحه محمد بن مسلم:«ثمان عشره و 
سبع عشره) )١(‏ وفى صحيحه عبد الله بن سنان:«سبع عشره ليله» (؟) وظاهرهما الاعتبار بالليله حيث إِنّ العدد إلى العشره يذكر فى 
المؤنث ويؤنث فى المذكر مع أن الوارد فى كلمات القائلين بثمانيه عشر اعتبار الأيام لا الليالى»وعليه يكون الاحتياط إلى ثمانيه 
عشر يوماً من بعد أَيَام العاده فى ذات العادهءو فى غيرها بعد العشره استحبابياًء و أمًا غير الطائفتين مما ورد فيها التحديد بالأربعين و 
نحوها () فمحموله على التقيه لموافقتها مذهب العامه (5) . 


الليله الأخيره ليست من النفاس 
]١[‏ 


لما تقدم فى بحث كون أقل الحيض ثلاءثه أيَامِ و أكثره عشره من كون ظاهر اليوم بياض النهار كما هو الحال فى إقامه عشره 
أَام)غايه الأمر بما أن الحيض 


ص هرا 


1-(0) تقدّمت آنفاً. 
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وابتداء الحساب بعد تماميه الولاده وإن طالت لا من حين الشروع وان كان إجراء الأحكام من حين الشروع إذا رأف الدم إلى 
قاد لمعتو بو حزن عاد الرلاكه] 1] 


والولا-ده نظير الإقامه فى كفايه التلفيق كما هو الحال فى كل مورد لم يكن فى البين قرينه على اعتبار الأيام التامه نظير ثلاثه أَيَام 
الاعتكاف.والتحديد بالأيام ظاهره اتّصالها مع استمرار النفاس فيها باستمرار الدم أو بدونه تكون الليالى المتوسطه داخله فى 
النفاسءو حيث إن الدم مع الولاده و بعدها محكوم عليه بالنفاس على مامر يكون الدم إذا ولدت فى الليل جزءًا من النفاس و إن 
لم يكن تلكك الليله محسوبه من عشره الأيام؛وإذا اتفقت الولاسده فى أثناء النهار أكمل اليوم من اليوم الحادى عشر لا من الليله 
الحاديه عشرءو إن كان الدم فى تلكك الليله أيضاً نفاساًءو كذا إذا رأت الدم فى اليوم الحادى عشر و إن كان الدم مقطوعاً فى 


حساب أيام النفاس بعد تماميه الولاده 
]١[‏ 
يقع الكلام فى جهتين: 


الأرك تسد ماكر من رن أكثر النفاس عشره أيَام فهل يحسب عشره أَيَام من حين الشروع فى الولاده.حيث إِنْ الدم الخارج 
عن المرأه مع الولا-ده دم النفاس فيعتبر مبدأ عشره الأيام من حين تلبسها بالنفاس,أو أن مبدأ حساب الأيام من حين تمام 
الولا-ده»ولو فرض أنْ الشروع فى الولاده كان أَوّل طلوع الشمس و طالت مده الولاده إلى الزوال من ذلكك اليوم وتمت الولاده 
وَل الزوال يحسب عشره أيام من الزوال. 


والجهه الثانيه:إذا كانت مبدأ الحساب تمام الولاده فهل حساب تمامها مبدأ 


50١: ص‎ 


يختصٌ بصوره رؤيتها الدم بعد تمامها أو أنْ تمامها يكون مبدأ عشره أيّام»سواء رأت الدم عند تمامها أم لم تر بمعنى أنه إذا 
مضت عشره أَيَام من تمام الولاده لايكون الدم بعدها دم النفاسءبل لا يكون الدم مع تجاوزه العشره من ذلكك المبدأ بعد مقدار 
يام عادتها فى الحيض بدم النفاسءولو كانت عاده المرأه فى حيضها ثلاثه أَيَامِ» و وضعت حملها ولم تر الدم إلى ثلاثه أَيَام من 
وضع حملهاءثم رأت الدم و استمر عليها إلى أن تجاوز عشره أيَام من حين وضع حملها لايكون لها دم النفاس؛ لأنَّ اناميا كانت 
خاليه من الدم؛ و لذا يقال معنى كون مبدأ عشره أَيَام تمام الولاده معناه عدم كون الدم أثناء الولاده داخلا فى حساب الآيَام لا 
أن اليوم الخالى من الدم بعد تمام الولا-ده يدخل فى حساب الأيام»و ظاهر الماتن قدس سره هو أن مبدأ حسابها تمام 
الولاده»سواء رأت الدم من أوّل تمام الولاده أم لا حيث ذكر قدس سره أنّه لانفاس للمرأه فيما إذا رأت الدم بعد عشره أََامءفإنْه 
لو كان مبدأ حساب الأيام رؤيه الدم بعد تمام الولاده كان نفاسها من أُوّل مابعد عشره أيام كما لايخفلا. 


ولايبعد أن يقال بأنّ مبدأ حساب الأيام تمام الولاده فى الجهتين ولا عبره فى حسابها رؤيه الدم بعد تمام ولادتها كما هو ظاهر 
موثقه مالكك بن أعينءقال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن النفساء يغشاها زوجها و هى فى نفاسها من الدم؟ قال:«نعم»إذا مضى 
لها منذ يوم وضعت بقدر أيّام عده حيضهاءثم تستظهر بيوم فلا بأس أن يغشاها زوجها يأمرها فلتغتسل ثم يغشاها إن أحبّ) )١(‏ 
فإنّه عليه السلام لم يستفصل عن وجود الدم عند وضع خزلهاءو دعر انصرافها إلى صوره وجود الدم عند تمام 


ص :67 
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(مسأله ؟) إذا انقطع دمها على العشره أو قبلها فكل مارأته نفاسءسواء رأت تمام العشدره أو البعضى الأول أو البعض الأخين أو 
الوسط أو الطرفين أو يوماً ويوماً لاءهوفى الطهر المتخلل بين الدم تحتاط بالجمع بين أعمال النفساء والطاهر[ ]١‏ 


وضعها لاشاهد لهاءو الروايه من حيث السند معتبره»رواها الشيخ عن على بن الحسن بن فضال بطريقين»مضافاً إلى ما تقدّم من 
اعتبار سنده إليه حتى بطريق على بن محمد الزبير.وأةا ماذكر من لزوم أن لا يكون لذات العاده نفاساً فيما إذا رأت الدم بعد 


ثلاثه أَيَام من وضع حملها و انقطع بعد العشره من ولادتها فسيأتى التعرض له فى المسأله الثالثه. 
انقطاع الدم 
]١[‏ 


قد تقدم فى الحيض أنّ الطهر المتخلل بين الدمين المحكوم عليهما بكونهما من حيضه واحده أنّه حيضءو كذلك الحال فى 
الطهر المتخلل بين دمين المحكوم عليهما بأنّهما من نفاس واحدءفإنّه يحسب الطهر المزبور أيضاً نفاساً كمايدل على ذلك ما 
ورد فى أن النفساء كالحائض إذا تجاوز دمها العشره.وأنها ترجع إلى مقدار عادتها فى الخيض .و تجعلها تفاسا فَإنّ مقتضاه أنه إذا 
كانت عادتها فى الحيض سته و رأت الدم بعد ولادتها ثلاثه يام وانقطع ثم عادت يوم الخامس و تجاوز العشره فَإِنّها تجعل سته 
أّرام من أوّل زمان الدم بعدالولاده نفاساً والباقى استحاضه فاليوم الرابع ملحق بالنفاس.وإذا كان الطهر الواقع فى المثال نفاساً 
فلايحتمل الفرق بينه و بين الطهر المتخلل فى سائر الفروضءفالاحتياط الذى ذكره الماتن ليس إِلَّاعلى نحو الاستحباب.نعمءإذا 
انقطع دم النفاس فى يوم و احتمل 


ص ورددرا 





ولافرق فى ذلكك بين ذات العاده العشره أو أقل و غير ذات العاده و إن لم تر دماً فى العشره فلانفاس لها[ ]١‏ 


و إن رأت فى العشره و تجاوزها فإن كانت ذات عاده فى الحيض أخذت بعادتهاءسواء كانت عشره أو أقل و عملت بعدها عمل 
المسِتخاضةةوإن كان الأحوط الجمع إلى الثمانيه عشر كما مرّ وإن لم تكن ذات عاده كالمبتدثه والمضطريه فنفاسها عشره 
أيام[ "] 


و تعمل بعدها عمل المستحاضه مع استحباب الاحتياط المذكور. 


عدم عوده تكون وظيفتها بسحب الحكم الظاهرى وظائف الطاهر من النفاس كما هو مقتضى الاستصحاب فى بقاء نقائها إلى 
تمام العشره كما لا يخفل]. 


]١[ 


هذا بناءٌ على أن مبدأ عشره أيَام هى تمام الولاده ظاهر فإنّ الدم بعدالعشره لايكون محكوماً بالنفاسءوأمًا بناءَ على أن مبدأها 
رؤيه الدم فاللازم أن يحسب العشره بعد حدوث الدمءولكن قيل لايحكم على الدم المزبور بالنفاس حتى بناءً على أن مبدأها 
رؤيه الدم فإنّه إِنْما يحكم على الدم بالنفاس إذا علم استناد الدم إلى الولاده»و مع فصل عشره أيَامِ لا يحرز استناد الدم إلى 
الولاده»ولكن لايخفى أنه لافرق فى رؤيتها الدم بعد العشره أو بعد التسعه أَيَامم من وضع حملها فاللازم أن لا يحكم علظِا الدم فى 
اليوم التاسع أيضاً بالنفاسءوما ذكر وجهاً لكون المبدأ رؤيه الدم بعد الولاده من أن النفاس اسم للدمءوإذا لم يكن بعد الولاده 
دم لا نفاس حتى يؤخذ بالمبدأ فيه ما لايخفلا؛ إن النفاس و إن كان اسماً للدم إِلَّاأنّ الشارع حدّده بكونه إلى عشره أيَام من 
وضع حملها فلانفاس إذا ترى الدم بعدهاء بل الدم قبلها نفاس على ما مرٌ. 


[؟ا 
لما استظهر من أن أكثر النفاس عشره أيَام من حين وضع حملها و لم يرد 


ص ددرا 





فى غير ذات العاده فى الحيض مع تجاوز الدم العشره الرجوع إلى عدد خاص فيؤخذ بإطلاق ما ورد فى أن النفساء تتركك الصلاه 
والصوم.و يرفع اليد عنه بالإضافه إلى ما بعد العشره لما استظهر من الروايات أَنْ أكثر النفاس عشره أَيَام هكذا قيل:و لم نظفر 
بروايه معتبره تدلّ على أن النفساء تتركك الصلاه والصوم على نحو الإطلاءق غير معتبره السكونى:« إلا أن ترى الدم على رأس 
الولد إذا ضربها الطلق و رأت الدم تركت الصلاه» )١(‏ حيث إِنْ ظاهرها أنْ الدم بعد الشروع فى الولا-ده موجب لتركك 
الصلاهءغايه الأمر يرفع اليد عن الإطلاق المزبور بالإضافه إلى ما بعد العشره. 


لا يقال: يحتمل أن يكون حكم المبتدئه والمضطربه مع تجاوز دمهما العشره الرجوع إلى نسائهما فى جعل أيَام حيضهن نفاساً 
والباقى استحاضه و فى موثقه زراره و محمدبن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قال:٠‏ يجب للمستحاضه أن تنظر بعض نسائها 
فتقتدى بأقرائها ثم تستظهر على ذلكك بيوم) (1) . 

نه يقال: ظاهر المستحاضه من تجاوز دم حيضها العشره؛ و لذا وقع السؤال عمن تجاوز دمها بعد وضع حملها العشره بعنوان 
النفساء.وأمًا ما رواه أبو بصيرءعن أبى عبدالله عليه السلام على ما أخرجه الشيخ فى التهذيب قال:النفساء إذا ابتليت بِأيَام كثيره 


مكثت مثل أيَّامها التى كانت تجلس قبل ذلككءو استظهرت بثلثى أيّامها ثم تغتسل و تحتشى و تصنع كما تصنع المستحاضهءوإن 
كانت لاتعرف أيَام نفاسها فابتليت جلست بمثل أيَام أمّها أو أختها أو خالتها واستظهرت بثلثى ذلكك ثمم تصنع 


ص :6 
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(مسأله ) صاحبه العاده إذا لم تر الدم فى العاده أصللاً و رأت بعدها و تجاوز العشره لانفاس لها على الأقوى[ ]١‏ 


وإن كان الأحوط الجمع إلى العشرهءبل إلى الثمانيه عشر مع الاستمرار إليها و إن رأت بعض العاده و لم ترَ البعض من الطرف 
الأوّل و تجاوز العشره أتمّها بمابعدها إلى العشره دون ما بعدهاءفلو كانت عادتها سبعه ولم تر إلى اليوم الثامن فلا نفاس لهاءو إن 
لم تر اليوم الأمول جعلت الثامن أيضاً نفاساًءو إن لم تر اليوم الثانى أيضاً فنفاسها إلى التاسع و إن لم ترَ إلى الرابع أو الخامس أو 
السادس فنفاسها إلى العشره و لاتأخذ التثمه من الحادى عشر قفصاعدا. 


كماتصنع المستحاضه؛ )١(‏ فلا يمكن استظهار الرجوع إلى بعض الأقارب منها؛ لضعفها سنداً فإنّ يعقوب أحمر لم يرد فيه توثيق 
و مدلولها الرجوع إلى مقدار عادتها فى النفاسءو إن لم يكن لها عاده فإللا عاده أمها أو أختها أو خالتها فى النفاس مع أن الأمر 
بالاستظهار بثلثى عادتها أو عاده بعض أقاربها قد يوجب كون نفاسها أكثر من عشره أيّام؛فما ذكره الماتن فى ذات العاده فى 
الحيض و غيرها هو الأظهر. 


نفاس صاحبه العاده 
]١[‏ 


وكأث نظرة أن هاادل غلى أن المرأة إذا تدك عمجاو دمها العشره تأخذ بتقدار عادقها شانا والبقة استحافه ناظر إلى عازه 
الدم بعد ولادتها بمقدار عادتهاءحيث إِنّ النفاس كماتقدم اسم للدم بعد الولادهءو حيث إِنْ المرأه المزبوره بعد ولادتها لم ترّ 


دماً حتى انقضى مقدار عادتها فى حيضها فلا نفاس لهاءوقد تقدم 


ص دارا 
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أنْ مبدأ أقصى النفاس يحسب بعد تمام الولاده لابعد تمامها و رؤيه الدم هذا كتاعاة يحضي الأميحانهفانه ؤاء على أن هيدا 
عشره أَيَامِ بعد تمام الولاده و رؤيه الدم».حيث إِنْ العشره تحديد للنفاس الذى اسم للدَّم فيعتبر مقدار عادتها من حين رؤيه الدم 
تأخذ بمقدار عادتها إذا تجاوز مقدار الدم عشره أََاموإلَا كان مقدار الدم نفاساً سواء أقل من مقدار عادتها فى الحيض أو كثر. 


ولكن لا-يخفى أنْ ظاهر موثقه مالك بن أعين المتقدمه )١(‏ أنْ مبدأ حساب عشره أررام هى تمام وضع الحمل يعنى تمام 
الولادهءكما أن المستفاد من الأخبار استظهار ذات العاده أنْ غايه النفاس هى عشره أَيَام فلايكون الدم بعدالعشره من تمام الولاده 
نفاساءو ما دل على أن ذات العاده إذا تجاوز دمها عادتها ناظره إلى تجاوز الدم فى تلكك العشرهءفإنٌ كان الدم فيها زائداً على 
مقدار عادتها مع رؤيتها الدم بعد تمام العشره تأخذ بمقدار عادتهاءفإن لم يكن دمها إلى العشره زائداً على مقدار عادتها فمقدار 
الدم إلى تمام العشره نفاسءسواء كان الدم إلى تمام العشره بمقدار عادتها فى الحيض أو أقل منها؛ ولذا لاتكمل مقدار عادتها 
من الدم بعدالعشره ولكن تكمل مقدارها إذا كان الدم قبلها فإن لم ترَ المرأه الدم اليوم الأوّل من ولادتها التى كانت عادتها فى 
حيضها سبعه أيَام جعلت الثامن أيضاً نفاساً حتى تأخذ من الدم بمقدار عادتهاءو إن لم تر اليوم الثانى أيضاً فنفاسها يبدأ من اليوم 
الثالث إلى آخر يوم التاسعءوإن لم ترَ اليوم الرابع أو الخامس أو السادس أيضاً فنفاسها إلى العشره ولاتكمل مقدار عادتها من 
الدم من اليوم الحادى عشر و مابعده. 


ص :6 


.807 فى الصفحه:‎ ))١1(-١ 


هذاءولكن الماتن قدس سره قد فصّل بين رؤيه الدم فى شىء من أيَام عادتها بعدالولاده و بين عدم رؤيه الدم فى شىء منها و 
حكم فى الفرض الثانى بأنّه لانفاس على ذات العاده حتى و إن رأت الدم بعد أيام عادتها إلى أن تجاوز عشره أيَام بعد ولادتهاء 
وأمّا إذا رأت فى يوم من أيام عادتها فتأخذ بمقدار عادتها من الدم قبل العشره إذا أمكن وإِلَا فنفاسها إلى تمام العشره بعد 
ولادتها. 


و هذا التفصيل ادر هوانت مز دعر 2 أن رويتها التدماون عد ومن اناارتغا دوا رسيت أن تدخل الفرقن فيما دل علن أن 
ذاك< العاده تأعسد متاو غادتها من :دنه تفانا إذا تجاوز الدم العشره من ولادتهاءوأمًا إذا لم تر الدم فى يوم من مقدار عادتها 
بعد الولاده فلا مثبت لكون الدم المزبور نفاساً لايمكن المساعده عليها فإنّ تلكك الأخبار يختص شمولها لماتريك) الدم فى عادتها 
وا إنكاك ميو مغل ار عادكها سن الدذ قل اللعادرية ولة تقه يكل اللمرام العو حاذيها سين أنام و عر القله,النوم السابع مق ولادقها 
و تجاوز دمها العشره من ولادتها أضف إلى ذلكك أن عشره أَيَام من ولادتها فى نفسها أماره على كون الدم فيها نفاساًءبلا فرق 
بين رؤيه الدم فى شىء من عادتها أو رؤيته بعد انقضاء مقدار عادتهاءفالعاده أماره على مقدار النفاس لا على أصل النفاس. 


نعم»قد يقال إِنْ رؤيه الدم فى العشره إِنّما تكون أماره على النفاس فيما إذا انقطع الدم على العشره لامع تجاوزه العشره.ولكن هذا 
أيضاً لايوجب الفرق بين رؤيه الدم بعد انقضاء مقدار العاده من الولاده أو رؤيته فى يوم لايمكن تكميل 00 
أن رؤيه الدم فى يوم من مقدار عادتها ركع الساين وسند رموش كل وو د سهد لال على اللشميا أنه كما 
أن الدم بعد انقضاء أيّام 


ص اذيرا 


لكن الأحوط الجمع فيما بعدالعاده إلى العشره|[ ]١‏ 
بل إلى الثمانيه عشر مع الاستمرار إليها. 


(مسأله*) اعتبرمشهور العلماء فصل أقل الطهر بين الحيض المتقدم والنفاسءو كذا بين النفاس والحيض المتأخر فلا-يحكم 
بحيضيه الدم السابق على الولاده[ ]١‏ 


و إن كان بصفه الحيض أو فى أيّام العاده إذا لم يفصل بينه و بين النفاس عشره أيّامءوكذا فى الدم المنا ولا ا عدم اعتباره 
فى الحيض المتقدم كما مرٌ.نعم لايبعد ذلكك فى الحيض المتأخر لكن الأحوط مراعاه الاحتياط. 


العاده واستمراره إلى ما بعد العشره ليس بحيض كذلكك دم النفاس فإنّهِ بعد انقضاء مقدار أَيّام العاده و تجاوز الدم العشره ليس 
بنفاسءوفيه أن عدم الحكم بالحيض بعد أَيَام العاده فى صوره رؤيه الدم فى تلكك الأيّامء وما مع عدم رؤيته فيها فيؤخذ بمقدار 
العاده من حين رؤيه الدم كما لايخفلا. 


وعلى الجمله»فعشره أَيَام بعد الولاده أماره على كون الدم فيها نفاساًءسواء انقطع الدم قبل العشره أو اسثمر إلى ما بعذه غاية الأمر 
إذا كانت للمرأه عاده فى حيضها فالعاده مع تجاوز الدم إلى ما بعد العشره أماره على مقدار نفاسها و فى غير هذه يوخذ بمقتضى 


أماريه عشره أيام. 

]١[ 

قد تقدم أنْ الأظهر كون الدم الحادث بعد مقدار العاده إلى العشره نفاس لا أماريه العشره من حين الولاده يكون الدم فيها نفاساً. 
اعتبار فصل أقل الطهر 

[؟] 

فإن رأت المرأه قبل أن تلد دماً بأوصاف الحيض واستمر ثلاثه أيَام أو أزيد 


ص «الأذارا 


يحكم بكونه حيضاً؛ لما دلّ على أن الحامل تحيض )١١‏ ءفالحكم بالحيضيّه للإمكان القياسى بعد عدم قيام دليل على اعتبار أقل 
الطهر بين النفاس والحيض المتقدم وماورد فى أقل الطهر فى صحيحه محمد بن مسلم لا يشمل اعتباره بين الحيض والنفاس 
الحادث بعده؛ لانصراف قوله عليه السلام:«إلى أن 0 الدم» (5) فى قوله:«عشره من حين تطهر إلى أن ترى الدم إلى رؤيه دم 
الحيض و إلَالكان المتعين عطف أن تلد على رؤيه الدمءحتى لو قيل بأنْ قوله من حين تطهر يعم النقاء من النفاس أيضاً فإِنّ 
مقتضى ذلك اعتبار أقل الطهر بين النفاس والحيض المتأخرء»وقد تقدّم اعتباره بينهما فإنّه مقتضى التعليل الوارد فى صحيحه 
عبداللّه بن المغيره الوارده فى النفساء من قوله عليه السلام:«لأنّ أيَامها أيَام الطهر وقد جازت مع أَيَام النفاس» () و لكن ماذكرنا 
من الحكم على الدم المتقدم على النفاس بالحيض فيما لم يحدث الدم عند حدوث الطلق وإلًا يحكم بكونه دم مخاض فعليها 
الصلاه مالم تلد على مامرٌ. 


وعلى الجمله.فإن حدث الدم قبل حدوث الطلق و استمر إلى حدوثه أيضاًء فمع كونه ثلادثه أيّرام أو أزيد يحكم بكونه 


ص ::2؟ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 1:78ءالباب ١‏ من أبواب الحيض. 
ك0 ) وسافل العريه #8817 الباب 19 من آبرات الحضرهالحديت الأول. 
# () وسائل الشيعه #ة*#/ءالباب ه من أبواف التفاس؛الحديث الأوّل. 


(مسأله ©) إذا خرج بعض الطفل و طالت المدّه إلى أن خرج تمامه فالنفاس من حين خروج ذلكك البعض إذا كان معه دم[ ]١‏ 


وإن كان مبدأ العشره من حين التمام كما مرٌءبل و كذا لوخرج قطعه قطعه وإن طال إلى شهر أو أزيد فمجموع الشهر نفاس إذا 
استمر الدم وإن تخلل نقاء فإن كان عشره فطهر و إن كان أقل تحتاط بالجمع بين أحكام الطاهر والنفساء. 


اذا استغرق خروج الطفل مده 
]١[‏ 


ظاهر كلامه أنه ألحق خروج القطعات بطول الولاده الواحده وأن تمام الولاده تكون بخروج جميع تلكك القطعاتءو عليه فقوله 
قدس سره:«و إن تخلل نقاء فإن كان عشره فطهرءوإن كان أقل تحتاط بالجمع بين أحكام الطاهر والنفساء» لايمكن الالتزام به؛ 
لآل القاد المفروقن إذاكاد رين كروع التدواتطيه حرق وددها لاوه التقسيل ين كر عسي أو أثل بعنهاءتقاله لو كانك 
العشره طهراً فالأقل أيضاً طهر و إن لم يكن الأقل من العشره طهراً فليست العشره أيضاً طهراً وبتعبير آخرء النفاس بعد تمام الولاده 
لايكون لاهن عه أَيَاموأمًا قبل تمام الولاده فالنفاس الحادث بعد خروج جزء من الولد إلى خروج آخره لا يكون أكثر هن 
عشره أرّام لم يقم عليه دليل»فإن ألحقنا النقاء المتخلل أثناء الولاده بالنفاس فالنقاء بالعشره أو بالأقل نفاسءو إن لم نلحقه 
بالنفاس كما هو الصحيم؛ لأنّ النقاء المتخلل يحكم بكونه نفاساً فيماعدٌ الدم فى الطرفين من مقدار العاده بعد تمام الولاده و 
تجاوزه بعدها عن العشره أو عد الدمان فى الطرفين من العشره بعدالولاده كما تقدم. 


و أمًا الدمان أثناء الولاده فلا يحسبان لا من مقدارالعاده و لا من العشره. 


ومقتضى ما ورد فى التكاليف المتوجهه إلى عامه المكلفين و سائر النساء ثبوتها فى حمّها حال نقائها بين خروج جزء سابق و 
جزْءٍ لاحق من حملها.و ماورد فى تركها صلاتها إذا خرج رأس الولد و رأت الدم ظاهره حال الدم و مادام الدمءفإنٌ النفاس 


68١: ص‎ 


(مسألهع) إذا ولدت اثنين او ازيد فلكل واحد منهما نفاس مستقل فان فصل بينهما عشره أيَامِ و استمر الدم فنفاسها عشرون يوماً 
لكل واحد عشره أَيَام و إن كان الفصل أقل من عشره مع استمرار الدم يتداخلان فى بعض المده[١]‏ 


و إن فصل بيتهما نقاء غشره أيام كات هر بل و كذا لوكان أقل من عشره على الأقو من عدم اعتبار العشره بين النفاسين وإ 
كان الأحوط مراعاه الاحتياط فى النقاء الأقل كما فى قطعات الولد الواحد. 


اسم للدم عندالولاده و بعدهاءفالتفصيل بالاحتياط الواجب فى النقاء الأقل والحكم بالطهاره فى النقاء بعشره بلا وجه.نعمءإذا كان 
التقاء المتخلل بين خروج جزء و جزء آخر بعده كالنقاء بين ولادتين مستقلتين كما إذا ولدت اثنين فالتفصيل بينهما بالحكم 
بالطهر مع كونه عشره والاحتياط فيما كان أقل صحيح.ءولكن الاحتياط عندالماتن قدس سره احتياط استحبابى كما هو ظاهر 
كلامه فى المسأله الآتيه. 


إذا ولدت أكثر من واحد 
]١[‏ 


لاأثر للتداخل مع استمرار الدم الأول و اتصالة بالدم بعد ولاده الثانى» وَإِنْما يظهر أثر التداخل فيما إذا انقطع الدم قبل ولاده 
الثانى ثم رأت الدم بعدهاءكما إذا رأت الدم بعد ولاده الأوّل ثلاثه أيَام ثم انقطع الدم يومين و ولدت الثانى يوم السادس و رأت 
الدم فيه و مابعدهءفإنّه بناءً على التداخل يحكم على النقاء فى اليومين بأنْه نفاس لماتقدم من أن النقاء بين دمى نفاس واحد 
نفاسءبخلا-ف مالو قيل بأنْ الدم الثانى نفاس للثانى دون الأوّل فإنّه يحكم على النقاء فى اليومين بالطهر؛ لأنّه لايعتبر فى الطهر 


بين النفاسين عدم كونه أقل من عشره أَيّام. 


وعلى الجمله»بيحث التداخل يجرى إذا انض الدم الذى تراه بعد الولا-ده الثانيه ولو ف ابتداء الولاده إلى الدم الأوّل لم يكن 
المجموع زائداً على العشرهءوأمًا 


ا 


إذا انضمم شىء من الدم الثانى إلى الأوّل كان المجموع زائداً على العشره فالثانى لاينضمٌَ إلى الأول لأنّ النفاس الأوّل لايكون 


أزيد من العشره من ميلأ الولاده. 


000 أنْ مبدأ عشره أَرّام يحسب من تمام الولاده الثانيه و إِنّه عند مالا تتم تلكك الولانده تكون المرأه أثناء وضع الحمل 
كماتقدم أن ذلك ظاهر كلام الماتن فيما لو خرج الولد قطعه قطعه لايمكن المساعده عليها؛ لأنها وضعت ولدها أو حملها 
تصدق على ولاده كل منهماءبل قيل إن الأمر فى خروج الولد قطعه قطعه أيضاً كذلكك و إن كان هذا التعميم مورد تأمّلءبل منع 
كما لايخنلا. 


كما أن التداخل الذى ظاهر كلامه فى هذه المسأله مورد تأمّل و منعءفإنّه لورأت المرأه بعدالولاده الأولى الدم إلى اليوم الرابع 
من الولا-ده الأو ثم انقطع الدم يوماً ثم ولدت الثانى فلا.موجب للحكم على النقاء يوم الخامس بالنفاس»حتى ما إذا كانت 
عادتها فى حيضها خمسه أَيَام أو سته أيَام؛ لأنّ الرجوع إلى العاده أو مقدار العشره فيما إذا استحاضت النفساء لا مطلقاً»و لادليل 
فى البين على إلحاق الدم الثانى ولو فى ابتدائه إلى الدم من الولاده الأول كما لايخفلا. 


ثم إن مافى كلادم الماتن من أنّه إذا توسّط بين انقطاع الدم من الولاده الأول ورؤيه الدم من الولاده الثانيه عشره النقاء فهى 
طهر.و أمّا إذا كان النقاء أقل من عشره فتحتاط فى النقاء بين أعمال الطاهر والنفساء غيرتام على إطلاقه؛ فإِنّه إذا رأت بعد الولاده 
الور أربعه تام من الدم ثم انقطع الدم إلى اليوم الثانى عشر و ولدت الثانيه فيها و رأت الدم ثانيهءفإنٌ تخصيص الاحتياط 
بالجمع بين أحكام الطاهر والنفساء بأيّرام النقاء بين الولا-دتين و هى ثمانيه أَيَام بلاوجه؛ فإنَّ ثمانيه أَيَام لايكون نفاساً للولاده 
الأول بأن ينضم إلى أربعه أيَام حيث يزيد عدد النفاس العشره .كما أنه لايمكن أن تنضمٌ إلى الدم من الثانيه؛ لأنَّ النفاس الثانى 
يبدأ بعد الولاده أو معها 


ص ور 


(مسأله7) إذا استمر الدم إلى شهر أو أزيد فبعد مضى أيَام العاده فى ذات العاده والعشره فى غيرها محكوم بالاستحاض !| ]١‏ 


و إن كان فى أَبّام العاده إلامع فصل أقل الطهر عشره أَيَام بين دم النفاس و ذلكك الدم وحينئذ فإن كان فى العاده يحكم عليه 
بالحيضيه و إن لم يكن فيها فترجع إلى التميبز بناءً على ماعرفت من اعتبار أقل الطهر بين النفاس والحيض المتأخرءو عدم الحكم 
بالحيض مع عدمه وإن صادف أيّام العاده.لكن قدعرفت أَنْ مراعاه الاحتياط فى هذه الصوره أولى. 


ع أنه ينضم من الدم من الأولى يومان إلى ثمانيه الأيام ليتم النقاء بعشره أيَام يوجب أن لايختصٌ الاحتياط بِأيَام النقاء فقط. 


أضف إلى ذلك أنّه قد يوجب ارتفاع نفاسها من الولاده الأولى كما إذا رأت الدم بعد يوم من تمام ولادتها الأولى ثمانيه أَيَام 
ثم انقطع الدم يومين ثم ولدت الثانيه و رأت فإِنْه إذا بنينا على أن الطهر بين النفاسين لا-يكون أقل من عشره أَيّام فلابد من 
انضمام ثمانيه أيَام أى أَيَام دمها إِللِإ اليومين»و هذا يوجب ارتفاع نفاسها من الولاده الأوللإ.حيث إِنْ المفروض أنّها لم ترَ الدم 


و على الجمله.فالاحتياط فى وضع الولدين و حصول النقاء بين الدم من الولاده الأولى و الثانيه يختص بموارد احتمال التداخل 
فى النفاسين.و أمّا مع عدم إنكان الداعل فلقوجين للخاط فى حخصوسن القامولا لاتحيابة إلابناة على أن قيد عشره أَيّام 
إذا استمر الدم شهراً أو أزيد 

]١[ 


لما تقدّم من أن الدم إذا تخاو عشرة النفاس فلبى تفاس :ذا الغافه إن مقدار أَيَام عادتها و لغيرها بعد انقضاء العشره»و مصادفه 
الدم فى استمراره أَيَام عادتها فى حيضها لايفيد شيئاً إذا لم يتخلل بين نفاسها والدم فى أَنَام عادتها عشره 


ص ع 


(مسألهم) يجب على النفساء إذا انقطع دمها فى الظاهر الاستظهار] ]١‏ 
بإدخال قطنه أو نحوها والصبر قليلا وإخراجها وملاحظتها على نحو مامرٌ فى الحيض. 


الطهر حيث تقدّم اعتباره تخلّلها بين النفاس والحيض بعدها.نعم.مع تخلّلها يحكم على الدم فى العاده بالحيضكمايحكم عليه 
بالحيض إذا كان الدم بعد تخللها يختلف عن الدم قبلها بالوصف بأن كان واجداً لوصف الحيض وماقبله فاقداً له.وفى صحيحه 
عبدالرحمن بن الحجاجءسألت أبا إبراهيم عليه السلام عن امرأه نفست فمكثت ثلاثين يوماً أو أكثر ثم طهرت وصات ثم رأت 
دماً أو صفره؟ قال:«إن كانت صفره فلتغتسل و لتصل و لاتمسكك عن الصلاه) )١(‏ وظاهرها أن الحكم بالحيض يختص بصوره 
وصف الحيضءغايه الأمر يرفع اليد عن إطلاقها فيما فإنّه صادفت الصفره أَيَامِ عادتها لما دل على أنها فى أيَامها حيض فإنّه ظاهر 
أماريه العاده. 


هل يجب عليها الاستظهار 
١1‏ 


ووجوب الاستظهار كذلك على الحائض والنفساء ليس للعلم الإجمالى بوجوب الصلاه أو حرمه مكثهما فى المساجد أو وجوب 
التمكين للزوج؛ فإنْ الاستصحاب فى بقاء النفاس كالاستصحاب فى بقاء الحيض يوجب انحلال العلم الإجمالى على ما تقدمءبل 


لموثقه سماعه الداله على وجوبه واطلاقها يعم النفساءءقال:قلت له يعنى لأبى عبداللّه عليه السلام المرأهترى الطهر وترى الصفره 


فإذا كان كذلكك فلتقم فلتلصق بطنها إلى حائط و ترفع رجلها على حائط كما رأيت 


ص :مع؟ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 97:؟ءالباب ه من أبواب النفاس»الحديث ؟. 


ماله 5 اذا ابحعيى الوه ال ماهد الدادونق الحفى تيمت ليا الاسيقليار و كف العاد وما أو يومية أو الك العشدره 
إذا استمر الدم إلى ما ب فى الحيض يستحد بتر كك العباده يوما أو يومين على 
نحو ما مر فى الحيض ]١[.‏ 


الكلب يصنع إذا أراد أن يبول ثم تستدخل الكرسف» )١(‏ الحديث و ظاهرها التكليف بالاستدخال عند احتمال طهرها و عدم 
الاستفصال فى الجواب عن كونها حائضاً سابقاً أو نفساء مقتضاه عدم الفرق فى الحكمءولايضرٌ اشتمالها على بعض مالايلتزم 
بوجوبها من التصاق بطنها الحائط ورفع رجلها وسندها أيضاً غير مخدوش؛ لأنّ أحمد بن محمد الراوى عنه المفيدءأمَا ابن 
محمدبن يحبى العطار أو ابن محمد بن الحسن الوليد و كلاهما من المعاريف.أضف إلى ذلك أن للشيخ إلى جميع روايات و 


كتب محمد بن على بن محبوب طريق آخر صحيح. 
فى استمرار الدم بعد العاده 
]1١[‏ 


قد تقدم فى الحائض التى تجاوز الدم مقدار عادتها أنّها تستظهر بيوم أو يومين أو ثلاثه أو إلى العشرهءو ذكرنا أن الاستظهار 
يتعتّن فى اليوم الأموّل أخذاً بظهور الأ-مر فى لزومه فى اليوم الواحدءو يحمل الأسمر به فى اليومين أو الثلاثه أو إلى العشره على 
الجواز.و ذكرنا أن الاستظهار هو ترك العباده والالتزام بتروكك الحائضءو هذا المعنى قابل للوجوب والاستحبابءو أن اختلاف 
الأخبار فى مقدارها لا يوجب رفع اليد عن ظهور الأمر فى اليوم الواحد فى الوجوب.بل تكون قرينه على حمل الأمر به فى الأزيد 
على الجوازء و هذا الفعتن بجرئ أبفيا ف النفساء إذا تجاوز الدم مقدار عادتها واحتملت انقطاعه على العشره أو قبلهاءفإنّه قد 
ورد الأمر باستظهارها فى يوم 


ص ع 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 77:9 - ١٠اءالباب ١7‏ من أبواب الحيضءالحديث ؟. 


كما فى موثقه مالكك بن أعين )١(‏ و باليومين فى موثقه زراره (7) و غيرهاءو بعشره أيام فى روايه يونس (12) .و لايبعد كونها 
خياد لقو التتهال أكوق امراك مرق عبر ادن ون مكقتوب باريد اللريلتها يرفس بكتري الى بروليه اختر 7ل واردوالن البسظواق 
الحائض يعين هذا السند.و من هنا يقال إن الاستظهار بثلاثه أَيَام لم يرد فى النفساء فالاستظهار بثلاثه أيَام يختص بالحائض دون 
النفساء.ولكن لايخفى أنّ الأمر بالاستظهار مطلق قد ورد فى حق النفساء فى صحيحه يونس بن يعقوب.قال: 


سمعت أبا عبدالله عليه السلام يقول:«النفساء تجلس أيَامم حيضها التى كانت تحيضءثم تستظهر وتغتسل وتصلى» (؟) وظاهرها 
الاستظهار المشروع عند تجاوز حيضها أيَام عادتهاءو ظاهر ما فى صحيحه زراره الوارده فى النفساء متى تصلّى؟ قال:«تقعد بقدر 
حيضها و تستظهر بيومين»إلى أن قلت:والحائض؟ قال:مثل ذلكك سواء؟ (2) فإِنّ ظاهر كلمه (سواء) أنه لا فرق بين النفساء 
والحائض فى صوره تجاوز دمهما مقدار عادتهما فى الحكمءولو اختص الاستظهار بثلاثه أيَامِ بالحائض لما كانت مع النفساء 
سواءءفلا يبعد جواز الاستظهار للنفساء أيضاً بثلاثه أيَام. 


ص :لاقع 


.6 وسائل الشيعه 7:87 - 85 الباب ” من أبواب النفاس»الحديث‎ ))١( -١ 
.5 وسائل الشيعه 787 7ءالباب ” من أبواب النفاس»الحديث‎ ))7( -1 
." وسائل الشيعه 087 1ءالباب ” من أبواب النفاس»الحديث‎ ))*( 
وسائل الشتيعه #83 البات “الأول من آبواب التفاس#اللحدديتث الأول,‎ )©0.- 
.8 ه- (8)) وسائل الشيعه */8:اءالباب الأوّل من أبواب الاستحاضهءالحديث‎ 


(مسألة )٠‏ النفساء كالحائض فى وجوب الغسل بعدالانقطاع أو بعد العاده أو العشره فى غير ذات العاده و وجوب قضاء الصوم 
دون الصلاه و عدم جواز وطئها و طلاقها و مسّ كتابه القران و اسم اللّه.[١]‏ 


يجب الغسل بعد الانقطاع 


]١[ 


يستفاد من ظاهر كلمات جمله من الأصحاب أن النفساء كالحائض فيما يجب أو يحرم عليها فى جميع الأحكام الثابته 
للحائضءبحيث لوفرض فى مورد ثبوت حكم للحائض دون النفساء فيحتاج ذلكك إلى قيام دليلءو ربّما يقال:إنْ ذلكك متسالم 
عليه بين الأصحاب حيث لم يرد التسويه ولم يتوقف فيهاءولكن بما أنْ الأحكام المشتركه بين الحائض والنفساء وارده فى 
الروايات فى غير مورد فمن المحتمل جد أَنْهم استفادوا التسويه من تلكك الروايات فيكون الإجماع مدركياً فلااعتبار بمحصّ له 
فضال عن منقوله. 


و من تلكك الأحكام المشتركه وجوب الغسل على النفساء بعد انقطاع نفاسها قبل العشره أو بعد عادتها أو بعد العشره فى غير 
ذات العاده فى فرض تجاوز الدم العشرهءو فى موثقه سماعه الوارده فى عدّ الأغسال الواجبه عن أبى عبداللّه عليه السلام و غسل 
النفساء واجب» )١(‏ و قد ورد أيضاً وجوب الغسل عليها فى غير واحد من الروايات»كالروايات التى ورد الأمر فيها باستظهارها ثم 
اغتسالها.و ما فى روايه معاويه بن عمارءعن أبى عبدالله عليه السلام:«ليس على النفساء غسل فى السفر» (1) محمول على صوره 
الخذر عن الاغصال لفقد الماء أو مكان شع قيه جسبدهاء كيش وقد ورة فى يعض الروانات أمر رسول الله ضنك الله عليه و آله 
سام شع ضييت بالاعسال 


ص اع 


." وسائل الشيعه 7:17 - 176ءالباب الأوّل من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١١-١ 
.# الباب الأوّل من أبواب النفاس»الحديث‎ 1:8١ ؟- (7)) وسائل الشيعه‎ 


و هى فى السفر )١1(‏ . 


وأمَا وجوب قضاء الصوم دون الصلاه فقد وردت فى الروايات أمر النفساء بتركك صلاتها و لم يرد فى شىء منها الأمر بقضائها 
(5) »بخلاف الصوم فإنّه قد ورد بأنْها تفطر الصوم و تقضيه كماءفى موثقه عبدالرحمن بن الحجاجءعن أبى الحسن عليه السلام 
قال:سألته عن النفساء تضع فى شهر رمضان بعد صلاه العصر أتتم ذلكك اليوم أو تفطر؟ فقال:«تفطر ثم لتقض ذلكك اليوم» 120 و 
يدل على عدم وجوب قضاء صلاتها ماورد فى أن المرأه إذا طهرت فى وقت صلاه فتوانت فى الاغتسال حتى خرج وقتها عليها 
أن تقضى تلك الصلاه (؟) ومقتضاها عدم الوجوب مع عدم التوانى و مقتضى إطلاقها عدم الفرق بين كون الطهر من حيض أو 


تفاس» 


وأمَا عدم جواز وطئها فقد يدل عليه ما ورد فى الروايات من أن النفساء يغشاها زوجها بعد انقضاء أيَامها و أَيَامم استظهارها (2) »و 
كذا لايجوز طلاقها و هى فى نفاسها؛ لأنّ من شرط الطلاق كون المرأه فى طهر لم يواقعها فيه زوجها. 


وأمَا حرمه مسّ كتابه القرآن فقد تقدّم اشتراط مسّها بالطهاره.والنفاس حدث فلا يجوز معه مسّدهاءوأمًا حرمه قراءه سور العزائم 


أو آياتها أو دخول المساجد والمكث فيها فلم يرد فى شىء من الروايات حرمتها على النفساءءفا لحاق النفساء 


ص :29 


.١١ وسائل الشيعه 7:88»الباب ” من أبواب النفاس»الحديث‎ ))١(-١ 
؟- (7)) وسائل الشيعه 87:/ءالباب 7 من أبواب النفاسءالحديث الأوّل.‎ 
-0))وسائل الشيية 06« اكالبات #اهن أبوات'النفامن الحديك الأول‎ 
8 وسائل الشيعه *2”: ؟»الباب 54 من أبواب الحيضءالحديث‎ )0( 


ه- (0)) وسائل الشيعه 48 ؟ءالباب ا من أبواب النفاس. 


وقراءه آيات السجده و دخول المساجد والمكث فيها و كذا فى كراهه الوطى بعد الانقطاع وقبل الغسل[ ١‏ 


واكدافي كرام الخضاب وقراءه القرآن و نحو ذلكك وكذافى استحباب الوضوء فى أوقات الصلوات د 
والاشتغال 0 بقدر الصلاهوألحقها بعضهم بالحائض فى وجوب الكفاره إذا ونبا ور افر ل 7 عدمه. 


بالحائض والجنب فيها مبنى على الاحتياط؛ لما تقدّم من أنّه لم يثبت كون النفساء كالحائض فى جميع الأحكام و دعو استفاده 
ذلكك من صحيحه زراره الوارد فيها بعد بيان حكم النفساء التى استمر عليها الدم إلى بعد عشره أيَام قلت:والحائض؟ قال:«مثل 
ذلك سواء» )١(‏ فقد تقدّم أن غايه مدلول كلمه (سواء) أنهما متساويان فى حكم تجاوز الدم لا-فى جميع الأحكام و منها 
المحرمات على الحائض.وأم.ا ما يقال من دلالله أن النفاس حيض محتبس فقد ذكرنا سابقاً أنه لم يرد ذلكك فى شىء مين 
الروايات.نعم»ورد فى روايه مقرنءعن أبى عبد الله عليه السلام قال:سأل سلمان علياً عن رزق الولد فى بطن أمّه؟ فقال:«إنّ الله 
فاركدى ساك سي حلي افيه تجيليا وزفة: فى ريطن مهم لقاو يشا ارو ايك مع عات اندها ايها برها بو عقن 
الروايات الأخرى مفادها أنّ الحامل إذا رأت الدم أيَام حملها فهو دم حيض قد زاد عن غذاء الولد.وأمًا الدم الذى ترى المرأه 
بعد وضع ولدها دم حيض فلا دلاله لها على ذلك. 


كراهه وطئها قبل الغسل 
[1] 


و فى موثقه مالكك بن أعينءقال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن النفساء يغشاها 
ص 57/١:‏ 


1( 1)) وسائل الشعه #/ جه اوالباب الأول هن أبوان الاستحاضهالحديت هر 
1- (7)) وسائل الشيعه **:اءالباب ١‏ من أبواب الحيضءالحديث .١7‏ 


زوجها و هى فى نفاسها من الدم؟ قال:«نعم»إذا مضى لها منذ يوم وضعت بقدر أيّام عده حيضهاءثم تستظهر بيوم فلا بأس بأن 
يغشاها زوجها يأمرها فلتغتسل ثم يغشاها إن أحب» )١(‏ .و فى موثقه سعيد بن يسارءعن أبى عبد الله عليه السلام قلت له:المرأه 
تحرم عليها الصلاه ثم تطهر فتتوضّ] من غير أن تغتسل أفلزوجها أن يأتيها قبل أن تغتسل؟ قال:٠لاءحتّى‏ تغتسل» (1) فإن إطلاقها 
يعم النفساء.حيث إِنّ السؤال فيها يعم النفساء ولم يقع فى الجواب بالنفى تقيبد بالحائضءغايه الأمر الحكم بالنفى كراهتى لا 
تحريمى لما تقدم من الدليل على الجواز قبل الاغتسال فى بحث أحكام الحائض. 


وأمَا مسأله عدم جواز مكث النفساء و دخولها فى المساجد و كراهه قراءتها القرآن أو الخضاب فلم يثبت شىء منها فى النفساء؛ 
لاختصاص ما ورد فيها بالجنب والحائض وعدي من على مساواء النفساء والحائض فى الحكمءو كذا استحباب الوضوء فى 
أوقات الضلاه والجلوس فى النصلى والاشتغال :يذ كر الله 


وكيف ما كانءفلو قيل بالمساواه فلا تجرى الكفاره فى وطيها بناء على وجوبها فى وطى الحائض؛ لأنْ المقدار الثابت من التسالم 
على المساواه مساواه النفساء والحائض فى الحكم و وجوب الكفاره حكم على واطئ الحائض لا على الحائض» و كان على 
الماتن قدس سره حيث بنى على مساواه النفساء والحائض فى الحكم أن يتعرض إلى أنه لايجوز للنفساء وضع شىء فى المساجد 
و يجوز الأخذ منها كما هو الحال فى الحائض.و لعلّه ترك التعرض لاختصاص حرمه الوضع فيها عنده بصوره 


57/١: ص‎ 


))١( -١‏ وسائل الشيعه 87:؟ءالباب ” من أبواب النفاس»الحديث ع. 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه 7:78ءالباب 777 من أبواب الحيضءالحديث 7. 


استلزامه الدخول فيهاءو كان المحرم على الحائض والنفساء الدخول فى المساجد لا الوضع»ولكن هذا لايناسب ما ذكره فى 
الجنب من أن المحرم على الجنب هو الوضع و إن لم يكن بدخول فى المسجد. 


بقى فى المقام أمر و هو أنْ ما هو المتعارف فى مثل زماننا من إخراج الالشسوا رك ابه بالعمليه الجراحيه من ناحيه بطنها أو 
أحد جانبى بطنها إِمّا لعدم تمكنها من وضع حملها بالطريق المتعارف أو لتحمّظ المرأه عن الابتلا-ء ببعض عوارض وضع 
الحملءفإن رأت الدم يخرج بعد إخراج ولدها من مجرى رحمها من الموضع المعتاد فلا يجرى على الدم المزبور حكم النفاس 
فإِنْ النفاس هوالدم الخارج بعد وضع حملها و ولادتها و لايصدق الوضع والولاده على الإخراج المزبورءولا أقل من الشكك فى 
صدقهاءفان احتملت أنْ الدم المزبور ينزل إلى الرحم من موضع الشق ويخرج من فرجها فلاحكم للدم المزبورءوإن علمت بعدم 
نزوله من موضع الشق يجرى على الدم المزبور حكم الحيض إذا توفرت فيه شروط دم الحيضءو إلا يحكم بالاستحاضهءو هذا 
بخلاءف ما صعب على المرأه وضع الحمل فشق من أطراف فرجها توسعه لموضع خروج الولدءفإنْ الدم إذا خرج بعد خروج 
ولدها من رحمها يحكم على الدم المزبور بالنفاس؛ لصدق الولاده و وضع الحمل. 


نعمءلو احتمل عدم خروج الدم عن رحمهاءبل يتزل إلى فضاء الفرج من أطرافها فيجرى الأصل فى ناحيه عدم خروج الدم عن 
رحمها وعدم كونه دم النفاس كما لايخفلا. 


ص ور 


(مسأله )1١‏ كيفيه غسلها كغسل الجنابه إِلَاأنّهِ لا يغنى عن الوضوءءبل يجب قبله أو بعده[١]‏ 
كبنائر الأحمال. 


كما هو مقتضى أمرالنفساء بالاغتسال بعد نقائها أو بعد مقدار عادتها أو بعدالعشره مع عدم التعرض فى شىء من الخطابات 
لكيفيه هذا الاغتسالءفيعلم أن الاغتسال من نفاسها كالاغتسال من حيضها و استحاضتها و جنابتها هذا بناءَ على تعدد أنواع الغسل 
فيككون تعدّدها بالتبه.وأمٌ) بناءً على مانفينا عنه البعد من كون الاغتسال كالوضوء حقيقه واحده والاختلااق فى موجباتها 
كالاختلاف فى موجبات الوضوء فالأمر أظهر.وأمًا ما ذكره من عدم إغنائه عن الوضوء فقد تقدّم أنْ كل غسل مشروع مغن عنه 
إلاغسل المستحاضه المتوسطه فلا تعيد. 1 


وقد فرغنا عن بحث النفاس فى شهر ذى الحجه الحرام سنه ١151‏ ه والحمدلله رب العالمين. 


ص زرا 


ص را 


فصل فى غسل مس الميت 
اشاره 
يجب بمسٌ ميت الإنسان بعد برده وقبل غسله[ ]١‏ 


فصل فى غسل مسٌ الميت 
فى وجوب غسل المس 
]1١[‏ 


المشهور عند أصحابنا قديماً وحديثاً وجوب الغسل على من مس ميتاً آدمياً بعد برده وقبل تمام تغسيله.وعن السيد المرتضى 
قدس سره أنه مستحب )١(‏ .واستظهر (؟) من كلام الشيخ قدس سره فى الخلاف أن القائل بالاستحباب من أصحابنا كان قبل 
السيد المرتضى أيضاً حيث قال قدس سره:غسل مس المت واجب عند اكثر اصحابنا وعند بعضهم أنه مستحب وهو اختيار 
المرتضى قدس سره () .والمحكى عن سلار نسبه الوجوب إلى أحد الروايتين (5) .ووجوبه كوجوب غسل الجنابه والحيض 
والاستحاضه والنفاس شرطى على المشهور»واحتمال كون وجوبه نفسياً ضعيف كما يأتى»و يدل على وجوبه بمس ميت الإنسان 
بعد برده وقبل تمام غسله طوائف من الأخبار. 


منها ما دل على أن مس المت قبل برده لا يوجب الغسل ويجب الغسل إذا ممه بعد أن يبرد»كص حيحه إسماعيل بن 
جايرءقال:دغلت على أبى غبدالله عليه السلام حين مات ابنه إسماعيل الأكبر فجعل يقبله وهو متتءفقلت:جعلت فداكك أليس 


ص له ورا 


.١:4١ حكاه عنه المحقق فى المعتبر ١8:١ءو السبزوارى فى ذخيره المعاد‎ ))١(--١ 
.":2١ ؟- (73)) استظهره التراقى فى المستند‎ 

(2)) الخلاف 1:577ءالمسأله *19. 

ع (©)) حكاه البحرانى فى الحدائق الناضره /371:. 


لا ينبغى أن يمسّ الميت بعد مايموت ومن مسّه فعليه الغسل؟ فقال:«أْمّا بحرارته فلا بأس.وإِنْما ذاكك إذا برد» )١(‏ وصحيحه 
محمد بن مسلم.عن أحدهما عليه السلام قال:قلت الرجل يغمض الميت أعليه غسلءقال:«إذا مسّه بحرارته فلاءوإذا مسّه بعد ما 
يبرد فليغتسل» (7) وصحيحه عاصم بن حميدءولا ‏ يضر إضمارهاءقال:سألته عن الميت إذا مسّه الإنسان أفيه غسل؟ قال:«إذا 
مسست جسده حين يبرد فاغتسل» () و صحيحه معاويه بن عمارءقال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام:الذى يغسل الميت عليه 
غسل؟ قال:نعمءقلت:فإذا مسّه وهو سخن؟ قال:لا غسل عليه فإذا برد فعليه الغسلءقلت:والبهائم والطير إذا مسّ ها عليه غسل؟ 
قال:لاليس هذا كالانسان. (5) وظاهرها أن وجوب الغسل على غاسل الميت لمسّه الميت بعد برده.ءوصحيحه على بن جعفر»فى 
كتابه عن أخيه موسى عليه السلام قال:سألته عن رجل مس ميتاً عليه الغسل؟ قال:إن كان الميت لم يبرد فلا غسل عليه»وإن كان 
قد برد فعليه الغسل إذا مسّه) (2) إلى غير ذلكك. 


الميت عند موته وبعد غسله والقبله ليس بها بأس» (2) حيث إن ظاهر نفى الباس عدم إيجابه الغسل خصوصاً بملاحظه ما 


ص 06 


0-1 وسائل العيعه ة #9 الباك الأول.فن أبوان غسل هش الفية الحديث ١‏ 
7-(9)) وسائل الكيس 1 "الاب الأول مق أبواب خسل مسن المية الحديث الأول. 
039( )توشائل الشيعة #58 البات الأول هن أنرات غدل مق الفييباللعد بك 8 
6 وسائل الكقيعة :3ه #البات الأد ل مق آبزات سل مص الفيث «الحديك *. 
ف (4) وسائل العبي #496 الات الأول فق أبواب كسل هتح الفيكة الحديك 18 
ع-(2)) وسائل الشيعه 1480:"»الباب " من أبواب غسل مس الميتءالحديث 6. 


ورد فى صحيحه إسماعيل بن جابر المتقدمه.وأيضاً المراد بما عند الموت مسّه بحراره كما تقدم فى الأخبار المتقدمه».وصحيحه 
محمد بن الحسن الصفَارءقال: 


كتبت إليه رجل أصاب يديه أو بدنه ثوب الميت الذى يلى جلده قبل أن يُغسلءهل يجب عليه غسل يديه أو بدنه؟ فوقع عليه 
السلام:«إذا أصاب يدككث جسد الميت قبل أن يُغْسَل فقد يجب عليك الغسل» )١(‏ والمراد بالضمير أبى محمد العسكرى عليه 
السلام بقرينه سائر مكاتباته»و مقتضى تقييد المس فى الجواب ب «قبل أن يغسل' أنّه لا يجب الغسل من المسٌ بعد تغسيل 
الميت كما أن إطلاق:«قبل أن يغسل» يقتِد بصوره برده؛ لما تقدم من أنْ مسٌ الميت بحرارته لا يوجب الغسل. 


ومنها مادل على أنْ من غسل الميت أو غدّ له وكفّنه يجب عليه الغسل كصحيحه محمد بن مسلم:من غسّل ميتاً وكفّنه اغتسل 
غسل الجنابه» (7) يعنى اغتسل كغسله فإِنّ غسل مسّ الميت كغسل الجنابه. 


وقد تقدّم أن وجوب الغسل على غاسل الميت لمسّه الميت بعد برده وقبل تمام غسله كما هو ظاهر ماتقدم من الروايات وعليه 
فلايجب عليه الغسل إذا لم يمس عند غسله ولا قبله جسد الميت.كما إذا كان لابساً القفازين عند تغسيله بحيث لا تصل بشره 
يديه إلى بشره جسد المتّت. 

لا يقال: ظاهر الصحيحه وجوب الاغتسال من تكفين الميت مع أن تكفينه يقع بعد تمام تغسيله وكذا التعليل بعدم وجوب غسل 
المش على من أدخل الميت فى 


ص 0106 


.8 وسائل الشيعه ٠754:"؛الباب الأوّل من أبواب غسل مس الميتءالحديث‎ ))١(-١ 
.* ؟- (1)) وسائل الشيعه ٠14:":الباب الأول من أبواب غسل مس الميت»الحديث‎ 


قبره بأنّهِ إنْما يمس الثياب كمافى صحيحه حريزءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:من غسّل ميتاً فليغتسل وإن مسّه مادام حاراً فلا 
غسل عليه و إذا برد 3 مشه فليغتسل»قلت: 


فمن أدخله القبر؟ قال:لا غسل عليه إِنّما يمس الثياب. (!) مقتضاه عدم الفرق فى كون مسّ الميت موجباً للغسل بين المسّ قبل 
الفسل أو بعده.وكذا التعليل بذلك فى روايه عبدالله بن سنان»عن أبى عبداللّه عليه السلام (7) وصحيحه سليمان بن 
خالدءقال:إنه سأل أبا عبدالله عليه السلام:أيغتسل من غسل الميت؟ قال:نعمءقال:فمن أدخله القبرءقال: 

1 ' ا 1 
لا إِنّما مس الثياب. () بل فى موثقه عمار الساباطى:عن أبى عبدالله عليه السلام قال:«يغتسل الذى غسل الميت؛وكلٌ من مس 


مدا تغليه الفسل وإة كان المي فد خه | » 181 . 


فإِنّه يقال: غايه الأسمر يلتزم باستحباب الغسل على من مسٌ الميت بعد غسله أيضاً جمعاً بين ما ذكر و ما تقدم من نفى الباس 
وعدم وجوب الغسل على من مس الميت بعد غسله كماتقدم استفاده ذلك من صحيحه محمد بن الحسن الصفار» وصحيحه 
محمد بن مسلم وغيرهماءوقد تقرر فى بحث الأوامر فى الأصول أن رفع اليد عن ظهور صيغه افعل فى أحد الفعلين تعلق الأمر 
بهما فى خطاب لايوجب رفع اليد عن ظهوره بالإضافه إلى الفعل الآخر كما فى قوله:اغتسل للجمعه والجنابه. 


حيث إن ظهور صيغه الأ-مر فى الوجوب شرطياً كان أو نفسياً إطلا-قى.ومع ورود الترخيص فى التركك فى أحد الفعلين ينتفى 
الإطلاق بالإضافه إليه دون الآخر. 


ص ذا 


ت(1) وسائل القت 159 الباب الأول فق بوانت سل عش الليية :الخد يث 16 
1- (7)) وسائل الشيعه 1917:»الباب 5 من أبواب غسل مسٌ الميتءالحديث 6. 
9( )توشائل لعج 882 #البات الأول هن آبوات غسل فتن المية اللحعديف 1 
ع- (6)) وسائل الشيعه 148:/»الباب ‏ من أبواب غسل مسٌ الميتءالحديث ". 


وقدظهر متا ذكرنا أن الالتزام بالاستحباب فيمن كفن الميت لا ينافى وجوب غسل المسّ على من مس الميت بعد برده وقبل 
اغتساله.خصوصاً بملاحظه ماورد فى موثقه سماعه بن مهرانءعن أبى عبدالله عليه السلام الوارده فى تعداد الأغسال الواجبه من 
قوله:وغسل من مسٌ الميت واجب )١(‏ . 

وقد ادّعى فى بعض الكلمات صراحه هذه الأخبار فى وجوب غسل مس الميت.ولكن لا يخفى مافيها إن ما ورد الأمر به بصيغه 
الأسمر لا-يخرج عن الظهورء وكذا ما ورد فيه وجوب غسل مس الميتءفإنٌ الوجوب من الأخبار بمعناها اللغوى وهو ثبوت الفعل 
وقديكون الثبوت بنحو الوجوب المقابل للاستحباب الاصطلاحيين وقد يكون بنحو الاستحباب الاصطلاحى؛ ولذا ذكر فى موثقه 
سماعه بن مهران من الاغسال الواجبه غسل الجمعه وغسل الزياره والغسل عند دخول البيت إلى غير ذلكك. 


وعلى الجمله»الوجوب بالمعنى اللغوى لا ينافى الاستحباب الاصطلاحىء وإِنّما التزمنا بالوجوب الاصطلاحى للظهور الإطلاقى 
المشار إليه»حيث إِنَّ الأمر بفعل مع عدم ثبوت الترخيص فى تركه كافٍ فى إلزام العقل برعايه الطلب. 


نعم»قد يقال إِنْه يمكن أن سعدل على ماذهب إليه السيد المرتضى بموثقه زيد بن على»عن آبائه»عن على عليه السلام قال 
الغسل من سبعه:من الجنابه وهو واجبء ومن غسل الميتء.وإن تطهّرت أجزأك.وذكر غير ذلكك (1) . 


ص 2/4 


))00-١‏ الاستبصار 18:١»الحديث‏ ؟. 
7ت( ) وسائل العبه #51 الات الأذل من أبواب كسل هش النيت الحديك 7 


وبالتوقيع المروى فى الاحتجاجءقال:ممما خرج عن صاحب الزمان عليه السلام إلى محمد بن عبداللّه بن جعفر الحميرى حيث 
كتب إليه:نروى لنا عن العالم عليه السلام أنه سئل عن إمام قوم صللِع بهم بعض صلاتهم وحدثت عليه حادثه كيف يعمل من 
خلفه؟ فقال: 


يؤْخَر ويتقدّم بعضهم ويتم صلاتهم ويغتسل من مسمه؟ التوقيع:ليس على من نحاه إِلّا غسل اليد (1) . 


ولكن لايخفى أنْ شيئاً منهما لاتدلٌ على كون غسل مس الميت مستحب بعد برد الميت وقبل تغسيلهء اما التوقيع فمع جهاله سنده 
أو ضعفه نفى الغسل عن مساس الإمام المزبور؛ لكون مسّه قبل أن يبرد»كما ورد ذلكك فى التوقيع الآخرء وكتب إليه وروى عن 
العالم؛ أن من مس ميتاً بحرارته غسل يدهءومن مسّه وقد برد فعليه الغسل»وهذا الميت فى هذا الحال لايكون إِلّابحرارته»فالعمل 
فى ذلكك على ماهو؟ ولعله ينتحيه بثيابه ولايمشه.فكيف يجب عليه الغسل؟ التوقبع:إذا مسّه على هذه الحال لم يكن عليه إِلاغسل 
يده 50 . 


وأمّا الموثقه فإِنْ ظاهرها وجوب الغسل على من غسّل الميت كماورد فى سائر الروايات.وذكرنا أن وجوبه عليه لمسّه الميت بعد 
برده وقبل تمام غسله وقوله عليه السلام «وإن تطهرت أجزأك» ليس ظاهراً فى الوضوء حتّى يكون إجزاؤه قرينه على عدم 
وجوب غسل مسّ الميتءبل ظاهر التطهير ولاأقل من الاحتمال أن يكون 


5/8٠١: ص‎ 


.1::07 وسائل الشيعه 148:»الباب ” من أبواب غسل مسّ الميتءالحديث #.عن الاحتجاج للطبرسى‎ ))1( -١ 
.1::07 من أبواب غسل المسءالحديث (.عن الاحتجاج للطبرسى‎ ٠" وسائل الشيعه 198:»الباب‎ ))25(-7 


المراد منه الاغتسال؛وإن من غسّ لل الميت يجزيه الاغتسال من مسّه ولايحتاج إلى الوضوءءولو سلم أن المراد من التطهر ليس 
هوالغسل فلا قرينه على أن المراد منه هو الوضوء للصلاه؛بل من المحتمل جداً أن يكون المراد منه غسل اليدين» والإجزاء ناظر 
إلى تكفين الميت و بأنْ من غسل الميت يجزيه لتكفينه أن لايغتسل غسل مس الميت ويغسل يديه كماورد ذلكك فى موثقه 
عمار بن موسى )١(‏ »وصحيحه يعقوب بن يقطين (1) الواردتين فى كيفيه تغسيل الميت. 


و أمّرا ماعن الشيخ من حمل ماورد فى الموثقه على التقيه؛ لأسن استحباب غسل مس الميت مذهب معظم العامّه فلا.يمكن 
المساعده عليهءفِإنٌ حمل إحدى الروايتين على التقيه فرع تعارضهما وعدم الجمع العرفى بينهماءوقد تقدم أنّ الأخبار المتقدمه 
دلالتها على وجوب غسل مس الميت بالظهور الإطلاقى وعدم ثبوت الترخيص فى تركه.ولو كان ظهور الموثقه فى كون المراد 
من التطهر هوالوضوء للصلاه أو غسل اليدين لكان الحكم بإجزائه لصلاه الماسٌ قرينه عرفيه على ثبوت الترخيص فى تركك غسل 
مس الميت.فلاتصل النوبه إلى ملاحظه الترجيح. 

والمحتصّل من جميع ماذكرنا أنّهِ لايبعد الالتزام باستحباب غسل مسّ الميت إذا بض القخصى عل تكله أقاء و فاك لكف 
من ضمٌْ تكفينه إلى تغسيله فى مثل صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى عبداللّه عليه السلام:«ومن غسّل ميتاً وكفُنه اغتسل غسل 


الجنابه» 10 فإنّه لولا مشروعيه الغسل من تكفين الميت كان ذكره مع تغسيل 


5١: ص‎ 


.٠١ وسائل الشيعه #مع: اءالباب ؟ من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ))١(-١ 
.7 ؟-(؟) وسائل الشيعه *587: 7.الباب ؟ من أنوات غسل الميت»الحديث‎ 
2 وسائل القيجه + #الباب الأؤل مق أبزا ت كمسل مس الميت الحديث‎ )(> 


الميث مستدركا زائداءكما يستفاد:ذلكك من التعليل العدم غسل سن الميت على هن أدخل الميت فى القبربأثه إثما مسن الثياب 
نه لولاه لم يصح التفصيل المزبور لتغسيل الميت ووقوع المسّ بعدهء وكذا يستفاد ذلكك من موثقه عمار الساباطى حيث ورد 
فى :«كلٌ من مس ميتاً فعليه الغسل وإن كان الميت قد غسّل» )١(‏ فإنّ الأمر فى هذا المورد محمول على الاستحباب؛ لما تقدم من 
أن المسّ بعد تغسيل الميّت لايوجب الغسل كالمسٌ حال حراره جسد الميّتءو أمّا المسّ بعد أن يبرد وقبل تغسيله فهو يوجب 
الغسل مع عدم ثبوت ترخيص فى تركه.حيث تقدّم أنْ ورود الأممر بالغسل من مس الميت بعد مايبرد فى سياق الأغسال 
المستحبه»وذكر أن غسل الجنابه فريضه لايدلٌ على ثبوت الترخيص فى تركه»كما هو الحال فى الأمر بالغسل فى الجمعه ومن 
الجنابه,والمراد بكون غسل الجنابه فريضه أنه وارد فى الكتاب المجيد لا أن غيره سنه بمعنى الاستحباب»بل بمعنى ثبوته من 
رسول الله صلى الله عليه و آله نظير ماورد فى بعض الواجبات من أَنّها سنه؛ ولذا ورد فيها أن غسل الجنابه فريضه وغسل الحيض 
مكل جيك ذكر الله سنحائه فن الكتات النزن غسل الحيفن أيضا. 


ومافى روايه الحسن بن عبيد أو القاسم الصيقلءقال:كتبت إلى الصادق عليه السلام هل اغتسل أمير المؤمنين عليه السلام حين 
غسّل رسول الله صلى الله عليه و آله عند موته؟ فأجابه:النبى صلى الله عليه و آله طاهر مطهّرءولكنٌ أمير المؤمنين عليه السلام فعل 
وجرت به السنه (5) .لايدل على 


ص الع 


))1١( -١‏ وسائل الشيعه90:"!»الباب " من أبواب غسل مسّ الميت»الحديث”. 
9-(0) وسائل القيعه 891 #البات الأول من آبراب عسل مش الميت الحديق د 


دون ميت غير الإنسان[ ]١‏ 
أو هو قبل برده أو بعد غسلهءوالمناط برد تمام جسدهءفلا يوجب برد بعضه| ؟] 


ولو كان هو الممسوس. 


1 
الاستحباب؛ لأنّ المستفاد منه أن اغتسال على عليه السلام من مسٌ جسد رسول الله صلى الله عليه و آله لم يكن لنجاسه جسده 


المبارككءبل كان ليعمل بالسنه وأن لايبقى مجال بعد ذلكك ع أن الأغسال من مت الميث لأزالة مارصية من تجاسة يدن 
الميت فلا حاجه إليه مع طهاره جسده؛ أضف إلى ذلك ضعف الروايه سنداً أو عدم كونها صالحه للاستدلال بها على شىء 
فضلا عن القول بدلالتها على أن غسل مس الميت أمر سنّه على عليه السلام. 

لا يجب الغسل بمس ميت غير الإنسان 


]١[ 


بلا-خلاف ويشهد له غيرواحد من الروايات منها صحيحه محمد بن مسلمءعن أحدهما عليه السلام فى رجل مسّ ميته أعليه 
الغسل؟ قال:«لاءإِنّما ذلكك من الإنسان» )١(‏ ونحوها غيرها. 


و 


وذلك فإنّ الإطلاق فى وجوب غسل مس الميت وإن كان ثابتاً كقوله عليه السلام فى موثقه سماعه بن مهران المتقدمه من قوله 
عليه السلام:وغسل من مسٌ الميت وجب الي !ا عدم الإطلاق لها و أنّها وارده فى تعداد الأغسال لايمكن المساعده عليها 
كما يفصح عن ذلكك بيان القيود المعتبره فى بعض الأغسال من قوله عليه السلام قبل ذلكك: 

«وغسل الاستحاضه إذا احتشت الكرسف فجاز الدم الكرسف وغسل النفساء واجب» مع أن كون المتكلم فى مقام البيان من جهه 
قيود الحكم والموضوع هو 


ص فر 


0(1) ؤسائل القع ةة؟ “الات هن أنوات عسل فتن المية «الحديت الأول 
اك (؟)) وسائل العيع 8 لباب الأول هق أنوات غشل مان الميك الحددت 18 


الأصل فى خطاب يتضمّن الحكم للموضوعءو رفع اليد عن الأصل المزبور يحتاج إلى القرينه»وكذا الإطلاق بالإضافه إلى المسّ 
قبل تغسيل الميّت كقوله عليه السلام فى صحيحه محمد بن الحسن الصفار:«إذا أصاب يدكك جسد الميت قبل أن يُغسل فقد 
يجب عليك الغسل» )١(‏ إلى غير ذلكءوعليه فإن شكك فى وجوب الغسل فى مورد ولم يقم دليل على عدم وجوبه بذلك 
المسّ يؤخذ بالإطلاق المزبور ويحكم بوجوبه من المسٌ المزبور. 


ولكن ظاهر جمله من الروايات الوارده فى المقام هو أن المسّ الموجب للغسل هوالمسٌ بعد أن يبرد تمام جسد 
المتت» كص حيحه اسماعيل بن جابر المتقدمه حيث ورد فيها:«إِنّما ذاكك إذا برد (7) يعنى برد المدّتءو ظاهرها أن لا تبقلا 
الحراره فى جسد الميت فيكون مقتضى الحصر عدم كون غير هذا المسّ موجباً للغسل» وفى صحيحه معاويه بن عمار حيث ورد 
فيها:«فإذا برد فعليه الغسل» وظاهرها أيضاً برد جسد الميتءو مقتضى القضيه الشرطيه عدم كون المسّ فى غيره موجباً 
من الروايات يكون قرينه لقوله عليه السلام فى صحيحه عاصم بن حميد:«إذا مسست جسده حين يبرد فاغتسل» (5) بناءا على 


احتمال ان يكون معنى حين يبرد أى حين يشرع زوال الحراره عن جسده. 


ص عع 


.6 وسائل الشيعه ٠74:"؛الباب الأوّل من أبواب غسل مس الميتءالحديث‎ ))١(-١ 
.” ؟- (75)) وسائل الشيعه ٠7594:"؛الباب الأول من أبواب غسل مس الميتءالحديث‎ 
1: وسائل اليد #953 الباب الأول مق آبوات خسل نمس الفيية الحدريك‎ + 
7 ا وسائل القي #04 ابام الأول مق أبوات كمسل فس" الدية العديف‎ 6026 


والمعتبر فى الغسل تمام الأغسال الثلاثه»فلو بقى من الغسل الثالث شىء لا يسقط الغسل بمسّه[١]‏ 


وإن كان الممسوس العضو المغسول منه»ويكفى فى سقوط الغسل إذا كانت الأغسال الثلا-ثه كلها بالماء القراح لفقد السدر 
والكافور. 


حيث إِنّ هذا الاحتمال يدفع بظهور الحصر والقضيه الشرطيه فى الروايات المتقدمه. ويتعين أن يكون المراد المسّ حين انقضاء 
الحراره عن تمام جسده نظير قوله عليه السلام فى صحيحه محمد بن مسلم:«ولكن إذا مسّه بعد مايبرد فليغتسل» )١(‏ وعلى ذلك 
فمع بقاء الحراره فى جسده لايكون مسّه موجباً للغسل ولو لم يبقّ فى الجزء الممسوس حراره. 


المعتبر فى سقوط الغسل 


]١[ 


لا 
ويشهد لذلك قوله عليه السلام:«مسٌ الميت عند موته وبعد غسله والقبله ليس بها بأس (1) .وفى روايه عبداللّه بن سنان:«لابأس 


أن يمه بعدالغسل ويقتله» () حيث إِنَّ ظاهر الغسل هوالمأمور به فى تغسيل الموتى يعنى مجموع ثلاثه أغسالءوأنّه لا بأس 
بمسّ الميت بعدهاءوالمنفى هوالبأس الذى كان قبل ذلكك بعد بردهءبل ظاهر ماورد فى صحيحه محمد بن الحسن الصفار 
ذلك.فإِنٌ قوله عليه السلام:«إذا أصاب يدكك جسد الميت قبل أن يُغسل فقد يجب عليك الغسل» (؟) حيث ظاهر «قبل أن 


يغسل» يعنى قبل أن يفرغ من غسله.ومع الإغماض عن ذلكك فقد تقدّم أنْ وجوب الاغتسال 


ص :“6 


1 (0)) ؤسائل الشبعه 85 #البات الأول من أبوات عسل فين الفيت العديك الأول 
1- (1)) وسائل الشيعه 140:"»الباب 7 من أبواب غسل مس الميت»الحديث الأوّل. 
7( وساتل الشيعه ؤة االبات الأو لمق أبوانت عسل مض اليك «العديثك . 
عباق)) وسائل الععه 9+ الات الأول هق أبواب دل مش الميثوالعديك 5 


بل الأقوى كفايه التيمم[١]‏ 
أو كون الغاسل هو الكافر بأمر المسلم لفقد المماثل لكن الأحوط عدم الاكتفاء بهما. 


بمسٌ الميت مقتضى الإطلاق المشار إليه فى التعليقه السابقه»ومع احتمال كون المراد ببعد الغسل أو قبل الغسل بعد الشروع فيه 
أو قبل الشروع يؤخذ بذلك الإطلاقءوالمقدار الثابت من تقييد المطلق هو ما كان المس بعد تمام الغسل المأمور به فى تغسيل 
الموتى. 

وما ذكر يظهر الوجه فى سقوط غسل مس الميت إذا كانت الأغسال الثلاثه بالماء القراح لفقد السدر والكافورءأو كان الغاسل 
هوالكافر بأمر المسلم لفقد المماثلءفإنَ الغسل المأمور به فى تغسيل الميت المزبور قد حصل فيكون المسٌ بعده مما لايوجب 
الغسل أخذاً بقوله عليه السلام:مسٌ المت بعد غسله لابأس به (1) . 

من الميت بعد تيممه 

]١[ 

خلافا لجماعه منهم العلا-مه فى القواعد والمنتهى والشهيد فى الدروس والمحقق الثانى وكاشف اللثام»حيث إِنّ المحكى (7) 
عنهم أن مس الميت بعد التيمم له كمسّه قبله فى إيجاب مسّه الغسل على الماسّ»ويستدل على ذلكك بالإطلاق فى الروايات بأنْ 
أن الفين المترومين 

ص :582 

1-(0) انظر وسائل الشيعه 8ة؟:"#الباب "من أبواب غسل مش الميت«الحديث ١و‏ ؟, 


؟- (5)) حكاه عنهم النجفى فى جواهر الكلاام 0:78ءو السيد الحكيم فى المستمسكك 688:* وانظرالقواعد 1*8:١ءوالمنتهلا‏ 
'اءوالدروس 7١1:١ءوجامع‏ المقاصد 217©: ١ا»)وكشف‏ اللثام .7:817١‏ 


بعد التيمم لو كان قبل التيمم كان موجباً للغسل على الماسٌ والأصل بقاؤه على ما كان ولكن لا يخف] أنْ الاستصحاب تعليقى 
ومن قبيل التعليق فى الموضوع والشبهه حكميه ومعارض بأصاله عدم كون المسّ بعد تيمم المت حدثاً. 


وأمّا التمسكك بالإطلاق فلامجال له بعد قيام الدليل على تنزيل التيمم منزله الغسل حيث يكون التيمم للميت بمنزله تغسيله فيما 


يترتب على تغسيله»ولكن قد نوقش فى هذا التنزيل بوجهين: 


الأول :أن التراب نرّل منزله استعمال الماء فى الأثر المترتب على استعمال الماء وعدم إيجاب مس الميت بعد تغسيله غسللاً على 
داقنه بسن أكرا الاستععمال الماءةقفظ وبل أت لاستعمال الما والسدو والكافون وقد جاب عن هله المتاقهه أن المعتيز مره الستدار 
والكافور أن لايخرج الماء يخلطهما فيه عن الإطلاق إلى الإضافه فتغسيل الميت ثلاث مرات تقع بامتتعمال العامة والمفزوضن أن 
الستعمال التزات يمترلةاستعمال الماء فى ثرتت:الأثءولكن لا يخنلا ما فى هذا الجؤاتءفإن تغسيل الميت ثلاث مرات وإن كان 
بالماء لاعتبار إطلاق الماء فى جميع الأغسال الثلاثه إِلَاأنّ تغسيله فى المره الأورل والثانيه يكون بالماء المطلق الخاض لابطبيعى 
المناء التظلى وما دل عل قري[ التزاية منزاله الماء ظاهره تتريل الأول متولة لين الماة النطاق فلاوس على تسمال القرات 
الآئر المقرتت على استعمال:الماءالمطلق الام 


ولكن الصحيح فى الجواب عن المناقشه بهذا الوجه هو أن يقال:إنّ التيمم ليس بدلاً عن الغسل بماء السدر والكافور حسب وإلَا 
انتقل الوظيفه إلى تيمم الميت عن الغسل بماء السدر وعن غسله بماء الكافور إذا وجد الماء ولم يتمكن من خلط 


ص 0006 


السدر والكافورءويأتى أنّ الوظيفه عند فقد الخليطين عند مشهور الأصحاب الغسل بالماء القراح ثلاث مرات فيكون التيمم للميت 
عند فقدالماء وعدم التمكن من تغسيله بدلاً عن التغسيل بطبيعى الماءءوقد تقدّم أن بعد تغسيل الميت ثلاث مرات عند فقد 
الخليظي الأكرة تس ويه للقسا على اعابت هذا دلا 


وكثانيا :أن ماورد فى مشروعيه التيمم عند عدم التمكن من استعمال الماء طائفتان من الأخبارءالأوللِا:ما أشير إليها من أن التراب 
بمنزله الماء وأنْ ربٌ التراب رب الماء. )١(‏ الثانيه:ما ورد من أنّ التيمم أحد الطهورين»كما فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه 


وعلى الجمله ظاهر الطائفه الثانيه أن التيمم عدل طولى للطهور الآخر والطهاره الع ل فى الرشوة ولعي شيش هذا التتزيل 
أن سرف عن لد مان العا علد اليل أن ال عرد لادنيك 1ف القن كنبو زيطو تشميله جتزى: عليه تك 
ثلا-ثه نفر كانوا فى سفر أحدهم جنب والثانى ميت والثالث على غير وضوء»و حضرت الصلاه ومعهم من الماء قدر ما يكفى 
أحدهم من يأخذ الماء وكيف يصنعون؟ قال:«يغتسل الجنب ويدفن المت 


ص 61 
))١1(-١‏ انظر وسائل الشيعه /17:١ءالباب ١5‏ من أبواب الماء المطلق»الحديث 57. 


-١‏ (7)) وسائل الشيعه ١28:"»الباب 7١‏ من أبواب التيممءالحديث الأوّل. 
(")) وسائل الشيعه 8/٠‏ "اءالباب ١‏ من أبواب التيمم»الحديث 18. 


بتيمُم و يتيمّم الذى هو على غير وضوء؛ )١(‏ الحديث.ولاحاجه إلى الاستدلال على أن الوظيفه مع عدم التمكن دع لكسبل الميرة 
التيمم له بروايه عمرو بن خالد»عن زيد بن على عن آبائه».عن على عليه السلام قال:إنْ قوما أتوا رسول الله صلى الله عليه و آله 
فقالوا:يا رسول الله مات صاحب لنا وهو مجدور فإن غسلناه انسلخ؟ فقال:«يممموه) (1) ليقال إِنّها ضعيفه السند؛ لأنَّ فى سندها 
عد مجاهي ولاسال أيغا السرم اقطان عبحقها سل المشيرن حبك عمل الأسكاب أل فراع ابيع البرك عمد دده 
التمكن من تغسيله مقتضى ماورد فى تنزيل التراب و التيمم وصحيحه عبدالرحمن بن أبى نجران ولا أقل من احتمال كون عملهم 
لذلك فلايكون عملهم قرينه على اعتبار الخبر. 


الوجه الشانى:من المناقشه فى كون التيمم للميت كتغسيله فى عدم كون مسّه بعد التيمم موجباً للغسل على الماسّ هو انصراف 
مادلٌ على تنزيل التيمم وكونه طهوراً إلى الطهاره من الحدثءوأمًا كونه رافعاً للخبث الحاصل بالموت فضللا عن سائر الخبث 
فلادلاله له على ذلك.ومن المحتمل أن يكون عدم وجوب الغسل على ماس الميّت بعد تغسيله لعدم بقاء حدثه وخبثه الحاصل 
بالموت كماهو مقتضى إطلاق نفى البأس عن مسّه. 


وقد يقرّر هذا الوجه بتقريب آخر وهو أن غايه ما يستفاد مما ورد فى التيمم أنْ التيمئم حال عدم التمكن بمنزله الغسل»ولكن 
بالإضافه إلى نفس المتيممءوأمًا 


ص 6 


.” من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١28 وسائل الشيعه 7:81»ءالباب‎ ))١(-١ 


؟-(5)) من لا يحضره الفقيه 8١٠:١»الحديث‏ 777. 


بالإضافه إلى الشخص الآخر فكون المتيمم بمنزله المغتسل فلايستفاد من تلكك الأدله فلابد فى إثبات أن الميّت المتيمّم بمنزله 
الميت بعد تغسيله بالإضافه إلى الماس من قيام دليل عليه. 


ولكنّ التقريب الثانى ضعيف لأنّ المرتكز بل ظاهر ماورد فى التيمم أن التيمم كالاغتسال فى حال عدم التمكن من الاغتسال 
بالإضافه إلى المتيمم وغيره؛ ولذا يجوز للغير إدخال الجنب المسجد إذا تيمم لضرر الماء أو غيره. 


وأمّا التقريب الأوّل من المناقشه فيمكن الجواب عنه بأنّْ التيمم لا يرفع الخبث الذى لايرفعه نفس الاغتسال بما هو اغتسالءوأمّاما 
يتبع الحدث ويرفعه الاغتسال بما هو اغتسال فالتيمم المنزل منزله ذلكك الاغتسال يرفعه كما هو مقتضى كون خطاب التتزيل 
انحلالياً بالإضافه إلى التيمم ومبدله»ومع ذلك إِنْ ظاهر صحيحه عبد الرحمن بن أبى نجران المتقدّمه ترتب الصلاه على الميت 
ودفنه على تيمّمه كترتبها على تغسيله.وأمًا حصول الطهاره للمتّت من الخبث الناشى من موته فضللا عن الناشى من غيره فلا دلاله 
لها على ذلككءبل ذكرنا فيما تقدم من أن الحاصل بالتيمم من سائر الأغسال حال عدم التمكن منها الطهاره من حيث الصلاه 
ونحوها لا أنه بمنزله سائر الأغسال من جميع الجهات حتّى يغنى التيمم البدل من الأغسال من الوضوء كما تغنى الأغسال عنه فإنَّ 
قوله عليه السلام:«أى وضوء أنقظِ من الغسل» )١(‏ لايجرى على التيمم البدل من الغسل كما لايخفلا. 


ص :5940 


.6 وسائل الشيعه /ا7:75ءالباب 8" من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١(-١ 


ولافرق فى الميت بين المسلم والكافر[ ]١‏ 


والكبير والصغير حتّى السقط إذا تمٌ له أربعه أشهرءبل الأحوط الغسل بمسّه ولو قبل تمام أربعه أشهر أيضاءوإن كان الأقوى 


عدمه. 


الميت المسلم والكافر سواء فى المس 
]١[‏ 


فإِنّ عدم الفرق بين ميت المسلم والكافر مقتضى ما ورد فى بعض الأخبار من الإطلاسق.وفى صحيحه عاصم بن حميد 
المتقدّمه.قال:سألته عن الميت إذامشه الإنسان أفيه غسل؟ قال:فقال:«إذا مسست جسده حين يبرد فاغتسل» )١(‏ وفى موثقه سماعه 
بن مهران المتقدمه عن أبى عبداللّه عليه السلام:وغسل من مسٌ الميت واجب (؟) .وقد ذكرنا أنه يرفع اليد عن الإطلاق فيما كان 
المسّ قبل أن يبرد الميت أو بعد أن غسّلل.والتقييد بالأموّل يجرى فى مس كل مّتءبخلاف الثانى فإنّه بالإضافه إل المت 
المسلمءوقد ظهر ممما ذكر أن الوجه فى عدم الفرق بين الصغير والكبير هو الإطلاق فى الروايات فَإنّها تعتم كل ميت.هذاءوقد ذكر 
فى بعض الكلمات أنْ الكافر بمنزله البهيمه ومس البهيمه الميته لايوجب الغسلءوإِنّْما يوجب تنتجس الجزء الماسّ إذا كان المسٌّ 
بالرطوبه المسريهءولكن لايخفلِا مافيه فإنَ كون الكافر كالبهيمه فى عدم الاحترام لميّته والغسل على ماس الميّت ليس أثر احترام 
المتتءبل أثر حرمه الميت تجهيزه ولايجب أو لايجوز تجهيز الميت الكافر كما يأتى. 


وعلى الجمله.المتعين الأخذ بالإطلاق المشار إليه حتّى بالإضافه إلى مسّ السقط الذى ولجه الروح»كما إذا تم له أربعه أشهر فإِنّه 


من الميت حقيقه. وأمًا إذا لم تتم له أربعه أشهر ففى وجوب الغسل من مسّه إشكال ينشأ من كون المراد من المت 
ص :1وع 


035) وسائل الفيعة عن #رالبات الأول من أبوان غبدل مض اميك السس يك ار 
ك(؟)) وسائل العيعة 98 #البات الأول هن أبواب غشل هش الميث و الحديث 12 


اله كف البات والسيشوس انرق يق أن ركز هه كلد الحاء ارلا ؟] 


فى الروايات الوارده فى وجوب الغسل من مسّه مقابل الحىّ وهو من يقوم به الحياه ومقابل الحىّ يعم السقط المزبور؛ ولذا يحكم 
بنجاسه السقط قبل تمام أربعه أشهر؛ لكونه داخلاً فى الميته المحكوم بالنجاسه أو أن المراد من الميت الزاهق عنه الروح فلايطلق 
على السقط قبل تمام أربعه أشهر والمتيقن من الميت.بل الظاهر منه هو الثانى»حيث ظاهره حيث مايطلق من فارقه الروح 
والحياه.كما يؤيد ذلكك ماورد فى المروى عن عيون الأخبار والعلل من التعليل بوجوب الغسل على ماس الميت بأنّ الميّت إذا 


خرج منه الروح بقى أكثر آفته ل!) . 

وأمًا الحكم بنجاسه السقط قبل ولوج الروح فقد تقدّم الكلام فيه فى نجاسه الميت والميته. 
مس مالاتحله الحياه من الميّت 

1١ 


لأنْ الموضوع فى الروايات أن يمس الإنسان الميت الإنسانى بعد أن يبرد ولم يرد فى شىء منها التقييد بكون الجزء الماسّ أو 
الجزء الممسوس ممما تحله الحياهءوعليه فإن مسّ من المت العظم والظفر بعد أن برد المت فعليه غسل مس الميت.والمحكى 
لاعن عضن اعمار كوق الجزء النسورس من الفيت عت ) بحل الحيباءولعل الاسشاد فى ذلكك إلى مارواه الصدوق فى عون 
الأخبار وفى العلل 


ص حاورا 


))1(-١‏ علل الشرائع 00:١»الحديث‏ #.و عيون الأخبار 1:42ءالباب #»الحديث الأوّل. 
؟-(7)) حكاه السيد الحكيم فى المستمسكك :57١‏ .عن الروض .1:5١١‏ 


بأسناده إلى الفضل بن شاذان.عن الرضا عليه السلام إِنْما لم يجب الغسل على من مس شيئاً من الأموات غير الإنسان كالطيور 
والبهائم والسباع وغير ذلكك؛ لأنَّ هذه الأقنياء كلها فليسة ريشا وضيونا وقكرا ورزيرا وكلة هذا ذكى له ومرظ والها يماسٌ منه 
الشىء الذى هو ذكى من الحىّ والمبّت )١0‏ . 


ولكن مع الإغماض عن سنده فالوارد فيه ليس تعليلا وإِنّما هو بيان الحكمه فى عدم وجوب غسل الميت من مس الحيوان الميت 
حتّى ما إذا كان الجزء الممسوس منه نفس بشره جسده وبتعبير آخر بما أن الغالب يقع مس الماس جسد الحيوان على الشعر 
والوبر والريش والصوف لم يجعل من المسّ المزبور غسللاً على الماسّ حتّى إذا مس بشره جلد الحيوان»:أضف إلى ذلك ما 
أشرنا إليه من ضعف سنده فإن فى سند ما يروى عن الفضل بن شاذانءعن الرضا عليه السلام من العلل يرويه عن عبدالواحد بن 
عبدوس.ولم يثبت له توثيق كما لم ا كان من المعاريف المشار إليهم حيث يعتمد على روايتهم مع عدم ثبوت القدح أو 
نقله فى حمّهم»ومة ا ذكرنا من الإطلاق فى الروايات يظهر الوجه فى عدم الفرق بين الجزء الماسٌ أو الجزء الممسوس ظاهراً أو 
باطناً كما إذا أصاب إصبعه فم الميت أو داخل أنفه أو عينه أو غير ذلكك. 


وذكز الماتق قدس سسره أن فس الحن المبت بقعره لأديونسه غلية الغسل ع وكذا إذا مش شع المت بيده أوريغيرها مق 


عضوه.ءورئما يقال إِنّْ المستند فى ذلكك ماورد فى صحيحتى عاصم بن حميد ومحمد بن الحسن الصفار حيث ورد فى الأولى:إذا 


ص :لاو 


-١‏ )0 0 علل الشرائع /: ١ءالباب‏ 7 »,الحديث هو عيون الاخبار :لباب ”,الحديث الاوّل. 


مسست جسده حين يبرد فاغتسل )١(‏ .و فى الثانيه:إذا أصاب يدكك جسد الميت قبل أن يغسل فقد يجب عليكك الغسل (5) فى 
جواب السؤال عن رجل أصاب يده أو بدنه ثوب الميت الذى يلى جلده»ولكن الظاهر عدم استناد الماتن إليهما إلا تعيّن 
التفصيل بين الماسّ بشعره جسد الميت وبين الماس بجسده شعرالميت بالالتزام بوجوب الغسل فى الأوّل دون الثانى»ولايبعد أن 
يكون المراد من الجسد فيهما بدن الميت:وقد أطلق عليه الجسد لزوال روحه أو فى مقابل مسّ شىء يلى جلده حيث سأل 
الصفار عنه عليه السلام عن رجل أصاب يده أو بدنه ثوب الميت الذى يلى جلده قبل أن يغسل؟ فقال «إذا أصاب يدكك جسد 
المبت قبل أن يُغسل فقد يجب عليك الغسل» (") . 


ولو كان المراد أصل البدن بحيث يخرج عنه شعر البدن التابع للعضو لماكان ذلكك موجباً لرفع اليد عن إطلاق مس الميت فى 
سائر الروايات نظير قوله عليه السلام:إذا مسّ الميت بعد ما يبرد فليغتسل. (؟) حيث يصدق مس الميت إذا مس شعر رأسه فيما 
لم يكن طويلا بحيث خرج عن حدّ الرأس ولم يعدّ مه مس رأس الميّت فإنّ المقام داخل فى اشتمال كلّ من خطاب المطلق 
والمقيد على حكم انحلالى من غير اختلاف بينهما بالإثبات والنفى؛ وذلكك فإِنْ القضيه الشرطيه فى قوله عليه السلام:إذا مسست 
حسد الميث حنيق يبرة فاغسل .أو فى قوله:إذا أضاب يذ كق جسد الميت فاغتسل, 


ص :عاوع 


." الباب الأوّل من أبواب غسل مس الميت»الحديث‎ 7:59٠ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
3: ودائل الس 904 لانت الأول هن انرات شت مس الفبع الدع‎ 8-9 
.5 وسائل الشيعه ٠19:"»الباب الأوّل من أبواب غسل المسءالحديث‎ ))( -* 
وسائل القيعة 584 #الات الأزل هن أبواب غسل اليس ءالحديث الأول‎ ))60- 


لا مفهوم لها بأن يدل على أن شع غير أعول انق لأ وجب العمل كوخ سخانلنا الاطلاق المت كوو ومرجا لشي 


و ذلكك لماتقرر فى بحث المفهوم للقضيه الشرطيه أنْ ثبوت المفهوم لها ينحصر على ماإذا كان مدلولها ثبوت الشىء المفروض 
فيها بأنّه الموضوع للحكمءولكن علق ثبوت الحكم عليه على حصول الشرطءفإنٌ تعليق الحكم عليه بحصول الشرط مقتضاه انتفاء 
ذلك الحكم عن ذلك الشىء المفروض مع عدم حصول الشرط المعلق عليه»كما فى قوله الخبر المجىء به إذا كان الجائى به 
فاسقاً فلا اعتبار به»فإنٌ مقتضى التعليق أن ذلكك الخبر المفروض يعتبر إذا لم يكن الجائى به فاسقاَءوأمَا إذا كان المفروض فيها 
نوكريعا لايق بندوة ال ل ل ل تصدق مع تحققه»ومع عدم 
تحققه كما فى قوله تعالى ١‏ إن لجا 1 نب )١(‏ وقوله عليه السلام:إن مسست جسد الميت فاغتسل.فإنَ خلاف الشرط 
يصدق مع عدم تحقق المسّ أصلا ومع مس غير الجسد.ففى مثل ذلكك لايكون للقضيه الشرطيه مفهومءبل غايتها أن غا ورد فى 
المنطوق إن كان الشىء إلمقيد فمقتضاه مفهوم الوصف.وإن كان الشىء الخاص فهو من مفهوم اللقب الذى لا أساس له كنبا 
الفاسق ومس جسد الميت. 


ا ا 
الميت: 


ص :6 


.8 سوره الحجرات:الآيه‎ ))١(--١ 


(مسأله ؟) مس القطعه المبانه من الميت أو الحىّ إذا اشتملت على العظم يوجب الغسل[١]‏ 


دون المجرّد عنه.وأمًا مسّ العظم المجرّد ففى إيجابه للغسل إشكالء.والأحوط الغسل بمسّه خصوصاً إذا لم يمض عليه سنه. 


المشهور بين المتأخرين من أصحابنا والمنسوب )١(‏ إلى المشهور من متقدميهم قدس أسرارهم أن مسّ قطعه المبانه من الحىّ أو 
العكارم اشتملت على العظم يوجب الغسل على الماسٌ؛ويستدل على ذلكك بمرسله أيوب بن نوح»عن بعض أصحابناءعن أبى 
عبدالله عليه السلام قال:إذا قطع من الرجل قطعه فهى ميته فإذا مسّه إنسان فكل ماكان فيه عظم فقدوجب على من يمشه 
الغسلءفإن لم يكن فيه عظم فلاغسل عليه) (1) والروايه وإن كان ظاهرها القطعه المبانه من الحى إِلَاأَنَ الحكم إذا ثبت فى مش 
المبانه من الحى ثبت فى المبانه من الميت بالأولويه»كما يأتى بيانه ولكن الروايه مرسله»وقد ادعى انجبار ضعفها بعمل 
المكوريي 0 الإجماع والتسالم على الحكم كماعن الشيخ فى الخلاف إِلَاأنّ الاغماض عن ضعف سندها مشكل جدّاً إن 
الأمر فى الإجماعات التى ذكرها الشيخ فى الخلاف معروف, ودعوى الانجبار لايمكن المساعده عليهاءفإنّه فى عمل القدماء إذا 
لم يعلم ولم يحتمل الوجه فى شىء غير تام عندنا ككون مدلول الخبر موافقاً للاحتياط.حيث إِنّ عملهم بروايه مع ضعفها مع 
عدم وجه عمل كما ذكر يكشف عن كون الحكم فى سالف الزمان المتسالم عليه عند المتشرعهءبل أصل الشهره بين قدماء 
أصحابنا فى المقام غير ثابته فضالًا عن كونها كما ذكرءحيث قال المحقق فى المعتبر:والذى أراه 


ص :عوع 


))١(-١‏ نسبه السيد الخوثى فى التنقيح 5177:/اءذيل المسأله ؟. 
5-()) وسائل الشيةه #96 ثالبان اهن أبوات غشل هي المية الحديت: الأول 





التوقف فى ذلك فإنَّ الروايه مقطوعه والعمل بها قليل»و دعوى الشيخ قدس سره فى الخلاف الإجماع لم يثبت (1) والاستدلال 
على ذلكك بأنْ الجزء المبان من الحىّ محكومه بالنجاسه كماتقدم ذلكك فى بحث نجاسه الميته وإذا كان الجزء المبان من 
انان نع اعرف طار سرك لمع لاتيان8 هيقال القايف 11 الجر نمراق لعن كاله هيو ا اناا الميعة مي 
النجاسه ولايلازم ذلك كونه من الإنسان بمنزله الميت فى أحكامه؛ ولذا لا يجرى غسل مس الميت على مس اللحم المجرد أو 
الفظني:المصرد كما | لادضوكا |3 الساة مع الع يعي القمل فى فده آذ لمان مسن الوك اتن شك الميت. فى رجرب شاه 
الملا-زم للغسل من مسّه لايمكن المساعده عليها؛ فإنّ وجوب تغسيل الجزء المبان لكونه من الميت الواجب تغسيله» ومع التأمّل 
فى وجوب تغسيله كما يأتى لاملا-زمه بينه وبين الغسل على ماسّه فضللا عن كون مس المبان من الح كمس الميتءفإنّ 
المنفصل من الحىّ ليس من جزء من يجب تغسيله. 


ومّما ذكرنا يظهر الحال فى مسّ العظم المجرد من الإنسان الحىّ كما إذا سقطت يد إنسان حي بقطعها أو بغيره ومسها إنسان بعد 
زوال لحمهاءفإنّه قديقال بوجوب الغسل من مسّ عظمها مطلقاً أو إذا لم يمض على العظم سنهءوذكر الماتن أن الغسل من مسٌّ 
العظم المجرّد المبان من الحيّ أو الميت احتياط وجوبى خصوصاً إذا كان المسّ قبل مضى منه على العظم ولكن فرق بين السن 
المنفصل من الميت والمنفصل من الحئّءفاحتاط من مس السنّ من الميّت وجوباً ونفى الوجوب عن 


ص :الع 


.١:507 المعتبر‎ ))١(--١ 


كما أن الأحوط فى السنّ المنفصل من الميّت أيضاً الغسلءبخلاف المنفصل من الحيّ إذا لم يكن معه لحم معتد به[ ]١‏ 


.نعم»اللحم الجزئى لا اعتناء به. 


مسٌ السن من الح إِلَاإِذا كان فى السنّ لحم معتدٌ به. 


والوجه فيما ذكره أنْ مرسله أيوب بن نوح لم تتعرض لحكم مس العظم المجرد من اللحمءبل الوارد فيها التعرض لأمرين عدم 
وجوب الغسل من مس اللحم المجرّد وجوبه من مسّ الجزء المشتمل على العظم»ولكن قديستظهر منها أن المتفاهم العرفى منها 
دخاله العظم فى وجوب المسّ.كان معه اللحم أو الجلد أو لم يكنءوفيه أنْ المتفاهم العرفى أنْ الجزء المشتمل على العظم مسّده 
يوجب الغسل لا أنْ العظم بمجرّده تمام الموضوع لوجوب غسل المسّ وعدم التعرض لحكم العظم المجرد فى الروايه؛ لأمنَّ 
المقطوع من الإنسان يكون بحسب العاده إما لحماً مجرداً أو جزءاً مشتملا على العظم. 


فى السن المنفصل 
]١[‏ 


وأمّرا ماذكره فى السنّ المنفصل من الميت فهو لجريان مايذكر فى العظم المجرّد فيه مما تقدم وما يأتىوأمًا السن المنفصل من 
الحىّ فقد يدعى جريان السيره القطعيه من المتشرعه بعدم العمل معه معامله الجزء المبان من الحيّءنعم جريانها فى السنّ 
المشتمل على اللحم المعتد به مورد تأمّل؛ ولذا احتاط فيه. 


وقديقال إِنْ التفصيل المزبور مبنى على الاستصحاب التعليقى فإِنّ مقتضاه فى الميت وجوب الاغتسال من مسّه حيث إِنّ هذا 
الم لوكاق قبل انفضاله عن الميث كان موا للغسل وبعد انفصاله أبقاً كذلكك بخلاق الانفضال عن انحن فإثه لو كان قبل 
الانفصال لم يوجب الغسل والآن كذلك.وفيه أن مع ثبوت السيره فى السن 


ص ارا 





المنفصل عن الحى لا مورد للاستصحاب ومع قطع النظر عنها يلحق السَن بالعظم المجرد المنفصل عن الحىّ الذى ادّعى دلاله 
المرسله أنّ وجوب المسّ دائر مدارالعظم. 


وأمَا قول الماتن قدس سره فى العظم المجرّد خصوصا إذا لم يمض عليه السنه فهو لدلاله روايه إسماعيل الجعفى على أن مس 
عظم المتّت بعد سنه لابأس به فإنّه روى عن أبى عبدالله عليه السلام عن مس عظم الميّت قال::إذا جاز سنه فليس به بأس» (1) 
وهذه الروايه وإن لم تكن معتبره من حيث السند ولم يلتزم المشهور بمفادها إِلَاأنَها صالحه للملاحظه فى بما ذكره. 


والمتحصل مما ذكرنا أنْ وجوب غسل المسّ من مس القطعه المبانه من الحىّ بل الميت مبنى على الاحتياطءولا يمكن الإفتاء به 
لعدم ثبوته خصوصاً إذا كان عظماً مجرداً بوجه معتبرءولكن ربما يقال:إنّ هذا بالإضافه إلى مسّ المبان من الحئ.وأمًا مس 
المبان من الميت فمقتضى الأصل والإطلاق وجوب الغسل منه غايه الأأمر يرفع اليد عنهما فى مسّ اللحم المجرد من المت 
للتسالم على عدم وجوب الاغتسال من مسّه.وإن نوقش فى الإجماع المزبور فيجب الغسل من مس اللحم المبان منه أيضاً؛ وذلكك 
فإِنّ مادلٌ على وجوب الغسل على من مس الميت بعد أن برد وجوب الغسل من مسٌ أى جزء منه بلافرق بين كون الميت مقطع 
الأجزاء أو كانت أجزاء جسده متصله الأعضاء نظير ماورد:ما أصاب الكلب فاغسله (1) .فإنّه يعم الإطلاق إذا أصاب يد الانسان 
بعض عضو الكلب ولوكان ذلك 


ص :9494 


.7 وسائل الشيعه 19:"ءالباب ” من أبواب غسل مسٌ الميت»الحديث‎ ))١(-١ 
انظر وسائل الشيعه 12998 البات الأول من أبوات الأسآرءالحديث الأول‎ )( 9 


(سالد) اتاشكه فى تحقق الس وندمه أو شكا'ق أن الممسوس كان إثمانا أوغيره أو كان حا أو هنا أو كان قبل يرد أو 
بعده أو فى أنه كان شهيداً أم غيره أو كان الممسوس بدنه أو لباسه أو كان شعره أو بدنه لايجب الغسل فى شىء من هذه 
الصور[ ]١‏ 


العضو مقطوع ومنفصل.ولكن لا-يخفى أن ما ورد فى الروايات:من مسٌ الميت بعد أن يبرد اغتسل أو فعليه الغسل وإذا مسست 
حسك المية بعد أن هبرد فاغسل» 


وصدق مس الميت أو جسده وان يتحقق بمسّ عضو منه إِلَاأنَ ظاهره حال كون الجزء الممسوس متصلا وجزءاً فعلياً من الميت 
وجسدهءوإن وجد إصبع من الميت.منفصل ومنفرد لايصدق على مسّه مس الميت أو مس جسد الميتءبل يصدق أنه مسّ من 
جسد الميت وبدنه.ولايقاس بمسّ الكلب فإنّ مناسبه الحكم والموضوع أنّ نجاسه الكلب لاتزول بتفرق أعضاء جسده فيتنجس 
ملالقى عضوه المنفصل إذا كانت الملاقاه مع الرطوبه؛ ولذا تمسكك بعض الأصحاب فى وجوب الغسل من مس عضو الميت 
بالاستصحاب.بتقريب أن مس العضو الممسوس حال عدم انفصاله عن الميت كان مسّه موجباً للغسل والآن كما كان بمقتضى 
الأصل» ولكن لايخفى أنّه من الاستصحاب التعليقى بنحو التعليق فى الموضوع ولا اعتبار له بوجه. 


وعلى الجملهلو كان مسّ الجزء الممسوس سابقاً كان وجوب الغسل لكونه قدمسٌ الميت والعضو المزبور بعد انفصاله ليس ميتاً 
بل كان جوم عن الميث: 


إذا شى فى تحقق المس 
١1‏ 
إذا كان الشكك فى تحقق مسٌ الميت وعدمه يجرى الاستصحاب فى ناحيه 


6٠٠١: ص‎ 


عدم المسّء وكذا إذا شكك كون الممسوس جسد الحيوان أو الإنسانءبل يجرى الاستصحاب فى ناحيه عدم كون الممسوس 
جسد الإنسان على ما ذكرنا فى جريانه فى الأعدام الأزليه»ويترتب على الاستصحاب فى ناحيه عدم مسّ الميت بمعنى عدم 
صدور ناقض الوضوء أو موجب الغسل عنه بقاء وضوئه إن كان متوضتاً أو أنّ وظيفته للصلاه ونحوها الوضوء دون الغسلءكما 
يترتب على عدم كون الممسوس ميت إنسان إحراز عدم مسمه الميت فيترتب عليه الحكم المتقدم.وأمًا إذا كان المشكوك ميتاً أو 
حتاً بعد إحراز كونه إنساناً فلا أثر له؛ لأنّ الموضوع لوجوب الغسل ليس مطلق مسٌ ميت الإنسان ليحرز عدم موته حال الم 
بالاستصحابءبل الموضوع له مسّ ميت الإنسان إذا برد فمع العلم بأنّ الممسوس كان حارًاً يكون عدم وجوب غسل المسّ عليه 


محرزاً بالوجدان. 
نعم»إذا شك فى كون الممسوس كان إنساناً حياً أو ميتاً قد برد جسده كله يجرى الاستصحاب فى ناحيه بقاء حياته و عدم موته 


عند المسش. 


وبتعبير آخرءالمسٌ من فعل الماس والحياه أوالموت عرض للممسوس فتكون الموضوعيه لها بمعنى (واو) الجمع.ويكفى فى 
انتفاء الحكم فى مثل هذه الموارد التعبد بانتفاء أحد الأمرين زمان حصول الآخر. 


ومتما ذكرنا يعلم الحال فيما أحرز مسّ الميت وشكك فى أنه بعد برده أو قبله فإِنَ اللازم فى إحراز وجوب الغسل إحراز تحقق 
الفل 'زمال بره« المت أو إخران ترذه رهاق :مشهءوإذا أحرر زمان برده فالأصل يقتضى عدم المسّ زمان تحققه.كما أنه إذا تحقق 
زمان المسّ فالأصل بقاء حراره الميت وعدم برده فى ذلك الزمانءوإذا لم يحرز زمان تحقق شىء من الأمرين فالأصل أيضاً 


عدم تحقق المسٌ زمان تحقَوٌ 


6١٠١: ص‎ 


بردالميت أو عدم برد الميت زمان حصول المسٌ ولايعارض باستصحاب عدم المسّ زمان حراره الميت فإنّه لايثبت وقوع المسّ 
زمان برودته الموضوع لوجوب الغسل المس؛ لظاهر قوله عليه السلام:إِنْما ذاكك إذا برد )١(‏ .وقوله:إذا مسّ بعد أن يبرد فليغتسل 
(7) إلى غير ذلككءونفى الغسل إذا مسّه بحراره؛ لانتفاء الموضوع لوجوب الغسل مع المسٌ بالحراره كما هو ظاهر الحصر ب 
(إنْما) وكذلك الحال إذا أحرز برد الميت ولكن شكك فى أنه مسٌ ثوب الميت أو بشره جسده حيث يجرى الاستصحاب فى 
ناحيه عدم مسٌّ بشرتهءولا يعارض بالاستصحاب فى عدم مسّه ثوب الميت قانه لأرقية مش صندهء أو شكف فى أله فش تسيل 


أو شعره الخارج عن تبعيه عضوه فالأصل عدم مسّه جسده. 


وأمًا إذا مسّ جسد الميت بعد أن برد ولكن شكك فى أنّه كان شهيداً قتل فى المعركه أو أنه مات بغير ذلككءفإنّه يحكم بوجوب 
الغسل على من فش الميت بعك أن ميرد بالتقييد بعدم كون الميت شهيداً»ومقتضى الاستصحاب عدم كون الميت المزبور شهيداً 
فيحرز موضوع وجوب الغسلءوهذا يجرى فى وجوب تغسيل الميت أيضا إذا شكك فى أنه شهيد قتل فى المعركه أو بغير 
ذلكءفإنٌ مقتضى الاستصحاب فى عدم كونه شهيداً وجوب تغسيله إِلَاأنّ الماتن قدس سره حكم عند الشكك مع وجدان الميت 
فى المعركه بإلحاقه بالشهيد ويأتى الكلام فيه. 


ص سردن ره 


1( ) وسائل القية #9 الباتث الأول هق أبواب خمل مض النية البعديث ١‏ 
9-(9)) وسائل القيعة 56 #البات الأول مق أبوات عسل مس الفيةةاللحدنت الأول: 


نعم إذا علم المسّ وشكك فى أنه كان بعدالغسل أو قبله وجب الغسل[١]‏ 
وعلى هذا يشكل مس العظام المجرّده المعلوم كونها من الإنسان فى المقابر أو غيرها[؟] 
نعمءلو كانت المقبره للمسلمين يمكن الحمل على أنّها مغسّله. 


الشك فى المس بالنسبه إلى البرد والموت 
[1] 


لأنّ مسّ المت بعد أن يبرد محرز بالوجدان ومقتضى الاستصحاب عدم تغسيله إلى زمان المسّ فيت الموضوع لوجوب الغسل 
عل البابي: 


5 


الإشكال مبنى على وجوب الغسل من مس العظم المبان من الميت وكأنّه قدس سره وجد أنه فى مقبره المسلمين أماره على 
كون الميت المنفصل منه مغسولاً ويدّعى على اعتبار هذه الأماره سيره المتشرعه بالاضافه إلى مايوجد فيها من عظام الموتى 
معامله عضو الميت المسلم المغسولءوقد يدعلِا أنّ ذلك لا لأماريه الوجدان فى مقبره المسلمين»بل لأصاله الصحه الجاريه فى 
دفن الموتى حيث إن الدفن مشروط بكونه بعد الغسل.وهذا الكلام من هذا القائل العظيم ضعيف غايته أولاً:صحه الدفن لا 
تتوقف على الغسل خاصهءبل يصح فيما كانت الوظيفه تيمم الميت لفقد الماء أو كون الميت لحرقه أو جرحه وتناثر لحمه 
بالتغسيل فإِنّه يدفن بالتيمم الذى التزم بعدم قيامه مقام الغسل فى سقوط غسل المسٌ.وثانياً: أن أصاله الصحه فى الدفن يثبت 
صيحته بمعنى التقيد بالغسل لانفس الغسل كما هو المقرر فى جريانها فى المشروط بشىء ثم إن ما فى كلام الماتن قدس سره إذا 
علم المسّ وشكك فى أنه كان قبل الغسل أم بعده مراده منه إحراز المسٌّ وعدم العلم بكون الميت مغسلاً أصلا بقرينه تفريعه 
الإشكال فى مسّ عظم الموتى على ماذكره. 


وأمَا إذا علم أنه مس الميت وعلم أنّه أيضاً قدغسشل ولكن شكك فى أن مشه كان قبل غسله ليجب عليه غسل مس الميت أو كان 


بعده حتّى لايجب فهنا صور: 


ص فداه 


الأولإ:أن يعلم تاريخ المسّ ويشكك فى أنه كان تغسيل الميت قبله أم بعدهءفيقال: 
مقتضى الاستصحاب فى عدم تغسيل الميت إلى زمان مسّه يثبت الموضوع لوجوب غسل مس الميت.و إذا انعكس الأمر وهى: 


الصوره الثانيه:بأن علم زمان التغسيل وشكك فى كونه مسّه كان قبل ذلكك الزمان أم بعدهءفالاستصحاب فى عدم مسّه إلى زمان 
تمام تغسيله مقتضاه عدم وجوب غسل المسش عليه وأمًا: 


الصوره الثالثه:فهى ما إذا جهل تاريخ كل من المسٌ والتغسيل ففى الفرض يتعارض الاستصحاب فى ناحيه عدم المسّ إلى زمان 
التغسيل مع الاستصحاب فى ناحيه عدم تغسيله زمان مسشّه.وبعد تساقطهما يرجع إلى بقاء طهاره الماس عن الحدث الأكبر أو بقاء 
وضوئه السابق»ولكن الظاهر وجوب الغسل على الماس فى جميع هذه الصور الثلا.ث.والوجه فى ذلكك أنْ مقتضى الروايات 
المتقدمه أنْ مسٌ الميت بعد أن يبرد يوجب الغسل على الماسءوقد قيد العموم أو الإطلاق فى هذه الروايات بعدم كون المسّ 
بعد تغسيله بقرينه صحيحه محمد بن مسلم حيث ورد فيها:مسٌ الميت عند موته وبعد غسله والقبله ليس بها بأس )١(‏ فيكون 
الموضوع لوجوب الغسل مسّ الميت زمان برده وعدم كونه بعد تغسيله على ماتقدم من مفاد (واو) الجمع.وماورد فى صحيحه 
الصفار:«إذا أضاف بدك جسد الميك قبل أن يشل نقد يحب غليكه. العسل 0 4903 النراد منه أيشا أن له بس المنك فى مان 


6١5: ص‎ 


0(21) وسائل القيية #033 البات “ادن أبوات غي. .مس ا النيكواللحديت الأول: 
؟- (1)) وسائل الشيعه ٠1:":الباب‏ الأول من أبواب غسل مس الميت»الحديث 0 


غسل الميت فى ذلكك الزمان؛ لأسن عنوان القبليه لادخل له فى الموضوع ليجرى الاستصحاب فى عدم المسٌ قبله»كما لادخل 
لمنشأ انتزاع عنوان القبليه فى وجوب الغسل على الماسٌ بأن يكن تغسيل الميت شرطاً متأخراً فى وجوبهو إلا لزم أن لايجب 
الغسل بمسٌ ميت يدفن بلا غسل ولو عصياناً؛ لعدم القبليه للمسّ فيه. 


والحاصل أن مسٌ الميت فى الصور الثلاث مفروض ومقتضى الاستصحاب عدم كونه بغير تغسيل الميت حتّى فيما كان تاريخ 
تغسيله معلوماً فإِن المعلوم تاريخ نفس التغسيلءوأمًا وقوع المسّ فيه مشكوكك ولو للشكك فى زمان المسٌء والاستصحاب مقتضاه 


بقى فى المقام أمر وهو أن ظاهر كلام الماتن قدس سره أن الشهيد الذى لايغسل ويصلى عليه ويدفن بثيابه لايكون مسّه موجباً 
للاغتسالءبل مسشّه حال حراره بدنه و بعد أن يبرد سيان فى عدم كونه موجباً للغسل على الماسٌءوالمحكى )١(‏ عن المعتبر (؟) 
القطع بهذا الحكم.وعن العلامه فى المنتهى (2) الأقرب فى الشهيد أنه لايجب الغسل بمسّه؛ لأنَّ الروايه بمفهومها تدلّ على أن 
الغسل إِنْما يجب فى الصوره التى يجب فيها تغسيل الميت.ونقل مثل ذلك عن صاحب المداركك (5) . 


أقول: الظاهر أن الروايه الداله على ذلك بمفهومها صحيحه الصفار المتقدمه 
ص 6٠60:‏ 


.6:9707 حكاه البحرانى فى الحدائق‎ ))١( -١ 
؟- (79)) المعتبر مع:1.‎ 

+ (32)) المنتهى 7:521. 

ع (ع)) مداركك الأحكام فك 


حيث وقع عليه السلام فيها:«إذا أصاب يدكك جسد الميت قبل أن يغسل فقد يجب عليكك ... 


الغسل) 413 .وكانٌ المندعى دلاله الشرط على أنّْ سبس وجنوف الغسل غلى الماسّ هشه الميث قبل غسله فى الميت الذى يجب 
تغسيله»ولكن قد تقدّم أنْ معنى الصحيحه أن يمسٌ الميت فى زمان لم يكن المسٌ بعد الغسلءسواء كان الميت مممن يغسّل بعد 
ذلكك أم لا. 


وعلى الجملهءلا دلا-له للصحيحه على أن الملاكك فى وجوب الغسل هو مسّ ميت يجب تغسيلهءو كذلكك فى الروايات الداله 
على أنْ من غسّل الميت يغتسل؛ لما تقدم من أنْ وجوب غسل المسٌ عليه لمسّه الميت. 


وبتعبير آخرءهذه الروايه لاتشت الغسل على من مس هنا ادق أولايجوز تغسيله كالكافر الذى لايغشل لخساسته.والشهيد الذى 
لاكسل كرك كانه قلى وستوب العنسل .دن مض الميث (العرورو فوخت فى ومنويا العبل مق سبل اليك الموبون بافبطلاقات 
كقوله عليه السلام من مسٌ الميت بعد أن يبرد فعليه أن يغتسل (1) . 


وقد يقال إِنْ وجوب غسل مس الميت على الماسٌ لخبث الموت وحدثه. والشهيد طاهر من خبث الموت وحدثه كمايشير إلى 
ذلك المروى فى العلل وعيون الأخبار بأسنادهما عن الفضل بن شاذانءعن الرضا عليه السلام قال:وعله اغتسال من غسّل الميت 
أو مده الطهاره لما أصابه من نضح الميت.لأنٌ المت إذا خرج منه الروح بقى اكثر آفته () .ولذا يتطهّر منه ويطهرءولكن 
لايمكن المساعده عليهءفإنّه مضافاً إلى ماتقدم من أمر السند فما ورد فيه من قبيل الحكمه فلاينافى عموم الحكم كماورد فى 


ص ١ه‏ 


600 وسائل العيب +8 #البات الأول من آبواتب عسل هش الحية الحد يع 
5--(0)) وسائل القيده #13 #البات الأول مخ أبواب غسل العسش. 
*- ()) علل الشرائع ١:00‏ الحديث ".و عيون الأخبار 42:!ءالباب #»الحديث الأوّل. 





(مسأله؟) إذا كان هناك قطعتان يعلم إجمالاً أنْ أحدهما من ميت الإنسان» فإن مسهما مع[ ]١‏ 


وجب عليه الغسل:وإن مس أحدهما ففى وجوبه إشكال والأحوط الغسل. 


0 
خبر الحسين بن عبيد ماظاهره اغتسال على عليه السلام من تغسيل رسول الله صلى الله عليه و آله (1) .وكذلكك يؤيد العموم 


ماورد فى عله تغسيل الميت تخرج منه النطفه التى خلق منها عند موته (7) حيث إِنه يستوى فى ذلكك الشهيد وغيره إذا كان 


خروجها حدثا. 


وقد يستدل على عدم وجوب الغسل من مسٌ الشهيد بأنْ مس الشهداء كان مورد الابتلا-ء فى تلكك الأزمنه فى الحروب 
والغزوات»ولو كان مسّدهم موجباً للاغتسال لورد فى الروايات وجوب الغسل من مس الشهداءءولكن لايخفل ما فيه أيضاً فإنّه 
كت فى مان ورحوت القيا من مق اتيك أرقا الرواياث النظلقه الجتقسية كنا كنت تلكف الروايات فى وجري التسل مه 
مسّ الكافرءمع أن مس الميت الذّمى كان كثير الابتلاء فى تلكك الأزمنه لكثره العبيد والإماء ومخالطه الذميين مع المسلمين على 
مايظهر من الروايات الوارده فى سؤرهم وبيوعهم وإعارتهم إِللِلْ غير ذلكك.ومسٌ الشهيد يعنى مسّ بشره جسمه لم يعلم أنّه كان 
أكتر هق الارعاا بعش الكافر اللمى: 

إذا علم إجمالاً بأن أحد القطعتين من ميت الإنسان 

]١[ 

العراة قن مشبيوا مها أقا نمض كلا نقيبانوان تقرينا فى عقانا نض أحدهينا وو الكضر: 

6١17: ص‎ 


1 00) ؤسائل الشعه الات الأ لمن أبوات عسل مسن النية الحديت /. 
))73(-١‏ وسائل الشيعه /7:41»الباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 


ونقول:إذا حصل له العلم الإجمالى بأنْ إحدى القطعتين من ميت إنسان وتنجز عليه التكليف بدفن أحدهما ثم مسٌ أحدهما دون 
ل ل أوجب سقوط كل من الاستصحاب فى عدم كون 
هذه القطعه من ميت الإنسان والاستصحاب فى عدم كون الأخرى من مئته. وكذ لكك أوجب سقوط أصاله البراءه عن وجوب دفن 
كةو اله الترا ومن دقن اعرف وعد حصول مسٌ أحدهما تجرى أصاله عدم كونه مسّ ميت الإنسان أو أصاله البراءه عن 


وجوب مس الميت بمعنى عدم كونه محدثاً بالأكبر. 


نعمءإذا مس قطعه وعلم حين مها أو بعدها أن إحدى القطعتين أى الممسوسه 5 التى لم يمسّها من ميت الإنسان ففى 
مانن لعجور :نح ةا قبن بك برك الور عكري لاجو لقيال 11٠‏ موك ف دقن قطي رحد ل 0ق اده 
الممسوسه مع الاغتسال من مشّدهاءفالعلم الإجمالى الحاصل منتجز يوجب تساقط الأصول النافيه فى أطرافها وإن كان فى أحد 
طرفيه احتمال تكليفين وفى طرفه الآخر تكليف واحد على ماتقرر فى بحث ملاقى أحد الأطراف المعلوم نجاسه أحدها. 

وكا 3 كر يون الغال اقيم ذا ونع لع واتكبل: الباات !تبان موك ودقياين طر ا[ لتيطير انق وخ اظليه خرف ول أذ 
إحدى القطعتين من إنسان ميتء أمّا التى دفنها من غير مدّ ها أوالثانيه التى مسد ها فإنّ أصاله البراءه عن دفن القطعه الثانيه والبراءه 
عن وجوب الاغتسال من مسّدها جاريه بلا معارض؛ لعدم جريان الأصل بالإضافه إلى القطعه المدفونه لعدم الأثرءبل يجرى فى 
ناحيه القطعه الثانيه الاستصحاب فى ناحيه عدم كونها من إنسان ميت أو الاستصحاب فى ناحيه عدم مسّه الميت من الإنسان. 


ص ره 


(مسأله8) لا فرق بين كون المسّ اختيارياً أو اضطرارياً فى اليقظه أو فى النوم كان الماسٌّ صغيراً أو مجنوناً أو كبيراً عاقالا فيبجب 
على الصغير الغسل بعد البلوغ[١]‏ 


الأ صحته قبله أيضاً إذا كان مميزاً[؟] 
عدم الفرق بين مس الميت اختياراً أو اضطراراً 
]١[‏ 


المجنون بعد إفاقته.وبتعبير آخرءمثل قوله عليه السلام إرشاد إلى كون مسّ الميت بعد أن يبرد حدث فيجب عند وجوب الصلاه 
أو الإتيان بالصلاه المشروعه تحصيل الطهاره بالاغتسال منه»سواء كان المسّ قبل التكليف بالصلاه بفصل قليل أو كثير. 


هل يصخ غسل المس من الصغير؟ 
[؟] 


هذا مبنى على مشروعيه عبادات الصبى المميز وإذا ثبتت مشروعيه الصلاه المشروطه بالطهاره كانت طهارته لها مشروعهءبل 
الطهارات الثلاث فى نفسها عبادات فتكون مشروعه منه. 


ويستدل على مشروعيه عباداته بوجوه: 


منها خطابات التكاليف فإِنْ تلك الخطابات بإطلاقاتها تعمّ الصبى المميز القابل للخطاب كما تعمٌ البالغين وغايه مايستفاد 
متماورد فى رفع القلم عن الصبى (1) .أنه غير مأخوذ على تلكك التكاليف.بمعنى أنّه لايترتب على مخالفته تلكك التكاليف 


ص #احلاه 


01-1) وشائل الشيعه 956 #الباب الأول'عق أبوات غسل سين المي الحديف 16 
-١‏ (7)) وسائل الشيعه ه6:١»الباب‏ 5 من أبواب مقدمه العبادات»الحديث .١١‏ 


مادام لم يدرك العقوبه الدنيويه أو الأسخرويه وعدم ترتبها لاينافى ثبوت التكاليف والأحكام فى حمّه و يعبر عن ثبوتها فى 
العبادات بمشروعيتها فى حمّه.ولكن لايخفى أن ظاهر رفع القلم عدم وضع التكليف فى حقّه لا أنه لايعاقب على مخالفته بقرينه 
اقتران رفع القلم عنه برفعه عن المجنون والنائم»كما يدل على ذلكك ماورد فى نفى الزكاه فى مال اليتيم ومنع الوصى عن 
إخراجها عن ماله (1) . 


ويستدل أيضاً بمشروعيه عباداته بما ورد فى الروايات من أمر الأولياء بأن يأمروا الأطفال بالصلاه والصيام (1 ءفإنَ الأمر بالأمر 
ظاهره التوسط فى الإبلا-غ.ولأنْ ظاهر تلكك الروايات أمر الأولياء أطفالهم بالإتيان بالصلاه والصوم على نحو العباده بأن يأتوا 
بالصلاه والصيام لمطلوبيتهما للشارع لا الأمر بذات الصلاه والصيام من غير أن يقصدوا التقرب والمطلوبيه للشارعءوفيه أنّه قد 
ورد فى بعض تلكك الروايات تعليل أمرهم بالصيام لتعوّدهم وأنْ الإيتان بالصلاه والصوم بقصد التقرب لامحذور فيه منهم مع رفع 
القلم عنهمء.حيث إِنْ من المرفوع عنهم محذور تشريعهم أو أنَّ صلاتهم أو صومهم مطلوب لله سبحانه بعنوان تعوّدهم لابعنوان 
تقب ايامو الصو 


والعمده فى مشروعيه الصوم والصلاه فى حمّهم مادلٌ من الروايات فى ثبوت الصلاه على الصبى إذا عقلها والصوم إذا أطاقه 
وهذه الروايه متفرقه على أبواب مختلفه من الصلاه والصوم وأحكام الأولاد وأبواب مقدّمه العبادات»وماورد فى 


6٠١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه 416ءالباب الأوّل من أبواب من تجب عليه الزكاه. 
؟- (5)) الكافى 8:50 »الحديث الأوّل. 


(مسأله ©) فى وجوب الغسل بمسٌ القطعه المبانه من الحى لا فرق بين أن يكون الماسٌّ نفسه[١]‏ 


أو غيره. 


ل 
الصلاه على الصبى الميت»كصحيحه زراره والحلبى»عن أبى عبدالله عليه السلام أنه سثل عن الضِّ لاه على الصبى متى يصلى 
عليه؟ قال:إذا عقل الصلاهءقلت:متى تجب الصلاه عليه؟ قال:إذا كان ابن سثت ستين والصيام إذا أطاقه 430 .والمراد من الوجوب 
الروك كباه تعناه لكتدومه تظير مرتقه السكوت يعن أبن خيند الله عليه السلام قال:«إذا أطاق الغلام صوم ثلاثه أيام متتابعه 
فقدوجب عليه صوم شهر رمضان» (1) . وكلما قرب إلى بلوغه كان الاستحباب م ؤكداًءوفى صحيحه على بن جعفرءعن أخيهءقال: 


سألته عن الغلام متى يجب عليه الصوم والصلاه؟ قال:إذا راهق الحلم وعرف الصلاه والصوم (9) . 


وعلى الجمله»مقتضى ثبوت الصلاه ومشروعيتها عن الصبى مشروعيتها عن الصبى مشروعيه الطهاره المعتبره فى الصلاه من 
الوضوء والغسل والتيمم ومن الطهاره غسل من مس الميت على ما يأتى.والمتحصّل إطلاق الوجوب وإن تقضى كونه لزومياً لا 
يجوز ترك الفعل ولكن يرفع عنه اليد بمادل على جوازه مع عدم بلوغه. 


] 1 


نه مقتضى الإطلاق فى مرسله أيوب بن نوح المتقدمه حيث إِنْ قوله عليه السلام فإذا مسّه إنسان فكل مافيه عظم وجب على من 
يمسّه الغسل (6) .يعم مس الإنسان المقطوع منه تلكك القطعه. 


6١١: ص‎ 


))١(-١‏ وسائل الشيعه48:"؛الباب1 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث الأوّل. 

-١‏ (1)) وسائل الشيعه 077 ١٠ءالباب719‏ من أبواب من يصح منه الصومءالحديث. 
*- ()) وسائل الشيعه778: ١٠»الباب719‏ من أبواب من يصح منه الصوم»الحديث28. 
ع وم )توسائل اليد ع والبات لامو أبوات غدل فشن المي العديك الأول 





(مسأله 7) ذكر بعضهم أن فى إيجاب مس القطعه المبانه من الح للغسل لافرق بين أن يكون قبل بردها[ ]١‏ 
أو بعذه وهو أحوط. 


(مسأله8) فى وجوب الغسل إذا خرج من المرأه طفل ميت بمجرد مماسته لفرجها إشكالءوكذا فى العكس بأن تولد الطفل من 
المرأه الميته فالأحوط غسلها فى الأوّل:وغسله بعدالبلوغ فى الثانى.[؟] 


إذا بنى على العمل بمرسله أيوب بن نوح فمقتضى الإطلاق فى قوله:فإذا مسّه إنسان فكل ماكان فيه عظم فقدوجب على من مسّه 
الغسل.عدم الفرق بين أن يكون المسّ بعد برد القطعه المزبوره أو قبله»ءولكن قديقال بأنْ تنزيل القطعه المبانه منزله الميت أن 
يجرى على تلك القطعه حكم الميتءوإذا لم يكن فى مس الميت بحرارته غسل فلا-يكون فى مس القطعه المزبوره مع حرارته 
غسلءوفيه ماتقدم من أنه لم يظهر من الروايه تنزيل تلك القطعه منزله المتّتءبل المقدار الثابت تنزيلها منزله الميته فيحكم على 
المبان بالنجاسه والتفريع فى قوله:فإذا مسّه إنسانتفريع كلامى لا من تفريع الحكم على ثبوت موضوعه: و إلا لم يصحٌ التفريع فى 
قوله:فإن لم يكن فيه عظم فلاغسل فيه.وللزم الحكم بوجوب غسل مس الميت بمسٌ العظم المجرّد من المبان من الحئ؛ لأنّ 
التنزيل فى القطعه المبانه مطلقاً كانت عظماً أو لحماً أو العظم مع اللحم والجلد مع أنه لم يلتزم هذا القائل بالغسل من مسّ العظم 
المحود عي وا على السل بالمرسلة 


فى خروج الطفل الميت من المرأه 
[1] 


قد تقدّم عدم الفرق بين أن يمس الإنسان ظاهر جسد الميت أو باطنه و أنه لافرق بين أن يكون الما صغيراً أو كبيراً وكل 
ذلك لقوله عليه السلام فى موثقه سماعه 


6١١: ص‎ 


(مسأله 4) مسّ فضلات الميت من الوسخ والعرق والدم ونحوها لايوجب الغسل[١]‏ 
وإن كان أحوط. 
(مسأله )٠١‏ الجماع مع الميته بعد البرد[ ؟] 


يوجب الغسل ويتداخل مع الجنابه[*] 


الطفل فرج أمّه الميته عند تولده. 


تع الدغ ول الانميراك» وبجه ذا مات الطفل فى بطن أمّه مادام لم يخرج حتّى إذا برد الطفل بعد موته مع بقائه فى بطن أمّه. 
مس فضلات الميت 
]١[‏ 


قد تقدّم فى مسأله مس الميت أن مس شعره إذا كان الشعر بحيث يعد مسّه مساً للعضو يوجب الغسلءوهذا يجرى فى فضلات 
الميت أيضاً حيث إذا كان عضو الميت وسخاً بحيث يعد ذلك الوسخ عرضاً لذلك العضو يحسب المسّ مس العضو فيدخل فى 
قوله عليه السلام من مسّ الميت بعد أن يبرد فليغتسل.فإن أراد الماتن أنْ المسّ فى هذا الفرض لا يوجب الغسل فلا يمكن 
المساعده عليهءوإن أراد مسٌ الدم الجارى من جسده أوالقيح الجارى فلاموجب لماذكره من الاحتياط. 


ف 


فإ الماع الحريور سق الميق وإذا كان سيد يرهها وقل كفسياها فاذخل فى قرله عليه اللسادماو هق مب الميت. بعك 01 يارد 


["] 
لما تقدّم فى بحث غسل الجنابه إغناؤه عن سائر الأغسالءبل إغناؤه عن سائر الاغتسال هو المقدار المتيقن من التداخل. 


ص :01 


(مسأله )١١‏ مش المقتول بقصاص أو حذ إذا اغسل قبل الققل غسل الميث لأيوجب الغسل[١]‏ 


قد يقال كما عن الماتن بعدم وجوب غسل المسّ من ميت قدَّم غسله على موته كما فى المقتول قصاصاً أو حداً.حيث إِنّه يقدّم 
غسله قبل موته فيكون مسّه بعد موته من مسّ الميت بعد غسله»كما ورد نفى البأس عن هذا المسّ فى صحيحه محمد بن مسلم 
المتقدمه.عن أبى جعفر عليه السلام قال:مسٌ الميت عند موته وبعد غسله والقبله ليس بها يأس (1) . 


وقديناقش فى الاستدلال أنْ المستفاد منه أن يكون المسّ بعد تغسيل المت الممسوسءحيث لو لم يكن فى قوله:بعد غسله 
الغسل بالفتح بمعنى تغسيله فلا أقل من احتمال كونه بالفتح.وعليه فيؤخذ بالإطلاق فى موثقه سماعه من قوله عليه السلام وغسل 
من مسٌ ميتاً واجب (؟) .وبالعموم فى موثقه عمار: وكل من مسّ ميتاً فعليه الغسل (') .والمعلوم خروجه من مس ميتاً بعد تغسيله. 


ولكن الأ.ظهر عدم وجوب الغسل من مس من اغتسل قبل قتله؛ وذلكك فإِنّ المتفاهم ممما ورد فى اغتساله أوتغسيله قبل موته أن 
اغتساله ذلكك بمنزله تغسيله بعد موته؛ ولذا لو لم يغتسل وجب تغسيله بعد قتله»وعليه فيترتب على اغتساله مايترتب على تغسيله 
بعد موته.والله سبحانه هوالعالم.ولكن كون الواجب على المقتول حداً أو قصاصاً الاغتسال بالسدر والكافور والماء القراح ليكون 
من غسل 


ص :01 


1 00) :ؤسائل الععة 8 الباب امن أبواب طبل فس الديت الحديت الأول: 
9-(0) الاستبصار 1:98 ءالحديث ؟. 
()) وسائل الشيعه 198:"ءالباب ”من أبواب غسل مس الميتءالحديث * 


(مسأله1١١1)‏ مسّ سره الطفل بعد قطعها لايوجب الغسل[١]‏ 

(مسأله"11) إذا يبس عضو من أعضاء الحى وخرج منه الروح بالمره مه مادام متصلا ببدنه لايوجب الغسل[؟] 

وكذا إذا قطع عضو منه وانّصل ببدنه بجلده مثلا.نعمءبعد الانفصال إذا مسّه وجب الغسل بشرط أن يكون مشتملا على العظم. 
(مسأله؟١)‏ هق الكيث ينقضن الوضوء|*] 

فيجب الوضوء مع غسله. 

المت وقد قدم موضعه إلى قبل قتله مورد المناقشه كما سيجىء. 

]١[ 


وذلكك فإِنٌ الموضوع لوجوب غسل مس المت مس المت ومس القطعه المبانه من الحىّ المشتمل على العظم وسرّه الطفل بعد 


إذا بيس عضو من أعضاء الحى 
["ا 


فإِنّ ظاهر ماورد فى مرسله أيوب بن نوح مسّ عضو مبان عن الحىّ كما هو ظاهر قطع القطعه منه»ومع عدم إبانته من جسده 
لايصدق عليه الميت ولاالقطعه المبانه من الحىّ أو من الميّت.نعمء بعد انفصال الجزء المقطوع يجرى على مسّه غسل مسٌ الميت 
على ماتقدم. 


وعلى الجمله»ظاهر القطع الانفصال والإبانه وزوال الاتصال. 
مس الميت ينقض الوضوء 
[؟ 


والجعد قن :ذلك أله مسفاة مق الآمر بالتسل مد هن الفيك أن مسلامن الأحداك النويية القيل حك إن الوتحورت التفسن فين 


ص :016 


أو دخول مكه ليكون ظاهراً فى الاستحباب النفسى مع ثبوت الترخيص فى تركه. 


والحاصل أن الأدمر بالغسل على تقدير صدور فعل أو خروج شىء عن المكلف ظاهره كونه حدثاً موجباً للغسل نظير الجماع 
والإنزال والحيفي وخره و يبرع عن الفعل العزبود عنوان الحدث وعليه يترتب على صدوره انتقاض وضوئه لماورد فى صحيحه 
إسحاق بن عبداللّه الأشعرى.عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:لا ينقض الوضوء إِلَّا حدث والنوم حدث )١(‏ .فإِنّ ظاهرها انتقاض 
الوضوء بكل مايدخل فى عنوان الحدثءوقد ذكرنا استظهار كون مس المت حدثاً من الأمر بالاغتسال منه من غير الترخيص فى 
تركه»وإن شئت قلت الروايات الوارده فى الأسمر بالغسل من مس الميّت الظاهره فى كونه حدثاً نظير ماورد فى أن النوم حدث 
يرفع اليد بها عن إطلاق المستثئ منه فى مثل صحيحه زراره.عن أحدهما عليه السلام:لا ينقض الوضوء إِلّاماخرج عن طرفيكك 
والنوم (؟) .تحفظاً على عنوان الحدث ويؤْتّرد كونه حدثاً المروى عن الفقه الرضوى وإن نسيت الغسل أى غسل المسّ فذكرته 
بعدماصليت فاغتسل وأعد صلاتكك (*) .بضميمه ما تقدّم من أن الحدث ينقض الوضوء يترتب عليه الوضوء بعده أو قبله»وبما 
أنه تقدم أيضاً إغناء كلّ غسل عن الوضوء إِلّاغسل المستحاضه المتوسطه يكون الوضوء قبله أو بعده مستحباً بخلاف ماقيل بعدم 
اتنقاض الوضوء فإنّه لامجال لاستحباب الوضوء إذا توضأ المكلف قبل المسٌ بمرّتين كمالايخفلا على المتأمّل. 


ص 4 ذه 


.8 وسائل الشيعه 187:١»الباب " من أبواب نواقض الوضوءءالحديث‎ ))١(-١ 
دز )) وساكل الكسد )8-1 كاليات "من آبوات نراقن الوضيو التحديق الأثل,‎ 
فقه الرضا عليه السلام:178.‎ ))( -" 


(نسأله )١8‏ كفية غسل اسن مكل غسل الجتابه إلاأثه يتعقر إلى الورضوء[ ١‏ 

أبضاء 

(مسأله )١8‏ يجب هذا الغسل لكل واجب مشروط بالطهاره من الحدث الأصغر[؟] 
ويشترط فيما يشترط فيه الطهاره. 

(مسأله )١١/‏ يجوز للماسٌ قبل الغسل 1[ 

دخول المساجد والمشاهد 5559 

فى كيفيه غسل المس 

]١[ 


1 
وذلكك فإنّه المعهود من كيفيه الغسل فى الأغسال المستحبه وغيرها وفى صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى عبدالله عليه 


السلام:من غسّل ميتاً أو كقّنه اغتسل غسل الجنابه )١(‏ .وقد تقدم أنْ المستفاد من ضْمٌ التكفين إلى التغسيل هو استحباب غسل 
السك مو مش العمق بعد تشييله أنشاء و عل تلك حبانامى فق غمان الوارى قتها: 


تحت لجع ع تسل راق حار اميت قن ل لالد ناه ١‏ مرير لجع وهها ريو لقي انا جاب إلى لي 
محري لقنن وماق اليك ية ظبزله الزاريج فى امتعحة بحي رن سنا لكر لضو أ بى تعش عليه براك 01 


5 


فان قشني كر مش الست حدةا والاغتسال منه طهاره عدم حصول مايعتبر فيه الطهاره من العبادات الواجبه والمستحبه وبناء 
على وجوب مقدمه الواجب غيرياً يكون وجوب الاغتسال مولوياً غيرياً وبنا على عدم الوجوب يكون الاغتسال مستحباً نفسياً 
لأيقهاف الظهاره نفس كها يكوق رمه شرطا. 


["] 
لأنّ الموضوع لحرمه تلكك الأفعال الجنب والحائض والنفساء وشىء من 
ص :/17١ة‏ 


ا-03) وسائل العيت :5 #الباب الأول تن أبوائي غدل هين الميةة العد يك 2 
١‏ (7)) وسائل الشيعه 148:"»الباب ٠"‏ من أبواب غسل مس الميتءالحديث ". 


02# )سانا «العتعة 5 #البات #امق أنوات عسل من المت الحديث الاول» 


والمكث فيها وقراءه العزائم و وطئها إن كان امرأه فحال المسّ حال الحدث الأصغر إِلَّافى إيجاب الغسل للصلاه ونحوها. 
(مسأله 18) الحدث الأصغر والأكبر فى أثناء هذا الغسل لايضرٌ بصحته[١]‏ 

نعمءلو مس فى أثنائه ميتاً وجب استينافه. 

هله الشاء ين لالج على .مانت اميك افكوق اله مجال: التحدك بالأصطر إلاألة يحب لفيلافة وتحوينا العا : 

إذا أحدث فى أثناء الغسل 

1١ 


لما تقدم فى بحث غسل الجنابه أن غير غسل الجنابه لايبطل بوقوع الحدث الأصغر أثناءه»بل وقوعه أثناؤه كوقوعه بعده موجب 
لكونه محدثاً بالأصغر فيعممه مادلٌ على وجوب الوضوء لصلاتهوأنٌ الغسل إِنّما يجزى عن الوضوء فيما إذا كان الأصغر سابقاً 
على الاغتسال لا لاحقاً أو فى أثنائه.نعم.فى بطلان غسل الجنابه بالحدث الأصغر فى صلاته قول وجيه قد تكلمنا فيه فى ذلكك 
البحث:وهذا بالإضافة إلى الحدت الأصغر آنا لو كان فى الأثناء سدث أكبر غير سئن الميت ذالأمر كذ لكك لايبطل غسل مره 
على مااستظهر ذلكك من موثقه عمار الوارده فى المرأه الجنب التى حاضت قبل اغتسالها من جنابتها حيث ذكر سلام الله عليه 
فيها:]إن شاءت أن تغتسل فعلّت وإن لم تفعل فليس عليها شىءءفإذا طهرت اغتسلت غسللا واحداً للحيض والجنابه )١(‏ .ولايبعد 
أن يستظهر منها أيضاً أن الأغسال أنواع مختلفه يكون اختلافها بالقصد.وليس من قبيل الوضوء من البول أو النوم أو خروج 


ص :01 


.7 وسائل الشيعه *78:!ءالباب © من أبواب الجنابه»الحديث‎ ))١1(-١ 


(نسأله 15) كران اليش لاوجب كرون القسا ولو كان العيك ختعددا كبائر الأعنات ]١‏ 
(مسأله 2٠١‏ لافرق فى إيجاب المسّ للغسل بين أن يكون مع الرطوبه أو لا. 


نعم»فى إيجابه للنجاسه يشترط أن يكون مع الرطوبه على الآ-قوىءوإن كان الأحوط الاجتناب إذا مسٌ مع اليبوسه خصوصا فى 
مت الإنسانولافرق فى النجاسه مع الرطوبه بين أن يكون بعد البرد أو قبله[؟] 


وظهر من هذا أنَّ مس الميت قديوجب العُسل والعّسل كما إذا كان بعد البرد وقبل الغُسل مع الرطوبه»وقد لايوجب شيئاً كما إذا 
كان بعد الغسل أو قبل البرد بلا رطوبه وقد يوجب الغُسل دون العَسل كما إذا كان بعد البرد و قبل الغسل بلا رطوبه وقد يكون 
بالعكسءكما إذا كان قبل البرد مع الرطوبه. 


الريح من كونه حقيقه واحده والاختلا.ف فى موجباته فإنّه لوكان الغسل كالوضوء حقيقه واحده يكون الحدث الأكبر أثناء 
الغسل من أىّ موجب كخروج الريح أثناء التوضؤ من خروج البول. 


]١[ 


وذلكك فإنّه وإن بنينا على أن الأغسال الواجبه أنواع بحسب اختلاف موجباتها من الجنابه والحيض والنفاس ومس الميت,إلَاأنَ 
كن نوع منها لا-يتكرر وجوبه بتكرر موجب النوع الواحد؛ لأن وجوبه بحصول موجبه شرطى لكونه طهاره من ذلكك الموجب 
سواء تكرر وجود ذلكك الموجب أم لم يتكرّر. 


المس يوجب الغسل مع الرطوبه أو بدونها 
ف 


ظاهر الأ-كثر هو الحكم بنجاسه ميت الإنسان بخروج روحه بلافرق بين حال حراره بدنه وبرودته.نعم»بعد تغسيل الميت يطهر 
الميت فالملاقاه قبل برده أو 


ص :01 


بعده مع الرطوبه المسريه فى الملاقى أو فى بدن الميت تكون برح حمس المللاتى؟ لما اقلم فى حت تحصن المتكمين من 
أن كل يابس ذكى كماورد ذلك فى موثقه عبدالله بن بكيرءقال:قلت لأبى عبدالله عليه السلام:الرجل يبول ولايكون عنده الماء 
فيمسح ذكره بالحائط؟ قال:كل شىء يابس ذكى (1) .ويستفاد أيضاً اعتبار الرطوبه فى أحد المتلاقيين من غيرها كماتقدم فى 
بحث تنجس المتنجساتءويشهد لنجاسته بالموت مثل صحيحه الحلبى.عن أبى عبداللّه عليه السلام سألته عن الرجل يصيب ثوبه 
جسد الميت؟ قال:يغسل ما أصاب الثوب (1) .وفى صحيحه إبراهيم بن ميمونءقال سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل يقع 
ثوبه على جسد الميت؟ قال:إن كان غسل الميت فلاتغسل ما أصاب ثوبكك منهءوإن كان لم يغسل فاغسل ما أصاب ثوبكك منه 
(”) .والروايه على أحد الطريقين للكافى مذيله:يعنى إذا برد الميت (5) »ولكن ذكرنا فى بحث نجاسه الميت أن التفسير من 
بعض الرواه بقرينه روايه الشيخ والطريق الآخر للكلينى مع أن التفسير كمائر لايناسب قول الإمام عليه السلام حيث إِنّه لو كان 
منه عليه السلام كان الأنسب أن يقول إن كان لم يغسل و برد فاغسل ما أصاب ثوبكك منه. 


و على الجملهءفلو لم يكن ماذكرنا ظاهراً فلا أقل من احتماله فيؤخذ بالإضافه إلى عدم اعتبار الملاقاه بعد البرد بالإطلاق فى 
الصحيحه الأولل].نعم.يرفع اليد عن إطلاقها بالإضافه إلى الملاقاه بعد التغسيل لعدم الإجمال فى صحيحه إبراهيم بن 


6٠١: ص‎ 


.5 من أبواب احكام الخلوه»الحديث‎ ٠١ الباب‎ ١:8١ وسائل الشيعه‎ ))١(-١ 
وسائل الشيعه ؟68:»الباب 5" من أبواب النجاسات الحديث7.‎ ))7( -1 
وسائل القيع و2 #البا تن لين أبواف النجاشاك«الحديك الأذل,‎ ))2:3 
.2 ثيدحلا»”:2١ ع (6)) الكافى‎ 


ميمون فى هذه الجهه.و دلالتها على أن الملاقاه للميت بعد تغسيله لايوجب التنجس. 


(1) .ونفى البأس عن مس الميّت عند موته بحيث يشمل المسّ مع الرطوبه وعدمها وإطلانق نفى البأس من حيث غسل مسّ 
الميت ونفى غسل العضو المماسٌ مقتضاه عدم نجاسه الميت مادام حاراً. 


فإنْه يقال: قد تقدّم أنْ ظاهر قوله عليه السلام:من مسٌ الميت يغتسل أو عليه الغسل أو إذا مسست الميت فاغتسل»هو كون المسّ 
المزبور حدثاً حيث إِنّ المغروس فى الأذهان أن الغسل طهاره فالأمر بها عقيب مسّ الميت ظاهره كون مسّه حدثاً فيكون ظاهر 
نفى البأس من مسّه عند موته وبعد غسله عدم كونه حدثاً.حيث إن التنتجس بأس فيما يصيب الميت مع الرطوبه»سواء كان ثوبا أو 
عضو إنسان أو غيرهماءفنفى الباس عما يصيب الميت مع الرطوبه هوالظاهر فى طهاره الميت على ماذكرنا ذلك فى بحث نجاسه 
الميت.وعليه فالتمسكك بالإطلاق المزعوم لصحيحه محمد بن مسلم والقول بأنّ مقتضاه نجاسه الميت الآدمى إذا برد ضعيف. 


ص مشرره 


() وسائكل القبعه #088 الاب انق أبرات غنل سين المية العديك الأول 


67١: ص‎ 


ص ورفنده 


ص فرفنه 


ص :010 


ص اده 


ص :7ه 


ص :01 


ص :00 


0٠٠١: ص‎ 


07١: ص‎ 


ص وده 


ص فرؤرده 


٠ المجلد‎ 


اشاره 


اشاره 

تتمه كتاب الطهاره 

اشاره 

فصل فى أحكام الأموات 

اشاره 

اعلم أن أهم الأمور وأوجب الواجبات التوبه من المعاصى وحقيقتها الندم وهو من الأمور القلييه.[١]‏ 
فصل فى أحكام الأمواك 

فى التوبه 

]١[ 


بقع الكلا-م فى المقام فى جهتين:الأولى:أنّه بعد كون التوبه عن المعصيه مكفْره لها كما نطق به الآيات والروايات»فهل وجوبها 
عقلى أو أن وجوبها مولوى شرعى أو أنّها واجبه عقلا وشرعاً؟ والثانيه:بيان حقيقه التوبه وواقعها وما يمكن أن يقال من المقيد 
لها فى كونها مكفره للذنب. 


ما الجهه الأولى:فقد يقال بوجوبها عقلاءفَإنٌ الملاكك فى حكم العقل بازوم رعايه التكاليف فى الواجبات والمحرمات وهو لزوم 
دفع الضرر المحتمل يجرى فى لزوم التوبه أيضاًءحيث كما أنَّ دفع الضرر المحتمل ممايستقل به العقلءوالمراد بالضرر العقاب 
الأخروى كذلك رفعه أيضاً ممما يستقل به العقل. 


وبتعبير آخرءكون التوبه ماحيه للذنب والمعصيه باعتبار الشارع وجعله تفضلا على العباد إِلَأَنهِ بعد هذا الجعل يكون لزومها عقليا 
إذا تحقق عن العبد الذنب والعصيان. 


بل قد يدعى عدم إمكان كون وجوبها مولوياً شرعياً فإِنّه لوكان وجوبها مولويا 


ص :/ا 


يكون تركها معصيه أخرى فيجب التوبه عن تركك التوبه» وكذا إذا خالف هذا الوجوبءوهذا يوجب التسلسل فى الوجوب 
المولوى الشرعى كما هو الحال فى عدم إمكان كون وجوب الإطاعه فى التكاليف فى الواجبات والمحرمات وجوباً شرعياً. 


ولكن لايخفى أن تعلق الوجوب المولوى الشرعى بالتوبه عن المعصيه لايقاس بتعلق الوجوب المولوى الشرعى بإطاعه التكاليف 
الشرعيه فى الواجبات والمحرماتءفإنٌ غرض الشارع من جعل الوجوب المولوى واعتباره فى فعل هو كون ذلكك الوجوب داعياً 
إلى الإتيان بالمتعلق كما أنْ الداعى فى تحريم فعل كونه داعياً إلى تركه»وعلى ذلكك فإن كان فى إيجاب فعل داعويه إلى 
الإتيان به فلايبقى مجال لجعل داع آخر للمكلف إلى ذلكك الفعلءوإن لم يكن فى الإيجاب المزبور داعويه ويكون فى داعويته 
مجلج إلى :ام خرن ورطاعته له كن فى الركوت اليلق والاطاعة أينيا داعرية إل سناع ف ذاموقة إلى يحاي ]حر وطاعه 
وجوب الإطاعه وهكذاءوهذا يوجب التسلسلءوهذا بخلاف الوجوب المولوى المتعلق بالتوبه»فإنّ التكليف بالفعل أوالنهى عنه 
قدانقضى بالعصيان وأوجب العصيان استحقاق العقوبه فللشارع أن يأمر مولوياً بإسقاط المكلف هذا الاستحقاق عن نفسه بالندم 
والاستغفارءولا مانع عن أن يكون فى هذا الإسقاط لزوم عقلاً أيضاً كاجتماع حكم العقل بلزوم الاجتئاب عن ظلم الغير مع حكم 
الشارع بوجوب الاجتناب عنه. 


وما فى كلام بعض الأعاظم قدس سره من أنّ الوجه فى عدم كون الأمر بالإطاعه وجوباً مولوياً فقد الملاكك المولوى فيه لا لزوم 
التسلسل لايمكن المساعده عليه؛ فإنْ اعتبار 


ص :8م 


الوجوب فى شىء لكونه داعياً بوصوله للمكلف إلى الإتيان به»والمفروض حصول هذا الداعى باعتبار الوجوب فى الفعل 
فلا-يبقى لحصوله مجال باعتبار وجوب إطاعه ذلكك الوجوب.وإلًا فإن لم يحصل ذلك باعتبار وجوب الفعل لم يحصل باعتبار 


وعلى الجملهءالكلام فى تعدّد الوجوب المولوى فى فعل ثبوتاً ولو بعنوان وجوب إطاعه وجوبه.وأمًا تعدّد الخطاب وإبراز ذلكك 
الوجوب بخطابات متعدده والإرشاد إلى موافقه ذلكك الوجوب بخطاب الأمر بإطاعته والنهى عن مخالفته فلا كلام فى صحه 
جميع ذلكك.وأمًا إيجاب التوبه مولويا فلا محذور فيه كما ذكرناء نعم بناءَ على وجوب التوبه فوراً ففوراً تترتب وجوبات متعدده 
لا تحصى عرفاً عدداً و يترتب على مخالفتها العقوبات كذلكك كما لايخف]ءولايمكن الالتزام بها وظاهر الماتن قدس سره أيضاً 
أنْ وجوب التوبه مولوى شرعىءحيث إِنْها من أهمٌ الواجبات وعن صاحب الجواهر قدس سره أن تركها من الكبائر )١(‏ »وفى 
كلا-م بعض الأعاظم قدس سره استئناء وجوب التوبه عن الصغيره حيث لا-يمكن الاللتزام بأنّ تركك التوبه عن الصغيره من 
الكبائر.ولكن مع ذلكك قد ذكرنا فى بحث عداله الشاهد أنْ وجوب التوبه ليس بشرعى مولوىءفإنٌ الوجوب المولوى الشرعى 
لايناسب جعل التوبه مكمّره للمعصيه من باب الرحمه على العباد.حيث إِنَّ تركها يزيدهم وزراءويدلٌ على كون عدم وجوبها 
مولوياً بحيث يترتب عليها العقاب الآخر صحيحه عبدالصمد بن بشير المرويه عن كتاب الزهد لحسين بن سعيد.عن أبى عبدالله 
عليه السلام:العبدالمؤمن إذا 


ص :1 


.0:40 جواهر الكلام‎ )١ -١ 


ولا يكفى مجرّد قوله:«استغفر الله[ ]١‏ 


بل لاحاجه إليه مع الندم القلبى و إن كان أحوط.و يعتبر فيها العزم على تركك العود إليها و المرتبه الكامله ماذكره أميرالمؤمنين 
عليه السلام. 


0 0 
أذنب ذنبا أتجله الله سبحانه سبع ساعات فإن استغفر الله لم يكتب عليه شىءءوإن مضت الساعات ولم يستغفر كتب عليه سيئه (20 


.ونحوها الصحيح المروى فيه عن عبداللّه بن سنان عن حفص (1) وفى صحيحه فضل بن عثمان المرادىءقال:سمعت أبا عبدالله 
عليه السلام إِللِإْ أن قال:وإن هو عملها أجل سبع ساعاتءوقال صاحب الحسنات لصاحب السئات وهو صاحب الشمال:لا تعجل 
ع أن تتنها ننه تبتحرهافان الله عزوجل يقول: إن اماف دهده العليات ١‏ أو الاستغفار...وإن مضت سبع ساعات ولم 
يتبعها بحسنه واستغفار قال صاحب الحسنات لصاحب السيئات:اكتب على الشقى المحروم (1) .وظاهر سبع ساعات الإمهال للتوبه 
بزمان كثير»وظاهرها عدم ترتب وزر على تركك التوبه فيها وراء وزر السيئه التى ارتكبها. 


لا 
وغلى الجبل الوبجرت المولوى فى التوبه بعد المعصيه وإن كان أمرا ممكناً حيث إِنَّ فى الترية درم إلى اللهاسيي به وتترت 


إليه إِلّاأنَ الله سبحانه فتح باب التوبه لعباده وجعلها مكفره للسيئات من غير أن يأمر بها مولوياً رحمه على العباد» واللّه سبحانه 
هوالعالم. 


]١[ 
ظاهر كلامه قدس سره أن حين التوبه خارجاً فى الندم على ارتكاب الذنبءومن الظاهر أن الندم من الأمور القلبيه يجده العبد‎ 
فى نفسه إذا التفت إلى خسارته.»‎ 


٠١: ص‎ 


؟- 7) وسائل الشيعه 8:88 ١ءالباب‏ 88 من أبواب جهاد النفسء.الحديث 8. 
''- 0 وسائل الشيعه 12:2١ءالباب‏ 88 من أبواب جهادالنفس »الحديث الأول والاية 5 فى سوره هود. 


والخساره المنظوره فى المقام الخساره الأخرويّه من البعد عن الله سبحانه واستحقاقه عقابه»وما ذكره قدس سره من اعتبار العزم 
على ترك العود إلى المعصيه ليس من قبيل اعتبار قيد آخر زائداً على الندم على الارتكاب.بل الندم على الارتكاب يلزمه البناء 
والعزم على عدم العود إذا كان الارتكاب قابلاً للتكراروإذا لم يتحقق البناء والعزم لعلمه بعد تمكنه من تكرارهءفالندم على 
اوكا بذكوية كنا ندل على لكك الروايات الوارده فى التوبه عند الموتءوقد يناقش فى اعتبار البناء والعزم على ترك العود بأنَّ 
التائب عن ذنبه قديعلم حال ندمه بتكرار الارتكاب منه مستقبلا فالندم على الارتكاب يجده فى نفسه مع علمه بالتكرار فكيف 
الاعتبار فضلل عن كونه لازماً على الندم على الارتكاب.ولكن لا-يخفل أن العزم على تركك الارتكاب بل البناء على تركه لا 
يداف علنه آله قن دوي غرمه هداس لا عدو عجان شيرةة وطفييهه وح :فى لكف العال الأرتكات على ال كه فقيده 
عق أن افيه اجتمال هذا الذوب: 


0 00 0 
وفى صحيحه أبى بضيرءقال:قلت لأبى عبد الله عليه السلام ( أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا تُوبُوا إلى الله مَوْبَهُ نواه قال:هو الذئب الذى 


لايعود فيهءقلت:وأيّنا لم يعد؟ فقال: 

ا 
يا أبا محمد:إِنْ الله يحبٌ من عباده المفتن التواب )١(‏ .وظاهرها حبٌ تكرار التوبه وبروز الندم على الارتكاب بعد اتفاق تكرار 
الارتكاب. 


وعلى الجمله»صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قال:يا محمد بن مسلم ذنوب المؤمن إذا تاب منها مغفوره 
فليعمل المؤمن لمايستأنف بعد التوبه 


١١: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 18:17١ءالباب‏ 8# من أبواب جهاد النفسءالحديث".والآيه 8 فى سوره التحريم. 


والمغفره - إلى أن قال:- كلما عاد المؤمن بالاستغفار والتوبه عاد الله عليه بالمغفره؛ وإنّ الله غفور رحيم يقبل التوبه ويعفو عن 
المغاظ:فا ياكف أن تقبط السسى مع رصية الل 


بقى فى المقام أمور: 
ع م لا 
الآلوّل:الاستغفار غيرمعتبر فى تحقق التوبه المكفره لما تقدّم من قوله عليه السلام حاكيا عن جده رسول الله صلى الله عليه و 


آله:كفى بالندم توبه (1) .والاستغفار وهو طلب المغفره زائد على التوبه المكفره ومطلوب للشارع؛ لأنّها دعاء يتضمن تذلّل العبد 
وإظهاره لما فى قلبه من عزمه على عدم العود إلى المعصيه.ويكفى فى الدلاله على أنه غيرالتوبه مثل قوله سبحانه: «اشْ جَغْفِرُوا 
0 2 نيوا ليه ١‏ () والتوبه إلى الله وإن كانت بمعنى الرجوع إليه سبحانه»ولكن ذكرنا أن الرجوع إليه بعد ارتكاب 
المعصيه يتحقق بالندم لا أنْ الرجوع فى حقيقته أمر آخر يلزم عليه الندم كما ذكرنا ذلكك فى العزم على عدم العود. 


الشانى:أن لزوم التوبه عقلاً أو حتّى شرعاً انحلا لى بالإضافه إلى المعاصى فتحقق التوبه من معصيه لايعتبر أن يكون فى ضمن 
التوبه من سائرها وإن كانت التوبه فى كل معصيه لازماً عقللا و مرشداً إليها شرعاًءوبما أن الإنسان لايدرى بعاقبه أمره لزم التوبه 
عن الصغيره أيضاًءواحتمال عدم ارتكابه الكبيره بعد ذلكك لايفيد فى عدم لزوم توبته عن الصغيره؛ لأنّ احتمال استحقاقه العقاب 
على الصغيره باتفاق ارتكابه 


١١: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 12:/4ءالباب 84 من أبواب جهاد النفسءالحديث الأوّل. 
1- 7) وسائل الشيعه ١0:78‏ - 2”*”ءالباب /ا5 من أبواب جهاد النفسءالحديث .١١‏ 


م سوره هود:الآبه 3 


الكبيره ولو مستقبلا عدم توفيقه بالتوبه عنها موجودولاينفع فى نفى الاحتمال الاستصحاب فى ناحيه عدم ارتكابه الكبيره أصال 
كما لايخفل على المتأمل؛ لأنّ العفو عن الصغائر إذا اجتنب الكبائر ليس من ترتب الحكم الشرعى لموضوعه؛بل إخبار عن فعل 
7" سبحانه فى الدار ع بالإضافه إلى من اجتنب الكبائر» والاستصحاب أصل عملى لفعل المكلف ولايثبت الفعل على 
الشارع. 


الشالث:أنَ للتوبه مراتب فإِنٌ التوبه النصوح التى وردت فى صحيحه أبى بصير المتقدمه وغيرها أرقى من توبه المفتنءفإنّها ندم 
على ارتكاب المعصيه والذى لايعود معه إليهاءبخلاف الثانى وأرقى منه ماورد فى نهج البلاغه عن أمير المؤمنين عليه السلام )١(‏ 
و بما أنّه قد تقدّم فى الأمر الشانى كون لزومها انحلالياًءفالتوبه فى حقوق الناس لايتوقف على أداء الحق فإِنّ إتلاف مال الغير 
بالعدوان عليه بسرقته مثلاً حرام يمكن للمكلف التوبه عن سرقته مع عدم خروجه عن مان لكك البعال فإثد سخالقه أخر 


يمكن أن لايتوب عنه.والوارد فى الخطبه التوبه المطلقه بمرتبتها العقليه. 


الرابع:قد يقال إِنْ الندم على الارتكاب إذا كان من الأمور القلبيه ويبحصل للانسان عند إدراكه خسارته وخسرانه الأخروى بذنب 
ارتكبه فكيف يتعلق به اللزوم العقلى أو الوجوب الشرعىءوفيه مع أنه لابأس بلزومه إذا كان المكلف متمكناً ممما يستتبع الندم 
على الارتكاب ومجدّد كون الشىء أمراً قلبياً لا.يمنع عن توجه التكليف إلى الشخص بتحصيله كالتكليف بالإيمان»فيمكن أن 
يقال إِنّ التوبه الواجبه بالإضافه 


ص ا 


.ع١ا/ نهج البلاغه:الحكمه‎ )١-١ 


(مسأله )١‏ يجب عنذ ظهور أمارات الموت أداء حقوق الناس الواجبه[١]‏ 
ورد الودائع والأمانات التى عنده مع الإمكان والوصيه بها مع عدمه مع الاستحكام على وجه لايعتريها الخلل بعد موته. 


إلى المعصيه المتحققه هو الاستغفار يعنى التماس المغفره حقيقه»وإذا حصل الندم على الارتكاب كان هذا كافياًءوالتوبه 
هوالرجوع إلى الطاعه بالإضافه إلى المستقبل وبالإضافه إلى الماضى الاستغفار والتماس الغفرانءولعله يرشد إلى ذلكك مثل قوله 
سبحانه: «اسْتَغْفِدُوا كاك يرا ليه » (0). 


ما يجب فعله عند ظهور أمارات الموت 
]١[‏ 


قدتكون الحقوق القابته على غهده المكلف أو الأموال التى بدة للغير واجبه الأداء والرد فعلاءكما إذا كان ما غلى غهدته ويا 
حالاً يطالب به صاحبه أو اشترط عليه الأداء عند التمكن منه أو كان مابيده غصباً أو مأخوذاً بالبيع الفاسد»ففى مثل ذلكك يجب 
الأداء والردّ فوراً ولايجوز التأخير ولو بالإيصاءءولافرق فى الوجوب بين ظهور أمارات الموت وعدمهءوقد لاتكون الحقوق الثابته 
على ذمته واجبه الأداء فعلا ولامابيده من الأموال واجبه الرد كذلكك؛ لعدم مطالبه من له المال بذمّته ولامطالبه من بيده المال برد 
ماله إِلَاأنَ القرينه العامه موجوده بأنّ عدم مطالبه المالكك بما على عهدته أو بيده مادام على سلامته وعدم ظهور الأماره على 
موته»وفى هذه الصوره يجب عليه بظهور أمارات الموت الخروج عن عهده ما للغير بالأداءءومابيده بالردٌ على مالكه. 


١1: ص‎ 


.* سوره هود :الآبه‎ )١ -١ 


نعمءإذا لم يتمكن من أداء ما عليه من حق الناس لعسره أو عدم إمكان رد الأمانه التى بيده على مالكها؛ لكون مالكها غائباً أو 
محبوساًءوفى مثل ذلك يجب عليه الإيصاء بها مع الاستحكام بأن يشهد على ما بذمته من المال للغير أو على ما بيده من المال 
للغيرءفإن لم يطمثئن من وارثه بالإيصال جعل وصنه شخصاً أميناً يطمئن بإيصاله ونحو ذلكك. 


والودائع التى يعلم أنّ مالكها لغيابه يرضى بإيداعها عند شخص أمينءوفى مثل ذلكك أيضاً يجب الإيصاء مع الاستحكام فإِنَّ 
الإيصاء معه إيصال المال إلى مالكه بنحو التسبيب. 


فرع:إذا شكك من على عهدته مال للغير أو بيده أمانه يجب عليه الأ-داء والرد بنحو الواجب الموسع فى تمكنه من الإيصال إلى 
صاحبه إذا لم يرد عليه فعلاً أو لم يخرج عن العهده كذلك.فقد يقال:إنّه لا يبعد القول بوجوب الأداء والرد عليه فعالًا لقاعده 
الاشتغال وإحراز الخروج عن عهده الواجب عليه والاستصحاب فى بقاء حياته أو تمكنه من الأداء والخروج عن العهده أو فى 
التمكن على الرد لا يفيد شيئاًء فإِنّ الاستصحاب المزبور لايثبت الأداء والردٌ مستقبلاًءواللازم على المكلف عقلل إحراز الخروج 
عن غهده التكليف المتوجه إليه فعلاءولكن لاببعد أن يقال بجريان السيره فى نحو الواجبات الموسعه والاشتغال غلى المال بالغير 
أو على الردّ عليه على التأخير ما لم تحصل أماره الموت أو شىء يكون الشخص معه فى معرض التلف إذا لم يكن الدائن أو 
انحن المال مطالياً بالأداء: والرة. 


١6: ص‎ 


(مسأله 0( إذا كان عليه الواجبات التى لاتقبل النيابه حال الحياه كالصلاه والصوم والحج ونحوها وجب الوصيه بها[ ]١‏ 


إذا كان له مالءبل مطلقاً إذا احتمل وجود متبرّع وفيما على الولى كالصلاه والصوم التى فاتته لعذر يجب إعلامه أوالوصيه 
باستيجارها أيضاً. 


فى ما لا يقبل النيابه 


]١[ 


وقد يقال الوجه فى الوجوب لكون الإيصاء تسبيباً للقضاء الواجب عليه بعد موته حيث لا تجوز النيابه حال الحياهوبتعبير آخر إذا 
لم يأتِ بالقضاء هو بالمباشره فلتمكنه من أداء ماعليه من الحقوق الاللهيه بالتسبيب ولو بعد موته يتعيّن عليه الإيصاءءولكن 
لايخفى أنّه لوكان الواجب عليه حال حياته القضاء مباشره فبموته يسقط هذا التكليفءولايمكن الالتزام بأنّ الواجب عليه مطلق 
القضاءءسواء كان بالمباشره أو بالتسبيب بالإيصاء بالقضاء بعد موتهوإلًا يكون المكلف مخيراً بينهما ويكون متعلق الأمر حال 
حياته الجامع بين الفعلين. 

ودعوى أن وجوب القضاء حال حياته كان بنحو تعدّد المطلوب لايمكن المساعده عليها؛ لأنّ الإتيان بعد الموت لايطلب من 
المكلف بخطاب الأمر بالأداء أو الأمر بالقضاءءبل الإتيان بعده يطلب من غيره وجوباً كالولد الأكبر حيث يطلب منه قضاء مافات 
من أبيه من الصلاه والصوم أو كان استحباباً كالقضاء عما فات عن الميت تبرّعاًءويتعين فى وجوب الإيصاء والتسبيب إلى القضاء 
من قيام خطاب آخر يدل عليه. 


وعلى الجملهإذا ثبت فى مورد النيابه عن الحىّ كالحج عمّن ترك الحج إلى أن ضعف عن الحج بالمباشره فَإنّه يجب عليه حال 
حياته الإتيان بالحج بالاستنابه لقيام الدليل عليه غير خطاب وجوب الحج على المستطيعءوإِلًا فلايستفاد من 


١8: ص‎ 


(مسأله *) يجوز له تمليكك ماله بتمامه لغير الوارث[١]‏ 


وجوب قضاء ما فات عنه فى الوقت غير القضاء حال حياته بالمباشرهءولا يجب القضاء عن الميت إِلابعنوان وجوب العمل بالوصيه 
بعد مشروعيه القضاء عن الميتءولكن الكلاءم فى المقام فى وجوب الإيصاء بالقضاء عنه إذا كان له مال فضلل عما إذا لم 
يكن.وهذا فى غير الإيصاء بحجه الإسلام فإنّه واجب للحوق الحج بالدين المالى؛ ولذا تخرج مصارفه من أصل التركه_كسائر 
ديونه وكان الواجب عليه فيها حال حياته الأداء مباشره أو تسبيباًء.وهذا بخلاف قضاء الصلاه والصوم ونحوهما من حقوق اللّه. 


للموصى تمليك أمواله لغير الوارث 
]١[‏ 


لاد يقن الاق لقن أن الشمخض أن سلف ف ماله كشا عو قفني ماطف عا نالة قث ه ادل على كفنوة يلكق 
التصرفات.نعمءإذا كان تلكك التصرفات حال مرضه الذى يتعقب الموت وهى المسأله المعروفه بمنجرات المريض فى مقابل 
وصيته ففى نفوذها عن المريض كلامءوليعلم أن المراد بمنجزات المريض ليس كل تصرف فى أمواله على ما يظهر من الأخبار 
وكلمات الأصحابءبل المراد كلّ تصرف تبرعى كالهبه والإبراء والمعامله المحابيه بحيث يوجب الإضرار على الورثهءفإنٌ فى 
نفوذها عن المريض خلافاً بين الأصحاب.وإن كان الأظهر جوازها ونفوذها وفى موثقه أبى بصيرءعن أبى عبداللّه عليه السلام فى 
الرجل له الولد يسعه أن يجعل ماله لقرابته؟ قال:«هو ماله يصنع يدها شاء إلى أن ياتيه الموت» 2103. 


1١: ص‎ 


.# من أبواب كتاب الوصاياءالحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه 14:777»الباب‎ )١ -١ 


لكن لا يجوز له تفويت شىء منه على الوارث بالإقرار كذباً[ ]١‏ 


لآن لجال ”سك هدكو للرارك فاذا الوه لقروي كذيا فلك هليه عالف 


0 
وفى موثقه عمار الساباطىءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:الميت أحقّ بماله مادام فيه الروح يبين به.فإن قال:بعدى فليس له 


إلااللث للك .والمراه من الابائه بقريته مقابلتها بالوصيه هوالتضيرف المتقضق إلى غير لكذدوقق مقاب هنذا القول فول ينسبأ إلى 
جماعه من أصحابنا أكثر العامه أن التصرف المزبور نافذ من ثلث الميت كالوصيه؛ويستدل عليه بروايات بعضها ظاهره على أن 
للشخص عند موته الثلث بالإضافه إلى ثلث ماله»وبعضها محموله على كراهه التصرف فى أكثر من ثلث ماله وبعضها راجعه إلى 
الوصيه بجميع ماله الموقوف نفوذها إلى إجازه الورثه وبعضها إلى التهمه فى إقراره. 


لا يجوز له تفويت الأموال على الوارث بالإقرار كذباً 
[1] 


إذا كان مراده بالإقرار أن يصل المال المقرٌ به إلى المقرٌ له بعد موته وكان ذلكك بمقدار ثلث تركته أو الأقل فلا بأس بالإقرار 
المزبور.حيث إن الإقرار د به الوصيه وعبر عن مراده بالإقرار حتى لايمتنع ورثته عن أداء المال إلى المقرٌّ له.وعلى هذا يحمل 
ماورد فى بعض الروايات من نفوذ إقرار المريض بدين إذا كان المقر به قليلاءوفى بعض الروايات إذا كان المقر به دون الثلث 
فى مقابل مادل على نفوذ إقراره إن كان يعنى الميت مرضياً كصحيحه منصور بن حازمءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام رجل 
أوضل! لبغفن :ورقه أن لداغليه ذها؟ قال :دان كان المييث مرضيا 


ص :1/8 


)١- ١‏ وسائل الشيعه14:778ءالباب١١‏ من أبواب كتاب الوصاياءالحديث١1١.و‏ رواه الصدوق (من لا يحضره الفقيه 


16:ع»الحديث 86878) و قال فيه:فإن تعدى. 


فأعظه الذي أوصنى له 3خةولعل الصير عع الرضية 'للوارث شحو الأقزان بالدية له أرغايه مهب العامة تحيف لآيرون الوضيه 
للواررك تاقدى 


ومترا ذكرنا يظهر أنه لو كان غرض المقرٌ من إقراره للغير إيصال المال إليه بعد موتهءوكان أزيد من الثلث يكون الإقرار فى 
مقدار الثلث وصيهءوهذا بخلاف ما لم يكن غرضه من الإقرار للغير تمليك المال إلى المقر له بعد موتهءبل كان غرضه الحيلوله 
بين الورثه وتركته.فإنٌ الإسقرار المزبور كذب وتسبيب لوقوع المقر له فى الحرام»حيث إن تصرفه فى المال المزبور لكونه مال 
الورثه حرام أوقعه فى ذلكك المقر بإقراره كذباًءبل لو قصد تمليكك المقر له فعللًا بما يقرٌ به لا يصح.وهبه الدين لغير المدين غير 
صحيح؛ لأنه يعتبر فيها القبض فضلا عن هبه الكلى الذى أريد ثبوته على عهده الواهب فعلا بلاقبض فعلى»فيكون الإقرار بالدين 
من غير قصد الوصيه كما ذكر تفويتاً على الورثه مالهم. 


كما يشهد لحرمه التفويت كذلكك ماورد فى حرمه شهاده الزور والتفويت على المالك ماله لايتحقق فى صوره تمليكك ماله 
بتمامه لغير الوارث حال حياته ومرضه. فإنّ التصرف المزبور يخرج أمواله عن عنوان تركته واقعاً فلا يكون له تركه حتّى تصير 
ملكاً للوارث.بخلاف الإقرار كذباً إن الإقرار نافذ لا أنه مخرج الأموال عن تركته فيكون مع كذبه تفويتاً لمال الوارث. 


١9: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 4:141١ءالباب ١12‏ من أبواب كتاب الوصاياءالحديث الأوّل. 


نعم»إذا كان له مال مدفون فى مكان لا يعلمه الوارث يحتمل عدم وجوب إعلامةءلكنه أيضاً مشكل:وكذا إذا كان له ذين علق 
شخصءوالأحوط الإعلام وإذا عدَ عدم الإعلام تفويتاً فواجب يقيناً.[١]‏ 


( مسأله ؟) لا-.يجب عليه نصب قيم علا أطفاله إلاإذا عدّ عدمه تضييعاً لهم أو لمالهمءوعلى تقدير النصب يجب أن يكون 
أمتاءو كذ ]ذا تعن عن أذاء قوق الوالحيه اتخضا بحي أن يكورة اهنا 


فى الإعلام بالمدفون 
[1] 


إذا دفن المورث ماله فى مكان لثلا يصل ذلكك المال إلى الوارث بعد موته فلاينبغى التأمّل فى أن هذا الدفن مع عدم الإعلام 
يحسب تفويتاً للمال على الورثه فلا-يجوزءوأمرا إذا كان المال مدفوناً بفعل الغير أو بفعله ولكن لغرض آخر كالتحفظ عليه من 
السرقه ونحوها ففى وجوب الإعلام تأمّلءبل منع؛ لأنّه ليجب على الشخص التسبيب فى إرسال مال الغير إليهءوهذا فيما إذا كان 
الدفن غير مستند إِللِْ المورث بأن لم يكن بفعله لا بالمباشره ولابالاستنابه ظاهرءكما إذا انتفل المال إليه مدفوناً بالإرث أو الهبه 
ونحوهماءوأمًا إذا كان بفعله بالمباشره أو بالاستنابه فلايبعد كون وجوب الإعلام أحوط.وكذا فيما كان فى وارثه صغير ويكون 
المورث ولياً له شرعاً وما فى العباره:وإذا عدّ عدم الإعلام تفويتاً فواجي يقيناً.لعله ناظر إلى الفرض الأوّل أو إلى صوره كون 
الوارث صغيراً وكون المورث ولياً يجب عليه حفظ أمواله ولو بالتسبيب.والله سبحانه هوالعالم. 


وما ذكرنا من الفروض فى العين يجرى فى الدين أيضاً كما لايخفلا. 


٠١: ص‎ 


نعمءلو أوصى بثلثه فى وجوه الخيرات الغير الواجبه لا يبعد عدم وجوب كون الوصى عليها أميناًءلكنّه أيضاً لا يخلو عن 
شكال فرصا إذا كاك راشع إلى الفقراة.[1] 


متى يجب نصب القيّم؟ 
]1١[‏ 


يجب على الولى التحفظ على المولى عليه الصغير نفساً وعرضاً ومالآء وإذا عدّ عدم نصب القيم تضبيعاً كما إذا لم يكن فى البلد 
حاكم شرعى أو وكيله أو عدول المؤمنين بحيث يتصدون لحفظ اليتيم أو كان فى البلد الحاكم أو وكيله أو عدول 
المؤمنين»ولكن احتمل عدم تصديهم لأعروانت ولو لعدم وصول خبر اليتيم إليهم يجب على الولى نصب القيم الأمين حفظاً 
لليتيم نفساً ومالآءفإنَ نصب الأمين من حفظه تسبيباً كما كان له التحفظ على الصغير حال حياته بالاستنابه. 


ويجرى ذلك فى تعيين الوصى أيضاً بالإضافه إلى الحقوق الواجبه عليه من أداء الديون وإيصال مابيده من أموال الناس إليهم 
وأداء سائر حقوق الله الواجبه عليه على ماتقدم. 


وأمّا بالإضافه إلى الوصيه فى وجوه الخيرات غير الواجبه من ثلثه فلايعتبر كون الوصى أميناًءوإن يقال:إِنْ مع العلم والوثوق بأنّ 
الوصى لعدم أمانته لايعمل بكل الوصيه أو ببعضها يكون جعله وصياً من الإعانه على إِثمَ الوصى إِلّاأن يكون جعله وصياً تخييره 
نين أن يجعل الموصى به على الموارد الذى ذكرها وبين جعله لنفسه.وهذا خارج عن ظاهر المفروض من وصيته على وجوه 
الخيرات مطلقاًءاللهم إِلا أن يقال:عدم كون الوصى أميناً ليس بمعنى إحراز خيانته فى العمل بوصاياهءفمع احتماله العمل بها 
لايدخل جعله وصياً فى الإعانه على الثمم إنابنحو الاحتمال المحكوم معه بالحليه؛بل لجريان الاستصحاب فى ناحيه عدم حيفه فى 
وصاياه 


5١: ص‎ 


فيحكم بالجوازءولا فرق فى ذلكك بين كون وصيّته راجعه إلى الفقراء أو غيرهمءفإنٌ الفقير لا-يتعلق حقه بالموصى به بمجرد 
الوصيه.وعلى تقدير التعلق لافرق بينه وبين غيرهءوإِنّما يصير المال ملكا للفقير بالقبض إذا أوصى بتمليكه للفقراء أو بكونه ملكا 
لعنوان الفقيّر كما فى الوصية لغيره. 


ص :77 


فصل فى آداب المريض وما يستحبّ عليه 
وهى امور: 

ع لا 
الآوّل:الصبر والشكر لله تعالى. 
الثانى:عدم الشكايه من مرضه إلى غير المؤمن»وحدٌ الشكايه أن يقول: 
ابتليت بما لم يبتل به أحدءأو أصابنى ما لم يصب أحداءوأمًا إذا قال:سهرت البارحه,أو كنت محموماً فلا بأس به. 
الثالث:أن يُخفى مرضه إلى ثلاثه أنّام. 
الرابع:أن يجدّد التوبه. 
الخامس :أن يوصى بالخيرات للفقراء من أرحامه وغيرهم. 
السيادين :أن يُعلم المؤمنين بمرضه بعد ثلاثه أيَام. 
السابع :الإذن لهم فى عيادته. 
التاسع :أن يجتنب ما يحتمل الضرر. 

.: 

العاشر:أن يتصدّق هو وأقرباؤه بشىءءقال رسول الله صلى الله عليه و آله:«داووا مرضاكم بالصدقه) )١(‏ . 
الحادى عشر:أن يقر عند حضور المؤمنين بالتوحيد والنبوّه والإمامه والمعاد وسائر العقائد الحمّه. 


ص غرف 


)١-1‏ وسائل الشيعد ##ء لاءالبات 7١‏ من أبواب الاحتشار الحديث الأول 


الثانى عشر:أن ينصب قيماً أميناً على صغاره»ويجعل عليه ناظراً. 

العائع عن ودين كلت مالدان كان موي ١‏ 

الرابع عشر:أن يهتئ كفنه»ومن أهمّ الأمود إحكام أمر وصّته وتوضيحه وإعلام الوصى والناظر بها. 

الخامس عشر:حسن الظنْ بل عند موتهءبل قيل بوجوبه فى جميع الأحوال»ويستفاد من بعض الأخبار )١(‏ وجوبه حال النزع. 


ص :3 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 8*:؟»الباب "١‏ من أبواب الاحتضارءو 18:779.ءالباب ١18‏ من أبواب جهاد النفس. 


فصل[ فى استحباب عياده المريض وآدابها ] 
: 5 ل 
عياده المريض من المستحبّات المؤكده.وفى بعض الأخبار :أن عيادته عياده الله تعالىءفإنه حاضر عند المريض المؤمنءولا تتأكد 


فى وَجَع العين والضة رس والدَّمّلء وكذا من اشتدٌ مرضه أو طالءولا فرق بين أن تكون فى الليل أو فى النهارءبل يستحبٌ فى 
الصباح والمساءءولا يشترط فيها الجلوسءبل ولا السؤال عن حاله. 

ولها آداب: 

أحدها :أن بجلس غتده ولكن لآ بظيل الجلوس إلا إذا كان المزيضن:طالياً. 

الثانى:أن يضع العائد إحدى يديه على الأخرى أو على جبهته حال الجلوس عند المريض. 

الثالث:أن يضع يده على ذراع المريض عند الدعاء له أو مطلقاً. 


ل 
الرابع:أن بدغو له بالشفاء:والأولى أن يقول:«اللهم اشفه بشفائكك.وداوه بدوائكك.وعافه من بلائكك» (1) . 


الخامس:أن يستصحب هديّه له من فاكهه أو نحوها مما يفرّحه ويريحه. 


1 
السادس :أن يقرأ عليه فاتحه الكتاب سبعينء أو أربعين مرّهءأو سبع مرّات, أو مرّه واحده»فعن أبى عبد الله عليه السلام:«لو قرئت 


الحمد على مت سبعين مرّه ثم ردّت فيه الروح ما كان ذلكك عجباً» (7) .وفى الحديث:«ما قرئت الحمد على وجع 


ص مرهلا 


.77 مستدركك الوسائل ١18:؟ءالباب 794 من أبواب الاحتضارءالحديث‎ )١ -١ 
؟- 7) وسائل الشيعه 2:79»الباب /0 من أبواب قراءه القرآنءالحديث الأوّل.‎ 


سبعين مرّه إلّاسكن بإذن اللّه.وإن شئتم فجرّبوا ولا تشكوا» )١(‏ .وقال الصادق عليه السلام: 
«من نالته عله فليقرأ فى جيبه الحمد سبع مرّات)» (1) »وينبغى أن ينفض لباسه بعد قراءه الحمد عليه. 
السابع:أن لا يأكل عنده ما يضرّه ويشتهيه. 
الثامن:أن لايفعل عنده ما يغيظه أو يضيق خلقه. 
و 
التاسع:أن يلتمس منه الدعاءءفإنه من يستجاب دعاؤه»فعن الصادق - صولوات الا 4 عليه -:ثلا-_ثه يستجاب 
دعاؤهم:الحاح.والغازى.والمريض ( . 
ص :3 
)١ -١‏ وسائل الشيعه 2:777»الباب /ا” من أبواب قراءه القرآن»الحديث 8. 


؟- ١؟)‏ وسائل الشيعه 6:777»الباب /1” من أبواب قراءه القرآن»الحديث /. 
مم وسائل الشيعه ”© اءالباب ١1١‏ من أبواب الاحتضار»الحديث ”. 


فصل فيما يتعلق بالمحتضر مما هو وظيفه الغير 

اشاره 

وهى أمور:الأوّل توجيهه إلى القبله بوضعه على وجه لوجلس كان وجهه إلى القبله ووجوبه لايخلو عن قوه[ ]١‏ 
نول لبا نان السو جنااهز وقد لير 

توجيه الميت إلى القبله 

]١[ 


يقع الكلام فى المقام فى جهتينءالأوللِ:فى كيفيه جعل المحتضر إلى القبله وأنها جعل المحتضر بحيث لوجلس كان وجهه إلى 
القبله أو أن جعله إلى القبله كجعل الميت إلى القبله عند الصلاه عليه.والثانيه: أن جعله مستقبلاً إلى القبله واجب كفائى كوجوب 


تجحيده بعك موه أو أن ا الاستحبات. 
تجهيزه بعد موته أو باب 


أمَا الجهه الأوللا:فلا خلاف بين أصحابنا أن الكيفيه فى جعل المحتضر تجاه القبله بحيث ما لو جلس لكان وجهه إلى القبله كما 
فى حال تغسيله خلافا لبعض مخالفينا حيث ذهبوا إلى أَنّه يجعل تجاه القبله كما فى حال الدفن والصّ .لاه (1) »ولكن المصرّح بيه 
فى رواياتنا الجعل تجاه القبله بحيث يكون قدميه إلى القبله كما عليه أصحابنا و فى صحيحه ذريح المحاربىءعن أبى عبد الله 
عليه السلام قال:إذا وجهت الميت إلى القبله فاستقبل بوجهه القبله ولا-تجعله معترضاً كما يجعل الناسءفإنى رأيت أصحابنا 
يفعلون ذلك وقد كان أبو بصير يأمر بالاعتراض أخبرنى بذلكك على بن أبى حمزه؛ فإذا مات الميت فخذ فى جهازه وعتجله (؟) 


ص 7 


.2:1١28 المجموع‎ )١-١ 
ات 3) وسائل الشيعه #هع:اءالباب 8" من أبواب الاحتضارءالحديث الأول.‎ 


أبا عبدالله عليه السلام يقول إذا مات لأحدكم مت فسجوه تجاه القبلهءوكذ لكك إذا غسّى يحفر له موضع المغتسل تجاه 
القبله.فيكون باطن قدميه ووجهه إلى القبله )١(‏ .إلى غير ذلكك مما سيأتى. 


وأثا الجهه الثائيه:فالمشهور أو الأدكثر على أن جعل المتحتضر إلى القبله كذلكك كتجهيزه واب كفائى؛وعن جماعه من 
الأصحاب قديماً وحديثاً أن الحكم استحباب.ويستدل على الوجوب بموثقه معاويه بن عمارءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام 
عن الميت؟ قال:استقبل بباطن قدميه القبله (؟) .وبصحيحه سليمان بن خالد المتقدمه:إذا مات لأحدكم الميت فسجوه تجاه القبله. 


ولكن قد نوقش فى الاستدلال بها على وجوب توجيه المحتشر إلى القبله أن الأمر بالتوجيه فيهما موضوعه الميث وظاهره 
المتئدبس بالموت.واستقبال الميت بعد موته إلى القبله ليس حكماً وجوبياً»وعلى تقدير الالتزام به فلايرتبط بوجوب التوجيه إلى 
القبله حال التزع.و دعوى أن المراد من العيت فيهسا وفى غيرهما من أخبار الباب المشرف على الموت نظير من قتل قتبلا وقوه 
متاق نه قاذ وت الآ فَاسْعَعِذ بال » 802 و «إذا عم إِلَى الصَلام فَاغَْلُوا وُجوهَكم » (©) أى إذا أردتم القراءه أو القيام إلى 
الصلاه لا يمكن المساعده عليهاءفإنْ قيام قرينه فى بعض 


ص :1 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 7:687»الباب8" من أبواب الاحتضار»الحديث ؟. 
1- 7) وسائل الشيعه ”7:62»الباب 8" من أبواب الاحتضار»الحديث 6. 
*- ") سوره النحل:الآيه /4. 
ع- ©) سوره المائده:الآيه 8. 


الموارد على كون الإطلاق بالعنايه لا يوجب رفع اليد عن ظهور العنوان فى المتلبس ... 


بالمبدأ إذا لم تقم القرينه على إراده العنايه خصوصاً بالإضافه إلى صحيحه سليمان بن خالد»حيث ورد فيها:إذا مات لأحدكم 
ميت فسجوه تجاه القبله (1) .أن تسجيه الميت تغطيته وهى تكون بعد الموت. 


و]4] قوله سبحاته: 1 تنكم إلى الصَاده فاشكلواه فهو إرشاة إلى اشتراطل الصلاه بالوضوم هع أولها إلى خرهاءوالضاذه أولها 
التكبير وآخرها التسليم فيؤتِ بالوضوء قبله»كما أن قوله سبحانه: «قإِذا قَرَأْتَ الْهرْآنَ فَاسْتعِذُه من الأمر بالاستعاذه عند الشروع فى 
قراءه القرآن فيستعاذ قبلها فلا عنايه فيهما أصلاءوالاستناد فى وجوب التوجيه إلى سيره المتشرعه ضعيف حيث لم يظهر أن 
ارتكازهم على وجوب التوجيه.بل لايبعد أن يكون ارتكازهم فى التوجيه نظير ارتكازهم وسيرتهم فى قراءه القرآن والتلقين كما 
لايخنلا. 


0 
نعم»روى فى العلل بسند لايبعد اعتباره حيث إِنّ منبه بن عبد الله أبا الجوزاء ثقه»و الحسين بن علوان لابأس به عن زيد بن 


علىء»عن آبائه»عن على عليه السلام قال: 
:. 
دخل رسول الله صلى الله عليه و آله على رجحل من ولدحيدا مطل رهق فى اعون التزع) وكلوو جد يقير البلسفعال وجهوه إلى 


القبله فإنّكم إذا فعلتم ذلكك أقبلت عليه الملادئكه وأقبل الله عزّ وجل عليه بوجهه فلم يزل كذلك حتّى يقبض. (1) ولكن 
مقتضى التعليل هو الحكم بالاستحباب ولايبعد أن يكون ظهور الروايه قرينه على عدم وجوب التوجيه.وإن قلنا المراد بالمئّت فى 
الروايات المشرف على الموت بقرينه ماورد 


ص :539 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 687:؟ءالباب 8" من أبواب الاحتضار»الحديث ؟. 
7- 7) وسائل الشيعه 587: 7»البابه من أبواب الاحتضارءالحديث28.عن علل الشرائع 1917:١»الباب‏ 578. 


وإن لم يمكن بالكيفيه المذكوره فبالممكن منها[؟] 

وإلااففرجييةه جالنا أو يسلجا على الأبمق أو الأيسر مع تعذّر الجلوس. 

فى الرواناك الوازده شق مقن اقش حرطو فنها أبفيا عم الهفر بالضة: 
هل التوجيه واجب على المحتضر؟ 

1١ 


كما صرّح به بعض الأصحاب فإنٌ المستفاد من الأخبار أن المطلوب توججه الميت بباطن قدميه إلى القبله بحيث لو كان جالساً 
لكان مستقبلا للقبله بوجهه على مامرٌءوالتكليف للغير بتوجيهه إلى القبله لعجز المحتضر عن المباشره غالباً؛ ولذا لو كان المت 
اقم قحو القبله قبل موته فلايجي على الساتزيق ترجيهةة و كذا لو كان قعل حب أو كوه ويقتضى ذلك أرقا ملاحظله التعليل 
الوارد فى موثقه زيد المتقدمه. )١(‏ 


0 


لأبعك الشاكوقة جلويه وم الدفية در لقره رغاد فى مد لول عفن الكخيارواء على أن المراد بالميت الوارد فيها هو المشرف 
على الموت كما فى مرسله ابن أبى عميرءعن إبراهيم الشعيرىءوغير واحدءعن أبى عبدالله عليه السلام فى توجيه 
الميت.قال:تستقبل بوجهه القبله وتجعل قدميه ممايلى القبله (5) .فإنٌ هذا يصدق إذا كان المحتضر جالساًءغايه الأمر يرفع اليد 
عن إطلاقها فى صوره إمكان استلقائه بقرينه ماورد فى صحيحه سليمان بن خالد من كون استقباله كما إذا وضع فى المغتسل 
حيث ظاهرها الاستلقاء مع إمكانه. 


وأمَا جعله مضطجعاً على الأيمن أو على الأيسر مع تعذر الجلوس فالظاهر أن ذلكك لقاعده الميسور بعد مااستفيد من الروايات 
الوارده فى اعتبار القبله فى الصلاه 


"١: ص‎ 


0-١‏ 62 الصفحه السابقه. 
-) وسائل الشيعه الخارة "ءالباب إغارا من أبواتك الاحدض ار»ءالحديث”. 


ولافرق بين الرجل والامرأه والصغير والكبير[ ]١‏ 

بشرظ أن يكون سلما 

ويجب أن يكون ذلك بإذن وليِه مع الإمكان[ ]١‏ 

وإِلّا فالأحوط الاستئذان من الحاكم الشرعى. 

أنْ الاضطجاع على الأيمن أوالأيسر استقبال القبله عند تعذر الاستلقاء. 
]١[‏ 


لإطلاق الميت الوارد فى الروايات المتقدمه فإنّه يعم الأنثى كما يعم الصغيروالتعليل الوارد فى موثقه زيد )١(‏ لا ينافى شموله 
للصغير لأنّ إقبال الملائكه على الميت أمر مرغوب إليه كان الميت كبيراً أو صغيراً.نعمءهذا التعليل مضافاً إلى انصراف الروايات 
لابناسب إذا كان الميت كافراً؛ لأنّ الكافر ليس أهالا للاحترام بالتجهيز ولايتهيأ له موجب التجليل بإقبال الملائكه. 


نعمءلايبعد أن يثبت الحكم فى ميت غيرالمؤمن كوجوب تجهيزه للإطلاءق فى الروايات حتّى بناء على كونها ناظره إلى التوجيه 
إلى القبله بعد الموتءفإنّه إذا شمل الإطلاق فى توجيه الميت غيرالمؤمن بعد موته كان التوجيه فى حال الاحتضار أيضاً 
ثابتاً.نعم»كما ذكرنا أن الكافر خارج عن مدلولها وليس أهلا للاحترام بالتجهيز؛ ولذلكك ينصرف الإطلاق فى الروايات عن 
ميته»ويمكن أن يمنع من ثبوت الحكم فى ميت غير المؤمن أيضاً حيث إِنَّ عدم الثبوت مقتضى قاعده الإلزام؛ لأنْهم لا يوجبون 
التوجيه الواجب عندنا كما لايغسّل ميتهم بالسدر والكافور للقاعده أيضاًء ولعله يأتى الكلام فى ذلك فى بحث تغسيل الميت. 
يعتبر إذن الولى فى التوجيه إلى القبله 

"ا 

اعتبار إذن الولى فى توجيه المحتضر إلى القبله كاعتبار إذنه فى تجهيز 


"١: ص‎ 


.١9:هحفصلا المتقدمه فى‎ )١ -١ 


الميت بأن كان الواجب الكفائى التوجيه بالاستئذان»كما هو الحال فى وجوب تجهيزه كفايه محل تأمّلءبل منع بناءً على أن 
المراد من الأخبار الوارده فى توجيه الميت هو حال نزعه؛ لأنَّ ماورد فى أن الأول بالميت أولكِ بميراثئه لايشمل حال النزع حيث 
نه ليس بعد بميّت ليكون الجمع بين وجوب تجهيزه كفائياً وبين أولويه الوارث الاستيذان منه.اللهم إلاأن يتوقف توجيهه إلى 
القلة عا التضر :قن امن مال الميحتضر كالدخول قن دارة: 


نعم»لايبعد جواز لمس ثوبه ونحو ذلكك فإنْ هذا التصرف لازم عادىٌ للتوجيه مع أنْ الكلام فى توقف جواز نفس التوجيه على 
إذن الوارث وقوله سبحانه: «وَ أُولُوا الأرلكام بَعْضّهُعْ أَوْلل يبغض » )١(‏ فهو ناظر إلى ما بعد الموت بالإضافه إلى إرث الميت. 


وعلى الجملهءفالمتبع فى المقام الإطلاق المقتضى لعدم اعتبار إذن الوارث أوالمحتضرء كقوله عليه السلام:«وجهوه إلى القبله» (؟) 
حيث لم يقيد متعلق الأمر أى التوجيه بإذن وارثه. 

ْ 1 
وممًّا ذكرنا يظهر الحال فى وجه عدم لزوم الاستئذان من الحاكم الشرعىءبل سيأتى إن شاء الله عدم توقف التجهيز على إذن 
الحاكم مع فقد الوارث أو عدم التمكن من الاستئذان منه إذا لم يتوقف تجهيزه على التصرف فى شىء من تركه الميت. 


ص :77 


51 1) سورة الأنفال الارد ةا 


؟-١)‏ تقدمت فى الصفحه:14. 


والأحوط مراعاه الاستقبال بالكيفيه المذكوره فى جميع الحالات إلى مابعد الفراغ من الغسلءوبعده فالأولل وضعه بنحو ما يوضع 
حين الصلاه عليه إلى حال الدفن بجعل رأسه إلى المغرب ورجله إلى المشرق.[١]‏ 


توجيه الميت إلى القبله إلى ما بعد الغسل 
[1] 


ظاهر كلامه أنه بعد ما مات المحتضر فالأحوط وجوباً أن يبقى مستقبلاً القبله عند وضعه فى مكان إلى أن يتم غسله.نعم»جميع 
الحالاءت لايشمل حاله رفعه ونقلهووالمحكى عن مخالفينا أيضاً أنّهِ إذا تحمّق موته يستقبل به القبله كحاله الدفن.وعليه فما ورد 
فى صحيحه ذريحءعن أبى عبد الله عليه السلام:وإذا وجهت الميت للقبله فاستقبل بوجهه القبله ولا-تجعله معترضاً كما يجعل 
الناس )١(‏ .ظاهره كماتقدم التوجيه بعد تحقّق الموت ولا-يختص القول بالاستقبال معترضاً من العامّه بحاله الاحتضار ليقال إِنَّ 
النهى عن الاستقبال الذى عندهم قرينه على أن المراد بالميت هو المحتضر. 

نعمءقد يقال إِنَّ ما فى ذيله فإذا مات الميت فخذ فى جهازه وعجله قرينه على أن المراد من الميّت فى الصدر أيضاً المشرف على 
الموت خصوصاً بقرينه فاء التفريع.ولكن لا-يخف] أن القرينه على كون المراد من الميت فى الذيل هو المشرف على الموت 
لا.يحسب قرينه على رفع اليد عن الظهور فى الصدر والفاء عاطفه لا تفريع.و إلا لم يكن وجه لتكرار الميت فى الذيلءبل كان 
الأنسب أن يقول وإذا مات فخذ فى جهازه وعتجله ولامنافاه بين طلب الشروع فى جهازه والأمر بالاستقبال بعد موته؛ لأنْ الشروع 


فى جهازه يصدق فى تهيثه الماء والسدر والكافور وإخبار 
ص غرون 


)١-١‏ وشائل الشبعه #8١‏ اءالباب ه"امق أبوات الاحتضارءالحديث الأول. 


الناس ليحضروا تشبيعه ونقله إلى المغتسل»وفى هذه المده أمر بتوجيهه إلى القبله» وظاهر صحيحه سليمان بن خالد أنه يكون 
عند مغتسله أيضاً مستقبل القبله لقوله عليه السلام وكذلكك إذا غسل يحفر له موضع المغتسل تجاه القبله فيكون مستقبل القبله 
بباطن قدميه ووجهه إلى القبله )١(‏ .وعلى الجمله.ظاهر الصحيحتين أن الميت يكون بعد موته إلى أن ينتقل إلى المغتسل إلى 
القبله» وكذلك فى المغتسل إذا غسّل. 


نعمءإذا تم تغسيله يوضع معترضاً كحاله الصلاه إلى أن يدفن كقوله عليه السلام فى صحيحه يعقوب بن يقطين:إذا طهر وضع 
كما يوضع فى قبره (1) والمراد وضعه معترضاً كما لايخفا.ولكن الوارد فى الصحيحه قبل ذلكك قال:سألت أبا الحسن الرضا 
عليه السلام عن الميت كيف يوضع على المغتسل موججهاً وجهه نحو القبله أو يوضع على يمينه ووجهه نحو القبله؟ قال:يوضع 
كيف تيسّر (2) .ولكن يمكن الجمع بينهما بأنَ الوارد فى صحيحه سليمان بن خالد الاستقبال بالميت بباطن رجليه حال تغسيله 
(5) .وصحيحه يعقوب بن يقطين التى رواها الشيخ بسنده عن محمد بن عيسى اليقطينى (5) وسنده إلى كتبه ورواياته صحيح 
كما فى الفهرست فإِنّه يرويها عن جماعه عن التلعكبرى عن ابن همام عنه (2) »يعم قبل الاغتسال وحال الاغتسال فيحمل على 
غير حال التغسيل أو يحمل التوجيه إلى القبله كما تقدم فى صحيحه سليمان بن خالد على الاستحباب:وقد ذكر الماتن التوجيه 
إللِ القبله حال الاغتسال 


ص حور 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 687:؟»الباب 8" من أبواب الاحتضار»الحديث ؟. 

؟- ؟) ( و ") وسائل الشيعه ١7:69ءالباب0‏ من أبواب غسل الميت.الحديث7. 
يكير 

ع- ع) وسائل الشيعه 687:؟»الباب 8" من أبواب الاحتضار»الحديث ؟. 

ه- 0) التهذيب 1:198١»الحديث‏ 9" 

.27١ لسلستلاء1١18:تسرهفلا‎ )2 ع-‎ 


الثانى:يستحبٌ تلقينه الشهادتين[ ]١‏ 


»والإقرار بالأثمه الاثنى عشر عليهم السلام وسائر الاعتقادات الحمّه.على وجه يفهمءبل يستحبٌ تكرارها إلى أن يموتء ويناسب 
قراءه العديلة: 
0 


الثالث:تلقينه كلمات الفرجءوأيضاً هذا الدعاء::اللّهِمْ اغفر لى الكثير من معاصيككءواقبل منَى الييسير من لاتكفوروأ يقا آنا مرخ 
يقبل اليسير ويعفو عن الكثير اقبل منّى اليسير واعف على الكثيرإنكك أنت العفوٌ الغفور».وأيضاً «اللّهِمْ ارحمنى فإنّكك رحيم). 
الرابع:نقله إلى مصلّاه إذا عسر عليه النزع؛بشرط أن لا يوجب أذاه. 
الخامس :قراءه سوره «يس» و«الصافات» لتعجيل راحتهء وكذا آيه الكرسي إلى 
5211 
ره ف خالدون » 2102 
عوايه السخرهء»وهى: 
ري ف لا 3 - 0 
«إنَّ رَبَكمُ الله الّذِى حَمَقَ الكلطاياتٍ و الْأرْض » (5) 
إلى آخر الآيه.وثلاث آيات من آخر سوره البقره 
:. 5 
«لله للا فى السلطالياتٍ وَل فى الْأدْض » () 
إلى آخر السورهءويقرأ سوره «الأحزاب)ءبل مطلق قراءه القرآن. 
من المسححاتك كناباق فى ستحات عشيل البيت وجل القصاط فيه استحابيا: 
تلقينه الشهادتين 
1 


فإنّه وإن قد ورد الأمر بتلقينه الشهادتين فى الروايات إِلَاأَنَ التعليل فى بعضها بمايناسب الاستحباب قرينه على حمل الأمر عليه 
كماذكرنا نظير ذلكك فى توجيه المحتضر إلى القبله. 


ص :80 


)١ -١‏ سوره البقره:الآيه 8ه؟ - /01؟. 
؟- )١‏ سوره الاعراف:الآيه 6ه. 


*- ") سوره البقره:الآيه م7 - 388. 


ص ار 


فصل فى المستحبّات بعد الموت 

وهى امور: 

الأول تعيقن عن وطق قي 

الثانى:شدٌ 5 

الثالث:مدٌ يديه إلى جنبيه. 

الرابع:مدٌ رجليه. 

الخامس:تغطيته بثوب. 

السادس :الإسراج فى المكان الذى مات فيه إن مات فى الليل. 
السابع:إعلام المؤمنين ليحضروا جنازته. 


الثامن:التعجيل فى دفنهءفلا- ينتظرون الليل إن مات فى النهارءولاالنهار إن مات فى الليلءإلّماإذا شكك فى موته فينتظر حتى 
اليقين»وإن كانت حاملاً مع حياه ولدها فإلى أن يشقّ جنبها الأيسر لإخراجه ثم خياطته. 


فصل فى المكروهات 

وهى امور: 

الأول :أن يمسّ فى حال النزعءفإنّه يوجب أذاه. 
الثانى:تثقيل بطنه بحديد أو غيره. 

الثالث:إبقاؤه وحدهءفإنٌ الشيطان يعبث فى جوفه. 
الرابع:حضور الجنب والحائض عنده حاله الاحتضار. 
الخامس :التكلم زائداً عنده. 

السادس:البكاء عنده. 


ص 6ن 


السابع :أن يحضره عمله الموتى. 

النافوةأن مدلى هدده السام وجوه يكوه من طراخي عفلة 

فصل[ فى حكم كراهه الموت ] 

ايض كاه الات نع يعرف عند طوور زاف ألريدف قل يدان بوكر مت لبرت ول اق بس وز 
ينبغى أن يقول«اللَهمم أحينى ما كانت الحياه خيراً لى»وتوفنى إذا كانت الوفاه خيراً لى». (1) 

ووكره طول الأمابنواث بحسب العوت ندا عنه 

ويستحبٌ وك المويت كيرا 


ويجوز الفرار من الوباء والطاعون.وما فى بعض الأخبار من:أنٌ الفرار من الطاعون كالفرار من الجهاد. (؟) مختص بمن كان فى 
ثغر من الثغور لحفظه. 


نعم»لو كان فى المسجد و وقع الطاعون فى أهله يكره الفرار منه. 
ص :7/8 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 9*:؟ءالباب ”” من أبواب الاحتضار»الحديث ؟. 
7- 1) وسائل الشيعه ٠1:7ءالباب ٠١‏ من أبواب الاحتضار»الحديث ”. 


فصل[ فى أن تجهيز الميت واجب كفائى ] 


الأعمال الواجه المتعلقه بتجهيز المبث من التغسيل والتكفين والصلاه والدفن من الواجبات الكفائيه فهى واجبه على جميع 


]١[نيفلكملا‎ 


وتسقط بفعل البعض ولو تركوا أجمع أثموا أجمع»ولو كان مما يقبل صدوره عن جماعه كالصلاه إذا قام به جماعه فى زمان 
واحد اتصف فعل كل منهم بالوجوب. 


وجوب التجهيز كفائى 
1١[‏ 


المشهور بين الأصحاب أن تجهيز الميت بالتغسيل والتكفين والصلاه عليه والدفن من الواجبات الكفائيه.فيتوجه التكليف بتجهيز 
الميت إِللِ كل من يتمكن من تجهيزه من المكلفين»بلاغرق فى توجهه بين قريب الميت والأ-جنبى عنهءوعن صاحب الحدائق 
مستظهراً من عباره بعض الأصحاب أنّ التكليف بالتجهيز متوجه إلى ولي الميت أو أوليائه )١(‏ ءفإن أذنوا للغير فى تجهيزه يجب 
عليه أيضاً كما أنّه إذا امتنع الولى عن تجهيزه أو لم يمكن الاستيذان منه توجه التكليف إلى سائر الناس. 


وعلى الجمله»توجه التكليف إلى غير أولياء الميت طولى مشروط بإذن الولى أو امتناعه عن الاستيذان والقيام بالتجهيزءوقد استند 
فى هذه الدعو إلى بعض الروايات التى يأتى التكلم فيها. 


ولكن الظاهر تعن الالتزام بالوجوب الكفائى وأنْ الولى وغيره سيان فى توجه 
ص ع 


1 ) الجداق الناصرء دمع 


التكليف بتجهيزه نظير ما تقدّم فى توجيه المحتضر إلى القبله»سواء فيل بوجوبه أو استحبابهءفإنٌ طلب توجيهه إليها كفائى كما 
ممصي قوله صلى الله عليه و آله:«وجهوه إلى القبله؛ )١(‏ ويدل على ذلكك فى المقام أيضاً موثقه طلحه بن زيد.عن أبى 
عبداللّه عليه السلام عن أبيه عليه السلام قال:«صل على من مات من أهل القبله وحسابه على الله (7) . 


وروايه السكونىءعن جعفرءعن أبيهءعن آبائه عليهم السلام قال:«صلوا على المرجوم من أمتى»وعلى القاتل نفسه من أمتى لا 
تدغرا تدا مح أحى بالا ماهو كله وتيك إل الكدرقرين المناف وغبرها من العسل والكفين واتدافى بكرن وتعرب السجهيز 
راجيا كقانا ردغو عع الإطاكق فبيينا نو يديه عن ترك إليه التكلي فيل إطلاقها متسوق ليان من يعسلى عليه من الموقى 
لايخفى ما فيهاءفإنٌ كونهما فى مقام البيان من ناحيه الميت لا ينافى كونهما فى مقام البيان من ناحيه المكلف بالصلاه أيضاًءكما 
هو الأصل فى كل خطاب يتضمن بيان الحكم ومتعلقه وموضوعهبل يمكن الاستدلال على كون وجوب غسل الميت واجب 
على كل من يتمكن من تغسيله؛ لقوله عليه السلام فى موثقه سماعه.عن أبى عبداللّه عليه السلام:وغسل الميت واجب (5) . 


وقد تقدّم أن دعوى عدم الإطلاق فيهءبل هو فى مقام تعداد الأغسال فقط غير صحيحه.كما يظهر بملاحظه ما ذكره عليه السلام 
مورد توجه الد لتكليف بغسا الحيض وغسل الاستحاضه. وكذا ملا-حظه ما ذكره عليه السلام بعد ذلكك:وغسل من مس الميت 


ص :6*0 


.8 وسائل الشيعه 627: 7»الباب 8" من أبواب الاحتضار»الحديث‎ )١ -١ 

؟-؟7) وسائل الشيعه1*7:»الباب/1" من أبواب صلاه الجنازه»الحديث7. 

#- ") وسائل الشيعه *1:»الباب/1" من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ". 

عب ©) وسائل الشيعه 7:11 - ع/11ءالباب الأول من أبواب الجنابه الحديث *,. 
ه- 0) هذا على روايه الشيخ فى الاستبصار 48:١»الحديث‏ ؟. 


وذكر قن الحدائق أن ما ذكره الأصحاف من كون وجوت التغسيل كفائياء و كذا غيره من التكفيخ والضلاه والدقن لا أعرف أله 
دليلاً () واضحاًءبل الخطاب فى ذلكك متوجه إلى ولىّ الميت كما يظهر ذلكك ممما رواه الشيخ فى الصحيح إلى غياث بن 
إبراهيم؛عن جعفرءعن أبيه.عن على عليهم السلام أنه قال:يغسل الميت أولى الناس به (8) . 


وروى فى الفقيه مرسلاً قال:قال أمير المؤمنين عليه السلام:«يغسل الميت أولى الناس به أو من يأمره الولى بذلكك» () وأجرى 
ذلكك على توجيه الميت إلى القبله والتلقين»وقال: 


الذى يظهر لى من الأخبار أن الخطاب فى كل ذلكك من الأحكام متوجه إلى الولى» نعم لو أخل الولى بذلكك ولم يكن فى البين 
حاكم يجبره على ذلكك انتقل الحكم إلى المسلمين بالأدلّه العامه كما تشير إلى ذلكك أخبار العراه الذين رأوا ميتاً قد قذفه البحر 
عزيانا ول يكن عنده نا يكفتوقه وأنهم امزوا بدفنه والصلاه عليه (5) . 


1 
أقول:ما نقله قدس سره فى المقام وما ورد فى الصلاه على الميت لمرسله ابن أبى عميرء»عن بعض أصحابهءعن أبى عبدالله عليه 


السلام:يصلى على الجنازه أولى الناس بها أو يأمر من يحب (2) .ونظيرها مرسله أحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطى (2) .وما 


ورد 
ص 8 


)١ -1‏ الحدائق الناضرة ةونم 

لاد )) وسائل القنبعه 808 الباب 2؟ من أبوات غسل الفيةوالحذيك الأول: 
دخاي لأ متكره النله ١2161‏ عدي أو 

ع ع) الحدائق الناضره 7:09 - .ع", 

0- 8) وشائل الشيعة #11الباى 7# من أبواب ضلاه الجتازىالحدية: الأؤل: 
ع- ©) وسائل الشيعه *١1:"»الباب‏ 77 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ”. 


فى معتبره طلحه بن زيد.عن أبى عبد الله عليه السلام:«إذا حضر الإمام الجنازه فهو أحق ... 


الناس بالصلاه عليها؛ (1) وما فى معتبره السكونى»عن جعفرءعن أبيهء.عن آبائه عليهم السلام قال على عليه السلام:«إذا حضر 
سلطان من سلطان الله جنازه فهو أحق بالصلاه عليها إن قدّمه ولي المت وإِلَا فهو غاصب» (1) وما ورد فى أن:«الزوج أحق 
بزوجته حتّى يضعها فى قبرها؛ () لا ينافى كون الوجوب كفائياً كما ذكرنا أنه مقتضى الإطلاقات»؛ والوجه فى عدم المنافاه أن 
ظاهر هذه الأخبار أن لولى الميت نحو أحقيّه بالمبت يجب على سائر المكلفين رعايتها فى تجهيز الميت.فاللازم أن يقع التجهيز 
الواجب من سائر المكلفين برعايه حقّ الولى بالميت فإن بادر الولى إلى المباشره فى تجهيزه أو طلب من بعض معين تجهيزه لا 
يزاحم سائر المكلفين مباشرته أو تعيبنه»فتجهيز الولى الميت بالمباشره كتجهيز من طلب منه مسقط للتكليف عن سائر المكلفين» 
وأن التجهيز الواجب على سائر المكلفين التجهيز الذى لا مزاحمه فيه لول الميتء بمعنى أن عدم مزاحمه الولى ورعايه حقّه قيد 
للتجهيز الواجب على الجميع بموت مسلم من المتمكنين من تجهيزه لا- أن وجوبه على سائر المكلفين مشروط بإذن الولى أو 
امتناعه عن تجهيزه بالمباشره أو بالطلب من الآخر كما هو ظاهر كلام الحدائق (5) . 


وعلى الجملهالأخبار المشار إليها لا تقتضى رفع اليد عن الإطلاق المقتضى لكون تجهيز الميت واجباً كفائياًو نما يكون 
مقتضاها تقيبد التجهيز الواجب بعدم مزاحمه الولى ورعايه حمّه. 


ص :57 


." وسائل الشيعه ١1:"الباب 7 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 
.6 وسائل الشيعه ١1:"!الباب 77 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )7 -1 
.4 وسائل الشيعه ١7:”ءالباب 75 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )3" -“ 
ع ) الحدائق التاضره 55د عار‎ 


لا يقال:رعايه حق ولى الميت يكون بإذنه سائر المكلفين فى تجهيزه وعدم مباشرته بنفسه فى التجهيز»وإذنه وعدم مباشره من 
اختياره الخارج عن قدره سائر المكلفين»والشىء غير المقدور إذا كان قيداً للواجب يكون حصوله شرطاً فى ناحيه نفس التكليف 
أيضاً على ما هو المقرّر فى محلهءونتيجه ذلكك أن يكون وجوب التجهيز على سائر المكلفين مشروطاً بحصول إذنه أو تركه 
تجهيز الميتءونتيجه ذلكك كون وجوب التجهيز على سائر المكلفين مشروطاً لا أنه واجب كفائى على كل متمكن من التجهيز. 


والحواف عن الكه نا كتف يدث الزاحين المعلق وثيان القرق ين الواتحن العشرويظ ومعنى أن اهرش الواحت إذا 
كان أمراً غير اختيارى لايؤخذ بنفسه شرطً للتكليفءبل يكون التكليف مجعولاً فى حىٌّ المتمكن على ذلك الفعل المقيد فى 
رشنن الأود اطي م دوه عم شام دساف روطع السويفة هذا القخهز ولمعا وير تكله من ندر لقان د مسن 
ولده من سفره بعد شهر يتوجه التكليف بذبحه بعد مجيئه من حين النذرءومثلا الحج بعد الاستطاعه فى وقته يجب من الأوّل على 
من يتمكن منه فى وقته والصلاه بعد الوقت تجب على المتمكن منها فى وقتها من الأوّلءولا-زم ذلكك لزوم تحصيل الأ-مور 
والمقدّمات التى يتوقف الإتيان بالواجب فى وقته على تحصيلها من زمان توه التكليف. 


وعلى ذلكك تجهيز الميت وتغسيله الواقع بعد إذن وليه أو بعد امتناعه يجب عند موت مسلم على كل مكلف يتمكن من التغسيل 
المزبور ففى زمان توه التكليف إلى ولي الميت يتوجه التكليف إلى سائر المكلفين أيضاًءغايه الأمر لا تقييد فى متعلق الوجوب 
يعنى الواجب فى التكليف المتوبجه إلى الولى»وفى الواجب 


ص 5 


تقييد فى التكليف المتوجه إلى سائر المكلفين.وهذا التقييد استفدناه مما ورد فى أولويّه الميت وكونه أحقٌ به فى امتثال التكليف 
المقوعه إلى كل وانسن رمدياوو نان كرهه الح بالندك مقتفياء أن يكون على سائر المكلفين رعايه حقّه بعدم مزاحمته إذا أراد 


المباشره بتجهيزه وأن يكون تجهيز الغير بأذنه. 


وعلى الجمله»المستفاد ممما ورد فى أولويّه الولى والزوج بالإضافه إلى زوجته أنْ التجهيز حق بالميت لهما لا عليهما بأن يجعل 
التجهيز ثقله عليه خاصه بحيث لو تركك تجهيزه والإ-ذن للغير ولو مع علمه بأنْ سائر المكلفين يقومون بتجهيزه بعد امتناعه يكون 
عاصياً وتاركاً للواجب عليه تعييناً كما هو مقتضى كلام صاحب الحدائق )١(‏ »والمتحصل أن أحقته الولى بالإضافه إلى امتثال 
التكليف بالتجهيز لا أحقيته بالإضافه إلى التكليف بحيث يكون وجوب التجهيز على سائر المكلفين بيده واختياره ويجب عليه 
التجهيز أو الإذن تخييراً بحيث لو أذن لسائر المكلفين فى تجهيزه ولم يجهّزه أحد استحق العقاب سائر المكلفين فقط دون الولى؛ 
لأنّ الولى أتى بما هو الواجب عليه تخييراً. 


ومتّرا ذكر يظهر أن الاستيذان من الولى فى التجهيز لإ-حراز تقيد الواجب وتحصيله؛ لأمن الاستيذان منه مع أذنه قيد للتجهيز 
الواجب عليه بنحو الواجب المعلق ويدخل فى رعايه حق الولى أو الزوج بالإضافه إلى زوجته.وبعض الأخبار الوارده فيها رعايه 
دق الول وإ انض سه مو عحية الستفل إلا أن فن بها الا كتايد 


ص عع 


<١‏ 1) الحدائق التاضرة: هنم وعم 


نعم؛ يجب على غير الولى الاستيذان منه ولا ينافى وجوبه وجوبها على الكل لأن الاستيذان منه شرط صحه الفعلءلا شرط وجوبه 
وإذا امتنع الولى من المباشره والإذن يسقط اعتبار إذنه»نعم لو أمكن للحاكم الغترض اجازه له أن يشر على أحد الأمروى وان 
لم يمكن يستأذن من الحاكمءوالأحوط الاستيذان من المرتبه المتأخره أيضاً.[١]‏ 


(مسأله )١‏ الإذن أعمم من الصريح والفحوى وشاهد الحال القطعى[ ؟] 
يجب على الغير الاستيذان من الولى 
١1‏ 


لأنّ التجهيز من سائر المكلفين بعد أن امتنع الولى عن المباشره والإذن لا يكون من ترك رعايه حق الولى»وقد ذكرنا أن المقدار 
الثابت من حق الولى رعايه حقّه بالميت فى التجهيز وعدم مزاحمته فيه»وما ذكر قدس سره من أن للحاكم إجباره على أحد 
الأمرين أمَا المباشره أو الإذن لا يمكن المساعده عليه»فإنٌ إجبار الحاكم يختص بما إذا كان حق الغير على الشخص وامتنع من 
أدائه فيجبر الحاكم من عليه الحق بالأمداءءو أمرا إذا كان الحق له لا عليه فلا مورد للإجبار؛ لأمن للإنسان أن يترك حقّه ولا 
يستوفى» كما أنه لا حاجه إلى الاستيذان من الحاكم الشرعى إذا لم يكن تجهيزه موجباً للتصرف فى شىء من تركه الميت أو مال 
الورثه.نعمءإذا لم يتمكن من الاستيذان من المرتبه السابقه فى تجهيز الميت لغيابهم أو نحوهءفلا يبعد أن يقال بلزوم الاستيذان من 
المرتبه المتأخره لكونهم فى هذا الحال أولى الناس بالميت» بخلاف صوره امتناع المرتبه السابقه من المباشره والإذن.واللّه العالم. 


الإذن أعم من الصريح 
[؟ا] 
يضر لقعو عن الذلاله الالتزاميه لكلام الوليّ بأن يتكلم بكلام يلزم على 


ص رذارا 


(مسأله ؟) إذا علم بمباشره بعض المكلفين يسقط وجوب المبادره[١]‏ 


مدلوله رضاه بأن يقوم هو بتجهيز الميت.فيكون إظهاره ذلكك المدلول إظهاراً لرضاه بقيامه بتجهيزه.والمراد بشاهد الحال القطعى 
أن يصدر عن الولى فعلاً يكون ذلكك الفعل كاشفاً قطعياً أو على وجه الاطمينان برضاه بقيامه بتجهيزه؛وأما مجرّد الظن من ذلكك 
الفعل بأنّه راض بتجهيزه فلا يكفىءفإنّه لا يحسب ذلكك الفعل إذناً له فى التجهيزءفإنٌ الحاصل من ذلكك الفعل لو كان ظناً 
شخمنيا كوة الظن النوعى فالأمر ظاهرءوأمًا إذا كان ظناً نوعياً فلا يبعد أن يحسب فى العرف إذناً.هذا كله إذا كان كشف رضا 
الول )رن ملوأ كشن من غير أن يعندن عله فل أو قول تكفابه سنن فيمآ إذا كان قظيا دكار عو حأنا يت إليالا 
يصدق على صلاته على ميت مع رضا ولنِه باطنا أنه أمره الولى بالصلاه على المت أو قدّمه الولى إِلَاأن يقال:إنَ المعتبر أن لا 
يكون فى تجهيز غير الولى مزاحمه للولي ومع رضاه باطناً ل مزاحمه ويدعى استفاده ذلكك من قوله عليه السلام:«وإلا فهو 
غاصب» )١(‏ فإِنْ مع العلم بالرضا لا يكون فى البين غصب. 


وجوب المبادره يسقط بمباشره بعض المكلفين 
]١[‏ 


والوجه فى ذلكك كما أنه فى الواجبات الارتباطيه العيتيه لا- يسقط التكليف بذلك الواجب بمجرّد الشروع فيه»كذلك فى 
الواجب الكفائى الارتباطى لا يسقط التكليف بذلكك الواجب عن المكلف بشروعه فيه أو شروع غيره فيه. 


نعم »كما أن فى الواجب العينى إذا شرع المكلف فيه يسقط الأمر الواحد 
ص ١ن‏ 


.6 وسائل الشيعه ١١:"»الباب 7 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 


يسقط أضل الوجوب إلابعك إتيان الفعل منه أو من غيره فمع الشروع فى الفعل أيضاً لا يسقط الوجوبءفلو شرع نقضن المكلقيه 
بالصلاه يجوز لغيره الشروع فيها بنيه الوجوب.نعمءإذا أت الأول يسقط الوجوب عن الثانى فيتمّها بنيه الاستحباب. 


المنبسط على أجزاء العمل عن الداعويه بالإضافه إلى المأتى به من الأجزاء»كذلكك فى الواجب الكفائى يسقط الأمر حتّى على 
سائر المكلفين بذلكك الواجب الارتباطى عن الداعويه بالإضافه إلى المأتى به من الأجزاء غير أن يسقط التكليف بذلكك الواجب 
فسقوط المبادره أو الشروع بمعنى عدم الداعويه فى الوجوب الكفائى» وحيث إنّه لا يسقط التكليف بذلكك الواجب الكفائى 
ابا تمام الواجب يجوز بعد شروع أحد فى الصلاه على ميّّت شروع شخص آخر أيضاً فى الصلاه عليه»وذكر الماتن قدس سره 
أن الغير يشرع فى الصلاه على الميّت بنيه الوجوب.حيث إن وجوبها لم يسقط لا عنه ولا عن غيره:وإذا أت الشارع أَوَلاً صلاته 
يسقط الوجوب عن الجميع فعلى المصلى أن يتمّها بقصد الاستحباب لاستحباب تكرار الصلاه على الميت كما يأتى»ولكن هذا 
فيما إذا لم يحرز أن الأوّل يفرغ من الصلاه قبل فراغه منهاءوإلًا فبما أنْ المطلوب وجوباً فى المقام صرف وجود الصلاه على 
الميت فمع علم الثانى بأنْ صرف الوجود لا يتحقق بصلاته فكيف يمكن له قصد الوجوب بفعله؟ بل شروعه فى الصلاه عليه 


يتعيّن أن يكون بقصد امتثال الأمر الاستحبابى. 


ودعوى أنه وإن لم يمكن شروعه فى الصلاه بداعى تعلق الوجوب بصرف الوجود إلّماأن يمكن الشروع فيها بداعى ملا-كه 
الموجود فى فعله أيضاً لا يمكن المساعده عليهاءفإنٌ مع إحراز أنّ المصلى عليه قبله يفرغ عن الصلاه قبل فراغه 


ص 6ن 


(سالة لقان ممباهه الع لأ سقط وننوب السناقود قفي ف الشكه ١‏ ] 

(مسأله #) إذا علم صدور الفعل عن غيره سقط عنه التكليف ما لم يعلم بطلانه وإن شكك فى الصحح! ؟] 

بل وإن ظنّ البطلان فيحمل فعله على الصبحه»سواء كان ذلكك الغير عادلاً أو فاسقاً. 

فيكون صرف الوجود صلاه غيره:ويقوم ملاءك الوجوب بتلكك الصلاهفلا يمكن أيضاً أن يقصد الصلاه بداعويه تحصيل 
الملاك اللازم كما لا يخفى. 

الظن بمباشره الغير لا يسقط المبادره 

]١[ 


فإِنَّ مع إحراز التكليف بتجهيز الميت وتوجهه إلى كل متمكن عليه لابدّ من إحراز سقوطه أو امتثاله»ومع مجرّد الظن بمباشره 
الغير أو بتجهيز الغير لا يحرز سقوط التكليف عنه كما لا يسقط الأمر بالتجهيز عن الداعويه إلى المبادره والشروع بالظن المجرّد 
بمبادره الغير وشروعه فى تجهيزه.نعم»كون الميت بيد جماعه من المسلمين طريق وأماره معتبره بقيامهم بتجهيزه»كما هو مقتضى 
السيره القطعيه من المتشرعه من أنهم لا يبادرون إلى تجهيزه إذا رأوه بيد جماعه من المسلمين مع وثوقهم بِأنْ فيما بينهم من 
يتمكن من القيام بتجهيزه»بل ومع احتمالهم بكون المتمكن على التجهيز فيما بينهم كما لا يخفى. 


ايزا 


لأنّ مقتضى البناء على أصاله الصحه فى الفعل الصادر عن الغير إحراز المسقط للتكليف المتوجه إليهءولا فرق فى البناء عليها كما 
فو مقتقى بنك العقلام والمتشرعه فى القتعل الصادر هق الغير. ريق كوق القيرنفاسقا أو عاد لدت ورضرق الأثر على 5ك القع 
من غير أن يلتزمون بالفحص عن صحته وفساده.نعم»مع 


ص ع 


(مسأله ه) كل ما لم يكن من تجهيز الميت مشروطاً بقصد القربه كالتوجيه إلى القبله والتكفين والدفن يكفى صدوره من كل من 
كان من البالغ العاقل أو الصبى أو المجنون[١]‏ 


وكل ما يشترط فيه قصد القربه كالتغسيل والصلاه يجب صدوره من البالغ العاقل فلا يكفى صلاه الصبى عليه إن قلنا بعدم صحه 
صلاتهءبل وإن قلنا بصحتها كما هو الأقوى على الأ-حوط.نعمءإذا علمنا بوقوعها منه صحيحه جامعه لجميع الشرائط لا يبعد 
كفايتها لكن مع ذلكك لا يتركك الاحتياط[ "] 

الوثوق على الفساد لا يرتبون الأثر.والوثوق ملحق بالعلم عندهم؛بخلاف مجرّد الظن وهذا لا ينافى حمل فعل المسلم على الصحه 
بمعناها الآخر وهو عدم نسبه الحرام أو القبيح إلى المسلم مع احتمال الحليه فى فعله ولو موهوماً. 


]١[ 


لأسن المتفاهم من أدلتها قيام الغرض بذات الفعل فيكفى صدوره عن أى فاعل؛وإن شئت قلت:إنّ الأمر بالتوجيه إلى القبله حال 
الاحتضار راجع إلى محتضر لم يكن إلى القبلهوالأ-مر بالتكفين راجع إلى ميت لم يكن مكفناًء وكذا الأمر بالدفن فمع حصول 
لفعل من فاعل لا موضوع للتكليف لا أن مجرّد كون الواجب توصلياً فى كل مورد يلزم عليه اجزاء فعل الغير ولو لم يكن مكلفاً 


اعتبار البلوغ والعقل فى العبادات 
[1] 


إن بنى على عدم مشروعيه عبادات الصبى فلا كلام فى أن متعلق الأمر بتغسيل الميت والصلاه عليه هو التغسيل والصلاه بنحو 
العباده فلا يجزى بتغسيل الصبى ولا بصلاته لعدم كون فعله عبادهءو أمًا بناءَ على مشروعيه عباداته فربّما يشكل الحكم بإجزاء فعله 


ص :اع 


فى الحكم بالإجزاء من إحراز صحه التغسيل الصادر عن الغير أو الصلاه الصادر عنه ولا يفيد فى إحرازها أصاله الصحه فى فعله؛ 
لأنّ دليل اعتبار أصاله الصحه فى فعل الغير هى السيره من العقلاء والمتشرعه.وجريان سيرتهم على الحمل بالصحه فى فعل 
الصبى غير محرز لو لم يكن عدم جريانها محرزاً.نعمءقد يدعى جريان سيره المتشرعه الحمل على الصحه فى تطهير الصبى نفسه 
أو ثوبه من الخبث إذا أحرز أنه عالم بالغسل الصحيح والفاسد.وعلى أى تقدير»فلا يدخل المفروض فى المقام فى تطهير الصبى 


نفسه أو ثوبه من الخبث. 


وعلى الجملهءلا يعتمد على فعل الصبى وقوله إِلَامع العلم ولا أقل بالاطمينان بصدقه أو وقوعه صحيحاً؛ ولذا ذكر الماتن قدس 
سره نعم»إذا علمنا بوقوعها منه صحيحه جامعه للشرائط لا يبعد كفايتها. 


وقد يقال حتى مع العلم بصحتها لا يحكم بإجزائهءفإنٌ غايه مشروعيه عباده الصبى وقوعه منه مطلوباً.وأمَا كونه مجزياً بالإضافه 
إلى سائر المكلفين فلا دليل عليه فلا يقاس وقوع فعله بعد وقوعه عن مكلف غيره بأن يغسل الميت وليه أو شخص آخر بإذنه ثم 
أراد الضئ تعبدلهءفان كو التفسيل أو الضئلاه عل الميظ ولغباً كايا معثاه متقوظا وتجويهماءفلا يف لتيل الضين أو عثلاته 
على الميت بعد حصولهما موضوعءفالمقدار الثابت هو أن تغسيله أو صلاته على الميت مشروع فى الميت مادام لم يغسل أو لم 
يصل عليه»وبعد صدورهما عن مكلف لا موضوع لمشروعيه فعل الصبىءفلا وجه لما يقال من أَنّه لو لم يكن تغسيل الصبى 
مجزياً لزم أن يكون تغسيله بعد تغسيل الميت أيضاً مشروعاً.نعم»يمكن الالتزام بالمشروعيه فى صلاته على الميت لجواز أن 
ل :على الفيف دكزارا. 


6٠: ص‎ 


وبتعبير آخرءلم تشمل الخطابات المتوجهه لسائر الناس الصبى ليقال إِنّ مقتضى مطلوبيه صرف وجود الطبيعى من الجميع حتّى 
العت مقتضاه سقوط اكليف عن الاكروونيلن الفيق النهر مشاطن يقطات خاض انبأ ى«العاداكوولعل الحكمدفى هذا 
الطلب تعوّده وتعلمه فلا يلازم سقوط التكليف عن الآخرين فى موارد طلب صرف وجود الطبيعى عن جميع البالغين»وعلى ذلكك 
فما ذكره الماتن قدس سره من نفى البعد عن الكفايه كما عليه جماعه من الأصحاب لا يمكن المساعده عليه»بل يمكن دعوى 
عدم ثبوت مشروعيه تغسيل الصبى الميت كما تقدم فى غسل مس الميت. 


6١٠:١ ص‎ 


0: 


فصل فى مراتب الأولياء 
اشاره 


(مسألة 0( الزوج أولى بزوجته من جميع أقاربها حره كانت أو أمه دائمه أو منقطعه.ءوإن كان الأحوظط فى المنقطعه الاستئذان من 
المرتنه اللاحقه أيضا[١]‏ 


فصل فى مراتب الأولياء 
الزوج أولى بزوجته 


]١[ 


1 
ولعل هذا متسالم عليه عند أصحابنا ويدل على ذلكك معتبره أبى بصير عن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن المرأه تموت 


من أحق أن يصلى عليها؟ قال: 


الزوجءقلت:الزوج أحق من الأب والأخ والولد؟ قال:نعم )١(‏ .وفى روايته الأرخرى نحوها بزياده:«ويغسلها» بعد قوله:نعم (؟) 
.ولكن فى سندها على بن أبى حمزه وفى روايه إسحاق بن عمارءعن أبى عبداللّه عليه السلام قال:فى المرأه تموت ومعها_أخوها 
وزوجها أيهما يصلى عليها؟ فقال:«أخوها أحق بالصلاه عليها» () ونحوها روايه عبدالرحمن بن أبى عبدالله»عن أبى عبداللّه عليه 
السلام (5) ولكن المتعين طرحهما فى مقام المعارضه لموافقهما مذهب أهل الخلاف كما حكى عن الشيخ والعلامه (2) . 


نعمءيبقى فى أولويه الزوج كلام فى جهتين: 

الأولى:فى أحقيه الزوج إذا كانت الزوجيه منقطعه.حيث استشكا 

ص ورده 

)١-1‏ وسائل الشيعة ١١8‏ “#البات 7# فق أبوات ضلاه الجتازة الحديث الأول 
1- 7) وسائل الشيعه 8١1:»الباب‏ 75 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ؟. 
*- ”") وسائل الشيعه 85١1:»الباب75‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 6. 


- ع) وسائل الشيعه 8١1:"»الباب‏ 75 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 2. 
ه- ) التهذيب 700:".ذيل الحديث “”.والمنتهى 11:/. 


ثم بعد الزوج المالكك أولى بعبده أو أمته من كلّ أحد[١]‏ 
وإذا كات متعددا اشفر كرا فى الولاية, 


فى الجواهر فى ثبوت الحكم فى المنقطعه خصوصاً إذا انقضى الأجل بعد موتهاءبل قبل موتها لبينونتها منه بانقضاء الأجل (21 
:ولكن لا يخفى ما فيهءفإن الزوجبه علقه بين الأحياء»سواء كانت دائمه أو منقطعه فتنتهى بالموت.وما قيل من أن المنقطعه تشبه 
العين المستأجره كالدابه إذا ماتت لا تفيد شيئاً فى المقام لإطلاق الزوج والمرأه فى معتبره أبى بصير المتقدّمه (5) »وكذا فى 
غيرها.نعم»ظاهرها كظاهر غيرها أن تكون المرأه زوجه عند وفاتها وإذا انتقضت مده النكاح قبل موتها فلا يدخل الفرض فى 
إطلا-ق الأدلّه لظهور العنوانين فى الفعليه فى زمان موتها كظهور سائر العناوين فى فعليتها ودعوى انصراف الروايات إلى الزوجه 
الدائمه لصدق الزوج والزوجه مع الانقطاع لاوجه لها. 


الجيه القاتية:ها إذا كانت الزوحه أمه للغير فاه قد يقال إن مر لأها أحق بالأمه هن ووجهاء لآنها معلر كه والمالك ادق يملكه ولو 
بعد تلفه؛ ولذا لا يجوز التصرف فى بقاياه بلا طيب نفسه وإن سقطت عن الماليه إلابرفع المالكك يده وإعراضه عنها ولكن هذه 


الدعوى أيضاً لا تفيد شيئاً فى مقابل الإطلاق المزبور»ودعوى انصرافها عن الأمّه وزوجها أيضاً كما ترى. 
المالك أولى بعبده 

1١ 

قد نسقدال على كوق الفنولن أزالن النانن كيده وابقة رأنيما متاو كان 0 


ص ؤرده 


.8:// الجواهر‎ )١ -١ 
بان الفقحه السارقة‎ 


ثم بعد المالكك طبقات الأرحام بترتيب الإرث[١]‏ 
فالطبقه الأولى وهم الأبوان والأولاد مقدّمون على الثانيه وهم الأخوه والأجداد والثانيه مقدّمون على الثالثه. 
وهم الأعمام والأخوال ثم بعد الأرحام المولى المعتق ثم ضامن الجريره. 


زفقي قاغده البنلظق على الملكة أولوية:المالكفوولكن كرفهما ملكا لهيعن موقهما قير ظاهر والايتفيحات لكوق الشبهه 
حكميه معارض بمثله أو غير جار من أصله.وكونه أولى الناس عرفاً مع ولده أو أبيه أو غيرهما غير ظاهر أيضاً. 


ولابه الأرحام بترتيب الإرث 
]١[‏ 


بعد البناء على أولويه الولى بالميّت ولزوم رعايه حقّه كما هو المشهور ويدلّ عليه معتبره السكونى المتقدّمه.عن جعفر»عن 
أبيه»عن آبائه:قال أمير المؤمنين عليه السلام: 


لا 
«إذا حضر سلطان من سلطان الله جنازه فهو أحق بالصلاه عليها إن قدّمه ولى الميت وإلا فهو غاصب» )١(‏ ويؤيده مثل مرسله ابن 


أبى عمير»عن بعض أصحابه»عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:«يصلّى على الجنازه أولى الناس بها» 7 . 


يع الكلا-م فى المراد من «وليّ الميت» و«أولكِ الناس» به حيث يحتمل فى بادى النظر من يكون أولى الناس به من جهه تجهيزه 
شرعاً أو من يكون أولى الناس بحسب طبقات الارث أو يكون أولى الناس إلى الميت من قرابته بحسب العرف. 


أمَا الاحتمال الأوّل فلا مورد له أصالًا حيث يكون مثل قوله عليه السلام:يصلى على الميت أولى الناس به»أو يغسل الميت أولى 
الناس به.من اللغو الظاهر.أضف إلى ذلك أنّ ظاهرهما تعبين من يتصدى لأمر تغسيله والصلاه عليه مع تعدّد من يريد 


ص ملذله 


.6 وسائل الشيعه ١1:"»الباب 7 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 
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التصدى له أو يمكن أن يريد التصدى ولو كان المراد أولى الناس بتجهيزه شرعاً كان من قبيل أخذ الحكم موضوعاً لنفسه. 


وأمّرا إراده أولى الناس بالميت من حيث طبقات الإبرث كما يدعى أنه المتبادر من إطلاق «أولى الناس»ءحيث ما يقع عنواناً 
للموقوف عليهم أو للوصيه بالمال وإن كانت غير بعيده فى نفسها إِلَاأنها لا تناسب ممما ذكروا فى المقام من تقديم الذكور على 
الإاناث والبالغين على غيرهمءوتقديم المتقرب بالأسبوين على المتقرّب بالأب أو بالأم خاصه وتقديم الأب على الم إناأن يقال 
بجريان السيره القطعيه أنه إذا اجتمع الذكور والإناث فى طبقه واحده أو البالغون مع غيرهم يكون التصدى لأمر تجهيز الميت 
وتدبيره هم الذكور والبالغونءكما أنه إذا اجتمع أب الميت مع أولاده يكون أمر التجهيز وتدبيره ببيد أب العيت لذ الأولاةوو آنا 
كون المتقرّب إلى الميت بالأسبوين ع أزلى تمق النقرب اليدياللت كناسه ون المقرب بالكم إليه خخاضةه و الحشقدت بالأنت إلبه 
أولى من المتقّب إليه بالأم خاصه فهو مستفاد من صحيحه بريد الكناسى»عن أبى جعفر عليه السلام حيث ورد فيها: أخوكك 
لأييكك وأمكك أولى بكك من أخيكك لأبيكك.وأخوك لأبيكك أولى بكك من أخيكك لأمكك (21 ولا ينافى ذلكك رفع اليد عن 
إطلاقها بالإضافه إلى إرث الأخ أو الأخحت 2 الأم إذا اجتمع أحدهما أو كلاهما مع الأخ أو الأخت للأبوين أو مع الأخ والأخت 
للأب خاصّه على ما هو المقرّر فى باب الارث. 


ص :0 


3ت )1١‏ وسائل العيعد وبع تلبات الأول من أبوات موجبات الأرك الحديك ؟.و فيه يزيل الكتاسى: 


ثم الحاكم الشرعى ثم عدول المؤمنين[١]‏ 


نعمءيبقى التأمل فيما ذكره الماتن قدس سره وغيره من تقديم جد الميت على الوه وإن لا يبعد جريان السيره أيضاً على 
تقديمه ورعايه نظرهءوممما ذكر يظهر أن ليس المراد من ولى الميت فى المقام خصوص الولد الأكبر وكونه هو المراد من أولى 
الناس وأفضل أهل بنيه وأكبر ولبيهءووليه لا يستلزم إرادته من وليْهِ وأولى الناس فى المقام»بل فرض الوليين للميت فى بعض 
روايات قضاء الصوم عن الميت يدل على أن المراد من الولى حيث ما يطلق ليس خصوص الولد الأكبر أو أكثر نصيباً من التركه 
إرثاًكما ظهر أن تقديم الذكور على الإناث ليس لما ورد فى الروايات الوراده فى قضاء الصومءبل للسيره القطعيه المشار 
إليها.نعمءلو انحصر الوارث فى طبقه فى الإناث فقد يدعى جريان السيره على الرجوع إلى الذكور من الطبقه التاليه. 


وقد تخلص مثا ذكر أن المراد من أولى الناس ووليّ الميت طبقات الإبرث مع ملا-حظه السيره الجاريه عرفاً فيمن يعد أولى 
بالميت. 


ولايه الحاكم و عدول المؤمنين 
[١1ا‏ 


لم يظهر وجه لكون عدول المؤمنين أولى بالميت فى تغسيله والصلاه عليه»بل يجرى ذللكك فى الحاكم الشرعى أيضاً بعد عدم 
صدق ولي الميت أو أولى الناس به فى مقابل إطلاءق ما دل على وجوب تجهيز الميت الذى مقتضاه كونه واجباً كفائياًءبل لو 
وصلت النوبه بالأصل العملى فالأصل عدم اشتراط تجهيزه بإذن الحاكم أو عدول المؤمنين.نعمءإذا توقف التجهيز فى مورد 
التصرف فى تركه الميت فالاستيذان من الحاكم ومع عدمه تصدى عدول المؤمنين لجواز ذلك التصرف لا لاعتباره فى صحه 


تجهيزه. 


ص :ام 


(مسأله ؟) فى كل طبقه الذكور مقدّمون على الإناث والبالغون علكِ غيرهم ومن مت إلى ميت بالأب والأم[١]‏ 
أولى مممن مب بأحدهما ومن انتسب إليه بالأب أولى من انتسب إليه بالأم»وفى الطبقه الأولى الأب مقدّم على الأم[؟] 


والأولاد وهم مقدمون علا أولا-دهم.وفى الطبقه الثانيه الجد مقدم عا الأخوه.وهم مقدمون علظِا أولادهم وفى الطبقه الثالثه 
العم مقدم على الخال وهما على أولادهما. 


(مسأله *) إذا لم يكن فى طبقه ذكور فالولايه للإناث:وكذا إذا لم يكونوا بالغين أو كانوا غائبين[””] 
لكن الأحوط الاستئذان من الحاكم أيضاً فى صوره كون الذكور غير بالغين أو غائبين. 

الذكور مقدمون على الإناث 

]١[ 


ويستدلٌ على ذلك بصحيحه بريد الكناسى )١(‏ كما تقدّمءبل يمكن استفاده تقديم العم على الخال منها لظهورها فى أن تقدم 
الأخ من الأب على الأخ من الأم لانتسابه إلى المت بالأب بمناسبه الحكم والموضوع. 


[؟] 
لجرياق السيرء المقان إلنها فيما تقدم: 
[*] 


قد يقال إذا اجتمع الإناث مع غير البالغين أو غائبين أو انحصر الوارث فى طبقه على الصغار أو الغائبين يستأذن من ولىّ الصغار 
إن كانءوإلا فمن الحاكم كما هو الحال فى صوره كونهم غائبين»حيث إِنّه المتولى على الصغير أو الغائب.ولكن لا يخفى كما 
أن الحاكم لا ولا-يه له على الميت مع فرض طبقات الإرث كذلك لا دليل على ولايه الصبى والغائب الذى لا يمكن حضوره 
تجهيز الميت بالميتءفإنٌ غايه ما يستفاد من الروايات المتقدّمه ومن السيره المتشرعه تقديم أولى الناس إِللِْ الميت 


ص له 


)١ -١‏ المتقدمه فى الصفحه:08. 


(مسأله ©) إذا كان للميت أم وأولاد ذكور فالأم[١]‏ 
أولى لكن الأحوط الاستيذان من الأولاد أيضاً. 


(مسأله ©) إذا لم يكن فى بعض المراتب |للالضيى أن المكوة أو الغاتي الا حون الجمع بين إذن الحاكم والمرتبه المتأخره لكن 
الال الولانه إلى المرعة الساخره لا يكلوعى قوه و إذا كاق للضي ولك فالأخوط الامكذان نه أيضا. 


(مسأله 2( إذا كان أهل مر تبه واحده متعددّين يشتركون فى الولايه فلابد من إذن الجميع ويحتمل تقدّم الأسن[؟] 


قن أمر تجييؤه مقن يمكن له الحضور ف كجهيزه وتدبير أمرةوالضين والغافت الذى لا يمكنه الحضوو ننفسة أو .مق ننه لأمر 
التجهيز خارج عن الروايات ومورد السيرهءفالولا-يه فى تجهيز الميت نظير ولايه الأب والجد فى نكاح الباكره فمع عدم إمكان 
الاستيذان منه لغيبته أو لجنونه فلا ولا-يه له»وعلى ذلك فمع صغر الذكور فى طبقه أو مع غيبتهم فالولا-يه للإناث وإن كان 
الأحوظظ الاستئذان من ذكور الطبقه اللاحقه ومع انحصارها بالصغار أو الغائب يكون أولى الناس بالميّت الطبقه المتأخره.وبهذا 
يظهر الحال فى المسأله الخامسه. 

الأم مقدمه على الذكور 

]1١[ 

لم يظهر وجه لتقديم الأم وإن ذكر أن ذلكك وارد فى روايه بريد الكناسى ولكن ما بأيدينا من صحيحته غير مشتمل لذلككءبل 


مقتضى السيره المشار إليها من تقديم الذكور على الإناث كون الولايه للأولاد وإن يجب عليهم تحصيل رضا أم الميت حذراً 
بن الطلوق, 


5 


تقديم الأسن فيما إذا اختلفوا فى تدبير التجهيز» وكذا الاكتفاء به مع احتمال رضا الآخرين بالتصدى للاستئذان أو التجهيز مورد 
للسيره المشار إليها كما لا يخفى. 


ص :04 


(مسأله/) إذا أوصى الميت فى تجهيزه إلى غير الولى ذكر بعضهم عدم نفوذها إِلّابإجازه الولى[١]‏ 


لكن الأقوى صحتها ووجوب العمل بها[؟] 

والإأحوظ: إذتهينا معاءولة بحي قول الرصية عن لكل القيروإن كاة أعوط: 
إذن الولى معتبر لو أوصى الميت إلى غيره 

1١ 


ذكر بعض الأصحاب عدم صحه الإيصاء المزبور وعدم نفوذه إلابإجازه ولي الميت لأنّ الإيصاء إلى غير الولى من الحيف فى 
الوصيه.وبتعبير آخرءالوصيه المزبوره إيكال عمل هو حق لول الميت إلى غيره فلا ينفذ فيه الإيصاء إلابرفع الولى يده عن حمّه 
بإجازته إيصاء الميت.ولكن لا يبعد أن يقال إِنْه ل يحتاج عمل الوصى إلى إجازه الولى حيث إن الورثه على النحو المتقدّم 
أقرب الناس وأولا-هم بالميت بالإضافه إلى سائر الناس ولا يكونوا أقرب إلى الميت بالإضافه إلى نفس الميت كأولويه النبى 
صلى الله عليه و آله بالإضافه إلى ولايه أنفس الناس.كما هو مفاد قوله سبحانه: 


وعلى الجملهءوصى الميّت أقرب إِللِمْ الميت بالإضافه إلى نفس الميت, حيث إن بتعيينه»وإن شئت قلت وجود الوصى بالإضافه 
إلى تجهيز الميت والإيصاء إليه خارج عن مدلول الأخبار المتقدّمه أو إن الوصى يدخل بالوصيه إليه فى عنوان أولى الناس 
بالميت ويصدق عليه أنه وليه ولو بحسب اختيار الميت. 


[؟] 


بمعنى أنه لا يبالى بمزاحمه الورثه وعدم إذنهم ورضاهمءولكن لا يجب عليه قبول الوصيه حيث لا دليل على قبولها إِلَاإذا كانت 
الوصيه بالإضافه إلى 


ص :٠ه‏ 


4 1) سوره الأحراب#الأيفء 


(مسأله 6 إذا رجع الولى عن إذنه فى أثناء العمل لا يجوز للمأذون الإتمام[١]‏ 
وكذا إذا تبدّل الولى بأن صار غير البالغ بالغاً أو الغائب حاضراً أو جِنّ الولى أو مات فانتقلت الولايه إلى غيره. 
(مسأله 9) إذا حضر الغائب أو بلغ الصبى أو أفاق المجنون بعد تمام العمل من الغسل أو الضلاه مثالا ليس له الإلزام بالإعاده.[ ؟] 


(مسأله ٠١‏ إذا ادعى شخص كونه ولياً أو مأذوناً من قبله أو وصياً فالظاهر جواز الاكتفاء بقوله ما لم يعارضه غيرهو إلا احتاج إلى 
البينه ومع عدمها لابد من الاحتياط.[*] 


تركته بأداء ديونه وما يتعلق بثلثه بالإضافه إلى صرفه وإيصاله إلى مواردهاءوأمًا الوصيه بمجرّد الفعل كالحضور إل تعزيته أو 
المباشره فى دفنه والصلاه عليه ونحو ذلككءفلو لم يكن ما ورد فى قبول الوصايه مع عدم ردّها حال حياه الموصى منصرفه 
عنهاءفلا أقل من عدم إطلاقها فيرجع إلى أصاله البراءه فى عدم وجوب قبولها. 


إذا رجع الولى عن إذنه 
]١[‏ 


حيث لا يكون العمل بعد رجوع الولى عن إذنه من التغسيل أو الصلاه بأمر الولى أو تقديمهءبل تعد مزاحمه للولى»وكذا إذا 
تبدل الولى وصار غير الآمر ولا قبل تمام العمل. 


[؟] 
وذلكك لوقوع العمل حينه صحيحاً لعدم اشتراط وقوعه بإذن الولى عند وقوعه.وكذا لو كان الولى عند وقوعه إلى تمامه غيره. 
[*] 

كأنّه للسيره الجاريه على سماع الدعوى بلا معارضءوقد ثبت ذلكك 


ص ١١م‏ 


(مسأله 01١‏ ]3 أكره الولى أو غيره شخصاً على التغسيل أو الصلاه على الميث فالظاهر ضحه العمل إذا تحصل هنه قصد القربه[1] 
لأنه أضا مكلق #المكرة.: 

فى دعوى المال الذى لا يد لأحد عليه»كما هو مورد النصءوأمًا فى غيره ولو مع عدم الوثوق بصدقه وعدم كون الميت بيده 
فخارج عن مورد النصءوالسيره غير محرزه بالإضافه إلى الاستئذان منه.نعم»إذا كانت الجنازه بيده أو يد جماعه فادعى هو ولايته 
على الميت أو كونه مأذوناً من وليه أو وصياً ولم يعارضه من هو يشترك معه فى اليد على الجنازه فلا يبعد الاعتبارءفلا يجوز 
للغير القيام بتجهيز المت بلا الاستئذان منه»ومع معارضه المشتركين فى اليد وتشاقهم بحيث انجر إلى فوات التجهيز يسقط اعتبار 
الاستئذانءوإِلًا فمع العلم أو الوثوق بأنّ أحدهما أو كلاهما ولى الميت يستأذن منهما وإلّا فلا موجب للاحتياط كما لا يخفى. 
إذا أكره الولى شخصاً على التغسيل 

]١[ 


إذا كان المكره - بالكسر - هو الولى وأتى المكره بالعمل بقصد التقرّب يحكم بصححته؛ وذلكك فإنَ صحه العمل عباده يتوقف 
على الأممر بها أو المطلوبيه للشارع بالملا-كك الموجود فيه والإتيان على نحو التقرّب إلى اللّه.فإذا أكرهه على تغسيل الميت أو 
الصلاه عليه وصار إكراهه داعياً له إلى امتثال أمر الشارع بتجهيز الميت كما هو فرض حصول قصد التقرّب يتم ما هو المعتبر فى 
صحة العناده؛ لأنّ تجهيز الميت مطلوب من المكره كالمكره»والمفروض صدوره عنه بداعويه أمر الشارع. 


وبتعبير آخرءالاكراه لا يتعلق إلابدات العمل لا بقصد التقدب فى الإتبان:وإذا فرض صدور ذات العمل بداعويه الحذر عن مخالفه 


البكرد كيو يتك بيطاو 


ص :"م 


( مسأله ؟١١)‏ حاصل ترتيب الأولياء أن الزوج مقدّم على غيره ثم المالك ثم الأب ثم الأنم ثم الذكور من الأولاد البالغين ثم 
الإناث البالغات ثم أولاد الأولاد ثم الجد ثم الجدّه ثم الأسخ الأدت ثم أولادهما ثم الأعمام ك الأخوالن ثم أولادهما ثم 
المولى المعتق ثم ضامن الجريره ثم الحاكم ثم عدول المؤمنين.[١]‏ 

العمل لا لحديث رفع الإكراه فإنّه لا يشمل موارد كون الرفع خلاف الامتنانءبل الحكم بالبطلان لفقد قصد التقرّب.وأمًا إذا دعا 
إكراهه إلى أن يدعو أمر الشارع المكره بالفتح إلى تجهيزه فإكراه المكره ليس داعياً إلى نفس العبادهءبل يوجد الإكراه الداعويه 
فى أمر الشارع بالعباده فيتم ما هو المعتبر فى صحه العباده»فداعويه الأمر طوليه وكون شىء غير مربوط للشارع داعياً إلى داعويه 
أمره بالعباده فلا بأس بهءكمن لا يأخذه النوم فى ليله وصار ذلك موجباً لأن يصلى صلاه الليل فى تلكك الليله»فإنٌ داعويه عدم 
أخذ نومه إلى داعويه أمر الشارع بصلاه الليل لا يضرٌ بصحتها. 


نعمءإذا كان المكره بالكسر غير الولى فإن استأذن الولى وصلَّى بقصد التقرّب كان كما تقدّم.وأمًا إذا لم يأذن الولى فربّما يقال 
إن تجهيزه ولو مع قصد تقرّبه محكوم بالبطلان لفقده شرط صحته وهو إذن الولى»ولكن لا يبعد الحكم بالصحه؛ لأنَّ المانع عن 
صحه التجهيز مزاحمه الولى وعدم رعايه حقه.والمزاحم فى الفرض هو المكره بالكس رلا المكرة الذئ بأتى بالعمل عفتلاير. 


]١[ 
قد تقدّم ما فيه وفى تقديم الجده على الأخ.‎ 


ص ورف 


ص ره 


فصل فى تغسيل الميت 

اشاره 

يجب كفايه تغسيل كل مسلم[١]‏ 
سراد كانة الى عشريا أو عيره 
فصل فى تغسيل الميت 

وجوب تغسيل كل مسلم 

١1 


المشهور وجوب تغسيل كل ميت سواء كان اثنى عشرياً أم غيره من المخالفين أو من غيرهمءويدل على ذلك الإطلاق فى موثقه 
سماعه حيث ورد فيها: 


«وغسل الميت واجب» )١(‏ فإنْ الميت يعم اثنى عشرى وغيره.ودعوى أن مفادها أصل مشروعيه غسل الميت ولا نظر إلى وجوبه 
فى كلّ ميت قد تقدّم دفعهاء خصوصاً بملاحظه التقييد فيما ورد قبله من قوله عليه السلام:«وغسل الاستحاضه واجب إذا احتشت 
بالكرسف فجاز الدم الكرسف» (5) وفى مضمره أبى خالد قال:«اغسل كل الموتظاءالغريق وأكيل السبع وكل شىء إِلَاما قتل بين 
الصفين» () ودعوى أنْ عمومها بالإضافه إلى أسباب الموت لا بلحاظ أفراد الميت بحسب اختلاف عقائدهم لا يمكن المساعده 
عليها؛ فإن العموم بحسب الأسباب لا يمنع عن التمسكك باتلاكق الأقراد مه حيث الأسوال:ويمكة أبضا الاستدلال بما ورد فى 
موثقه طلحه بن زيدءعن أبى عبدالله عليه السلام عن أبيه قال:«صل عظِم من مات من أهل القبله وحسابه على الله (5) بناء على 


ما تقدّم من عدم وجوب الصلاه على ميت 
ص :806 


أت 1) وسائل الشيعه 88( انعلا اءالبات الأول :مق أبوات الجابه الحديت . 
؟5-5) المصدر السابق. 

عد وسائل الفيعة +2 ءالبات #مق أبوات غسل العية الحديت + 

- ع) وسائل الشيعه *1:"»الباب /ا من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ”. 


لكو بحب أن يكون طرق مدهت الأتتى عشرق ]| ]١‏ 
لا يجب فيه سائر التجهيز. 


وقد يستدل على وجوب تجهيز الميت المخالف بالسيره القطعيه العمليه من الشيعه حيث كانوا قليلين فى زمان الالثمه عليهم 
السلام والغلبه كانت مع المخالفين حتى فى أقرباء ومعاشرى الشيعهءوكانوا يجهزون موتاهم بمرأى ومنظر من الأثمه عليهم 
السلام وهم سلام الله عليهم لا يمنعونهم عن عملهمءولكن يمكن الجواب عن ذلك بأنّ سكوتهم عليهم السلام لكون تجهيز 
موتاهم مراعاه للتقيه؛ ولذا ورد الأمر بالصلاه على موتاهم على ما يأتى والعمده فى المقام ما ذكرنا. 


]١[ 


إذا غسل ميت غير اثنى عشرى فيجب أن يكون بطريق مذهب الا-ثنى عشرىءفإنٌ قوله عليه السلام:«غسل الميت واجب» هو 
الغسل المعهود كما هو الحال فى الأمر بسائر الأغسالءولكن قد يقال مقتضى قاعده الإلزام جواز التغسيل أو وجوبه على ما هو 
مقتضى مذهب الميت لقاعده الإلزام:ولكن لا يخفى أن قاعده الإلزام على تقدير عمومها بالاضافه إلى الأحياء حيث إن الميت 
غير قابل للإلزام عليه. 

نعمءفى المقام أمران لا ينبغى التأمل فيهما وهما: 

الأول :أَنّه إذا غسّل المخالفون موتاهم على غير طريقه الاثنى عشرى لا يجب علا الاثنى عشرى تغسيل الميت منه ثانياً» خصوصاً 


بنك فيه كما نهر نتفي الشوة التفلعيه القن كان هوادينه سس عقن يفريه مان الاثمه السلام. 
: هو مسصئ لبن 2 حي جدومن 2 8 


والأمر الثانى: أن الشيعى إذا غسل ميتهم برعايه مذهبهم تقيه لايعاد على ميتهم الغسل بعد زوال التقيهءولا يبعد الجزم بهذا الأمر 
الثانى أيضاًءوالله العالم. 


ص 426 


ولا يجوز تغسيل الكافر[ ]١‏ 


لا يجوز تغسيل الكافر 


]١[ 


1 
بلا خلاف فإنٌ التجهيز احترام وحفظ لكرامته والكافر ليس أهلا للاحترام والكرامه»وفى موثقه عمار بن موسىءعن أبى عبد الله 


عليه السلام أنه سثل عن النصرانى يكون فى السفر وهو مع المسلمين فيموت؟ قال:«لا يغسله مسلم ولا كرامه ولا يدفنه ولا يقوم 
على قبره وإن كان أباه» (1) وإذا كان الأسمر فى النصرانى الذى من الكافر الكتابى كذلك ففى غيره من اليهود والمجوسى 
كذلكك وأولى منه المشركء وبما أن الغالب فى بلاد المسلمين هو الكافر الذمى فأمره عليه السلام بتركك تغسيله ودفنه والصلاه 
عليه يدل على أن الحكم كذلك بالأمولويه فى الحربى:والناصبى أشد خبثاً من الكافر ونجاسه من الكلب كما تقدّم فى بحث 
نجاسه الكافر. 


ويدخل فى الناصبى الخارجى إذا كان خروجه على الإمام عليه السلام للعداوه وإن لم يكن خروجه للعداوه بل لأمر آخر فالأمر 
كذلك لا يجب تجهيزه كما يشهد بذلك سيره أصحاب على عليه السلام مع مقتولى جيش معاويه لعنهالله عليه 
وعليهم»ومقتولى جيش الجمل زيد فى عذابهمءبل لا يبعد دعوى السيره فى قتلى البغاه على طائفه المسلمين والمؤمنين»حيث 
يمكن دعوى سيره المتشرعه على المعامله مع قتلى البغاه معامله الخارج عن الدين فى عدم الحرمه لهم وعدم استحقاقهم التجهيز 
اللازم لميت المسلم لحرمته وكرامته.وفى المروى فى الاحتجاج عن صالح بن كيسان أنْ معاويه قال للحسين:هل بلغكك ما صنعنا 
بحجر بن عدى وأصحابه وأشياعه وشيعه أبيكك؟ فقال عليه السلام:وما صنعت بهم؟ قال:قتلناهم وكفّناهم وصلينا عليهم» فضحكك 
الحسين عليه السلام فقال:خصمكك القوم يا معاويه لكنّا لو قتلنا شيعتكك ما كفنّاهم 


ص 46 


1 3) وسائل الشيعه 816 البات 18 من أبوات كسا المية الحديث الأؤل. 


والمشرك والحربى والغالى والناصبى والخارجى والمرتد الفطرى والملّى إذا مات بلا توبه[١]‏ 
وأطفال المسلمين بحكمهم[ ؟] 

وأطفال الكفاو بحكمهم. 

ولا صلينا عليهم ولا قبرناهم. )١(‏ 

]١[ 


لدخول المرتد الملى فى الكافر مع عدم توبته فلا يشرع تجهيز الكافر وكذلكك المرتد الفطرىءوأما إذا تاب المرتد الملى ورجع 
إلى الإسلام فيجب تجهيزه ولا يبعد أن يكون المرتد الفطرى أيضاً كذلكك إذا لم تقبل لعدم بسط يد الحاكم ونحوه.وما تقدّم 
من عدم التوبه له ذكرنا أن المراد عدم الحدّ عنه بتوبته وعدم رجوع امرأته إلى حبالته وعدم رجوع أمواله التى كانت له عند 
ارتداده إلى ملكه.ءبل ذكرنا عدم صحه نكاح امرأته بعد إسلامه حيث اعتبر المرتد بالإضافه إليها ميتاً ولذا تعتد منه عدّه الوفاه. 


حكم الأطفال 
"ا 


بلا خلاف ظاهر ويشهد على ذلك ما ورد فى تغسيل الصبى والصبته (5). بل السقط إذا تم له أربعه أشهر () أو كان مستوى 
الخلقه (؟) »ويشهد أيضاً معتبره حفص بن غياث.قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل من أهل الحرب إذا أسلم فى دار 
الحرب فظهر عليه المسلمون بعد ذلكك؟ قال:إسلامه إسلام لنفسه ولولده الصغار وهم أحرار وولده ومتاعه ورقيقه له فأمًا الولد 
الكبار فهم فىء للمسلمين إِلَّاأن يكونوا 


ص :2/1 


.” الاحتجاج:592ءو عنه فى وسائل الشيعه 818:"»الباب 18 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 
.7 و‎ ١ ؟) وسائل الشيعه 7:878اءالباب 7 من أبواب غسل الميت:الحديث‎ -' 

"- "3) وسائل الشيعه 7:807»ءالباب ١7‏ من أبواب غسل الميت»الحديث 8. 

#-) وسائل الشيعه 8+1:اءالباب 18 من أبواب غسل الميتءالحديث الأؤل. 


و ولد الزنا من المسلم بحكمه|[ ١‏ 

ومن الكافر بحكمه. 

أسلموا قبل ذلكك» )١(‏ الحديث.وظاهرها أيضاً كون أطفال الكفار محكومين بالكفرء أضف إلى ذلكك أنّ المعامله مع أطفال 
المسلمين معامله المسلم ومع أطفال الكفار معامله الكافر مورد للسيره القطعيه من المتشرعه على ما ذكرنا ذلكك فى بحث نجاسه 
الكافر. 

]١[ 


لأن ولد الزنا ولد للزانى والزانيه حقيقه؛ ولذا يترتب عليه جميع الأحكام المترتبه على القرابه بالأبوه والأمومه والولديه»فلا يجوز 
للزانى ناح الزئه إذاكان أسيولا يجوز لأين الزاقى الترويج من أخته من الزنا.نعم لا توارث بالزنا وهذا استثناء ء عن الأحكام 
المترتبه على القرابه النسبيه.وقد يناقش فى ترتب بعض الأحكام بدعوى انصراف دليله إلى ما كانت القرابه بغير الزنا كثبوت حق 


وممما ذكر يظهر الحال فى ولد الزنا من الكافر مع أنّه لا يحتمل أن يكون ولد الزنا من الكافر أحسن حالاً من ولده بتكاحهم بأن 
يدخل ولد الزنا من الكفار فى حكم أطفال المسلمين.وما فى الجواهر (؟) من نفى البعد عن تغسيله للعموم»وحديث: 


«كل مولود يولد على الفطره) () لا يمكن المساعده عليه؛ للسيره فى أطفال الكفّار مع ما يأتى فى التمسكك بحديث كل مولود 
يولك غلى القطرة: 


ص :ع 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 18:112ءالباب 5# من أبواب جهاد العدوءالحديث الأوّل. 
-١‏ 1) جواهر الكلام 8:167. 
*- *") وسائل الشيعه 18:170ءالباب 58 من أبواب جهاد العدو و ما يناسبه»الحديث ". 


والمجنون إن وصف الإسلام بعد بلوغه مسلم[ ]١‏ 
وإن وصف الكفر كافر وإن اتّصل جنونه بصغره فحكمه حكم الطفل فى لحوقه بأبيه أو امّه. 
والطفل الأسير تابع لآسره إذا لم يكن معه أبوه أو أمّهِ بل أو جدّه أو جدته[ ؟] 


المراد اعترافه بالإسلام بعد بلوغه وقبل صيرورته مجنوناًءفإنّه بعد جنونه يحكم بإسلامه كما أنه بعد بلوغه وقبل جنونه اعترف 
بكفره ثم صار مجنوناً يحكم بكفره»ولكن لا يبعد الحكم بإسلام المجنون إذا كان فى صغره محكوماً بالإسلام ثم بلغ عاقلا ولم 
يصف الكفر ثم صار مجنوناًءفإن عدم توصيفه الكفر حال عقله وبلوغه ثم صيرورته مجنوناً مورد للسيره المشار إليها فتوصيف 
الإسلام معتبر بالإضافه إِللِمْ من كان محكوماً بالكفر فى صباوته»وأيضاً لا يعتبر أن يكون توصيفه الإسلام بعد بلوغهبل إذا وصفه 
فى صباوته حال تمييزه ثم صار مجنوناً عند بلوغه فهو مسلمء كما أن ولد المسلم إذا وصف الكفر حال تمييزه ثم صار مجنونا 
يحكم بكفره كما هو مقتضى بعض ما ورد فى المرتد كموثقه أبان بن عثمانعن أبى عبداللّه عليه السلام على المروى فى 
الفقيه.فى الصبى إذا شب فاختار النصرانيه و أحد أبويه نصرانى أو جميعاً مسلمينءقال:«لا يتركك ولكن يضرب على الإسلام؛ 2١(‏ 
بناءً على أنّ المراد ب(إذا شبّ) تمبيزه بقرينه الحكم.و فى معتبره عبيد بن زراره»عن أبى عبد الله عليه السلام فى الصبى يختار 
الشركة وهو رين أبويه قال:دلا يركف وذاكف إذا كاق ألحد أبوية تصراناء 01. 


الطفل الأسير 

1١ 

قد يقال إِنَّ الوجه فى الحكم بكفر أولاد الكفار للتبعيه لآبائهم أو أمهات 
ص ٠7١١‏ 


-١‏ 0( من لد يحضره الفقيه الحديث التخاذارة 


#وسائل الشيد 109 البات امن آبواب حد البرقدهالحديت الأول 


ولقيط دار الإسلام بحكم المسلم[١]‏ 
وكذا لقيط دار الكفر إن كان فيها مسلم يحتمل تولده منه. 


وأجدادهم وجدّاتهم,وإذا خرج الطفل عن تبعيتهم كما إذا وقع الطفل فى أسر المسلم لا يحكم بكفره إذا لم يكن معه فى الأسر 


أبوه أو امه أو جدّه أو جدّته. 


وبتعبير آخرءالدليل عع تبعيه ولد الكافر إِللِمْ الكافر قاصر عن الشمول لما إذا خرج الطفل عن تبعيته ووضع بيد المسلمءوفيه أنه 
لاخرق فى تبعيه الأطفال لآبائهم وانياهع بين الاك المسلمين والكفار بحسب السيرهءفإنّه كما إذا وقع طفل من المسلمين بيد 
الكفار لا يخرج الطفل عن كونه محكوما بالإسلامء.وكذلك الحال فيما إذا وقع طفل من الكفار بيد المسلم وما قام عليه الدليل 
من تبعيه الطفل لأشرف أبويه لا يقتضى تبعيته لأشرف ذى اليدينءوما ورد من الإسلام يعلو ولا يعلى عليه (1) , ناظر إل علو 
الإسلام على الكفر فى الحجج والبراهين لا- فى تبعيه الأولا-د والأطفالء وإِلَّما لزم الحكم بإسلام الطفل من الكفار إذا اتخذوا 
المسلمه مرضعه له وأوكلوا إليها حضانته. 


نعمءلا بأس بالالتزام بطهاره الطفل إذا أسره المسلم من غير أن يكون معه أحد أبويه وأجداده؛ لأنّ الدليل علط نجاسه الكافر فى 
أصله قاصر فإنٌ عمده الدليل عليه الإجماع والتسالم»والإجماع والتسالم بالإضافه إل ما وقع فى الأسر من أطفالهم غير ثابت لو لم 


نقل بشبوت خلافه. 

فى لقيط دار الاسلام 

]١[ 

أمَا بالإضافه إِللِإ لقيط دار الإسلام أو دار الكفر مع احتمال تولده من مسلمء 
ص :الا 


.١١ وسائل الشيعه 18:15ءالباب الأول من أبواب موانع الإرث»الحديث‎ )١ -١ 


والمراد من اللقيط الطفل الذى يوجد بلا كافل حياً أو ميتءفقد ذكروا أنه ملحق بالمسلم فيجب تجهيزه إذا مات أو وجد 
ميتاًءويمكن أن يستظهر من لحوقه بالمسلم ما ورد فى أنَّ اللقيط لا يباع ولا يوهب )١(‏ .ولكن فى الاستظهار ما لا يخفى»وكذا 
الإستظهار بما ورد من أن كل مولود يولد على الفطره (1) يعنى الإسلام؛ وذلكك فإِنَ المراد بالفطره فى الآيه المباركه: «فِطرَت 
الله الَّتَى فَطَرَ الَنَاسَ لياه (**) فطره التوحيد»كما ورد ذلكك فى غير واحد من الروايات.ومن الظاهر أنْ التوحيد والاعتقاد بالخالق 
فطرى للإنسان العاقلءفإنٌ الإنسان فى أصله إما مخلوق من خالق أو هو خالق نفسه»وشىء من الأمرين غير ممكن كما يفصح عن 
ذلك قوله سبحانه: دام ملقُوا مِنْ غير طَءٍ أم هُمْ الالِقُونَ «٠‏ (ع) 


ورور لومش ررك اشير السرم الإاماام رك الما باجام تلم روت ادر لاتمان _جااكنا دل لي 0510 يتين + 
في تلكك الروايات كصحيحه عبدالله بن سنانءعن أبي عبدالله عليه السلام قال:سألته عن قول الله عزّوجل: «فطرَتٌ الله التى فطرَ 
6 7 1 ع بو" ركد لاه 

التامك عا ما تلك الفطره؟ قال:هى الإسلام فطرهم الله حين أخذ ميثاقهم على التوحيدءقال: «أ لشت بِرَبّكمْ قالوا بلي » (5) وفيه 
المؤمن والكافر. (2) وما هو معلوم من الخارج من أنْ الاعتقاد شبوه تنينا ليس أمرا قفظرياً يتوه إليه الشخص 


ص :"لا 


.2 من أبواب كتاب اللقطه.الحديث‎ 7١ وسائل الشيعه /10:58»الباب‎ )١ -١ 

؟- ؟) وسائل الشيعه 18:1780ءالباب 58 من أبواب جهاد العدو و ما يناسبه»الحديث ". 
“- *) سوره الروم:الآيه ."٠‏ 

ع ع) سوره الطور:الآيه ه”. 

ه- 0) سوره الأعراف:الآيه .١77‏ 

ع- 2) الكافى 7:١7‏ »الحديث 5. 


ولا فرق فى وجوب تغسيل المسلم بين الصغير والكبير[ ]١‏ 


حتّى السقط إذا تم له أربعه أشهر ويجب تكفينه ودفنه على المتعارف لكن لا يجب الصلاه عليه بل لا يستحب أيضاً. 


1 
بمجرّد التتئهء.بل يحتاج إلى النظر إلى الشواهد والمعجزات.وأقواهم كتاب الله المجيد بين أيدى الناسءومن أن نبوه نبينا أمر 


انتهى إليها أمر النبوه والرساله» فالإنسان الموجود فى الشرائع السابقه لم يكن بحيث يلتفت إلى رساله نبى آخر الزمان بأدنى 
التفات كالتوحيدءبل المقطوع به خلاف ذلك. 


نعمءورد فى خبر الطبرسى فى جوامع الجامع فى معنى الآيه قوله عليه السلام:«كل مولود يولد على الفطره حتّى ليكون أبواه هما 
اللذان يهودانه وينصرانه» ولكنه لضعفه لا يمكن الاعتماد عليه مع أنّه قابل للحمل على ما تقدّمءحيث إِنْ اليهودى والنصرانى 
أيضاً داخل فى المشرك حقيقه.وقد يقال فى وجه وجوب تغسيل اللقيط أن الموضوع لوجوبه هو ميت ينفى عنه عنوان الكافر 
واللقيط المت ميت.ومقتضى الأصل عدم كفره حيث إِنْ الكفر عدم خاص لا مطلق عدم الإسلام ولا يعارض باستصحاب عدم 
إسلامه؛ لأنّ الإسلام لم يؤخذ فى موضوع وجوب التغسيلء ولا فرق فى جريان الأصل بين لقيط دارالإسلام أو دار الكفر إذا 
احتمل تولده من مسلم فيهاءكما لا فرق بين الميت الذى هو طفل أو كبير»ولكن لازم ذلك التفصيل بين تغسيله والصلاه 
عليه.حيث إن الموضوع لوجوب الصلاه الميت الذى من أهل القبله. 


وكيف كان فما ذكر جماعه فى المقام لا يخلو عن الإشكال. 
الصغير والكبير سواء فى وجوب التغسيل 

]١[ 

عدم الفرق فى وجوب التغسيل بين الصغير والكبير متسالم عليه بين 


ص ورف 


الأصحابء والمنسوب (1) إليهم عدم الخلاف فى تغسيل السقط إذا تم له أربعه أشهرءويستدلٌ على ذلك بروايات منها موثقه 
سماعه.عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: 


سألته عن السقط إذا استوت خلقته يجب عليه الغسل واللحد والكفن؟ قال:«نعم كل ذلكك يجب إذا استوى» (1) وفى مرسله 
أحمد بن محمدءعمن ذكرهءقال:إذا تم السقط أربعه أشهر غسلءوقالي:إذا تم له سنّه أشهر فهو تام؛ وذلكك أنْ الحسين بن على 
عليهما السلام ولد وهوابن سنّه أشهر (") .وروايه زراره»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:السقط إذا تم له أربعه أشين غسا 183 
وفى الفقه الرضوى:إذا أسقطت المرأه وكان السقط تامّاً غسل وحتّط وكفن ودفنءوإن لم يكن تامّاً فلا يغسل ويدفن بدمه.وحدٌ 
إتمامه إذا أتى عليه أربعه أشهر. (0) وذكر فى المداركك أن الحكم فى موثقه سماعه معلق على استواء خلقه السقط لا على مضى 
أربعه أشهر فالمعتبر استواؤها لا مضى أربعه أشهر إِلَا أن يدّعى التلازم بين مضيها واستواء خلقته وإثباته مشكل. (9) 


وذكر فى الحدائق (/) لا إشكال فى إثبات التلازم لدلاله الروايات عليه كموثقه حسن بن الجهمءعن أبى الحسن الرضا عليه 
السلام المروى فى الكافى فى باب بدء خلق الإنسان وتقلبه فى بطن أمّه من كتاب العقيقه.قال:سمعت أبا الحسن الرضا عليه 
السلام 


ص :07 


.6:180 نسبه النجفى فى جواهر الكلام‎ )١ -١ 

87) وسائل الشيعه1- ا«هالئاب امن أبوات غسل الميت الحديث الأول. 
"- "3) وسائل الشيعه 7:807»ءالباب ١7‏ من أبواب غسل الميتءالحديث ؟. 

ع- ©) وسائل الشيعه 7:807ءالباب ١7‏ من أبواب غسل الميت»الحديث 8. 

ه- 0) فقه الرضا عليه السلام:178. 

ع- 2) مدارك الأحكام 1:/2. 


ف /) الحدائق الناضره لم٠ع:م.‏ 


يقول:قال أبو جعفر عليه السلام:إنّ النطفه تكون فى الرحم أربعين يوماً ثم تصير علقه أربعين يوماً ثم تصير مضغه أربعين يوماً 
فإذا كمل أربعه امو ريق الله ولك كلاقم فق انها وها لكان ذكرا أو أنثى؟ فيؤمران.الحديث )١(‏ »وصحيحه زراره بن 
أفين فال سيعت أبا جعفر يقول:إذا وقعت النطفه فى الرحم استقرّت فيها أربعين يوماً وتكون علقه أربعين يوماً وتكون مضعه 
أربعين يوماً ثم يبعث الله ملكين خلاقين فيقال لهما:اخلقا كما يريداللّه ذكراً أو أنثى (؟) .الحديث. 


أقول:مقتضاهما كون استواء الخلقه بعد تمام أربعه أشهر لا عند تمامها كما لا يخفى فالأظهر فى وجوب تغسيل السقط ملاحظه 


وعلى الجمله.ظاهر موثقه حسن بن الجهم وصحيحه زراره بدء استواء الخلقه عند تمام أربعه أشهر لا تحقق استوائها فى أربعه 
أشهرءوظاهر الآيه المباركه () أيضاً تبدل المضغه بالعظام ثم كساها باللحم,اللّهمٌ إلَّاأن يراد باستواء الخلقه فعليه الأجزاء الرئيسيه 
فى الجنين. 


وعلى كل إذا وجب تغسيل السقط يجب تكفينه ثم دفنه كما هو ظاهر موثقه سماعهحيث إن ظاهر الكفن ما هو المعهود فى 
تكفين الموتى؛وظاهر المحقق فى الشرائع أنه يغب ى ويلّف فى خرقه ويدفن. (5) وكذا المحكى عن العلاهمه. (2) ولكن كما 
ذكرنا أن ذلكك خلاف ظاهر ما ورد فى الموثقه. 


ص :1/6 


.” ثيدحلا»2:١* الكافى‎ )١ -١ 

؟- ؟) الكافى 18١:2»الحديث‏ 7. 

*- ”) سوره المؤمنون:الآبه .١5‏ 

ع- ع) شرائع الاسلام 1:0. 

ه- 0) حكاه فى جواهر الكلام 140:؟ءوانظر تحرير الأحكام 1:118. 


وإذا كان للسقط أقلّ من أربعه أشهر لا يجب غسله بل يلف فى خرقه ويدفن[١]‏ 


وأمَا الصلاه فإِنّما يجب إذا بلغ الطفل سنّه سنين فلا يجب قبله ذلككءبل فى مشروعيتها كلام كما يأتى.وربّما يقال إن ما ورد فى 
الموثقه ينافيه ما رواه الكلينى قدس سره بسنده عن محمد بن الفضيلءقال كتبت إلى أبى جعفر عليه السلام أسأله عن السقط 
كيف يصنع به؟ قال:يدفن بدمه فى موضعه. )١(‏ ولكن لا يخفى دلالتها مع الغمض عن سندها على حكم السقط بعد استوائه 
بالإطلاق فيرفع اليد عنه بالموثقه الداله على تغسيل السقط وتكفينه ودفنه إذا استوت خلقته. 


حكم السقط 
]١[‏ 


عبر فى بعض كلام الأصحاب أنْ السقط قبل أن تلجه الروح يلف فى خرقه ويدفن.ولكن عن المشهور أن السقط قبل تمام أربعه 
أشهر يلف فى خرقه ويدفن. 

وظاهر الموثقه أن المعيار فى وجوب تغسيل السقط وتكفينه ودفنه استواء خلقته كما تقدّمءولا يبعد صدق الميت على السقط إذا 
كان بعد ولوج الروحءبخلاف ما إذا كان قبله فإنّهِ لا يدخل فى عنوان الميت.ويقع الكلام فى وجوب لفَه فى خرقه ثم دفنه.وما 
تقدّم من الروايات لا يصلح لإثبات وجوب دفنه فضللا عن وجوب لف فى خرقه. 


نعم»ورد وجوب دفنه فى الفقه الرضوى. (1) وما رواه الكلينى بسنده عن محمد بن الفضيل عن أبى جعفر عليه السلام وقد ذكرنا 
كراراً أن الفقه الرضوى لم يثبت كونه 


ص 8 


.8 الكافى 708:"»الحديث‎ )١ -١ 
فقه الرضا عليه السلام:178.‎ )١ ؟-‎ 


روايه.وروايه محمد بن الفضيل فى سندها سهل بن زياد»ودعوى انجبار ضعفها بعمل المشهور لا يخلو عن التأمل والمنع.حيث 
ِنّ المشهور بل ادعى الإجماع على لفّه فى خرقه مع أنه غير وارد فيها ويحتمل أن يكون فتوى المشهور من باب الاحتياط فى 
العملوالله العالم. 


ص ا 


ص :// 


فصل فيما يتعلق بالنيه فى تغسيل الميت 

اشاره 

يجب فى الغسل نيه القربه على نحو ما مرّ فى الوضوء.والأقوى كفايه نيه واحده للأغسال الثلاثه[١]‏ 
وإن كان الأحوط تجورلهاعنل 5 غيل: 

فصل فيما يتعلق بالنيه فى تغسيل الميت 

وجوب نيه القربه فى الغسل 

]١1[ 


أما كون تغسيل الميت من العبادات فهو من المتسالم عليه بل كونه كسائر الأغسال فى كونه عباده من المرتكزات التى تلقاها كل 
جيل عن سابقه»وقد ورد فى بعض الروايات كما يأتى أنْ غسل الميت كغسل الجنابه )١(‏ .والمراد أنه كغسل الجنابه فى الإتيان 
والامتثالءبلا فرق بين القول بِأنّ قصد التقربٌ يؤخذ فى متعلق الأمر أو يقال إِنّهِ يعتبر فى الامتثال لحصول الغرض. 


ثم إنَّ فى المقام كلام وهو أن الأغسال الثلاثه متعلّق لأمر واحد يكون امتثال ذلك الأمر الواحد بالإتيان بجميعها أو أن كلّ غسل 
منها مأمور به مستقلاً وأنّ إطلاق غسل الميت على الثلاثه كإطلاق صوم شهر رمضان على صيام أَيَامها فلا ينافى كون صوم كل 
يوم واجباً مستقلا:تظهر ثمره الخلاف فيما إذا لم يمكن تغسيل الميت إِلَا بعض الأغسال فينتقل الأمر إلى التيمّم عن غير الممكن 
على الأول:وتكون الوظيفه هو التيممم فقط بدلاً عن التغسيل على الثانى:ويقال أيضاً فى الثمره إِنّهِ يعتبر فى كلّ غسل قصد امتثال 
الأمر به.بخلاف الثانى فإنّه يؤتى بالجميع بقصد امتثال أمر واحد بها. 


ص :27 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 1:588ءالباب ” من أبواب غسل الميت. 


ولو اكدركك آثنان نح علن 15 عقهيا التبةولو كان اهما سعدا و الآجر: مخ إل وجب على المغسل النيهءوإن كان الأحوط نيه 
المعين أيضاًءولا يلزم اتحاد المغسّل فيجوز توزيع الثلاثه على ثلاثهءبل يجوز فى الغسل الواحد التوزيع مع مراعاه الترتيب ويجب 
حينئذ النيه على كل منهم.[١]‏ 


وربّما يستظهر من قول الماتن:«والأقوى كفايه نيه واحده؛ أن الأغسال عند الماتن بمجموعها متعلق لأ.مر واحدءولكن فى 
الاستظهار مالا يخفى؛ فإنّه قدس سره أيضاً ذكر فى صوم شهر رمضان قوه الاجتزاء بنيه واحده لصيام شهر رمضان مع أن صيام 
رو اسع و حتدور با كر قد بمروقي] لمدان لعو كسنة اتتال المي 1م كوا لئاز مز يقس 
الأغمال سف عمق يعد الماك ويققل بالقدل الذي سكن من والصيمعم أن لزه فدسن سروشى تحكمه بالابخواء آله لا سير 
فى قصد التقرّب المعتبر فى صحه العباده قصد كون الأمر به ضمنياً أو استقلالياً بل المعتبر وقوعه امتثالاً لأمر الشارع ولا يلزم فى 
صتحتها أيضاً الخطور كما صرّح به فى قصد التقرّب المعتبر فى الوضوء والغسل. 


لو اشترى اثنان فى الغسل 
]١[‏ 


أمّا جواز الا-شتراكك فى تغسيل الميت فإنْه مقتنضى وجوب الفعل بنحو الواجب الكفائى مع عدم اشتراط صدوره بتمامه عن 
مكلق واتعد كما هؤ الحال فى الضلاه على الميت يديك إن الظاهر هاور فى الصلاة عليه أن المضصكك عليه يكر خسن 
تكبيراثهوهذا بخلاق ما ورد فى سيل الميث فاق ظاهره أن الميث يعسل بثلاته أغخسال سواء كان مغشلة واحدا أو معدداءوإذا 


تعدّد المغسل فاللازم على كلّ واحد قصد التقرّب فى تغسيله؛ لأنَّ الصادر عن كل من المتعدّد عمل عبادى أو 


6١٠:١ ص‎ 


بعض العمل العبادىءو أما قصد التقرّب عن المعين فلا وجه له لعدم صدور التغسيل عن المعين وفعله خارج عن التغسيلءوالمعتبر 
فيه قصد التقَدّب هو التغسيل لا الإعانه عليه. 

١ ١ 
نعمءإذا أراد المعين نيل الثواب على إعانته فعليه قصد الإعانه على التغسيل لله سبحانهحيث إِنّه لا ينال الثواب على عمل حتّى إذا‎ 
كان توصلياً إلابقصد التقرّب.‎ 


ص ١١م‏ 


:7م 


فصل فى وجوب المماثله بين الغاسل والميت 

اشاره 

يجب الممائله بين الغاسل والميت فى الذكوريه والأنوثيه فلا يجوز تغسيل الرجل للمرأه ولا العك س[١]‏ 
فصل فى وجوب المماثله بين الغاسل والميت 

شرطيه الممائله فى الغسل 

1١ 


نفى الخلاف بين الأصحاب )١(‏ فى اشتراط المماثله فى الذكوره والأنوثه بين الغاسل والمغسولءبل عن جماعه كالشيخ والعلامه 
والشهيد دعوى الإجماع عليه. 52 


0 
ويستدلٌ على ذلكك بروايات منها صحيحه الحلبى»عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: 


سأله عن المرأه تموت فى السفر وليس معها ذو محرم ولا نساء؟ قال:تدفن كما هى بثيابها.وعين الرجل يموت ولس معة |لاالتسات 
ليس معهن رجال؟ قال:يدفن كما هو بثيابه. (*) وصحيحه ابن أبى يعفورءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يموت فى 
ال النساء ليس معهن رجل كيف يصنعن به؟ قال:«يلففنه لفَاّ فى ثيابه ويدفنه ولا يغسلنه» (؟) وصحيحه عبدالرحمن بن أبى 
عبد اللّهءقال:سألته عن امرأه ماتت مع رجال؟ قال:تلفٌ وتدفن ولا تغسّل» (2) الصحيحه بحسب ما فى الوسائل مضمره. 


0 
وصحيحه أبى الصباح الكنانى»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:قال فى الرجل يموت فى 


ص / 


.":897 نفاه البحرانى فى الحدائق الناضره‎ )١ -١ 

؟- ؟) الخلاف 298:١ءالمسأله‏ ه68 التذكره ١2":١»المسأله ١131‏ ءالذكرى 1:07 
#ب ) وسائكل الشيعه +87 لاءالبات 7١‏ من أبواب طشل الميةةالحديث الأؤل. 

ع- ©) وسائل الشيعه ١7:87ءالباب 7١‏ من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 

ه- 0) وسائل الشيعه ١87:/ءالباب 7١‏ من أبواب غسل الميت»الحديث ”. 


ولو كان من فوق اللباس ولم يلزم لمس أو نظر[ ]١‏ 
إلافى موارد: 


السفر فى أرض ليس معه إلَاالنساءءقال:يدفن ولا يغ ل»والمرأه تكون مع الرجال بتلكك المنزله تدفن ولا تغسل إِلَاأن يكون 
زوجها معها )١(‏ .وبهذه ونحوها يرفع اليد عن إطلاق ما تقدّم ويحمل دفن المرأه بلا تغسيلها على ما لم يكن معها زوجها. 


1 
وقد ورد فى بعض الروايات جواز تغسيل غير المماثل عند عدم وجدان الممائل كصحيحه عبدالله بن سنانءقال:سمعت أبا 


عبداللّه عليه السلام يقول:المرأه إذا ماتت مع الرجال فلم يجدوا امرأه تغسّدللها غسّدللها بعض الرجال من وراء الثوب ويستحب أن 
يلف على يديه خرقه (1) .ولكن لابد من أن يكون المراد ب «بعض الرجال؛ المحرم لها لدلاله موثقه سماعه أنها تدفن بلا 
تغسيل مع عدم المحرم لها حيث روى سماعهءوقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل مات وليس عنده إلانساء؟ قال:تغسله 
امرأه ذات محرم منه وتصب النساء عليها الماء ولاتخلع ثوبه»وإن كانت امرأه ماتت مع رجال ليس معها امرأه ولامحرم لها فلتدفن 
كما هى فى ثيابهاءوإن كان معها ذومحرم لها غسّلها من فوق ثيابها () .فان مقتضاها تعتّن تغسيل المحرم لها مع وجودها كما أن 
بالتقييد بفقد المحرم للرجل الميت فيها وفى غيرها يرفع اليد عن الإطلاق فى الصحاح المتقدمه الداله بإطلاقها على دفن الميت 
مع فقد المماثل فى ثيابه بلاغسلءوتأتى بقيه الكلام فى ذلكك فى المسأله الرابعه. 


]١[ 


هذا مقتضى الإطلاق فى الأمر بدفنه فى ثيابه بلاغسل والمتحصل أن أصل عدم جواز تغسيل غير المماثل كان مفروغاً عنه فى 
زمان صدور الروايات؛ ولذا وقع السؤال عن موارد فقد المماثل. 


ص :/ 


.8 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ 7١ بابلاء7:87١ وسائل الشيعه‎ )١ -١ 
.4 وسائل الشيعه 7:070ءالباب 77 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )7 1١ 
.4 من أبواب غسل الميتءالحديث‎ 7١ وسائل الشيعه 819:؟ءالباب‎ )"* -“ 


أحدها:الطفل الذى لايزيد سنّه عن ثلاث سنين[١]‏ 

فيجوز لكل منهما تغسيل مخالفه ولو مع التجرّد ومع وجود المماثل:وإن كان الأحوط الاقتصار على صوره فقد المماثل. 
استثناء الطفل عن المماثله 

]١[ 


لاينبغى التأمّل فى أنْ الروايات المتقدمه الداله على المماثله بين الغاسل والميت الوارد فيها عدم جواز غسل الرجل المرأه وغسل 
المرأه الرجل الميت» وليس فيها مايعم غسل الرجل الصبيه أو غسل المرأه الصبىءولا يبعد أن يلحق الصبى المميز والصبيه 
المميزه بالرجل والمرأه؛ لأمنٌ المنساق من الروايات أنْ ملا-كك اعتبار المماثله ولو بنحو الحكمه رعايه لعدم نظر الرجل وعدم 
لمسه جسد المرأه وكذا العكسءوهذا الملاكك يجرى فى تغسيل الرجل الصبيه المميزه أوالمرأه الصبى المميّز ويقع الكلام فى 
المقام فى تغسيل المرأه الصبى غير الممئز»فقد ذكروا جواز تغسيل المرأه الصبى الذى لايزيد سنه عن ثلاث سنين»و كذا جواز 
غسل الرجل الضبيه الى لا يزيد ستها عن ثلاث ستية. 


0 
أقافى الفبى فقدوزه هذا السديل فى روانه أب التمير مولى الحارك ين المقيره التضرئةقال:قلت لأبن عبداللّه عليه السلام 


حدثنى عن الصبى إلى كم تغسّدله النساء؟ قال:«إلى ثلاث سنين» )١(‏ وأبو النمير وإن لم يثبت له توثيق إِلَاأنّهِ ادعى انجبار ضعف 
السند بعمل الأصحابءكما أَنّهم ذكروا إذا لم يجز للنساء تغسيل الصبى بعد ثلاث سنين لم يجز للرجل تغسيل الصبيه بعد ثلاث 
سنين لعدم احتمال الفرق بل للاولويه»ولكن روى عمار الساباطىءعن أبى عبداللّه عليه السلام أنّه سثل عن الصبى تغسله امرأه؟ 
فقال:إِنْما يغسشّل الصبيان النساء»وعن الصبيه تموت ولاتصاب امرأه تغسّلها؟ 


ص :6 


)١-1‏ وشائل الشيعة #898 البات 7 من أبوات بل المية»الحديث الأؤل. 


قال:«يغسّلها رجل أولى الناس بها» )١(‏ ومقتضى صدرها جواز تغسيل المرأه الصبى وإن كان عمره أكثر من ثلاث سنين» كما أن 
مقتضى ذيلها على مااستظهر عدم جواز تغسيل الرجل الأجنبى الصبيه مع وجود المحرمءويقال إِنّه يرفع اليد عن إطلاق صدرها 
بعاووة قن :زوايه أبن الشير من تحديلا الجواذ إلى ثلاث سنية. 


عرسا قال بان العينه علحق بالمر امسطلتنا كباعن التيطق قن السفر 11 


أقول:أمّرا الصبى فلاينبغى التأمّل فى جواز تغسيله المرأه قبل تمام ثلاث سنوات؛ لما عرفت من أن الجواز مقتضى الإطلاق فيما 
دل على وجوب تغسيل الميتءبل يمكن القول بالجواز حبّى بعد ثلااث سنوات إلى حد تمييز الصبى؛ للإطلا-ق المزبور 
وصدرالموثقهءو روايه أبو نمير لضعفها لا-يمكن الاعتماد عليهاء وعمل المشهور بالتحديد الحيوز عله من الاحعاطو و كدافن 
الصبيه مالم تبلغ حدّ التمييز. 

وأنا فاووة فى :ديل حوثقه عماو الساباطى قلا نمك المشاعده على الايتتظيهار المويوية لآن ارك الباسالبيك الأندل على كوة 


الرعفل شتعرماء لأن اولي الناس قد يكرة من القرابه الى لذ نحايه عنياة وتيا ادن إلى التهن أن الآمر ميل أر تن الناسن 
لعدم الايعاب فى تغسيله بخلاف سائر الرجالءويؤرد ذلك قوله عليه السلام فى صدرها فانّه يدل غلى اله الاموره الانهاية قن 


تسبي المراء الجي الما نكسا اماق اللسايور لعن بن المحتسا عند أذ ذكون المراد بأولى الناس المحارم كما فى بعض 
الروايات الوارده فى فقد المماثل. 


ص :/ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 7:2717ءالباب 77 من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 
؟- 7) المعتبر .١:7:75‏ 


الثانى:الزوج والزوجه فيجوز لكل منهما تغسيل الآخر ولو مع وجود الممائل[١]‏ 


ومع التجرّد وإن كان الأحوط الاقتصار على صوره فقد المماثل»وكونه من وراء الثياب»ويجوز لكل منهما النظر إلى عوره الآخر 
وإن كان يكرءولا فرق فى الزوجه بين الحرّه والأمه والدائمه والمتقطعه. 


قال فى المعتبر :يجوز للمرأه تغسيل ابن الثلاث اختياراً واضطراراً بخلاف الصبيه فإنّه لايجوز للرجل تغسيلها؛ لأنّ الشارع أذن فى 
اطلاع النساء على الصبى لافتقاره إليهن فى التربيه بخلاف الصبيه والأصل حرمه النظر. )١(‏ 


ولا-بخفى أُنْه لاميحرم النظر إلى الصبيه غيرالمميزه من غير عورتهاءولو كان النظر محرماً فالحرمه بالإضافه إلى النظر إلى عورتها 
ولعلّ مراده:«والأصل حرمه النظر) بالإضافه إلى عورتها مع أن تغسيل الرجل الصبيه لايلازم النظر إلى عورتها كما لابخفل. 


الزوج والزوجه يغسل أحدهما الآخر 
]1١[‏ 


يقع الكلام فى المقام فى جهتين»الأولى:جواز تغسيل كل من الزوج والزوجه الآخر ولو مع وجدان الممائل.والثانيه:جواز تغسيل 
أحدهما الآخر مع التجرّد وعدم اعتبار كون الغسل من وراء الثوب. 


والمعروف بين الأصحاب فى الجهه الأولى الجواز وعن الشيخ قدس سره فى التهذيبين (7) وابن زهره فى الغنيه (7) والحلبى () 
اختصاص الجواز بصوره فقد الممائل»و يشهد لما عليه المشهور صحيحه محمد بن مسلمءقال:سألته عن الرجل 


ص /ال/ 


)١ -١‏ المعتبر 1377 و58" 

؟- 7) التهذيب ٠65:١ءذيل‏ الحديث 28.والاستبصار 149:١»ذيل‏ الحديث .١1"‏ 
”) غنيه النزوع:7١٠.‏ 

ع 6) الكافى فى الفقه:/71؟. 


يغسل امرأته؟ قال:انعم من وراء الثوب» )١(‏ وصحيحته الأسخرىءقال:سألته عن الرجل يغسل امرأته؟ قال:«نعمءإِنّما بمنعها أهلها 
لمعي (؟) .وموثقه سماعه قال: 


7 
سألتم عن المرأه إذا ماتت؟ قال:«يدخل زوجها يده تحت قميصها إلى المرافق» () وصحيحه عبدالله بن سنانءقال:سألت أيا 


عبدالله عليه السلام عن الرجل أيصاح له أن ينظر إلى امرأته حين تموت أو يغسلها إن لم يكن عندها من يغسلها؟ وعن المرأه 
هل تنظر إلى مثل ذلكك من زوجها حين يموت؟ فقال:لا بأس بذلكك إِنّما يفعل ذلكك أهل المرأه كراهيه أن ينظر زوجها إلى 
شىء يكرهونه منها» () وصحيحه الحلبىءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:سئل عن الرجل يغسل امرأته؟ قال:نعم»من وراء 
الثوب لابنظر إلى شعرها ولا إلى شىء منهاءوالمرأه تغسل زوجها لأنّه إذا مات كانت فى عده منه؛ (0) ومقتضى الإطلاق فى هذه 
الصحيحه عدم الفرق فى جواز تغسيل كل من الزوج زوجته والزوجه زوجها بين فقد المماثل وعدمه. 


5 
والتقييد بفقد المماثل فى صحيحه عبدالله بن سنان فى كلام السائل فلا_يوجب التقييد فى هذه الصحيحه وغيرهاءكما أَنْ التقييد 


بفقده مأخوذ فى السؤال فى صحيحه أبى الصباح الكنانى»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:فى الرجل يموت فى السفر فى أرض 
ليس معه إلَاالنساء؟ قال:يدفن ولا يغسّل والمرأه تكون مع الرجال 


ص :// 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 7:819ءالباب 7 من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 

١‏ 7) وسائل الشيعه079: ؟ءالباب؟” من ابواب غسل الميت»الحديث6. 

*) وسائل الشيعه :27٠‏ اءالباب؟7 من أبواب غسل الميت»الحديث8. 

62# وسائل الشبعة 888لاالبات #لامن .أبؤاب عسل الميةالخديك الأول. 
ه- 0) وسائل الشيعه 7:77ءالباب 75 من أبواب غسل الميت»الحديث .١١‏ 


بتلكك المنزله:تدفن ولاتغسل إلَّاأن يكون زوجها معهاءفإن كان زوجها معها غسّلمها من فوق الدرع ويسكب الماء عليها سكباً 
ولأنينظر إلى عووقهاءوتغش له افرأتة إذا مات»والمرأه إذا ماقت ليس بمتزله الرجل المرأه أسوأ منظراً إذا ماقت 33 .بل لو كان 
التقييد بفقد الممائل وارداً فى الجواب خاصه فيمكن أن يدّعى أنّ التقيبد المزبور أمر غالبى حيث لا يقدم الزوج على تغسيل 
زوجته وكذا العكس لامع فقد المماثل:أضف إلى ذلك ضعف السند فى أخبار مثل هذا التقيبد كخبر أبى بصيرء قال:قال أبو 
عبدالله عليه السلام:«يغسل الزوج امرأته فى السفر والمرأه زوجها إذا لم يكن معهم رجل» (1) فإِنٌ ذكر السفر لاتفاق فقد 
الماك ند 


وعلى الجمله.فدلاله الأخبار_ على جواز تغسيل كل من الزوج زوجته والزوجه زوجها حتّى مع وجدان المماثل تامه»ولكن فى 
صحيحه زراره»عن أبى عبداللّه عليه السلام فى الرجل يموت وليس معه إلَاالنساءءقال:«تغسله امرأته لأنها منه فى عدّه وإذا ماتت 
لم يغسّلها لأنه ليس منها فى عدّه) (12) وظاهرها عدم جواز تغسيل الزوج زوجته ولكن لابد من رفع اليد عنها؛ لأنّها موافقه لأشهر 
مذاهب العامه فلا تصلح للمنع عن الأخذ بما تقدم. 


مرا الكلا-م فى الجهه الثانيه يقع الكلاسم تاره فى تغسيل الرجل امرأته» و أخرى فى تغسيل المرأه زوجهاءوالمنسوب إلى الأكثر 
والأشهر جواز تغسيل كل منهما الآخر مجرداً وإن كان التغسيل من وراء الثوب أفضل وأحوطهءوظاهر صاحب 


ص :9/ 


.١17 وسائل الشيعه 77:؟ءالباب 75 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 
.١15 وسائل الشيعه “877:؟الباب 75 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )7 -1 
.١7 وسائل الشيعه 277: ”ءالباب 75 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )" -* 


الحدائق )١(‏ تبعاً للشيخ فى الاستبصار التفصيل بين تغسيل الرجل زوجته فيجب أن يكون من وراء الثوب»بخلاف تغسيل المرأه 
زوجها فإنَّ تغسيلها زوجها من وراء الثوب أفضلءولكن الأظهر جواز تغسيل كل منهما الآخر مجردأءوالتفسيل من وراء الثوب غير 
واجب تكليفاً ولاشرط فى صحه التغسيلءوالوجه فى ذلك شهاده صحيحه منصورءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل 
يخرج فى السفر ومعه امرأته يغسلها؟ قال:انعمءوأَمه وأخته ونحو هذا يلقى على عورتها خرقه) (5) فإنّ الأمر بإلقاء الخرقه على 
عورتها كالصريحه فى جواز تغسيل الرجل زوجته مجرّده؛ إذ لو كانت للغسل من وراء الثوب شرطيه أو وجوب تكليفاً لماكان 
للأنمر بإلقاء الخرقه على عورتها وجه بعد كونها مستوره بالثوب مضافاً إلى أن وجوب وضع الخرقه بالإضافه إلى تغسيل الأم 
والأخت:وأمًا بالإضافه إلى تغسيل الزوجه فإن عمه الأمر بإلقائها على عورتها استحبابى كما هو مقتضى التجويز للرجل أن ينظر 
إلى عوره امرأته الميتهءوهذه الصحيحه تكون قرينه على حمل ماورد فيه الأمر بتغسيل الزوج زوجته من وراء الثوب والدرع أى 
القميص على الاستحباب» كصحيحه الحلبى»عن أيى عبداللّه عليه السلام قال:سثل عن الرجل يغسل امرأته؟ قال:«نعم»من وراء 
الثوب» () وفى صحيحه الكنانىءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:فى الرجل يموت فى السفر فى أرض ليس معه إلَاالنساء؟ 
قال:«يدفن ولايغسل والمرأه تكون مع الرجل بتلكك المنزله تدفن ولا تغسّل إِنَاأن يكون زوجها معها فإن كان زوجها معها غسّللها 


من فوق الدرع 
ص :10 


21 الجدائق الناعر عرسم 
37 )) وسائل القييه: 812 كالبات امن أبواب عسل العيه الخديت الأول 
"- "3) وسائل الشيعه 879:»ءالباب 75 من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 


ويسكب الماء عليها سكباً ولاينظر إلى عورتها» )١(‏ وصحيحه محمد بن مسلمءقال: 


سألته عن الرجل يغسل امرأته؟ قال:«نعم»من وراء الثوب» (؟) إلى غير ذلكك مما يأتى أن الأمر به لكراهه نظر الزوج إلى عوره 
المرأه أو للممائعة عن نظر الأجنبى إليها: 


وأمّرا بالإضافه إلى تغسيل الزوجه زوجها فمقتضى ما ورد فى صحيحه أبى الصباح الكنانى عدم لزوم كون التغسيل من وراء 
الثوب»حيث بعد ماذكر الإمام عليه السلام أنّهِ إن كان مع المرأه الميته زوجها غسّلها زوجها من فوق الدرعءقال: 


«وتغسله امرأته إذا مات» () ولم يقيد التغسيل من وراء الدرع كماقيده به فى فرض تغسيل الرجل أمرأته.ويدلٌ أيضاً على جواز 
تغسيل الزوجه زوجها مجرّداً ما دل على عب واخلد وين ١‏ وا باكدون جوان كر ا روجه لرويجها ولي برد في تسيل الروجة زوجها 
من وراء الثوب إِلَمافى معتبره عبد الرحمن بن أبى عبدالله.قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يموت وليس عنده من 
بشمله | 0االبساء عل تغنبله الساء؟ ققال تقسله امراتة أو ذاك مره وت علية الساء الماع صما فى قوق الاك [كلد ولكن 
ظاهرها أن الأمر بصب النساء الماء من فوق الثياب للممائعه عن نظرهن إلى جسده كما لا يخفى. 


وعلى الجمله.مثل ذلك لا يمنع عن الأخذ بالإطلاق من حيث فقد الممائل وعدمه و من حيث التجرد وعدمه من مثل صحيحه 
الحلبى قال:سثل عن الرجل 


4١: ص‎ 


.١17 وسائل الشيعه 7:77ءالباب 75 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 
.” وسائل الشيعه 7:0179ءالباب 75 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )7 -1 
.١7 وسائل الشيعه 277: 7ءالباب 75 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )” -* 
.6 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ 7٠١ ع- ©) وسائل الشيعه /7:011ءالباب‎ 


يغسل امرأته؟ قال:«نعم»من وراء الثوب ولا ينظر إلى شعرها ولا إلى شىء منها والمرأه تغسل زوجها؛ لأنّه إذا مات كانت فى عده 
منه وإذا ماتت هى فقد انقضت عدتها) )١(‏ فإِنْ قوله عليه السلام:«والمرأه تغشل زوجهاء الخ مقتضاه إطلاقه ما ذكر كما يرفع اليد 
عن إطلاءق النهى عن نظر الرجل إلى شعر امرأته وغيره بالترخيص والتجويز الوارد فى صحيحه عبد الله بن سنان المتقدمه 
للإطلاق فى الروايات المتقدمه.فإنٌ قوله عليه السلام «يغسل الرجل امرأته» كما يشمل امرأته الحره والدائمه كذلكك يشمل 
زوجته الأمه والمنقطعه. 


005 انصراف مثله إلى الحره والدائمه بلاوجه بل يشمل المطلقه الرجعيه فإنّْها مادامت فى العده زوجته وكذلكك يشمل قوله 
عليه السلام:«والمرأه تغسل زوجها؛ ما إذا مات زوجها وهى فى عده الطلاق الرجعى.حيث إن الميت فى عدتها زوجها ولا ينافى 
ما ذكر من بقاء زوجيتهما زمان العده إنشاء الزوج الفرقه بينهماءحيث إن إنشاءها وإن كان حصل إِلَاأَن الشارع اعتبر الفرقه بعد 
انقضاء العدهءنظير ما ينشىء المتبايعين فى بيع السلم والصرف الملكيه مطلقه»ولكن الشارع يعتبرها بعد قبض الثمن أو حصول 
التقابضءوقد ورد فى غير واحد من الروايات أنها إذا رأت الدم من الحيضه الثالثه فقد بانت من زوجها. (؟) وعلى ذلكك فإن 
مات زوجها قبل تمام عده الطلاق ولو بأن يكون عليها عده الوفاه ويجوز لها تغسيل زوجها وجواز نظرها إليه إلى غير ذلكك ممْنا 


ص :17 


.١١ وسائل الشيعه 77:/ءالباب 75 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 


؟- ؟) وسائل الشيعه 00١17:7ءالباب ١0‏ من أبواب العدد»الحديث 7. 


بل والمطلقه الرجعيهءو إن كان الأحوط ترك تغسيل المطلقه مع وجود المماثل.خصوصاً إذا كان بعد انقضاء العده[١]‏ 
وخصوصاً إذا تزوجت بغيره إن فرض بقاء الميت بلاتغسيل إلى ذلكك الوقت. 

المطلقه الرجعيه بحكم الزوجه 

]1١[ 


المزاف سيل الدوحه البطالقه زيهها عل انتقاء هده الرقاه عضوها إذا كانت يزوج فإن الوب إل الديوز جوان نايا 
زوجها وإن كانت مزوجه؛ حيث إِنَّ مادل على أنّ امرأه الرجل عند موته لها تغسيله مقتضى إطلاقه عدم الفرق بين تغسيلها فى 
زمان عده الوفاه أو بعده كانت مزوجه أم لاءويمكن بقاء زوجها بلاتغسيل فى المده المزبوره لضياع جثمانه و بقائه تحت الثلوج 


وغيره. 


ولكن استشكل فى ذلك بعض بصيرورتها بعد انقضاء عدّه الوفاه أجنبيه خصوصاً إذا تزوجت بغيره»وما ورد فى تغسيل المرأه 
زوجها منصرف عن هذا الفرض فإِنّ ظاهر تغسيلها بعد موت زوجها بفصل متعارف.وللتعليل الوارد فى بعض الأخبار المتقدمه 
أن للزوجه تغسيل زوجها لأنّها فى عده من موت زوجها (1)» ولكن لا يخفى أنّه لو تم هذا لما اختص الحكم بتغسيل المطلقه 
الرجعيه زوبعها بع اتقضاء عنده الوقام ويل يجرى قن الروجه غيرالتظلقه أيضا إذا أزادت تغسيل زوجها بعد القضاء عد الوقاه 
خصوصاً إذا تزّجتءولكن شىء من الا-مور غير تام.حيث إن مع موت أحد الزوجين تنقضى الزوجيه فإنّها علاقه بين 
الأشان لكو دول الدليل على بقاء بعض آثارها من جواز النظر واللمس ونحوهماءكما أنه قام الدليل على أنْ الرجل إذا مات 
فزوجته عند موته لها تغسيله. 


وعلى الجمله فصيرورتها أجنبيه تكون بالموت؛ ولذا يجوز للرجل التزويج 
ص ور 


.١7 وسائل الشيعه 27: اءالباب 75 من أبواب غسل الميت.الحديث‎ )١ -١ 


وأمَا المطلقه بائناً فلا إشكال فى عدم الجواز فيها[١]‏ 
5 :4 لا 5 : ١‏ 
لكن الأحوط بل الأقوى اعتبار فقد المماثل وكونه من وراء الثياب. 


بعت زوجته بمجرد موت الزوجه ودعوى الانصراف بلا-وجهءفإنٌ مجرّد ندره وقوع فرض لايوجب انصراف المطلق عنهءوأمًا 
التعليل فقد تقدم أنه راجع إلى المنع عن نظر الزوج إلى جسد امرأته بخلاءف المرأه فإِنّه لا-منع عن نظرها إلى جسد زوجها 
ولانظلت هنها عبيل و ونجها فق وراء القرب كعطليه مد الرجل عفد #فسيلة ووعهدة ونا لكيكرة جواق التفسيل دائرا مدان العده ان 
الرجل يجوز تغسيله امرأته مع عدم العده فى البين. 


]١[ 


لزوال زوجيتها بمجرد وقوع الطلاق؛ ولذا لاعده لها من موت زوجها بعد الطالاق ولايدخل غسل الرجل هذه المطلقه من تغسيل 
الل اغرانة ولاتجييلها ابعل من تسيل المرأه ز ويه 


يجوز تغسيل المحارم 
[؟ا 


الأموللا :أن جواز تغسيل المحارم الميت ينحصر بصوره فق دالمماثل وعدم الزوج أوالزوجه أو أنه يجوز تغسيلهم ولو مع وجود 


الثانيه:هل يتعين كون تغسيل المحارم من وراء الثوب أو يجوز تغسيلهم ولو مع تجرد الميت. 
أمَا الجهه الأولى فالمشهور على اعتبار فقد المماثل وعن إبن ادريس )١(‏ والعلامه فى المنتهى (1) عدم اعتباره. 


ص رك 


.1:124 السرائر‎ )١ -١ 


11 المي عا 


أقول:الكلام فى الجهه الأولى فى فرضين. أحدهما:اعتبار فقد المماثل» والثانى:اعتبار فقدالزوج أو الزوجه بعد أن جواز تغسيل 
المحارم الميت فى الجمله مما لاكلام ولاخلاف فيه»ويشهد له الروايات الآتيه والمذكور فى ظاهر كلمات الأصحاب اعتبار فقد 
المماثل»ولكن يظهر من استدلالهم على اعتبار فقده أَنّه يعتبر فقد الزوج أو الزوجه أيضاًءوالروايات الوارده فى تغسيل المحارم 
قاصره فى نفسها عن الشمول لصوره وجود المماثل»بل ظاهرها فرض فقد المماثل كمعتبره عبدالرحمن بن أبى 
عبدالله.قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يموت وليس عنده من يغسله إِلّاالنساء هل تغسله النساء؟ قال:«تغسله امرأته 
أوقاك مطري ى تفنب علد التاق الما عيبا نوو ل لساب 11 : 


0 
وموثقه سماعه.قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل مات وليس عنده إل نساء؟ قال:«تغسله امرأه ذات محرم منه وتصب 


النساء عليه الماء ولاتخلع ثوبه» (؟) الحديث»وصحيحه الحلبىءعن أبى عبدالله عليه السلام سكل عن الردل عوك وليس 
عنده من يغ لمه إلالتساءع قال #تتسلدةاز انه أو كاك قرابه إن كانتت لوقيب القباك غليد لماه حا الحلوة: (06زومو نقد مان 
1 5 5 : 7 


ص :10 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 811:؟ءالباب 7١‏ من أبواب غسل الميت:الحديث ؟. 
؟- ؟) وسائل الشيعه 819:؟ءالباب 7٠١‏ من أبواب غسل الميت:الحديث 4. 
*- **) وسائل الشيعه /7:211ءالباب 7١‏ من أبواب غسل الميتءالحديث ". 


5 َ لا ءِ . . 5 
قميصه ولاتقربه النصارى»وعن المرآه تموت فى السفر وليس معها امرأه مسلمه ... 


ومنوم ل تناع عنار ل وضني ا وشانيا لسرا لل ال :يغسلونها ولاتقرينها تعبا اديت . )١1(‏ وصحيحه منصورءقال:سألت 
اليد ل علي البجانم دى ارحل يخرج فى السفر ومعه امرأته يغسلها؟ قال العيزو ادو أحقه وانعو هذا يلقن على عور تها تعرقة) 
(5 فإِنْ ظاهر هذه الصحيحه بقرينه ذكر السفر فرض صوره فقد الممائل»حيث إِنّ السفر مورد عدم وجدان المماثل ولو لعدم 
إقدامه على التغسيل كما لا يخفلا 


وعلى الجمله»مقتضى هذه الروايات جواز تغسيل المحرم الميت فى فرض عدم وجدان المماثل ويرفع اليد بها عن إطلاق بعض 
الروايات الظاهر بإطلاقها سقوط وجوب التغسيل مع عدم وجدان المماثل»ونحملها على صوره فقد الممائل»كالصحيح المروى 
فى الفقيه.عن عبداللّه بن أبى يعفور أنه سأل أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يموت فى السفر مع النساء ليس معهن رجل كيف 
يصتحن به© قال:#يلقفته لفا فى ابه ويدفئه وااعا كار سيدا رع بن ننه اسه لملا الله عه اموا ماقت 
مع رجال؟ قال:«تلف وتدفن ولاتغسشل» (5) وصحيحه أبى الصباح الكنانى»عن أب عبدالله عليه السلام قال:قال فى الرجل يموت 
فى السفر فى أرض ليس معه إلاالنساءءقال:«يدفن ولايغسل» الحديث (2) فإنّه يرفع اليد عن إطلاق الأمر بالدفن بلا تغسيل فى 
صوره وجود المحرم كما رفعنا اليد عن 


ص :84 


.8 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ 7٠١ وسائل الشيعه /7:017ءالباب‎ )١ -١ 
وسائل الشيعه 518 الباب “امن أبوات عسل الغية الحديت الأول:‎ 0-89 
83717 ثيدحلا»١:105 من لا يحضره الفقيه‎ )" - 

ع- ©) وسائل الشيعه ١7:87ءالباب 7١‏ من أبواب غسل الميت»الحديث ”. 
ه- 0) وسائل الشيعه ١7:87ءالباب 7١‏ من أبواب غسل الميت»الحديث 8. 


إطلاقها فى صوره وجود الزوج أوالزوجه. 
' 
ثم إِنَ الوارد فى معتبره عبدالرحمن بن أبى عبدالله وموثقه سماعه تغسيل ذات المحرم وفى صحيحه الحلبى تغسيل ذات قرابه 


الميت ولكن نسبه بينهما ولو قيل بأنّها العموم من وجه إِلَاأَنّه يؤخذ بقرينه مناسبه الحكم والموضوع فى المقام بماورد فى المعتبره 
وموثقه سماعه.وعليه فما هو ظاهر الماتن من تقييد المحارم بنسب أو رضاع لا وجه له فإِنْ ذات المحرم يعم ذات المحرم 
بالمصاهره كأم الزوجه؛ وهذا بالإضافه إلى فرض اعتبار فقد الممائل فى تغسيل المحارمءوهل يعتبر فى جواز تغسيلهم عدم الزوج 
أو الزوجه أيضاًءفقد يستظهر من صحيحه منصور وصحيحه الحلبى ومعتبره عبدالرحمن وغيرها عدم اعتبار فقدالزوج أو الزوجه 
كما يظهر ذلكك أيضاً من كلمات أكثر الأصحاب حيث اقتصروا فى الحكم بوجوب تغسيل المحرم كعباره الماتن على فقد 
البمائل: 


ولكن الأصحٌ اعتبار فقدالزوج أوالزوجه أيضاً حيث يتعين رفع اليد عن الإطلاق المشار إليه المستفاد منه عدم الترتيب بالتقييد 
بالترتيب الوارد فى صحيحه عبداللّه بن سنان أو موثقتهءقال:سمعت أبا عبداللّه عليه السلام يقول:«إذا مات الرجل مع النساء غسشلته 
امرأتهءوإن لم تكن امرأته معه غسّلمته أولاهن به وتلف على يديها خرقه» )١(‏ فإِنّ المراد بأولاهن ذات المحرم على ما ذكرنا من 
مقتضى الجمع بين الموارد فى بعض الروايات من ذات المحرمءوالوارد فى بعضها الآخر ذات القرابه» بل ويستظهر اعتبار 
فقدالممائل أيضاً منها فإنّ تغسيل الزوج أوالزوجه فى مرتبه تغسيل المماثل على ما تقدمءبل لو كان تغسيل الزوج أو الزوجه 
متأخرا عن تغسيل 


ص :/4 


.68 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ 7١ وسائل الشيعه 814:؟ءالباب‎ )١ -١ 


الرابع:المولك والأمه فيجوز للموك تغسيل أمته إذا لم تكن مزوّجه ولا فى عده الغير ولامبغضه ولا مكاتبه[١]‏ 


الممائل يكون اعتبار فقد المماثل فى تغسيل المحارم أظهر. 
0 
لايقال:قدورد فى صحيحه منصورءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يخرج فى السثر وبع اترانه أيغيلها؟ 


قال:١‏ العمنوأمه وأخته ونحو هذا يلقى على عورتها خرقه) )١(‏ ومقتضاها جواز تغسيل الرجل أمّه وأخته ونحوهما ولو مع وجدان 
العمان! 

فإنّه يقال:فرض السائل السفر قرينه على أن المراد صوره فقد المماثل فإِنْ السفر هو المورد الغالب فى فقدان المماثل.والمراد من 
فقدانه ليس مجرد عدم المماثلءبل إذا فرض عدم إقدام المماثل على تغسيل الميت فهو يدخل فى فقده؛ وهذا يتفق فى السفر 
نوعاًءوبهذه الصحيحه يظهر الحكم فى: 

الجهه الثانيه:وهو جواز تغسيل المحرم المبت مجرّداًءووجه الظهور أنّه لو كان غسله من وراء الثوب لما كان وجه لإلقاء الخرقه 
على العوره؛ فإنْها مستوره بالثوب فالأمر بإلقائها عليها ترخيص فى غسل الميت مجرداً فيرفع اليد بذلكك عن ظهور الأمر فى سائر 
الأخبار الآمره بالغسل من وراء الثوب حيث يحمل الأمر بذلكك إما على الاستحباب أوالتحفظ على الميت من وقوع النظر إلى 
عورتهءوإن كان الأظهر هو الالترام بالاستحباب كما يلتزم باستحباب اللف على يديها بالخرقه نفساً أو للاحتياط من عدم إصابه 
اليد غساله عوره الميت.واللّه سبحانه هوالعالم. 


يجوز للمولى تغسيل أمته 

]١[ 

يقع الكلام فى المقام فى جهتين:إحداهما:جواز تغسيل المولكِ أمته حتّى 
ص :08 


)١-1‏ وسائل الشيعه ١81:ة#البات‏ :امن أبوات غشل الميت الحديث الأؤل. 


و أمّا تغسيل الأمه مولاها ففيه إشكال[١]‏ 
وإن جوّزه بعضهم بشرط إذن الورثه فالأحوط تركهءبل الأحوط التركك فى تغسيل المولى أمته أيضاً. 
مع وجدان الممائل.والثانيه:فى جواز تغسيل الأمه مولاها كذلكك.أما الجهه الأولى: 


فإن لم يرد فيها نصّ إِلَاأْنَ القيود التى اعتبروها فى جواز تغسيل المولى من عدم كونها مزوجه أو معتدّه يعطى أن وجه الجواز 
ليس لجواز نظر المولا إِللِلمْ جسد الأمه فإنّه يجوز للمولكِ النظر إِللِمْ غير العوره من سائر بدن أمته المزوجه أو المعتدهءبل وجه 
الجواز أن الأشمه التى لم تكن مزوجه للغير ولا معتدده ولا مبعضه و لا مكاتبه ملحق بالزوجه وإن لم يعمّها عنوان الزوجه إِلَاأنّه 
المتفاهم عرفاً ممما ورد فى تغسيل الزوج زوجته أن الموجب لإلغاء اشتراط المماثله بين الغاسل والميت لعدم كون الزوجه عوره 
بالإضافه إلى زوجهاء لأنّه كان له الاستمتاع بها والتمتع ببضعها هذا بعينه يجرى على الأمه المزبوره بالإضافه إلى مولاهاءومقتضى 
ذلك رفع اليد عن إطلاق مادلٌ على اعتبار المماثله بين الغاسل والميت فى غسل المولى أيضاً بمادل على جواز غسل الزوج 
زوجته بملا-حظه مايستفاد منه عرفاً من مناسبه الحكم والموضوعءولكن مع ذلك لا-يكون رفع اليد عن الإطلا.ق خالياً عن 
الاشكال؛ فإنّ غايه الأمر كون ما ذكر حكمه فى إلغاء اعتبار المماثله,وأمًا كونه موضوعاً لعدم اعتبارها فلا وثوق له حتّى بحسب 
المتفاهم العرفى.ودعويا أنْ المولى أولى الناس بالأمه فيكون هو ولى تجهيزها فقد تقدم مافيه مع أن أولويّه شخص إلى الميت 
لابقتضى جواز مباشره تغسيله مع عدم المماثله كما هو ظاهرءكما ظهر مما تقدم أن دعوى الإجماع فى المسأله لكونه مدركياً 
لايمكن الاعتماد عليها. 


فى تغسيل الأمه مولاها إشكال 
]١[‏ 
وهذه هى الجهه الثانيه:وفى جواز تغسيل الأمه المفروضه مولاها وعدمه 


ص :144 


أقوال ثالثها التفصيل بين كونها أم الؤلك كتجوز لها وقى طريها لاجزةهوالسيده ف وجة الجرا و سطلتا الخال الأمه بالذويعةه للرحسه 
المتقدم الذى ذكرنا أَنّه لا.يخلو عن المناقشه.مع أنّ الأ.مه إذا ماتت فمولاها لكونها مملوكه له سابقاً أولل بهاءوهذا لايجرى 
بالإضافه إلى الأمه إذا مات مولاها فإِنّها مملوكه لورثه المولى. 


وغلى الجمله:الوجه السابق يوجب أن لاد بعثير الممائله بين الغاسل والميث إذا كان الميث مولى الأمه المفروضهةوأمًا أن الأمه 
فلا-يجوز لها التصرف فضل عن المزاحمه لورثه المولل فى تجهيزه؛ لأنها مملوكه لهم؛ ولذا ذكر جماعه يجوز للأمه تغسيل 
مولاها مع إذن الورثه»ولا-يخفى أنّه لو تم الوجه السابق فى تغسيل المول] أمته لجاز للأمه أيضاً تغسيل مولاها إذا كان تغسيلها 
بإذن مالكها يعنى الورثه. 


وأمَا التفصيل بين أم الولد وغيرها فهو مستند إلى معتبره إسحاق بن عمارءعن جعفرءعن أبيه أن على بن الحسين عليهم السلام 
أوصلا أن تغسله أم ولد له إذا مات فغسّلته )١(‏ .ودعوى المناقشه فى سند الروايه لايمكن المساعده عليه بعد كون الحسن بن 
موسى الخشاب ممدوحاً وغياث بن كلوب ممن ونّقهم الشيخ فى العده وإن كان عامياً (؟) .نعم»ذكر صاحب الحدائق (*) 
والوسائل (©) أن هذه الروايه لايمكن الأخذ بظاهرها فتحمل على الوصيه بالإعانه فى تغسيله عليه السلام لورود أحادث كثيره أن 
الإمام لايغسله إلَاالإمام عليه السلام. 


٠٠١: ص‎ 


)١ 1‏ وسائل الفينوع 7 #ءالبات قلا من أبواب عسل النيك#الحديث الأول: 

؟- 5) العده .١:189‏ 

السداتق الناشفدع اموت وو 

#ب) وسائل الشبعه 8هاءالبات 8 من أبواف عسل النيةة ةيل الحديث الأول 


(مسأله )١‏ الخنل المشكل إذا لم يكن عمرها أزيد من ثلاث سنين فلا إشكال فيها[١]‏ 


وإِلّا فإن كان لها محرم أو أمه بناء عللِم جواز تغسيل الأمه مولاها فكذلك وإِلَا فالأحوط تغسيل كل من الرجل والمرأه إِيَاها من 


وراء الثياب. 


أقول:قد جعل الكلينى (1) باباً فى كتاب الحجه وعنونه بعدم غسل الإمام إلا الإمام ونقل فى الوسائل أيضاً ماورد من أن فاطمه 
عليها السلام صدّيقه والصدّيق لايغسله إِنَا الصدّيق (؟) .وقد ورد فى الفقه الرضوى:أنّ على بن الحسين لما مات قال الباقر عليه 
السلام: 


لقد كنت أكره أن أنظر إلى عورتكك فى حياتكك فما أنا بالذى أنظر إليها بعد موتكك, فأدخل يده وغسل جسده ثم دعا أم ولد 
له فأدخلت يدها فغسلت عورته. (*) 


فى الخنثى المشكل 
]١[‏ 


لما تقدم من جواز تغسيل كل من المرأه والرجل الصبى أو الصبيه التى لايتجاوز عمرها ثلاث سنواتءو إن كان عمر الخنئلا 
أزيد من ذلكك فذكر الماتن يغسلها محرم لها أو أمه لها بناءٌ على جواز تغسيل الأمه مولاهاءفإنَ الميت إن كان رجلا فالمغسل 
أمتهء.وإن كان أنثى فالمغسل مماثلهاءوكذلك الحال إذا كان لها محرم فإنّ المحرم إِمّا أنه مماثل للميت أو محرمهءولكن ما 
ذكره إِنْما يت بناءَ على أن تغسيل المحارم فى مرتبه تغسيل المماثلوأمًا بناء على اعتبار فقد الممائل لايجزى فى الفرض تغسيل 
المحرم؛بل يتعتين الجمع بين تغسيل الرجل والمرأه لإحراز تغسيل المماثل بلافرق بين المحرم وغيرهءغايه الأمر إذا كان محرماً 
54 


٠١١: ص‎ 


.١:588 الكافى‎ )١ -١ 
.8 وسائل الشيعه ١7:27ءالباب 75 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )7 1 
فقه الرضا عليه السلام:188.‎ )" 


فى تغسيله وض ضع الخرقه على عورتها وفى غيره يلزم التغسيل من وراء الثياب تحفظاً عليها عن النظر إليها. 


وعلى الجملهءلا يدخل الفرض فى فقد الممائل حتّى تصل النوبه إلى تغسيل المحارم إلَاإذا بنى على أن الخنثى المشكل طبيعه 
الثه وكونها طبيعه ثالثه لايمكن الالتزام به؛ لأنْ احتمالها مدفوع بقوله سبحانه: ونا لاع بن ذكر و أن 010 وقوله: 


لل لا 39 لا 2 د 57 5 5 3 2 
«يَهَبَ لِمَنْ يش اءٌ إناثا وَ يَهَبٌ لِمَنْ يَساءٌ الذكورً) (1) الايه.وماذكرنا من أنه يتعين أن يغسلها كل من الرجل والانثى مبنى على 


الأموّل:الاللتزام بأنّ وجوب تغسيل الميت واجب كفائى على كل مكلف ولابختص وجوبه على المماثلءغايه الأمر الواجب على 
كل مكلت نسيل الميك بالدباقره أن الفسبيت قل زتاقن اشعراط المبائله قم ضحة النعيا #ويمكن أن يفظير لكك تن معتيرة 
زيد بن علىءعن آبائه»عن على عليه السلام حيث ورد فيها قوله عليه السلام: 


«أوما وجدتم امرأه من أهل الككناب تغ لمها؛ (* فإنٌ ظاهرها أن تغسيل الميت ولو بالتسبيب وظيفه غيرالممائل أيضاً. أضف إلى 
ذلكه :دعر الأطلاق فيما دل على وحوب غيبل الميت:وإن لامكل عن المماقشه. 


الأمر الثانى:دعوى العلم الإجمالى فى حقٌّ كلّ مكلف بالإضافه إلى الخنثى المشكلءحيث إِنْ كلاً من الرجل والمرأه يعلم إجمالاً 
إمَا أنه يجب عليه تغسيل الخنثى أو حرمه النظر إلى جسدها ولمسهاءومقتضي هذا العلم الاجمالي الموافقه 
! ابي ا تغسيل د 1 مقتصى 


٠١7: ص‎ 


.١1 سوره الحجرات:الآيه‎ )١ -١ 
؟- ؟7) سوره الشورى:الآيه 9ع.‎ 


#د*) وسائل الغبعه 1816 الباب: 15 من أنواف سل البيك الس كد 


وإن كان لايبعد الرجوع إلى القرعه[١]‏ 
(هسأله 5 إذا كان اميت أو اعفيو هن ميت مصتها :بع الذ كز دوالك ففسلة كل م الركل و الم امسو وتر اف القنات[*] 


القطعيه بالجمع بين تركك النظر إلى جسدها وبين تغسيلها الموجبه لرعايه الوظيفتين بتغسيلها من وراء الثوب.ولكن هذا العلم 
الإجمالى بالإضافه إلى غير المحرمءوأمّا بالإضافه إلى محارمها فلا-حرمه فى نظرهم إلى جسدها أو لمس جسدها بل يجرى 
الاستصحاب فى عدم كون الخنثى امرأه بالإضافه إلى النساء المحارم وعدم كونها رجلا بالإضافه إلى الرجال المحارم. 


نعمءإذا لم يوجد للخنثى إِلمامحرم لها يجب عليه تغسيلها؛ لأنّ المحرم إِما مماثل لها أو انه يجب عليه تغسيلها لفقد الممائل لها 


]١[ 


وأمّرا الرجوع إلى القرعه المنفى عنه البعد فى كلام الماتن قدس سره فالظاهر عدم وجه له؛ لعدم اعتبار القرعه فى الشبهات 
افكت ولا الدرضوعة التعلومه حكبها ظاهراءوماز يك فى عقن الووا نالك الوارةه ف مراك من لسن لها للرنا ل ولاجناللسياء 
لايمكن التعدى منها إلى المقام؛ لاحتمال الاختصاص. 


نعملايبعد الرجوع إليها إذا حضرها المحرم من الرجال والنساء؛ لما تقدم من أن مقتضى الأصل العملى عدم وجوب التغسيل 
على كلّ منهما مع إمكان دعولَ العلم بأنّ الميت فى الفرض لابجوز تركك تغسيله أصالا بأن يدفن بلاغسل. 


ف 


ما ذكرنا فى المسأله السابقه يجرى فى المقامءبل هذا الفرض قد يكون مورد الابتلاء»وعليه فإن لم يوجد مع الميت أو العضو منه 
إلامحرم فيغسله؛ لأأنّه إمّرا مماثل للميت أو أنه محرم فيغسله مع فقد المماثلءوأمَا إذا كان معه الرجل أوالمرأه فعلى كل منهما 
تغسيله؛ لماتقدم من أنه مقتضى العلم الإجمالى السابق. 


١٠١7: ص‎ 


( مسأله ") إذا انحصر المماثل فى الكافر أوالكافره من أهل الكتاب أمر المسلم المرأه الكتابيه أو المسلمه الرجل الكتابى أن 
يغتسل أوَلاً ويغسل الميت بعده[١]‏ 


والآمر ينوى النيه وإن أمكن أن لايمسٌ الماء وبدن الميت تعتين كما أنه لو أمكن التغسيل فى الكدٌ والجارى تعيّن. 

لو انحصر المماثل فى الكافر أو الكافره 

١1 

المنسوب إلى الشهره فى كلام جماعه (1) أن مع تعذّر الممائل والمحرم المسلمين للميت يجوز أن يغْسّله الكافر الكتابىءو كذا 
إذا لم تكن المرأه المسلمه والمحرم المسلم تغسل المرأه المسلمه الكافره الكتابيه»ويكون ذلكك بعد اغتسال الكافر 


والكافره»ويستدلٌ على ذلك بموثقه عمار بن موسىءعن أبى عبداللّه عليه السلام حيث ورد فيها'قلت:فإن مات رجل مسلم وليس 
يعمو موا ولا ألذر اد طبلنه تي اريس :3 شوم رجا سار" عاك سداق لمن رينه و يتوق تراه قال: 


شيل النسار ل ال قصلو فنك البطارروعى المرر أن اللسخاته اريت والزامن :ننه دزا موني امه ولا و3 اسل فق ذو الزانها وستها 
نصرانيه ورجال مسلمون وليس بينها وبينهم قرابه؟ قال:تغتسل النصرانيه ثم تغشلها (5) .وفى معتبره زيد بن على؛ عن آبائه»عن 
على عليهم السلام قال:أتى رسول الله صلى الله عليه و آله نفر وقالوا:إنٌ امرأه توفيت معنا وليس معها ذومحرم؟ فقال: كيف 
صنعتم ؟ فقالو اتصنبينا غليها الباء ضباءفقال:أوها وجدتم امرأه من أهل الكتاب تغسّلها؟ قالوانلا قال:أفلا يممتموها (9) . 


٠١5: ص‎ 


.1:6:9 كالمحقق الثانى فى جامع المقاصد ١2:١»والروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه‎ )١ -١ 
وسائل الشيعه 818 #ءالباب 14 هن أبواب غسل الميث:الحديث الأول.‎ )1 
.” من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١14 بابلاء؟:8١8 وسائل الشيعه‎ )" -“ 


وقد ذكر المحقّق فى المعتبر بعد نقلهما:وعندى فى هذا توقف والأ.قرب دفنها من غير غسل لأنّ غسل الميت يحتاج إلى التيه 
والكافر لاتصحٌ منه ته القربه وأنّ الحديث الأوّل سنده كله فطحيه.والحديث الثانى رجالهم زيديّه وحديثهم مطرح بين 
الأصحاب )١(‏ .وقد يضاف إلى هذا الاستدلال بأنْه مع نجاسه الكافر كيف يحصل الطهاره للميت؟ ولكن شىء مما ذكر لايمنع 
عن العمل بالحديثينءفإنٌ سندهما معتبر خصوصاً بملاحظه عمل المشهور بهما وقد ذهب المحقق أن ضعف الخبر لايمنع عن 
العمل به مع عمل الأصحاب به. 


وأكاالقيه كمكن تحصولها من الكماى إذا احما أن التسييا ‏ النريزو عن ولو الافيناقة إلى المستلمية 3 طلقا إذاقلنا بان 
التغسيل فعل تسبيبى من المسلم فيكفى فيه نيه المسلم الآمر ونجاسه الكتابى عرضيهءبل على تقدير كونها ذاتيه فيمكن الالتزام 
بأنّ تنجس الماء بمباشره المغسل الكافر لايمنع عن تحقق التغسيلء ولعلّ هذا الوجه دعا الماتن إلى قوله:إن أمكن أن لايمسسّ 
الماء وبدن الميّت تعتّن» كما أنه لو أمكن الغسل فى الكدٌ أو الجارى تعيّن. 


أقول:ظاهر قوله عليه السلام يمل اسار ثم يغ مونه تطهير بدنهم من النجاسه العرضيهءوالموثقه والمعتبره يمكن أن تكونا 
من الأخبار الداله على طهاره الكتابى والكتابيه ذاتاءوعليه لايعتبر فى تغسيل الكتابى أو الكتابيه الميث أن لايمس الماء أو بدن 
الميت بأن يلبسا مايمنع عن مباشره الماء أو بدن الميت ببشرتهما أو يغسلان الميت فى الماء الجارى أو الكرٌ. 


١٠١6: ص‎ 


.١:"92 المعتبر‎ )١ -١ 


وأما بناءَ على نجاستهما الذاتيه كما عليه المشهور فيمكن أن يلتزم بعد ولو وجد المماثل بعد ذلكك أعاد[ ]١‏ 
وإذا انحصر فى المخالف فكذلكك لكن 4ت 


غسلهما أعضاءهما أن لايباشر الماء وبدن الميت ببشرتهما مع الإمكانءفإنْ المقدار المغتفر من نجاسه الماء الذى يغسلون به 
الهيت صوره الاضطرار فإِنّه ورد فى الموثقه مايشير إلى رعايه الاضطرار من قوله عليه السلام:«فقد اضطرً)». )١(‏ 


وعلى الجمله»ليس فى البين إشكال يمنع الأخذ بمدلول الموثقه»وكذا ماورد فى المعتبره.نعم؛بما أن الكافر لا داعى له إلى 
تغسيل الميت فهذا يعد قرينه مع قوله عليه السلام فى المعتبره:«أما وجدتم امرأه من أهل الكتاب» (1) على أن سيل النصراتي 
يكون بتدبير المسلم غيرالممائل بالأمر به بغسل أعضائه أوَلا ثتم تغسيله الميت بالنحو الذى يعلمه. 


لو وجد المماثل بعد الغسل 
]١[‏ 


حتّى لوكان وجدان المماثل بعد دفنه بزمان لو علم وجدان المماثل فى هذا الزمان يؤخر تجهيزه إلى مجيئه عاده فإنّ الأمر 
بتغسيل الكتابى لمكان الاضطرار ومع وجدان الممائل يتكشف عدم الاضطرار إلى تغسيله فيكون الغسل محكوماً بالبطلان من 
الأولءويجىء هذا فى تغسيل المحارم أيضاً بناء على أن تغسيل المحرم مع عدم وجدان المماثل لا فى مرتبه المماثئل»ولكن ذكر 
حكن الأسيداب اله اندو إن مض غلن النعاك؟ إغعاف التشسيل لاله ل مشا علن مواض الميع عد جيل الكنابي أو 
المحرم غسل مس الميتءبل لو لاقل بدن الميت برطوبه 


٠١2: ص‎ 


1ك 1) وسائل القيعه 818 ءالناب 15 من أبواب عسل المية الحديث الأول. 
1- 7) وسائل الشيعه 8١81:؟»ءالباب‏ 19 من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 
*- ") السيد الخوثى فى التنقيح 8:21 #المسأله *. 


لايحتاج إلى اغتساله قبل التغسيل[١]‏ 
وهو مقدم على الكتابى على تقدير وجوده. 


فلا تتنجس بيده ا ل أل سماد لفل أن تغسيل الكتابى أو المحارم فرد من الطبيعى أى من تغسيل الميتءغايه الأمر أنه 
فرد طولى يشتمل لمرتبه من الملاك وان لا يجزى عن الفرد الآخر أى تغسيل المماثل مع التمكن منهءوما دل على عدم البأس 
بمسٌ الميت بعد غسله لا من حيث الحدث ولا من حيث الخبث يعم الطبيعى بكلا فرديه. 


أقول:إن صيح ذلكك لزم الالتزام أن تغسيل المحرم الميت حتّى مع وجود المماثل عند تغسيله أو تغسيل الكتابى الميت المسلم 
حتّى مع وجود الممائل المسلم عند تغسيله يوجب أن لايجب غسل المسٌ ولاتنجس اليد بملاقاه الميت بعد غسلهماءولا أظن 
الالقرام ببةالكته وهر أن التضطة إلى الغسل الاسفقى فى الزن الايمكق المساعدعليهاة لكنه برض بحضرلة للجيل باشتراط 
المتمائلة وى العاسل والمنت أن باكترال كو الغاس] مسلما: 


ويمكن تقريب عدم أجزاء غسل غير المماثل يعنى الكتابى فى الفرض مع عدم وجوب الغسل على من مسّه بوجه آخر وهو أن 
الواجب الكفائى إذا كان له فردان فرد اضطرارى وفرد اختيارى فالإتيان بالفرد الاضطرارى ممن لايتمكن من الاختيارى وإن 
يوجب ترتب الأ-ثر المترتب على الإتيان به إِلَاأنّه إذا تمكن شخص بعد ذلكك بالفرد الاختيارى فلا يترتب على الإتيان 
بالاضطرارى الإجزاء بالإضافه إليهءبل لابد له من الإتيان بالاختيارى. 


وعلى الجملهءبما أنه مع وجدان الممائل بعد تغسيل الميت ينكشف عدم الاضطرار إلى تغسيل الكتابى أو المحرم فعليه إعاده 
الغسل. 


]١[ 
لما تقدم من ظاهر الأمر باغتسال الكتابى بمناسبه الحكم والموضوع‎ 


١١17: ص‎ 


(مسأله ©) إذا لم يكن مماثل حتّى الكتابى والكتابيه سقط الغسل لكن الأحوط تغسيل غيرالممائل من غير لمس ونظر من وراء 
الثياب ثم تنشيف بدنه قبل التكفين لاحتمال بقاء نجاسته.[١]‏ 


تطهيره من النجاسه العرضيه التى هو معرض لها غالباً وتقديمه على الكتابى بالأولويه.بل يمكن استظهار ذلكك من فرض فقد 
المسلم والمسلمه فى الموثقه الظاهره فى أن المرتكز عندهم تغسيل المسلم أو المسلمه ولو لم يكونا بمؤمنين. 


إذا لم يكن مماثل 
]١[‏ 


قد تقدم أن الميت إذا لم يوجد له مماثل ولا محرم يدفن بلاتغسيلءولكن فى البين بعض الروايات التى يظهر منها جواز تغسيل 
الأ-جنبى غيرالمماثل كمعتبره زيد بن على:عن آبائه»عن على عليه السلام قال:إذا مات الرجل فى السفر مع النساء ليس فيهن 
امرأته ولا ذومحرم من نسائه قال:يوزرنه إلى الركبتين ويصببن عليه الماء صبَاً ولا ينظرن إلى عورته ولايلمسنه بأيديهنٌ ويطهرنه 
(1) .والظاهر أن السند معتبر إن الحسين بن علوان و إن كان عامياً على المعروف.وإن قيل إِنّه كان مستوراً و غير مخالف إِلَاأَنّه 
ممدوحءوظهور الروايه فى وجوب تغسيل الأجنبى غير المماثل بالإطلاق وعدم ورود الترخيص فى التركك فيرفع عنه بصراحه ما 
تقدم من جواز ترك تغسيله ودفنه بدونه»وتكون نتيجه ذلكك مشروعيه تغسيل الأجنبى من غير نظر ولمس كما إذا كان من وراء 
الثوبءولعله يشير إلى ذلكك صحيحه داود بن فرقدءقال: 


لا 
مضى صاحب لنا يسأل أباعبدالله عليه السلام عن المرأه تموت مع رجال ليس فيهم ذو محرم 


١٠١8: ص‎ 


." وسائل الشيعه 877:؟ءالباب77 من أبواب غسل الميت:الحديث‎ )١ -١ 


هل يغ لونها وعليها ثيابها؟ فقال::إذاً يدخل ذلك عليهم ولكن يغسلون كمّيها؛ )١(‏ فإِنّ ظاهرها تركك تغسيلها لأجل المهانه فى 
تغسيل الأجنبى غير المماثل لا أنه غير مشروع أصل:والعهده فى مشروعيه تغسيل الأجنبى غيرالممائل ماذكرءولكن يبدو فى النظر 
أن تغسيل الأجنبى غير المماثل إذا كان أمراً مشروعاً لم يكن وجه لما ورد فى موثقه عمار ومعتبره زيد المتقدمتين الدالتين على 
تعن تغسيل الميت أو الميته النصرانى والنصرانيه مع فرض وجود الأجنبى المسلم غيرالممائل فى موردهما إِلَا أن يلتزم بتقديم 
تغسيل المماثل الكتابى على تغسيل المسلم الأجنبى غيرالممائل. 


وأما سائر ماستدل به على مشر وعيه تغسيل الأسجنبى كروايه أَبى حمزه»عن أبى جعفر عليه السلام قال:«لا يغسل الرجل المرأه 
إناأن لاتوجد امرأه» (5) .فدلالتها على جواز تغسيل الأجنبى بالإطلاق فيرفع اليد عنه بماتقدم من أنّه لو لم يكن الرجل ذا محرم 
يدفن الميت فى ثيابه بلاتغسيل. أضف إلى ذلك ضعف السند فإِنّ فى سندها محمد بن سنانءو مثلها موثقه عبداللّه بن 
سنانءقال:سمعت أبا عبداللّه عليه السلام يقول: 


«المرأه إذا ماتت مع الرجال فلم يجدوا امرأه تغسلها غسّ للها بعض الرجال من وراء الثوب ويستحب أن يلف على يده خرقه) (9) 
فإِنْ ذكر الاستحباب لو لم يعد قرينه على أنّ المراد من بعض الرجال المحرم فغايتها الإطلاق اللازم رفع اليد عنه بماتقدم من أنه 
مع عدم المحرم يدفن الميت بلاتغسيلءونظيرهما روايه جابر»عن أبى جعفر عليه السلام فى رجل مات و معه نسوه ليس معهن 
رجلءقال:يصبين عليه الماء 


٠١9: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه877:اءالباب 77 من أبواب غسل الميت»الحديث7. 
؟- ؟) وسائل الشيعه 810:اءالباب77 من أبواب غسل الميتءالحديث /,. 
- "3) وسائل الشيعه 0170:؟»ءالباب 77 من أبواب غسل الميت»الحديث 4. 


(مسأله 8) يشترط فى المتقل أن يكوة سلما[ ؟] 
بالغاً عاقلا اثنى عشرياً فلا يجزى تغسيل الصبى وإن كان مميزاً وقلنا بصحه عباداته على الأحوطءوإن كان 22*56 


خلف الثوب ويلففنه فى أكفانه من تحت الستر ويصلين عليه صِفَّاً و يدخلنه فى قبره؛ والمرأه تموت مع الرجال ليس معهم امرأه 
قال:يصبون الماء من خلف الثوب ويلفُونها فى أكفانها ويصلون ويدفنون (1) .فإنّها مع ضعف سندها بعمرو بن شمر تقيد على 
الفح لها تقدم. 

0000 : 5 ١ 
ثم إنه قد ورد فى بعض الروايات الامر بغسل موضع الوضوء مع فقد الممائل والمحرم كروايه أبى بصيرءقال:سألت أبا عبدالله‎ 


عليه السلام عن امرأه ماتت فى سفر ليس معها نساء ولا ذومحرم؟ فقال:«يغسل منها موضع الوضوء ويصلى عليها وتدفن» (1) وقد 
تقدم فى صحيحه داود بن فرقد الأمر بغسل الكفين» () وفى بعض الروايات الأسمر بغسل بطن الكفين أوَلا ثم غسل الوجه ثم 
ظاهر اليدين (5) .وورد فى معتبره زيد بن على الأمر بالتيمم (2) ولكن شىء من ذلكك ممالم يعهد الالتزام به عند أصحابنا. 


يشترط فى الغاسل الإسلام والبلوغ والعقل 
1١‏ 


اما اشتراط الإسلام فلبطلان عمل الكافر وتغسيله كمايدل على ذلكك موثقه عمارالمتقدمه حيث علل عليه السلام جواز تغسيل 
الكتابى أوالكتابية السمائليق للغيت 


١٠١١ ص‎ 


.8 وسائل الشيعه 7:87ءالباب77 من أبواب غسل الميتءالحديث‎ )١ -١ 
.68 ؟- ؟) وسائل الشيعه 7:870ءالباب؟77 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ 
وسائل الشيعه 7:877ءالباب 77 من أبواب غسل الميت»الحديث ؟.‎ )3" -" 
وسائل الشيعه 817:اءالباب 9" مق أبوات عسل الميتءالحديث الأؤل.‎ )© 
ه- 0) وسائل الشيعه 8١7:8ءالباب19١ من أبواب غسل الميت»الحديث ؟.‎ 


لايبعد كفايته مع العلم بإتيانه على الوجه الصحيح ولاتغسيل الكافر إِلَاإِذا كان كتابياً فى الصوره المتقدمه.ويشترط أن يكون 
غارفا بمساتل الغسل كما أنه يشترط الممائله إلافى الضور المتقدهة: 


بالاضطرار بفقد المسلم المماثل وذى المحرمءفيعلم منه بطلان تغسيله مع الاختيارءبل يمكن الاستدلال على ذلك بقوله سبحانه: 
١وَ‏ مَنْ يَتَغْ غَرَ الإ .لام ديناً قلَنْ يُقْبلَ مِنْهُ ؛ )١(‏ وكذا يشترط فى الغاسل كونه إمامياً اثنى عشرياً فلا يصح التغسيل الصادر عن 
المقالق ست ها لو فرص اتن تتعين التقري متميوكرة تغيكياء على التر البعتين عله للرواراك الظاخره فى يطلا العمل مم 
فقدالولايه. 


نعمءإذا غسل المخالف مثله ولو على طريقتهم لم يجب علينا إعاده تغسيله على النحو المعتبر عندنا لا لقاعده الإلزامء كما تعدم 
سابقاًءبل للسيره القطعيه من زمان المعصومين عليهم السلام على أنّ المؤمنين لم يكونوا يعيدون الغسل على موتلا 
المخالفين»واشتراط العقل ظاهر لعدم تكليف على المجنون فلايدخل تغسيله فى المأمور به حتّى يلتزم بسقوط التكليف عن 
الآخرين بحصول صرف وجود التغسيل. 

وأمّا اشتراط البلوغ فظاهر الماتن أنّه بناءَ على مشروعيه عباداته أن الحكم بعدم الإجزاء لاحتمال الخلل فى عمله لعدم اعتبار 
أضاله الستحدق عباسديف إن عمد« الدليل علن اعمارها السره الشف رغدورل دن النقاكد وثيزقيا فى عق الضبى الى كان هما 
غير محرز. 

نعم»إذا أحرز عدم الخلل فيه فلايبعد الاكتفاء به»ولكن لايخفى أنْ هذا يصمح إذا بنى على شمول إطلاق الأمر بالتجهيز كفايه 
الضبى الحميز أيضاً.وآنا إذا بتى على 
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68 سوره آل عمران:الآيه‎ )١ -١ 


مشروعيه صلاته وصومه وحجه بالمعنى المتقدم من استفادته من خطاب آخر فكون عمله مسقطاً غير ظاهرءبل مقتضى الإطلاق 
فيما دل على وجوب تغسيل الميت والصلاه عليه ثبوت التكليف على البالغين بلافرق بين أن يأتى الصبى به أم لاء كما لايخفى. 


١١7: ص‎ 


فصل فى سقوط غسل الميت 

اشاره 

قد عرفت سابقاً وجوب تغسيل كل مسلمءلكن يستثل من ذلكك طائفتان» إحداهما:الشهيد المقتول فى المع ركه[ ]١‏ 
عند الجهاد مع الإمام عليه السلام أو نائبه الخاصءويلحق به كلّ من قتل فى حفظ بيضه الإسلام فى حال الغيبه. 
فصل فى سقوط غسل الميت 

سقوط الغسل عن الشهيد 

]١[ 


أصل سقوط التغسيل عن الشهيد متسالم عليه بين الاصحاب بل نقلوا سقوطه عنه عن مخالفينا أيضاً إِلاسعيد بن المسيب والحسن 
فأنهما أوجبا غسله؛ 413 لأن الحيث لايموت عق يجنب: 3م وقال المحقق فى المعبر بعد نقل ذلك عنهما: 


0 
ولاعبره بكلامهما. () وذكر نحو ذلكك العلامه فى المنتهى. (5) ويدل عليه صحيحه أبان بن تغلبء.قال:سمعت أبا عبدالله عليه 


السلام يقول الذى يقتل فى سبيل اللّه يدفن فى ثيابه ولايغشل إلا أن يدركه المسلمون وبه رمق ثم يموت بعدءفانه يغشل ويكقّن 
وبحّطءإنَ رسولالآّه صلى الله عليه و آله كفن حمزه في ثيابه ولم يغهلله ولكنه صلَى عليه () وفى صحيحته أو حسنته 
قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الذى يقتل فى سبيل الله أيغشل ويكفن ويحئط؟ قال:يدفن كما هو فى ثيابه إِلّاأن يكون به 
رمق ثم مات فإنّه يغسشّل 


١١7١: ص‎ 


.١:"ا/١ تذكره الفقهاء‎ )١ -١ 

7 1) المغنى 7:378. 
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ع- ع) منتهى المطلب 17/8:/ا و 181. 

ه- 0) وسائل الشيعه ١٠8:"ءالباب ١8‏ من أبواب غسل الميتءالحديث 4. 


ويكقق ويططاويصلى عليه إن وسول اللدصق الله عليه و آله على على تحيوه وكفنه لأنه كان قل جدة. 003 وصشيحه إلتتاغيل 
بن جابر و زراره»عن أبى جعفر عليه السلام قال:قلت له: 


0 
كيف رأيت الشهيد يدفن بدمائه؟ قال:نعمءفى ثيابه بدمائه ولايحنط ولايغسّل ويدفن كما هوءثمٌ قال:دفن رسول الله صلى الله 
عليه و آله عمّه حمزه فى ثيابه بدمائه التى أصيب فيها وردأه النبى صلى الله عليه و آله برداء فقصر عن رجليه فدعا له بأذخر 
فطرحه عليه وصلى عليه سبعين صلاه وكبر عليه سبعين تكبيره. (5) وفى الموثق عن أبى مريم الأنصارى.عن الصادق عليه السلام 


أنه قال:«الشهيد إذا كان به رمق غسّل وكفن وحنّط وصلَى عليهءوإن لم يكن به رمق كفن فى أثوابه» (9) . 
ويقع الكلام فى المقام فى جهات: 


أرق آذ عدر كرس الأستعات أن اللشروك فى اندر كه وق قنه وجري لقم زوتلةرقاديق أن تزفق ووس قل تيدر 
المسلكوة أو يعديو لكة عن جماغة أن الموك فى المعركد بمحدهه لاوضي فورظ السل إذا أشركة العامة وهو به ابل 
إذا مات خارج المعركه قبل أن يدركه المسلمون يسقط عنه الغسلء فالملا.ك فى السقوط زهوق روحه قبل أن يدركه 
المسلمون وذكر فى الحدائق أنّ الجمع بين ما فى كلا-م المشهور من اعتبار الموت فى المعركه أدركه المسلمون أم لا وبين 
مايظهر من الروايات من اعتبار موته قبل أن يدركه المسلمون لايخلو عن إشكال (5) .وظاهر كلام الماتن أن الموت قبل إخراجه 
من المع ركه يوجب سقوط 


ص 11 


.7 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه 7:804ءالباب‎ )١ -١ 
وسائل الشيعه209:؟ءالباب؟١ من أبواب غسل الميت»الحديث8,‎ )7 -1 

++ وسائل لشي الاب امن آبرات عسل البيعةالحديك الأول: 
عب“ الحدائق التاضيرة 21 


الغسلء وأا إذا أخرجوه منها فإن كانت الحرب قائمه وزهق روحه بلا فصل من إخراجه منها فلايغسل ولايكفن كالمقتول فى 
المعركه.وإن مات بعد انقضاء الحرب فيغسّل ويكفن ومقتضى اعتبار القيدين أنه إذا أخرجوه عن المعركه والحرب قائمه ولكن 
زهق روحه مع الفصل بين إخراجه وزهوق روحه يجب أيضاً تغسيله وتكفينه. 


0 
وْمِضأ الخلاف أله قد ورة فى ديك بان نيع قلي المشتديه:«الذى يقفا :فى سبيل الله يدقن قن ثبانه ولا يتشا الاأن يدر كه 


المسلمون وبه رمق ثم يموت بعد فإنّه يغسّل» )١(‏ وقيل إِنّ المراد بإدراكه المسلمون هو الوصول إليه وهو واقع على الأرض وهو 
حيّءوليس المراد وصول جميع السيقي ار جميع المقاتلين»فإنَ الالمترام به غير محتمل والألف واللام فيه ليس للاستغراقءبل 
للجنس كما فى قوله عز من قائل: «الصَّدَة أت لِلْفمَاءِ» (5) وقوله: «هَأنَّ لِلْهِ حُمْسَهُ وَ للرَسُولٍ وَ لَِذِى الْقَوِبلِا ؛ () فيصدق على 
القليل والكثير. 


وعلى الجمله.مقتضى الاستثناء فى الصحيحه أُنّه إذا أدرك ولو واحد من المسلمين المقاتل الواقع على الأرض وهو حي ثم مات 
يجب تغسيله»سواء كانت الحرب قائمه أو منقضيه.وسواء كان ذلكك فى المعركه أو خارجهاء وحمل إدراك المسلمين على 
انقضاء الحرب وتفقّد المسلمين قتلاهم أو على إخراجه عن المعركه وهو حي كلاهما خلاف الظاهر يحتاج الحمل عليه إلى قيام 
قرينه»وليس فى البين 


ص ١١0:‏ 
)١-١‏ تقدمت قبل صفحتين. 
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قرينه.نعم»ربما يتمسكك فى إثبات القرينه بأنْ علياً عليه السلام لم يغسّل عار بن ياسر ... 


مع حضور المسلمين عنده قبل زهوق روحه الطاهره حيث استسقى اللبن فسقى اللبن الذى كان آخر شرابه»ولكن لايخفى مافيه 
إن عمار بن ياسر لم يغسل لم يرد فى روايات مستفيضه ولا موثقه بل يروى ذلك عن مسعده بن صدقه عن عمار ومسعده بن 
صدقه عامى بترى لم يرد به توثيق»ولم يثبت أيضاً أنْ المسلمين أدركوا عماراً وبه رمق بطريق معتبر أو غير معتبرءبل ما نقل فى 
ترجمته أنه دعا باللبن قبل خروجه إلى المعركه وشربه وكان آخر شرابه من الدنيا كما قال له النبى صلى الله عليه و آله آخر 
شرابكك ضياح من لبن. 2١(‏ 


أقول:لا-زم ذلكك أنّه إذا وجد المقاتل بعد انقضاء الحرب بمدهءوعلم أنه قد بقى بعد وقوعه على أرض حياً زماناً ثم مات مع 
الفصل الطويل بين انقضاء الحرب وزهوق روحه التزام بسقوط التغسيل عنه حيث أدركه المسلمون وقد زهقت روحهءولا أظن 
التزام القائلين بموضوعيه الإدراك وبه رمق فى سقوط التغسيل بذلكءولا يمكن أن يحتمل أحد أنه كان يجب تغسيل بعض 
شهداء كربلاء من أصحاب الحسين عليه السلام وأنصاره حيث أدرك بعض أصحابه البعض الآخر بعد وقوعه على الأرض وبه 
رمقءوإدراكه عليه السلام بنفسه بعضهم. 


وعلى الجمله»سقوط الغسل عن المقتول فى المعركه بقيام الحرب وإن رآه بعض المسلمين أو حضر عنده فى آخر حياته أمر 
مقطوع به. 


نعم»بعد وضع الحرب أوزارها إذا أدركه المسلمون وبه رمق فلايبعد أن يقال إِنّ مقتضى صحيحه أبان بن تغلب وجوب 
تغسيله. وكذا ما إذا أدركه المسلمون بعد وقوعه على الأرض فى المعركه وأخرجوه منها حياً فمات خارج المعركه ولو 


١١8: ص‎ 


)١ -1‏ اختبار معرفه الرجال 1:16 -188. 


بلا فصل حتّى مع قيام الحرب. 


نعم»إذا كان الإخراج مع قيام الحرب وكان عند إخراجه فى حال الاحتضار بحيث مات قبل أن يصلوا إلى خارج المعركه فيمكن 
أن يقال بانصراف الاستثناء الوارد فى الصحيحه عن هذه الصوره؛ءبل فى الصدق العرفى يصدق عليه أنه مقتول فى المعركه كما 


لا يخفى. 


وعلى الجمله.ما ورد فى صحيحه أبان بن تغلب من قوله عليه السلام:«إنَا أن يدركه المسلمون» )١(‏ ناظر إلى الإدراكك المتعارف 
فى الحروب من الفحص عن القتلى بعد انقضاء الحرب أو إخراج الواقع فى المعركه على الأرض مع حياته فى أثناء الحرب, وما 
بظير .سن غباره العاتق من عدم وجوب التغسيل إذا وصل إلى خارج المعركه ثم مات بلافصل ويسقط عنه وجوب التغسيل أيضاً 
لايمكن المساعده عليهءواللّه العالم. 


الجهه الثانيه:أن الشهيد الساقط فيه التغسيل والتكفين لا-يختصٌ بمن قتل فى الجهاد الابتدائى مع الإمام عليه السلام أو ناششه 
الخاصٌءبل يعم ما إذا قتل فى الدفاع عن بلاد المسلمين حفظاً لبيضه الإسلام ومجتمعهم كما إذا هاجم الكفار بلادالمسلمين أو 
بعض بلادهم وقتل الشخص فى القتال معهمءبل يعم أيضاً ما إذا تسلط الكفار أو من يسمّى مسلماً فاسقاً من أعوان الكفار على 
بعض بلاد المسلمين»وجمع مرتزقته وأجبر المسلمين فى ذلك البلد على مهاجمه بلد آخر من المسلمين لكسر شوكتهم وإذلالهم 
فيه.كما قد يتفق ذلك فى عصرنا فإنّ المقتول فى هذا الدفاع أيضاً شهيد يسقط فيه التغسيل والتكفين كل ذلكك لصحيحه أبان 
بن تغلب المتقدمه.حيث ورد 


١١17: ص‎ 


.4 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١5 بابلاء7:8٠١ وسائل الشيعه‎ )١ -١ 


فيها قوله:سمعت أبا عبدالله عليه السلام يقول:الذى يقتل فى سبيل الله يدفن بثيابه» )١(‏ الحديث.فإنٌَ المقتول فى المعركه 
المفروضه مقتول فى سبيل الله حيث إِنّه دفاع عن تسلّط الكفار ومرتزقته على بلاد المسلمين وكسر شوكتهم. 
00000 وإن يعم القتل فى غير القتال إِلَّاأنَ ذيل الصحيحه قرينه على اختصاص الحكم بالقتال مع العدوّءكما 
أن ما ورد فى أن المقتول فى الدفاع عن نفسه وأهله وماله بمنزله الشهيد ظاهره أنه بمنزله الشهيد فى الأسجر ومشروعيه فعله 
لاسقوط وجوب التجهيز عنه.كما تعرضنا لذلك فى بحث الدفاع من كتاب الحدود.ويؤيد ماذكرنا ماوقع من الحروب فى زمان 
خلافه على عليه السلام ومعركه كربلا-ء بناءً على ماتقددم فى بحث نجاسه الكفار من أن الخروج على الإمام من غير عداوه 
ونصب - كما كان من بعض عسكر معاويه أو يزيد لعنه الله عليهما وعلى أعوانهما والتابعين لهما - بنفسه لايوجب الكفر»ءولكن 
مع ذلك لا-يجب تجهيز قتلاهم؛بل لا-يجوز لسقوط حرمتهم بالخروج على المسلمين المدافعين عن حوزه الإسلام 
بوستهوار الجيي نت اكرام العين السام حرم كما( دمن يدل في لاله من التيسلدين المدانقين لاخمل ركان 
لدخوله فى المقتول فى سبيل الله بل يصلّى عليه ويدفن فى ثيابه فإِنّهِ مقتول فى سبيل الله. 


وعلى الجمله»لو لم يحرز شمول الشهيد للمقتول فى مثل هذه المعركه التى فرضنا بدعوى إجمال مفهومه فلاينبغى التأمّل فى 
مول المقترل فى سيل الله وضدقد هليه الراره :فى صشكه آناة يم سلب وحسته نونز ده اكب الانيشناء الواره فى مشيمره أن 


خالد وإن قيل إِنْ الوارد فيه فتوى نفس أبى خالد حيث ورد 
ص ١18:‏ 


.4 وسائل الشيعه ١٠1:8ءالباب ؟١ من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 


من غير فرق بين الحرٌ والعبد| ]١‏ 

لمشتو لجا لحري وش فيل رسف رودا كان ألو افر أذ اوها دس 

فيها قال:«اغسل كل الموتى:الغريق وأكيل السبع وكل شىء إِلَاما قتل بين الصفّين». (1) 
]١[‏ 


وهذه الجههة الثالته وببان ذلكك أنه لافرق فى المقول بالأضاقه إلى سقوط التفسيل عنة ييخ كونه دا أو عبدا قئل بالحديد أو 
سائن الكلات القاتلوسواء قل الشخصضن عمداً أو خطأ كما إذا رمى العدوٌ إلى غير المقتول ليقتله فلم يصبه وأصاب المقتول»كل 
ذلك لإطلاءق قوله عليه السلام:«الذى يقتل فى سبيل اللّه يدفن فى ثيابه ولايغسل» (؟) وكذا الحال فى عدم الفرق بين كون 
المقتول رجلاً أو امرأه صبياً أو مجنوناً فإنَ الجهاد وإن لم يجب على الصبى والمجنون»وكذا على المرأه إذا كان الجهاد ابتدائيا 
إلإأنّ عدم وجوبه عليهم لاينافى سقوط التغسيل عنهمءوقد يستظهر من صحيحه أبان أن سقوط التغسيل يختصّ بمن قتل فى سبيل 
اللههفسقوط التغسيل عن المرأه والصبى والمجنون فيما إذا كانوا يقاتلون_أو يعينون المقاتلين فى قتالهم أو يستعين المقاتلون بهم 
فى قتالهمءولكن ظاهرها المقتول فى قتال يكون ذلكك القتال فى سبيل الله وإن كان المقتول ممّن لا يقاتل كما إذا أصاب سهم 
العدو صبياً كان فى المعركه.ويؤيد ذلكك ماورد من قتل بعض الصبيان فى واقعتى بدر واج و واقعه كربلاء. 


حيث تصيب القنابل بعض البيوت 
ص ١١95:‏ 


.” من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه 7:08 -07ءالباب‎ )١ -١ 
.4 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١5 بابلا»؟:2٠١ وسائل الشيعه‎ )7 -1 


إذا كان الجهاد واجباً عليهم[١]‏ 


وتقتل أهلها يؤخذ بمادلٌ على وجوب تجهيز كل مسلم؛ لإطلاق مادلٌ على وجوب تغسيل الميت على ماتقدم»ونظير ذلكك ما إذا 
تختل المسلم المقاتل أن ما يريد قتله من العدو ثم بان بعد قتله أنّه صاحبه أو رمى إلى العدو فأصاب مسلما مقاتلا فقتله إلا أن 
يدعى أنه يصدق على المقتول فى هذا الفرض أنه قتئل فى الجهاد الذى فى سبيل الله.ولكنّه لا-يخلو عن تأمرل؛ أن 6 
انصراف الصحيحه ونحوها عن الفرض غير بعيده. 


]١[ 


هذا راجع إلى اعتبار كون أصل الجهاد والدفاع وانحا على المتلمين ركان إذا كان الجهاد والدفاع غير واجب لم يشرع القتال 
ولايسقط عن المقتول فى ذلكك القتال التغسيلءوقد يقال إِنْه يكفى فى مشروعيه القتال كونه راجحاً وإن لم يصل إلى حد 
الوجوب فيعم المقتول فيه مادل على أن المقتول فى سبيل الله يدفن فى ثيابه بلا تغسيل»ويشكل على ذلكك بأنّ الجهاد أو الدفاع 
إذا كان مشروعاً يجب وإذا لم يجب فلايكون مشروعاً و راجحاً؛ لما دل على حرمه إلقاء النفس فى التهلكه؛ ولكن لايخفى أنه 
ربما يكون القتال مع الكفار ونحوهم مشروعاًءكما إذا هاجم جمع من الكفار القاطنين فى الجانب الآخر من بلاد المسلمين بلد 
المسلمين لنهب أموال المسلمين ورجوعهم إلى بلادهم ويكون دفاع المسلمين عن أموالهمءفإنْ هذا الدفاع مع خوف الهلاكك 
فى القتال غير واجب.ولكنه مشروع بفحو) ماورد فى جواز قتال الشخص فى الدفاع عن ماله والمقتول فى هذه المعركه مقتول 
فى سبيل الله ويمكن فرض المشروعيه فى الجهاد الابتدائى أيضاً والتفصيل موكول إلى كتاب الجهاد. 


١٠١: ص‎ 


بل يدفنون كذلكك بثيابهم إلَاإِذا كانوا عراه فيكفنون[١]‏ 


ويدفنون ويشترط فيه أن يكون خروج روحه قبل إخراجه من المعركه أو بعد إخراجه مع بقاء الحرب وخروج روحه بعد الإخراج 
بلافصلءوأمًا إذا خرجت روحه بعد انقضاء الحرب فيجب تغسيله وتكفينه. 


الثانيه:من وجب قتله برجم أو قصاص فإِنْ الإمام عليه السلام أو نائبه الخاص أوالعام يأمره[ ؟] 
أن يخسل غسل الميث: 
]١[‏ 


لما ورد الأأمر بتكفين كل ميت.غايه الأسمر ما دل على ددن العييت الى اجا باهر فرصي القعويام الذي ايا عرد لم يكن له 
ثياب فاللازم تكفينه كسائر الموتى»وقد يستدل على ذلكك بماورد فى ذيل حسنه أبان بن تغلب:الأنّ رسول الله صلى الله عليةاو 
آله صَلى على حزن وكفئه لأله كاة قد.جوده 113 ولكن الوارد قن ضحييحةه إسماغيل بن خابر:وؤوازةةدقن رسول الله ضلى الله 
غليه و الاعنه عيوم فى ثيايه بادمائه الى أصنيب يهنا ورك اد الى سلى اللا عليه ى آله بوذا تسر افق زليه انلها له دغر 
ارس عليه الال ووتضا يجام :يفيينا اله إذا لم ينظ خياب هنا |ذ اوه يعض تومه يعن جكوقي بطر جميع يدق لكيه كهاتر 
كما أن احتمال سقوط التكفين عن الشهيد مطلق»كان له ثياب أم لم تكنءوأنٌ الأأمر بدفنه فى ثيابه تكليف آخر لا أن ثيابه 
كفنه»ويترتب على ذلكك عدم وجوب تكفينه إذا كانوا عراه لايمكن المساعده عليه؛ حيث إِنّ المتفاهم العرفى من الأمر بدفنه فى 
ثيابه أن كفنه ثيابه التى استشهد فيها. 


سقوط الغسل عمن وجب قتله برجم أو قصاص 

[؟ا 

سقوط التغسيل عن المقتول برجم أو قصاص أو عن المقتول حداً أو 
ع ا 


./ وسائل الشيعه 7:804ءالباب ؟١ من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 
.,8 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه 8:4:؟»ءالباب‎ )7 -1 


فباي مذكور فى كلمات كثير من الأصحاب.وادعى عليه الاجماع (1) أو نفى الخلاف فى كلمات بعضهم (1) :ولم يحكك فى 
ذلك خلاءفءويستدلٌ على ذلك بروايه مسمع بن كردين»عن أبى عبدالله عليه السلام قال«المرجوم والمرجومه يغشلان 
ويحنطان ويلبسان الكفن قبل ذلك ثم بركمات ويصلى عليهماء والمقتص منه بمنزله ذلكك يغْسّل ويحنط ويلبس الكفن (ثمُ يقاد) 
ويصلى عليه) () ورواه الصدوق مرسات عن أمير المؤمنين عليه السلام (5) »وهذه الروايه وإن رواها كل من الكلينى والشيخ ٠‏ 
(0) إِلَانَ فى السند على النقلين ضعفءويقال إن ضعفها ينجبر بعمل الأصحاب من غير نكير. 


وربّما يقال إن المستند لهذا الحكم ليس الروايه المزبورهءبل القتل بالقصاص كان محل الابتلاء من زمان النبى صلى الله عليه و 
آله ولو كان التغسيل بعد القتل بالقصاص عن النفس أمراً ثابتاً لكان ذلكك من الواضحات مع أن خلافه من المتسالم عليهءوهذا 
النحو من التسالم فى الموارد التى كثر الابتلا.ء بها بنفسه دليل على حكم تلكك المواردءمنها ماذكر هذا القائل من عدم وجوب 
الإقامه فى الصلاهءحيث إِنَّ الصلاه لكثره الابتلا-ء وتكرارها يومياً خمس مرات لوكانت الإقامه لها واجبه لكان وجوبها من 


الواضحات» مع أن وجوبها غير معروف.ويدل ذلك على استحبابها وعدم وجوبها مع ورود 
ص ١77:‏ 


.27١ المسأله‎ ١:11 الخلاف‎ )١ -١ 

9- ؟) المعتبر /اع*: اءالذكرى 3784 .١‏ 

#) وشاكل الشف 1ه ادالبات لثمن أبواب عمل الفية اللحديك الأول: 
- ©) من لا يحضره الفقيه /181:١»الحديث .88٠‏ 


ه- 0) الكافى 7:9١‏ الحديث الأوّل»التهذيب ع**: اءالحديث 1528. 


أخبار ظاهره فى وجوبها. 


أقول:غايه ما يمكن إثباته بذلكك هى عدم وجوب تغسيل المقتول قصاصاً أو رجماً بعد قتله.حيث لم ينقل فى مورد أنّ المقتول 
رجماً أو قصاصاً غسّل بعد قتله» بل يمكن الاستدلال على عدم تغسيل المرجوم بعد موته بالرجم بصحيحه أبى بصير المرويه فى 
تفسير على بن إبراهيم من أن علياً عليه السلام بعد قتل الزانى بالرجم: 


أمر فحفر له وصلى عليه ودفنه»فقيل:يا أميرالمؤمنين ألا تغتلله؟ فقال:قد اغتسل بما هو طاهر إلى يوم القيمه لقد صبر على أمر 
عظيم. )١(‏ فإِنّ ظاهرها أنه لايغتّ لى المرجوم بعد موته بالرجمءبل ولا قبله واحتمال أن يكون المراد من الاغتسال اغتساله قبل 
رجمه ينافيه التعليل بالصبر على أمر عظيم بعد ملاحظه صدر الروايه» ولكن يظهر من معتبره أبى مريمءعن أبى جعفر عليه السلام 
أن تغسيله بعد قتله بالرجم مشروع؛حيث ورد فيها قالوا له يعنى لأمير المؤمنين عليه السلام:فكيف نصنع بها؟ قال: 


ادفعوها إلى أوليائها ومروهم أن يصنعوا بها كما يصنعون بموتاهم (1) .فإِنَ ظاهر قوله عليه السلام:«مروهم أن يصنعوا» الخ 
تجهيزها بالتغسيل والتكفين والصّلاه عليها ثم دفنها. 


نعم»لابد من حمل التغسيل المستفاد على مجرّد المشروعيه لظهور الصحيحه فى سقوطه عن المرجوم.والحاصل وجوبه التغسيل 
قبل القتل المستند فيه الروايه المزبوره فى كلماتهم.مع دعوى نفى الخلاف أو الإجماع على الحكم كسائر الموارد التى يذكر 
بعض الأصحاب فيها نفى الخلاف فيه أو عدم العلم بخلاف من 


١77: ص‎ 


1-1 ) لفسير القن 12ج للق وعن فى وسائل الشينيه :)+ 4 اءالبات 16 من أبواب خدالوناء الحدريك 2 


7- 1) وسائل الشيعه 7١18:1ءالباب ١18‏ من أبواب حد الزناءالحديث ه. 


الأصحاب.ولعلهم عملوا بها لكون ذلكك موافقاً للاحتياط وإن ورد فى صحيحه أبى بصير )١(‏ مايظهر منه عدم وجوبه؛ ولذا 
استشكل بعضهم فى التعدى إلى المقتول بغير الرجم والقصاص مع دعوى نفى الخلاف فيه بأنّ الحكم يعنى التغسيل قبل القتل 
على خلاف الأصل فيقتصر فى خلافه بمورد النصءوظاهر الماتن أيضاً الاقتتصار عليه. 


وعلى الجمله.بناء على العمل بالروايه أو ما دلّ للتسالم على الحكم يقتصر على القدر مورد دلالتها أو التسالم عليه وهو من وجب 
قتله بالرجم أو بالقصاص ويؤخذ فى غيرهما بإطلاق ما دل على وجوب تغسيل المت كماتقدم بيان ذلكك فى الشهيد. 


وكيف كان فيقع الكلام فى جهات أشار إليها الماتن: 


منها ماذكره من أن الامام عليه السلام أو نائبه الخاص أو العام يأمره بالاغتسال قبل قتله. فإنّ المذكور وإن يحتمل وجوها بأن 
كان أمره عليه السلام أو نائبه العام والخاصٌ لإبلا-غ وظيفه المقتول قبل قتله فيختصٌ الأ-مر بصوره جهله بالوظيفه أو تركه 
إيَاهاءولكن ما ذكر قدس سره فى ذيل عبارته من أنّ نه الغسل تكون من الآمر يدفع هذا الوجه.وبأن كان الأمر لكون التغسيل 
وظيفه سائر المكلفين فأمره عليه السلام أو نائبه مصبحح لاستناد الاغتسال الصادر عن المحكوم عليه بالرجم أو القصاص منه إلى 
الآمر؛ ولذا ينوى الآمر تغسيله بنحو التسبيبءولكن لو تم هذا الوجه لما انحصر الأمر على أمر الإمام عليه السلام أو نائبه»بل يتحقق 
التغسيل بالتسبيب بأمر سائر الناس أيضاً اللهم إلَّاأن يقال مادل على وجوب التغسيل على نحو الواجب الكفائى لايعمٌ هذا التغسيل 
المستفاد من 


صن 


)١--١‏ تقدّمت فى الصفحه السابقه. 


مرّه بماء السدر ومرّه بماء الكافور ومرّه بماء القراح[١]‏ 


روايه مسمع بن كردين التى ورد فيها:يغسلان ويحنطان ويلبسان الكفن»بصيغه التفعيلءوبما أنْ المتوجه إليه هذا الخطاب غير 
وارد فى الروايه فيكون المتيقن منه هو الإمام أو نائبه الخاص أو العام»ولكن كافئ ذلكف أيضا نا ذكر فى آخر كلاس كما أنهالو 
اغتسل من غير أمر الإمام عليه السلام أو نائبه كفى. 


أضف إلى ذلكك أنّ الوارد فيما نقله الشيخ عن الكافى:المرجوم والمرجومه يغتسلان ويحنطان ويلبسان الكفن قبل ذلك ثم 
يرجمان ويصلى عليهما والمقتص منه بمنزله ذلكك يغتسل ويحنط ويلبس الكفن )١(‏ .وظاهر هذا النقل عدم اعتبار التغسيل 
والتحنيط والتكفين ولو بنحو التسبيب»بل الغسل وغيره وظيفه نفس المرجوم والمرجومه والمقتص منه قبل القتل»وبذلكك يظهر 
عدم تماميه الوجه الثالث وهو كون أمر الامام عليه السلام أو نائبه لاشتراط الغسل ونحوه فى صحه غسلهءفَإنّه مع تعارض النقلين 
تصل النوبه إلى أصاله البراءه عن اشتراط غسله بأمر الإمام أو نائبه أو عدم اعتبار غسله بنحو التسبيبءوبما أن الغسل من العبادات 
يتعين على المباشر قصده. وكأن الماتن استظهر من الروايه على أن الواجب على الإمام أو نائبه تغسيله بنحو التسبيب إذا لم يغتسل 
قبل ذلك المرجوم والمرجومه والمقتص منه بنفسه, واللّه سبحانه هو العالم. 


]١[ 


ما ذكره مبنى على الاحتياط لعدم ثبوت نسخه «يغسشلان)» الظاهر فى تغسيله غسل الميت ولو بنحو التسبيب المتقدم واحتمال كون 
الوارد فى الروايه «يغتسلان» الظاهر فى اغتساله بغسل الأحياء كما هو على روايه الشيخءولايقاس «يغتسلان» بما ورد:«يتحنطان 
ويلبسان الكفن» حيث إِنْ التحنيط والتكفين لا مورد 


١1١6: ص‎ 


)١-١‏ التهذيب عا الحديث 8 1ءغن الكافى 918: الحديث الأؤل. 


ثم يكفن كتكفين الميت إلَاأَنْه يلبس وصلتين منهءوهما المئزر والثوب قبل القتل واللفافه بعده[١]‏ 

و يحنط قبل القتل كحنوط الميت ثم يقتل فيصلَى عليه ويدفن بلاتغسيلءولايلزم غسل الدم من كفنه[1] 
ولو أحدث قبل القتل لايلزم إعاده الغسل[”] 

ويلزم أن يكون موته بذلك السبب. 

لهما فى الأحباء فيكونان ظاهرين بما للموتك بخلاق الاغتسال كما ذكرنا. 


0 أَنْ الغسل المزبور غسل الاموات قدأمر به الشخص قبل موته كتحنْطه ولبسه الكفن غايتها الظنّ بذلكك.وأمًا ظهور الروايه 
فيه فلم يحرز لماتقدم من اختلا-ف النسخه والعلم الإجمالى لا أثر له لانحلاله؛ لأنّ اشتراط الاغتسال بإلقاء شىء من السدر فيه 
كأمر الإمام به كوجوب غسلين آخر مشكوك يدفعها أصاله البراءه كما أن مقتضاه عدم وجوب تغسيله. 


]١[ 


ماذكر مبنى على مايقتضيه ماورد فى اللفافه المعتبره فى الكفن من أنه يوضع جميع الجسد فيها ويلف.والمرجوم والمقتص منه 
بعد التغسيل والتكفين يحتاج إلى المشى ولو بقدم وقدمين عاده» وكشف موضع القتل فى القصاص من الرأس والرقبه بل فى 
الرجم أيضاً كما لايخفىويؤيّد ما ذكر ماورد فى من فر من الحفيره (0) وإنًا فلم يرد هذا النحو من التفصيل فى الروايه. 


و 


الوا ل ل لي ل را ا ران أو تبديله 
تدرف انلك قن الربوايه أن قل رايد الم لأ ولق كل شن لكك تدرو عاو وان لني رن العيق اا كنا لاي 


[*] 
فإنّه مقتضى الإطلاق فى روايه مسمع بلافرق بين كون حدثه أصغر أو أكبر» 
ص ١72:‏ 


)١1‏ مستد ركف الوسائل 18:8 -عفنالبان 1 من أبوات حك الزناءالحديث الأول 


فلومات أو قتل بسبب آخر يلزم تغسيله ]١[‏ 

ونيه الغسل من الآمر ولو نوى هو أيضاً صح. 

كما أنّه لواغتسل من غير أمر الإمام عليه السلام أو نائبه كفى وإن كان الأحوط إعادته [ ؟ ] 

بل لما تقدم من عدم انتقاض غسل بحدوث موجب غسل آخر فضلاً عن انتقاضه بالحدث الأصغر. 


نعم.مادام حيّاً يجوز له الوضوء بعد الحدث الأصغرءبل الاغتسال من الحدث الأكبر فإنَّ وجوب الوضوء أو الأغسال يكون شرطياً 
للصلاه ونحوها ما هو مشروط بالطهاره؛وإذا لم يجب عليه شىء منها فلايكون مجال للزوم تحصيل الطهاره إِلَاأْنّ تحصيلها فى 


]١[ 


بلا تأميل فيما إذا مات خوفاً أو قتله شخص عددواناً فإنهِ فى الفرض لا يكون مرجوماً ولا مرجومه ولا المقتص منه ليدخل فى 
مدلول الخبر أو مورد التسالمءوأمرا إذا اغتسل للرجم وقتدل قصاصاً فلزوم الإعاده مبنى على انصراف الروايه إلى صوره تحقق 
الرجم الذى اغتسل له.أو القصاص الذى اغتسل لهءولخروج ذلكك أيضاً عن مورد التسالم»ولكن إذا اغتسل لقصاص فعفلا 
صاحبه ولكن قشل لقصاص آخر فلايبعد القول بالإسجزاء؛ لأ الاغتسال لقصاص ولى خاصٌ غير معتبرءولا مجال لدعو كون 
تعبين قصاص ولى منوّعاً للاغتسال للقصاص كما لابخفىءومع ذلكك طريق الاحتياط ظاهر. 


[؟] 


والوجه فى ذلكك بناء على نسخه أنّ:«المرجوم والمرجومه يغتسلان» ظاهرءوأمًا بناء على نسخه «يغْسّم لان» فلأنّ ظاهرها التغسيل 
فيما إذا لم يغتسل هوء والمناقشه فى الظهور وإن كان ضعيفاً والمرجع بعد تعارض النسختين إلى أصاله البراءه عن اشتراط 
اغتساله بالأمر إِلَاأْنّ ذلكك لايمنع عن حسن الاحتياط كما هو ظاهر. 


1١77 ص‎ 


(مسأله 8) سقوط الغسل عن الشهيد والمقتول بالرجم أو القصاص من باب العزيمه لا الرخصه| ]١‏ 
وأمَا الكفن فإن كان الشهيد عارياً وجب تكفينه[؟] 

وإن كان عليه ثيابه فلا يبعد جواز تكفينه فوق ثياب الشهاده ولايجوز نزع ثيابه وتكفينه. 

سقوط الغسل عزيمه لارخصه 

]١[ 


ما بالاضافه إلى الشهيد فلاينبغى التأمّل فيه؛ لأنْ ظاهر صحيحه إسماعيل بن جابر )١(‏ و غيرها أن يتعن دفن الشهيد بثيابه ودمائه 
ودفنها فيها بدمائه يقتضى عدم جواز تغسيلهءفإِنْ تغسيله يلالزم إزاله دمائهأضف إلى ذلكك ماذكره عليه السلام:«ولايحئط 
ولايغسل» (7) حيث ذكرنا أن النهى عن عباده ظاهره نفى مشروعيتهاءودعو لكا أن النهى فى المقام وارد فى مقام توهّم الوجوب 
فلا يدل على نفى أصل المشروعيه يدفعها ظاهر الأمر بدفنه فى ثيابه ودمائه تعين الدفن كذلكك الملازم لنفى المشروعيه.مع أن 
مشروعيه تغسيل الموتلِ كانت بوجوبه.ومع انتفاء الوجوب لامثبت لاستحبابه.وأمًا بالإضافه إلى المرجوم والمرجومهءبل المقتص 
منه فيمكن أن إعال بمشروعيه تغسيله إذا لم يفسل قبل الرجعع والخصاصةوعا ب ناتيت بالتسالم أو صحيحه أبى بصير سقوطه 
مطلقاً أو إذا اغتسل قبل ذلكك.كما ذكرنا ذلك عند التعرض لمعتبره أبى مريمءوالله العالم. 


فى كفن الشهيد 
[؟] 


لماتقدم من أنْ الظاهر من الأمر بدفنه فى ثيابه أن ثيابه كفنه ومعها لا يجب التكفين بما هو لازم فى سائر الموتىءبل لا يبعد أن 
يقال إذا جرّد الشهيد ولكن كانت 


١7: ص‎ 


.8 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 7:204»الباب‎ )١ -١ 


ويستثنى من عدم جواز نزع ما عليه أشياء يجوز نزعها كالخف والنعل والحزام إذا كان من الجلد[ ]١‏ 


وأسلحه الحرب.واستثئلا بعضهم الفرو ولا يخلو عن إشكال خصوصاً إذا أصابه دم»واستثنى بعضهم مطلق الجلود وبعضهم استثنى 
الخاتم وعفق أميرالمؤشين عليه السلام:«ينزع من الشهيد الفرو والخف والقلنسوه والعمامه والحزام والسراويل» والمشهور لم يعملوا 
بتمام الخبر.والمسأله محل إشكالء والأحوط عدم نزع مايصدق عليه الثوب من المذكورات. 


ثيابه التى استشهد فيها موجوده يدفن أيضاً فى تلكك الثياب أخذاً بمادلٌ على أنّه يدفن بدمائه فى ثيابه»وذكر الماتن وغيره نفى 
البعد عن تكفينه فوق ثيابه فإن أراد بذلكك مجرّد إباحه الفعل؛ لأنّ التكفين عمل غير عبادى فنفى وجوبه لا يوجب تحريم ذات 
الفعل فهو أمر صحيح.ولكن لابدّ من أن يكون مع إذن الورثه إذا كان الكفن من تركته ولم يرد النهى عن تكفينه فى شىء من 
الروايات المعتبره ليقال إِنْ ظاهر النهى تحريم الفعل. 

نعمءلا- يجوز التكفين بقصد وجوبه أو استحبابه فإِنّ القصد كذلك تشريع.نعم» إذا كفن الشهيد بالقطعات التى يستحب فى 
تكفين الموتى زائده على الكفن الواجب فلابأس بها أخذاً بإطلاق أدلّتهاءفإنٌ ظاهر ما تقدّم بدليه ثياب الشهيد عن القطعات 
الثلاث الواجبه فى تكفين الموتطكا»وظاهر عباره الماتن تكفينه فوق لباسه بالقطعات الثلاث كما لا يخفلا. 


]١[ 


قد تقدّم أن الوارد فى الروايات أن الشهيد يدفن فى ثيابه»وظاهر الماتن أن بعض الأشياء يجوز نزعها كالخف والنعل والحزام إذا 
كان من الجلد وأسلحه الحرب, واستشكل فى جواز نزع الفرو خصوصاً إذا أصابه الدم,وحكى )١(‏ عن بعض 


١١94: ص‎ 


)١ -١‏ حكاه العلامه فى المختلف 607:١ءعن‏ الشيخ فى الخلاف ١٠/1:1»المسأله‏ ؟٠‏ موعن ابن الجنيد. 


الأصحاب جواز نزع مطلق الجلود»وعن بعضهم الخاتم ولكن لا يخفلا أن الخاتم ليس من الثياب»وكذلك الخف والنعل 
والحزام»سواء كان من الجلد أو غيره؛ وكذا أسلحه الحرب. 


وبتعبير آخرءالملبوس أعم من الثياب والوارد فى الأخبار دفن الشهيد فى ثيابه لا فى ملبوساته. 


نعم»ورد فى معتبره زيد بن علىءعن آباثه قال:قال أمير المؤمنين عليه السلام ينزع عن الشهيد الفرو والخف والقلنسوه والعمامه 
والمنطقه والسراويل إِلَّاأن يكون اصابه دم فإن أصابه دم تركك ولا يتركك عليه شىء قرم ا شق كيس كر ا وريه 


فى تعيّن نزع ماورد فيها لا جواز نزعها.ودعوى أن الأمر بالنزع وارد فى مقام توهم الحظر فلا يستفاد منه إلّاجواز النزع كما ترى. 


وذكر الماتن أنَّ:المشهور لم يعملوا بتمام الخبر.ولعل المراد عدم العمل فى نزع العمامه والسراويل؛حيث يمكن دعوى شمول 
الثياب الوارده فى الروايات (1) لهماءوالروايه بحسب السند معتبره ونسبتها مع ما تقدّم نسبه المقيد بالإضافه إلى المطلقءوقوله 
عليه السلام:«وإن أصابه الدم ترك» يحتمل رجوعه إلى السراويل كما يحتمل رجوعه إلى جميع ماذكر وإن كان 
بعيداًءوالمنسوب () إلى المشهور نزع الفرو والخف والقلنسوه وإن أصابها الدم»وعدم نزع العمامه والسراويلءواستفاده ذلكك 


١١١: ص‎ 


.٠١ من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١5 بابلاء":2٠١ وسائل الشيعه‎ )١ -١ 
وشائل اليد 828 االنات من أبوات غيل الفينوالأحاديت أو عاو فى لاو‎ 9 
#م)انسيه فى الجواهر ععوع.‎ 


بالجمع العرفى غير ممكن.والأولك أن يقال بجواز النزع حيث إِنّ الأمر بدفن الشهيد (مسأله 7) إذا كان ثياب الشهيد للغير ولم 


يرض بإبقائها تتزع[١]‏ 
وكذا إذا كانت للميت لكن كانت مرهونه عند الغير ولم يرض بإبقائها عليه. 


بثيابه بدمائه لا يعم غير ثيابه.وأةا ما كان من قبيل الثوب كالسراويل والعمامه فلا يجوز نزعه لكون الروايه معرض عنها عند 
المشهور كما أشرنا.وفى شمول الثوب للفرو بل مطلق ما يكون من الجلود تأمّل؛ فإنْ ظاهر الثياب المنسوج على ما قيل ولا أقل 
من الشكك فى شمول الثياب لها فيحكم بجواز النزع لأصاله البراءه عن وجوب دفنه فيها كما لا يخفلا. 


لا يقال:إن أصاب دم الشهيد لغير ثيابها من الخف والنعل وغيرهما يجب دفنها أخذاً بظاهر قوله عليه السلام:فى ثيابه بدمائه. (1) 
إن قال وظامره أبضا م دقاف حلي لايد للا أله يجب :دقن دقاظة نولو لي يكن على قتا كففه الى اراق ماعل الأرفن: 

إذا كانت ثياب الشهيد للغير 

]١[ 


يقال فى وجه ذلكك إِنّ الأمر بدفن الشهيد فى ثيابه إنّما يشمل الثياب التى تصاح للتكفين بها فى نفسهاءوأمًا ما لا تصلح لكونها 
للغير أو متعلقاً لحق الغير فلا يعم الأمر بدفنه فيهاءفإن كان عليه بعد نزعها ما يصلح للتكفين فيه فهوءوإلًا فمن الشهيد العارى يجب 
تكفينه على ماسبق.ولكن يمكن أن يدعى أنّ الأأمر بدفنه فى ثيابه يعم مالك الثياب ومن له حق فى تلكك الثياب فإن كانت 
الثياب بالعاريه فشهادته فيها تلف لمال العاريه وإن كان مشروطاً عليه ضمانها يكون بدلها ديناً على الشهيد» ومنه يظهر الحال ما 
إذا كانت مرهونه فإِن شهادته فيها من تلف العين المرهونه.والله سبحانه هو العالم. 


١١١: ص‎ 


/8 وسائل الشيعه 1:804ءالباب ؟١ من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 


(مسأله 8) إذا وجد فى المعركه ميت لم يعلم أنه قتل شهيداً أم لا فالأحوط تغسيله وتكفينه خصوصاً إذا لم يكن فيه جراحه وإن 
لا يبعد إجراء حكم الشهيد عليه[ ]١‏ 


من لا يعلم شهادقه 
]1١[‏ 


كأن كون شخص ميتاً فى المعركه أماره على كونه مقتولاً فى القتال حتّى إذا لم يكن به جراحه»ولكن فى هذا الإطلاق الذى عن 
الشيخ والفاضلين تأمّل ظاهر ولا يبعد اختصاص الحكم بصوره وجود أثر القتل فيهءبل يمكن التأمّل فيه أيضاً إذا لم يحصل 
الاعلمحاة كوه مر لأ فى الفالروما ذكر الدائن قلس ندره فو أن الأحرط تغسلة وتكفيه ولو كان اسعهانا مده ولكه 
يختص بما إذا لم يكن على جسمه جراحه ودمءحيث إِنّه يمكن تغسيله لاحتمال عدم كونه شهيداً لأنّ حرمه تغسيل الشهيد 
تشريعيه لا حرمه ذاتيه»ومع احتمال عدم كونه شهيداً وتغسيله لرعايه هذا الاحتمال لا يكون تشريع ثم يلبس ثيابه التى كانت 
عليها ويكفن فوقها لعدم احتمال كونه شهيداً ويدفنءولايكون فى الفرض دوران الأمر بين المحذورين. 


نعمءإذا كان على جسمه وبدنه جراحه ودم يكون تغسيله ولو لاحتمال عدم كونه شهيداً مردّداً بين الحرمه والوجوب؛ لأنّ غسل 
الدم عن الشهيد غير جائزءولكنٌ الظاهر مع دوران أمره بين المحذورين لزوم تغسيله وتكفينه كسائر الموتى أخحذا بأضالة عدم 
كونه مقتولا فى القتال فى سبيل اللّههدوهذا ليس من الاستصحاب فى العدم الأزلى أى السالبه بانتفاء الموضوعءبل بنحو السالبه 
المحضّله كاستصحاب عدم التذكيه فى الحيوان»فلاحظ وتدبّر. 


١7١7: ص‎ 


أهله وماله لا يجرى عليه حكم الشهيد[ ]١‏ 


إذ المراد التتزيل فى الثواب. 
من أطلق عليه الشهيد فى الأخبار 
[1] 


بلا خلاف معروف أو منقول ويدل على كون التنزيل للفضل وعلوٌ المقام لا بالإضافه إلى ترتب الأحكام الشرعيه»ويدلٌ على 
ذلك وجوه: 


الأول :أن ع نت منزله الشهيد ورد فيه النص أنّهِ يغشّ لل كما فى الغريق )١(‏ وورد فى بعض الروايات المعتبره أن 
الميت على ولايتهم سلام الله عليهم شهيد. (؟) 


الشانى:جريان سيره المتشرعه على تجهيز من مات بالطاعون والغرق والمهدوم عليه إلى غير ذلككءولو كان التغسيل ساقطاً عن 
هؤلاء لاشتهر وصار كسقوطه عن المقتول فى المعركه معروفاً مع أنَّ خلافه من المتسالم عليه. 


0 
والثالث:أنّ الساقط عنه التغسيل والتكفين ليس مطلق الشهيدءبل كما تقدّم هو المقتول فى القتال فى سبيل الله الذى لم يدركك 


وبه رمق على منوال ماتقدم وهذا قسم من الشهيدءولم يرد فى الروايات الوارده فى التنزيل أن من ذكر فيها منزله هذا القسم بل 
المنزل عليه لهؤلاء مطلق الشهيد»وليس لمطلقه حكم خاصءبل الوارد فيه الثواب وفضل المقام .كما لا يخفلا. 


ص عرسا 


.1:187 مستدركك الوسائل‎ )١ -١ 
.17١ الكافى 6:17 الحديث‎ )١ -١ 


(مسأله 2٠١‏ إذا اشتبه المسلم بالكافر فإن كان مع العلم الإجمالى بوجود مسلم فى البين وجب الاحتياط بالتغسيل والتكفين[١]‏ 


وغيرهما للجميع وإن لم يعلم ذلكك لا يجب شىء من ذلكك وفى روايه يميز بين المسلم والكافر بصغر الآله وكبرها ولا بأس 
بالعمل بها فى غير صوره العلم الإجمالى.والأحوط إجراء أحكام المسلم مطلقاً بعنوان الاحتمال وبرجاء كونه مسلماً. 


إذا اشتبه المسلم بالكافر 
]١[‏ 


الوجةفى هذا الأصقاط ظافر؟ لك حر شيل الكتافر وكق» كد ريعي وعنيله لاتسبال كرنه التعسول ماما لد يكون 
تشريعاًءوعليه فمقتضى العلم الاجمالى بكون المسلم فى البين ويجب تغسيله وتكفينه هو الجمع بين الأ.طراف فى التغسيل 
والتكفين»وذكر الماتن قدس سره ومع عدم كون الإجمالى بوجود مسلم فى الموتى لا يجب التغسيل والتكفين أصلا وكأنّه 
للشكك فى التكليف بالتغسيل والتكفين فى الفرض فيكون المرجع أصاله البراءه عن وجوبهما. 


ولكن قد يقال كماتقدم أن مقتضى ماورد فى وجوب تغسيل الميت أن الموضوع لوجوبه كوجوب التكفين هوالميتءغايه الأمر 
قد قيد الميت بعدم كونه كافر للنهى الوارد عن تغسيل الكافر ودفنه والصلاه عليه»فالميت المشكوكك ميت بالوجدان»ومقتضى 
الاستصحاب عدم كونه كافراً ولو بنحو الاستصحاب فى العدم الأزلى فيثبت الموضوع لوجوب التغسيل والتكفين والصلاه عليه 
ودفنهءولا يعارض باستصحاب عدم إسلامه فإنّه لا مورد لجريان الاستصحاب فيه فى المقام؛ لأنّْ الإسلام لم يؤخذ فى الموضوع 
لوجوب التجهيزءوإثبات كفر الميت بالاستصحاب فى عدم إسلامه من الأصل المثبت؛ لأنّ الكفر ليس مجرّد عدم الإسلام؛بل هو 
اتصاف الشخص بعدم الإسلام كما هو مفاد القضيه النعتنه أى المعدوله.كما لا يخفلا. 


ص ونا 


(مسأله )١١‏ مس الشهيد والمقتول بالقصاص بعد العمل بالكيفيه السابقه لا يوجب الغسل[١]‏ 


0 
ولكن ذكرنا سابقاً أنّ وجوب الصلاه على الميت قد قيد الميت بكونه مسلماء وفى موثقه طلحه بن زيدءعن أبى عبد الله عليه 


السلام عن أبيهءقال:«صل على من مات من أهل القبله وحسابه على الله () فإِنّ ظاهرها أن الواجب عليه الصلاه على الميت 
المسلم ولو كان فى غيره إطلاق يقيد الميت فيه بكونه مسلماًءوربّما يقال بأنّهِ يميّز بين إسلام الميت وكفره عند الاشتباه بصغر 
ادكو حمرلا كان صغيراً يلحق به أجكام الميت المسلم»ويستدل على ذلكك بروايه حماد بن عيسى أو حماد بن يحيى»عن 
أبى عبدالله عليه السلام قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله يوم بدرنلا تواروا إلّامن كان كميشاً - يعنى من كان ذكره صغيراً 
- و قال:لا يكون ذلك إِلَافَى كرام الناس (1) .ولكن_الروايه مع احتمال كون الراوى حماد بن يحيى ولم يثبت له توثيق لادلاله 
لها على الحكم بإسلام كميش الذكرءولعله صلوات الله عليه وعلى آله أمر من الكفار بدفن كميش الذكر حيث إِنَّ صغره يكون 
فى كرام الناس وشرفائهمءوإلًا فمن الظاهر أنَّ كبر الآله لا تكون أماره على الكفر ففى الصدر الأوّل كان إسلام الناس من الكفر 
غير شخصين ولا يحتمل أنْ ذكر كل من دخل فى الإسلام تغّر من الكبر إلى الصغر. 


فى مس الشهيد 
]1١[‏ 


لم يتضح وجه لعدم ذكر المقتول حداً أى المرجوم والمرجومه والاقتصار على ذكر مسّ الشهيد والمقتول قصاصاً إذا قتل بعد 
العمل بالكيفيه السابقه»وقد ذكر 


ص 18 


)١ -١‏ وسائل الشيعه *1*7:"»الباب /ا من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ؟. 
7)توساكل الشيعة 2117هاءالبات 8ع من أبوات جهاذ العدو ,اديت الأؤل, 


(مسأله ؟١١)‏ القطعه المبانه من الميت[١]‏ 
إن لم يكن فيها عظم لا يجب سس 


فى بحث غسل مس الميت أن المقتول قصاصاً أو حداً إذا اغتسل قبل القتل غسل الميت لا يوجب مسّه الاغتسال»وهذا الحكم لا 
بأس به إذا قلنا إن الغسل اللا-زم على المقتول رجماً أو قصاصاً قبل قتله هو غسل الميت»كما تقدّم فى بحث غسل مسٌ 
الميت»كما هو مقتضى نسخه:«المرجوم والمرجومه يغسّلان» )١(‏ وأما بناء على كونه غسل التهيؤ على ما تقدّم فعدم كون مسّده 
بعد قتله وبرده موجباً لغسل الميت محل تأملءبل منع كما ذكرنا ذلكك فى مسٌ الشّهيد بعد موته وبروده جسدهءوقد ذكرنا مس 
الميت الكافر يوجب الغسل ولا يجب بل لا يجور تغسيلهءغايه الأمر أن عدم الوجوب لخسته ودناءته وفى الشهيد لرفعته. 


فى القطعه المبانه من الميت 
]١[‏ 


الذّئ #قنضيه القاغده الأوليه أن السان ع الميث إن صدق عليه غنوان الميثك و إن يوضف بآله ميت فقن يعضن أغضائه بترت 
عليه جميع أحكام الميت من تغسيله إذا أمكن وتكفينه والصلاه عليه ودفنه»وأمٌا إذا لم يصدق عليه عنوان الميت بأن يقال إِنْه 
عضو من الميت فحسب أو بعض أعضائه فلا يترتب عليه وجوب التجهيزءوالمدار فى صدق الميت على أجزاء الجسد وجود 
معظمهاءكان من المعظم صدره أم لاءفإنَ الرأس كما أن نقصه لا يمنع من صدق الميت على الباقى فيقال الملقلِم على الأرض 
ميت ليس معه رأسه» كذ لكك يقال الملقى ميت قطع عنه صدره أو ناقص عنه صدره. 

وعلى الجمله»مع وجود المعظم يترتب عليه الامر بالتجهيز وفى غيره 


ص ا 


1ت١)‏ وسائل الشبعه 1ق ةالباب امن أبوات خشل الميت الحديث الأول. 


غسلها ولا غيره»بل تلف فى خرقه وتدفن:وإن كان فيها عظم وكان غير الصدر تغْسّل وتلفٌ فى خرقه وتدفن»وإن كان الأحوط 
تكفينها بقدرما بقى من مخل القطعات الثلاثهوكذا إذا كان عظما منجرداءوأتا إذا كانت مشعمله على الصدر وكذا الضدر 
وحده فتغسل وتكفن ويصلى عليها وتدفن؛وكذا بعض الصدر إذا كان مشتملا على القلب. 


لا يترتبءبل غايته انه يجب دفن الجزء المبان لما علم احترام بدن الميت المسلم وحرمه اعفان شا ولو كات العفو الموحود 


وإخذا. 


وأمّرا الروايات فمنها مايدل على تجهيز الميت الناقص عنه لحمه كصحيحه على بن جعفرءعن أخيه عليه السلام أنه سأل أخاه 
موسى بن جعفر عليه السلام عن الرجل يأكله السبع أو الطير فتبقى عظامه بغير لحم كيف يصنع به؟ قال:«يغسل ويكفّن ويصلى 
عليه ويدفن» )١(‏ ونحوها صحيحه خالد بن ماد القلانسىءعن أبى جعفر عليه السلام بناء على ثبوت أن الواقع فى السند النضر بن 
سويد لا النضير بن شعيب (7) وصحيحه الفضل بن عثمان الأعور»والصحيح فضيل بن عثمان الأعور.عن الصادق.عن أبيه عليه 
السلام فى الرجل يقتل فيوجد رأسه فى قبيله ووسطه وصدره ويداه فى قبيله والباقى منه فى قبيله؟ قال:«ديته على من وجد فى 
قبيلته صدره ويداه والصلاه عليه) (؟) وهذه بحسب السند صحيحه؛ لأنْ طريق الصدوق قدس سره إليه صحيح كما فى مشيخه 
الفقيه وقد وصف فضيل بن عثمان فيها بالأعور (5) المراد الكوفىوبتعبير بعض الأصحاب 


1١ ص‎ 


)١ <1‏ وسائل الشيعه ع١"‏ البات 7 من أبوات صلا الجتازه»الحديث الأؤل: 

1- 7) وسائل الشيعه 1*8:"الباب 8 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 2. 

#- ") وسائل الشيعه 178: الباب 8" من أبواب صلاه الجنازه»الحديث عءعن من لا يحضره الفقيه ١:181/‏ الحديث 585. 
ع- ©) من لا يحضره الفقيه ع57:؟»المشيخه. 


بل وكذا عظم الصدر وإن لم يكن معه لحم»وفى الكفن يجوز الاقتصار على - 


عنها بالروايه )١(‏ لعله لأجل وقوع محمد بن عيسى بن عبيد فى السند»وقد تعرّضنا لمحمد بن عيسى بن عبيد»وذكرنا أن النجاشى 
(9) وكقديوها يستظهر من استثنائه من رجال نوادر الحكمه () قد أجبنا عنهءوقلنا إِنّ ظاهر كلامهم عدم جواز الاعتماد على 
رواياته عن يونس بن عبدالرحمن.وما يروى بإسناد منقطع.والمروى عنه فى هذا الحديث لمحمد بن عيسى صفوان بن يحيى 
ودلالتها على الصلاه على صدره ووسطه ويداه غايتها وجوب تغسيل القطعه المزبوره وتكفينها أيضاًءوهذا لا ينافى القاعده أن 
يصدق على القطعه الوسطانيه أنه جسد الميت مقطوع عنه رأسه ورجلاه. 


ومثلها الروايه التى رواها الشيخ (6) باسناده عنه وفى سندها محمد بن سنان .عن أبى الجراح؛ولكن الصحيح محمد بن سنان عن 
أبى الخزرج طلحه بن زيد وأبو الخزرج كنيه لطلحه بن زيد بقرينه غيرها.وأوضح دلاله على ماذكر من المضمون الموافق 
للاطلاقات موثقه طلحه بن زيدءعن أبى عبداللّه عليه السلام قال:«لا يصلّى على عضو رججل من رجل أو يد أو رأس منفرداً فإذا 
كان البدن فصل عليه»و إن كان ناقصاً من الرأس واليد والرجل» (0) ولكن الأوضحيه مبنيه على أن الأمر بالصلاه على البدن 


١ ص‎ 


2:6: منهم السيد الخوئى فى التنقيح‎ )١ -١ 

48 رجال النجاشى:7*” الرقم‎ )7 -١ 

.21١ مقرلاء7١8:تسرهفلا‎ )” -* 

ع- ©) التهذيب 7:78 الحديث 28. 

ه- 0) وسائل الشيعه 17:"»الباب 78 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 7. 





الناقص يلازم الأمر بتغسيله وتكفينه. 
الثوب واللفافه إِلَّاإِذا كان بعض محل المئزر أيضاً موجوداًءوالأحوط القطعات الثلاثه مطلقاً ويجب حنوطها أيضاً. 


وما فى موثقه إسحاق بن عمارءعن الصادق.عن أبيه عليه السلام أنّ علياً عليه السلام وجد قطعاً من ميت فجمعت ثم صَلَلِْ عليها 
ثم دفنت (1) .حكايه قضيه لا تدل على الوجوب, بل لعل القطع كان معظم جسدهاءولكن فى صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى 
جعفر عليه السلام قال:إذا قشل قتبل فلم يوجد إلَالحم بلا عظم لم يصلّ عليه.وإن وجد عظم بلا لحم فصلّ عليه (1) .فإن كان 
المراد من عظم بلا لحم عظام الميت كما فى أكيل السبع فتوافق ما تقدم فى صحيحه على بن جعفرءوإن كان المراد ولو عظم 
عضو واحد بلا لحم فوجوب الصلاه عليه ممّما لم يلتزم به أحد من أصحابنا فكيف يلتزم بوجوب تغسيله وتكفينه مع أنّها منافيه لما 


تقدّم فى موثقه طلحه بن زيد أنّه: 


١لا‏ يصلّى على عضو رججّل من رجل أو يد أو رأس منفرداً» وبهذا يظهر الحال فيماورد فى عده من الروايات التى لايخلو سندها 
عن الضعف. 

1 
وتدل على وجوب الصلاه على العضو التام من الميت كمرسله البرقى عن أبيه» عن بعض أصحابه.عن أبى عبدالله عليه السلام 
قال:إذا وجدالرجل قتيلا فإن وجد له عضو تام صلى عليه و دفنءوإن لم يوجد له عضو تام لم يصل عليه و دفن 120 .مع احتمال 
أن يكون المراد من العضو التام وسطه الذى يصدق عليه بدنه.و يؤيد ذلك أن الصدوق رواها مرسله وزاد فيها:«وإن لم يوجد 
منه إلَاالرأس لم يصل عليه» (ع) كما 


ص 1 


.” وسائل الشيعه 178:""الباب 8" من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 
.8 ؟1- 7) وسائل الشيعه *1:"الباب 8 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ 
.4 وسائل الشيعه /1*1:"»الباب 8 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )"” -* 


- ©) من لا يحضره الفقيه /21١1:١»الحديث‏ 6888. 


يمكن أن يكون المراد وسطه فى المضمره التى رواها المحقق فى المعتبر من كتاب الجامع لأحمد بن محمد بن أبى نصرءعن 
بعض أصحابه رفعهءقال:المقتول إذا قطع أعضاؤه يصلَى على العضو الذى فيه القاب (1) .نعمءلا يتحمل هذا الاحتمال فيما رواه 
فى المعتبر أيضاً عن ابن المغيرهءقال:بلغنى عن أبى جعفر عليه السلام أنه يصلّى على كلّ عضو رجلا كان أو يداً أو الرأس جزءاً 
فمازاد.فإذا نقص عن رأس أو يد أو رجل لم يصل عليه (1) .وظاهر هذه أنّه يصلى على الجزء التام ولا يصلّى على الجزء 
الناقص» ومع المعارضه بموثقه طلحه بن زيد المتقدمه () »وضعف سندها حيث لم يذكر عبدالله بن المغيره الواسطه بينه وبين 
أبى جعفر لا تصلح للاعتماد عليهاءوإن ذكر بعض الأصحاب استحباب الصلاه على العضو التام جمعاً بينها وبين موثقه طلحهبن 


زيد. 


والمتحصل أنه لا يمكن إثبات غيرما ذكرناه من مقتضى القاعده الأوليه من الروايات الوارده فى المقام وإن كان ما ذكر فى 


ثم إِنّه إذا صدق على الموجود خارجاً الميت أو جسد الميت وإن كان بعض أعضائه ناقصاً فلا تأمل فى وجوب تغسيله وتكفينه 
والصلاه عليهءفإنّه مضافاً إلى أنّه مقتضى الإطلاقات فى تجهيز الميت يدل عليه صحيحه على بن جعفر المتقدمه (؟) عن أخيه 
عليه السلام.وأمًا مالا يصدق عليه جسد الميت كاليد والرجل بل مجرّد الصدر فإن قلنا بوجوب الصلاه عليه فلا يمكن إثبات 
وجوب تغسيله وتكفينه 


١: ص‎ 


.١:"11/ المعتبر‎ )١ -١ 

.١:"1/ المعتبر‎ )3 -١ 

”7) تقدمت قبل صفحتين. 
#معة تدعت فى امام 10 


(مسأله 1) إذا بقى جميع عظام الميت بلا لحم وجب إجراء جميع الأعمال[١]‏ 


(مسأله )١8‏ إذا كانك القطعه مشهه بين الذكر والأتق الأحوط أن يتملها كل من الرخل والمرأه[؟] 


وتحنيطه لعدم الملازمه بين الصلاه على عضو الميت وبين تغسيله وتكفينه» والتمسكك فى ذلكك بالاستصحاب كما 00 من 
الاستصحاب التعليقى حيث إنْْه لو كان العضو المزبور مع ميت لكونه جزءاً مما يصدق عليه الميت ومع انفراده لا بقاء 
للموضوع, أضف إلى ذلكك عدم جريان الاستصحاب فى الشبهه الحكميه»وهذا فى المقطوع من الميت.وأمًا الجزء المقطوع من 
الحىّ فلاموجب فيه حتّى للصلاه عليه فضا عن التغسيل والتكفين. 


إذا كان الباقى جميع عظام الميت 

]١[ 

كماتقدم ورود ذلكك فى صحيحه على بن جعفر. 
1 

تقدم ذلك فى تغسيل الخنثى المشكل. 


ص ا 


١17: ص‎ 


اشاره 

يجب تغسيله ثلاثه أغسال[١]‏ 

الأوّل:بماء السدرءالثانى:بماء الكافورء الثالث:بالماء القراح.و نعطلى هآ الع يوار خرقت اعلدسان ونح امحصل نوهت 
الواجب ثلاثه أغسال 

]١[ 

ذكر قدس سر فى تفسيل الميث أمورا الأول تشيله يعلد أغتالءالقان #اعبار الخيطيى فى السل الأول والقائ بوالثالك :اعبار 
الترتيب بين الأغسال بأن يغسل أُوَلا بماء السدر وثانياً بالكافور وثالثاً بالقراح»ولو خالف ذلكك أعاد بما يحصل معه 


5 
- 2 


الترتيبءالرابع: أنه يجب فى كل غسل غسل الرأس والرقبه أوّلا ثم يمين الميت ثانيا ثم سارة ثالذا. 


أمَا اعتبار التعدد فى الأغسال وأنّه لايجزى الغسل الواحد فهو المعروفءبل المتسالم عليه بين الأصحاب قديماً وحديثاءولم ينسب 
الخلاف إِناإلى سلار حيث إن المحكى )١(‏ عنه كفايه غسل واحدهولعله استند فى ذلكك إلى صحيحه زرارهءقال: 


قلت لأبى جعفر عليه السلام ميت مات وهو جنب كيف يغسلءومايجزيه من الماء؟ قال: 


«يغشّل غسلا واحداً يجزى ذلك للجنابه ولغسل الميت» (؟) فإِنّه إذا كان الغسل الواحد مجزياً مع جنابته يكون الغسل الواحد 
كافياً مع عدم الجنابه ونحوها 


ص 1 


)١ -١‏ حكاه عنه المحقق فى المعتبر 188:١ءوانظر‏ المراسم:7. 
اك ا وسائل القيعه #888 الباب لاهن أبوات غسل الديت «الحديث الأول 


غيرها )١(‏ .مما يدل على كفايه الغسل الواحد للمرأه التى ماتت فى نفاسها أو حيضها. 


0 
وفى صحيحه عيص بن القاسمءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:إذا مات الميت وهو جنب غسّل غسلا واحدا ثم اغتسل بعد 


ذلك» (؟) فإِنْ ظاهرها اغتسال مغسّل الميت بعد تغسيل الميت الجنب بمرّه واحده. 


أقول:أما صحيحه عيص بن القاسم فالنقل مختلف ينافى بعضه بعضاً كما يأتى التعرّض لهاءوأمًا صحيحه زراره فمدلولها عدم 
الحاجه إلى تغسيل الميت من جنابته بغسل آخر غير تغسيله بغسل الميت لا أن غسل الميت فى نفسه لا تعدّد فيه»كما يدل على 
ذلك تعليله عليه السلام إجزاء الغسل الواحد كر اننا تهنا مدريوارة السميدا فلن دونه والجادو وق وار ا لدف قو لق فلابدٌ من 
حملها على ذلكك أى أنَّ الميت الجنب يغسّل بالماء القراح مرّه واحده»ويجزى هذا عن جنابته أيضاً بقرينه ما دل على وجوب 
تشفيل الميت أؤلآ يماد البلا ف بالكافوى فق بالقراح كما رأف 


وبهذا يظهر الحال لو كان المستند فيما ذهب إليه من كفايه غسل واحد فى تغسيل الموتى ما ورد فى معتبره محمد بن مسلم»عن 
أبى جعفر عليه السلام قال:«غسل الميت مثل غسل الجنب» (5) حيث إِنّ المماثله بقرينه ماورد فى وجوب تعدّد الغسل فى تغسيل 
الميت يحمل على المماثله فى الكيفيه من غسل رأس الميت ورقبته قبل تغسيل سائر جسده لا الممائله فى الكم. 


1١2: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 014:!ءالباب ”١‏ من أبواب غسل الميت. 

1- 7) وسائل الشيعه ٠85:؟ءالباب "١‏ من أبواب غسل الميت»الحديث 8. 
ؤسائل التبعة الات الامى. أبوات غيل السك ةالبقدرك الأد ل 
تف ©) وسائل الشيعة 42م لاالبات من أبواب عسل الميةةالحديك الأول: 


ما اعتبار الأمر الثانى يعنى اعتبار الخليطين وعدم إجزاء الغسله الأول والثانيه بالماء القراح فهو المشهور بين الأصحاب بل لم 
بحكك الخلاف إِلّاعن ابنى حمزه وسعيد (1) »حيث ذهبا إلى عدم اعتبار الخليطينءوالروايات الوارده فى كيفيه التغسيل ظاهره فى 
اعتبار السدر فى الماء الذى يغسلى الميت أوّل-واعتبار الكافور فى تغسيله ثانيهءولا موجب لرفع اليد عن ظهورهاء كصحيحه 
عبدالله بن مسكانء عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:سألته عن غسل الميت؟ فقال اغسله بماء وسدر ثم اغسله على اثر ذلكك 
عي 82 بماء وكافور وذريره إن كانتءواغسله الثالثه بماء قراح» قلت:ثلاث غسلات لجسده كله قال:نعم.الحديث (؟) 
والعرما خريعانية! الت لها 
1 :. 
نعم»فى بعض الأخبار كصحيحه الفضل بن عبدالملكك.عن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن الميت؟ فقال:أقعده واغمز بطنه 


غمزاً رفيقاً ثم طهّره من غمز البطن ثم تضجعه ثم تغسله تبدأ بميامنه وتغسله بالماء والحرض - يعنى الاشنان - ثم بماء وكافور 
ثم تغسله بماء القراح (1) .ما يكون ظاهره إجزاء الحرض عن السدرءولكنّها غير صالحه للأخذ بها لمافيه من قرينه رعايه التقيه 
بهاءمع إمكان أن تحمل الغسل بالحرض قبل أن يغسل بالسدر بقرينه ماورد فى صحيحه يعقوب بن يقطينءقال: 


سألت العبد الصالح عليه السلام عن غسل الميت أفيه وضوء أم لا؟ قال:غسل الميت تبدأ بمرافقه فيغسل بالحرض ثم يغسل وجهه 
ورأسه بالسدر ثم يفاض عليه الماء ثلاث مرّات (5) . 


وعلى الجطلة يعمل الأمر بفسلة بالحرض قبل أن يفسل بالسدر على الاسمحاتة 


١: ص‎ 


.2١:عئارشلل حكاه عنهما النجفى فى جواهر الكلام 108:؟ءو انظر الوسيله:*6.والجامع‎ )١ -١ 
وسائل الشيعه لا6:اءالباب ؟ من أبواب غسل الميتالحديث الأوّل.‎ )8 9 

*- *”) وسائل الشيعه *1:8ءالباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث 4. 

- 8) وسائل الشيعه 7:5/7ءالباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث 7. 


ونظير ذلكك ماورد فى موثقه عمار بن موسى من قوله عليه السلام بعد الأمر بالغسل فى المره الأول بالسدر:«وإن غسلت رأسه 
ولحيته بالخطمى فلا بأس» )١(‏ .فإنْ نفى البأس ليس بمعنى إجزاء الغسل بالخطمى عن الغسل بالسدرءبل ظاهره أن غسل الرأس 
واللحيه بالخطمى لايضِرٌ بغسل الميتءوالقرينه على ذلكك تخصيص نفى البأس بغسل الرأس واللحيه لا أنْ جميع البدن يغسل 
ذل لشفو عطس و إن ليا كان لمخضيطن ذلكف بالوعه والر امن بوحه 


وأكا الأهر القالث فيو اعمار التركبيابين كاحت أغسال يان يس ألا ناد السدر ثم بماء الكافور ثم بالماء القراح فهو ظاهر 
الروايات الوارده فى المقام العاطفه التغسيل بماء الكافور على التغسيل بماء السدر ب (ثم) العاطفه الظاهره فى الترتيب» بل فى 
بعضها ماهو كالصريح فى إراده الترتيب كقوله عليه السلام فى صحيحه عبدالله , وسكائدة اغبله غلى اترة لكك غبيله أخري 
يدادو كافون وذرية إن كافك واظسلة القالته اباد كران لاللاروى مع العارى :11/3 قرطت امن خيله بالسد فاغيلة مره أخر ‏ 
سات و كائرى لق ال عير مولس قن الرواناتك نابول عن خعلاف ذلك 


0 
نعمءفى بعض الروايات كروايه الحلبى إطلاق يقتضى عدم اعتبار الترتيب» قال:قال أبوعبد الله عليه السلام:«يغسل الميت ثلاث 


غسلات مرّه بالسدرءومره بالماء يطرح فيه الكافورءومرّه أ بالماء القراح» 150 و من الظاهر أن ذ كر شت م أذ ثم عطف الآخر 
عليه بالواو لايقتضى الترتيب.ولكن غايه ذلك الإطلاق فيرفع اليد عنه بمادل 


١2: ص‎ 


.٠١ وسائل الشيعه 7:685ءالباب 7 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 
ب 8) وسائل الشيعد 809:##البات ؟ من أبوات:غسل المية#الحديت الأدل.‎ 
.” وسائل الشيعه 8/ا:1ءالباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )”* -* 
.8 وسائل الشيعه ١8:؟»الباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )© - 


وكيفيه كلّ من الأغسال المذكوره كما ذكر فى الجنابه فيجب أوَّلاً غسل الرأس والرقبه:وبعده الطرف الأيمن وبعده الأيسر[١]‏ 
والعوره تنصف أو تغسل مع كل من الطرفين وكذا السره. 

على اعتبار الترتيب. 

اعتبار الترتقيب 

]1[ 


اعقيان الترقييث المزيور فى كل عسل بأن يغسل رأسه ورقبته أولا ثم طرفه الأيمن ثم الأيسر هو المعروف بين الأصحاب.بل يذكر 
أن اعتباره متسالم عليه بينهم»ويدلٌ عليه ماورد فى موثقه عمار بن موسى:ثمم تبدأ فتغسل رأسه ولحيته بسدر حتّى تنقيه.ثم تبدأ 
بشقّه الأيمن ثم بشقه الأيسر. (1) وفى صحيحه الحلبى:ثم تبدأ بكفيه ورأسه ثلاث مرات بالسدر ثم سائر جسده وابدأ بشقّه 
الأيمن (؟) .ولكن ورد فى معتبره يونس عنهم عليهم السلام:ثمم اغسل رأسه بالرغوه وبالغ فى ذلكك واجتهد أن لا يدخل الماء 
وكذلك ظهره وبطنهءثمم اضجعه على جانبه الأيمن وافعل به مثل ذلكك (2) . 


وربّما قيل إن ظاهرها أنه يغسل الرأس أيضاً مع البدن بنصفين نصفه مع غسل يمين الميت ونصفه الآخر مع غسل يسارهءولكن لا 
كفي أن القي مق الر أمن ةعس الرآض وعنه غدل عق الست نذا لاسهدابه أو أن العراه تصف الر ان غرها لأخراد 


غسل تمام طرف يمينه عند غسل اليمين»والشاهد لذلك أنْ غسل الرأس 
ص 1 
)١ -١‏ وسائل الشيعه 7:685ءالباب 7 من أبواب غسل الميت»الحديث .٠١‏ 


0-5 وسائل الشيعه 9 لباب 51 من أبواب غسل | م »الحديث ع 
*- #) وسائل الشيعه ١1:68»الباب‏ 7 من أبواب غسل الميت»الحديث #. 


ولا يكفى الارتماس على الأحوط فى الأغسال الثلاثه مع التمكن من الترتيب[١]‏ 


بالرغوه لايمكن إِلّاباستعمال الماء قوله عليه السلام:ثم اغسل رأسه بالرغوه وبالغ فى ذلكك واجتهد حتّى لا يدخل الماء منخريه 
ومسامعه.وقوله عليه السلام بعد ذلكك فى الغسل بالماء والكافور:ثم اغسل رأسه ثمم أضجعه على جانب الأيسرءواغسل جنبه 
الأبحن 13ك. 


الخ وقوله فى التغسيل بالماء القراح واغسله بماء قراح كما غسلته فى المرتين الأولتين.فإنٌ قوله هذا صريح فإنّ الغسل فى المرّه 
الأول كان كالعيسل فى المره الدانيه الى ذ كر عليه الام آله يعسل قن المه العائية الرأس أؤلا قم نميعه ثم بسازره اقلا موود 
للمنافقة'قى اعتاز الترتيب :فى كل من الأغتبال الثلاله بأن يغسل راس الميث ورقبنه أولاً ثم يمينه ثم ساره. 


لا يكفى الارتماسى مع التمكن من الترتيب 
]١[‏ 


الكلا-م فى أن الغسل فى كل من الأغسال الثلا-ثه كغسل الجنابه يسقط الترتيب إذا غسل الميت فى كل منها أو فى بعضها 
ارغاساءاة يكن فى عمسيل المت يعد |والناعين القجانيه عق ده أو غسله هنها أن سمس عسده كلق مام كثير القن قد 
السدر دفعه واحدهء ثم فى ماء كر آخر ألقى فيه الكافور كذلككء ثم فى كر من ماء قراح ثالثه حيث ذكر جمع من المتأخرين 
كفايه ذلك كما هو الحال فى غسل الجنابه منهم العلامه (5) وولده () والشهيدين (5) والمحقق الثانى (2) أو أنه 


١: ص‎ 


.” من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ” بابلا»58١-‎ 7:8٠ وسائل الشيعه‎ )١ -١ 
؟) قواعد الأحكام 0؟1:1.‎ -١ 

“- ") إيضاح الفوائد .١:2٠‏ 

ع- ) الذكرى هع":١(ءو‏ روض الجنان .١:728‏ 


ه- ه) جامع المقاصد /الا:١‏ - 00/8 


فزق فى كز من الأخبال اللاقهة وضابه سيدق غم أعفناء الفيك:وآلة لاسر رمب قن النام ادر المريووة وول على 
الإجزاء بماورد فى روايه محمد بن مسلم.عن أبى جعفر عليه السلام قال:«غسل الميت مثل غسل الجنب.وإن كان كثير الشعر فردٌ 
عليه الماء ثلاث 1و أنها ناظره إلى المماثله من حيث عدم مشروعيه الوضوء مع غسل الميت كغسل الجنابه أو 
عدم الحاجه إليه معه أو عدم إجزاء غسل الشعر كما فى الوضوء عن غسل البشره وموضع الشعر لايمكن المساعده بشىء من 
ذلككءفإنٌ ظاهر المماثله المماثله فى نفس التغسيل لا فى حكمه.وقوله:«وإن كان كثير الشعر فرد عليه الماء ثلاث لم يذكر تفريعاً 
على التنزيل حتّى يحمل على لزوم غسل البشره وعدم إجزاء غسل الشعرءمع أن التفريع أيضاً لايدل على الاختصاص. 


وعلى الجمله.ماتقدم من الروايات وإن كانت ظاهره فى اعتبار الترتيب فى غسل أعضاء الميت فى كل غسلءوبعضها يعم ما إذا 
كان غسل أعضائه بنحو الرمس فى الماء إِلَاأْن إطلاق التنزيل حاكم عليها. 

نعم»ءقد يقال إِنّ ما ورد غسل الجنابه ظاهرها اعتبار الترتيب فى غسل الجنابه أيضاً كما تقدمءغايه الأمر قد ورد فى غسل الجنابه 
أن ارتماس الجنب دفعه واحده فى الماء يجزى عن غسل الجنابه وهو حكم يترتب على غسل الجنابه»وليس فيه دلاله على أن 
لغسل الجنابه فردين حتّى يكون تنزيل غسل الميت منزلته أن يثبت الفردان لغسل الميت أيضاًءفالارتماس دفعه يجزى عن غسل 
الجنابه لا أنّه غسل 


١69: ص‎ 


011 وسائل القع عد الاب "امن آنوان عمل النرةوالخديث الأول 


نعم».يجوز فى كل غسل رمس كل من الأعضاء الثلاثه مع مراعاه الترتيب[١]‏ 

فى الماء الكثير. 

الجنابه»وغسل الميت منزل منزله نفس غسل الجنابه لا أنه منزل منزله المجزى عن غسل الجنابه»ولكن لا يخفى ظاهر قوله عليه 
السلام فى بعض الروايات الوارده فى كيفيه غسل الجنابه:«ولو أن رجلا جنباً ارتمس فى الماء ارتماسه واحده أجزأه ذلكك) )١(‏ 
ِنْ هذا فرد من غسل الجنابه لا أنّه ليس فرداً منه ولكنه يجزى عنهءو إلا لزم أن يلتزم هذا القائل بعدم إجزاء الارتماس فى غسل 
الحيض والنفاس والاستحاضه وغيرها ممما تقدم كفايه الغسل الترتيبى والارتماسى فيهاءمع أنه قد ورد فى غسل الحيض ونحوه أنه 
كغسل الجنابه. 


وعلى الجمله:الارتماس غسل لجميع البدن مرّه واحده ويرتفع به الجنابهءولا معنى لغسل الجنابه إلّاغسل ترتفع به الجنابه. 


ثم إِنَّ ظاهر الماتن قدس سره أنه إذا لم يتمكن من غسل أعضاء الميت ترتيباً فلا بأس بغسله ارتماساءولعل نظره قدس سره إلى 
أن ما ورد قن اعفان التر شب فى عسل أعضاء الميتك تاظر إلى صووه الفيكن مق وعايتهيوفى غيره وود بإطلاق مادل على أن 
الحيثت بعشل ثلاث أغسال أو ثلاث غسلات: 


]١[ 


فإِنٌ صب الماء على الرأس والمنكبين وإن ورد فى بعض الروايات كموثقه عمار (1) ومعتبره يونس 0( إِلَاأنَ الصب لا 
خصوصيه له كما هو الحال فى الاغتسال من الجنابه أبضاًءومقتضى الإطلاق فى صحيحه الحلبى جواز غسل الرأس وكل من 


1١6١: ص‎ 


.8 وسائل الشيعه 70:؟ءالباب 78 من أبواب غسل الجنابه»الحديث‎ )١ -١ 
.٠١ وسائل الشيعه 7:68ءالباب 7 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )7 -1١ 
.” وسائل الشيعه ١٠7:8ءالباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )*”* -* 


(مسأله )الأحوط إزاله النجاسه عن جميع جسده قبل الشروع فى الغسل[١]‏ 


وإن كان الأقولّ كفايه إزالتها عن كلّ عضو قبل الشروع فيه. 
ا " ٍ 
الأيمن والأيسر بنحو الرمس فى الماء حيث ذكر سلام الله عليه فيها:«ثم تبدأ بكفيه ورأسه ثلاث مرات بالسدر ثم سائر جسده 


وابدأ بشقه الأيمن» )١(‏ فالاستشكال فى تغسيله بنحو الرمس على الترتيب بلا وجه. 
فى إزاله النجاسه عن جسد الميت 


]١[ 


ما إزاله عين الخبث عن جسد الميت فلاخلاف فيه ويقتضيه مثل ما فى صحيحه الفضل بن عبدالملكك من قوله عليه السلام:٠ثمٌ‏ 
اغمز بطنه غمزاً رفيقاً ثم طهره من غمزالبطن» (0) وفى معتبره يونس :«وامسج بطنه مسحاً رفيقاً فإن خرج منه شىء فأنقه) 450 وفيها 
أيضاً:«ثمم اغسل فرجه ونقه) ونحوهما ماورد فى تغسيل من قتل فى معصيه الله من غسل دمه أولا. () 


وظاهر ذلكك وإن كان إزاله عين الخبث قبل البدء بالتغسيلءاإِلَّاأنٌ البدء بإزالتها لثلا يتنيئجس الماء بعين النجاسه فى أثناء الغسل؛أو 
كون الماء مستعمللا فى إزاله عين الخبث لوقوع الاغتسال بالماء القليل كما هو ظاهر المعتبره»فلايكون البدء شرطاً زائداً عما يعتبر 
فى عدم كون الماء الذى يغتسل به الميت مستعملاً فى إزاله عين 


ون 1ه 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 4/ا:1»الباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 

؟- ؟) وسائل الشيعه 1:585»الباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث 4. 

*- ”") وسائل الشيعه 7:8٠‏ - ١68ءالباب‏ ” من أبواب غسل الميت»الحديث ”. 
*-) وسائل الشبعه 811:اءالباب 18 من أبواب غسل الميت؛الحديت الأوّل. 


(مسأله ؟) يعتبر فى كل من السدر والكافور أن لا يكون فى طرف الكثره بمقدار يوجب إضافته وخروجه عن الإطلاق[١]‏ 
وفى طرف القله يعتبر أن يكون 2352220000 


الخبث ولو فرض إزالتها من كلّ عضو قبل غسله كفىءبل لايبعد كفايه الغسل الواحد إذا كان نجاسه العضو بحيث لايكون فيه 
عين النجاسه ويكفى فى طهارته غسله مره كماتقدم فى غسل أعضاء الوضوء أو أعضاء الاغتسال. 


وأئيا ساورة فى بعض الروايات من غسل. يندى المي لاقيو عضول عل الاسضعات كانه فين إطلاق الأمر به وعدم 


تقيبده بصوره كونهما قذرين. 
مقدار السدر والكافور 
١1‏ 


على المشهور بين أضحابنا خلافاً لمن زعم أن غسل المت عو خسلله بالماء القراح أى الغسبل النالكدوأقا غسله بالسدر أؤلا قم 
بالكافور ثاتياً مقدمه لهذا القسلءولا بأس بكون الغسل فيها بالمضاف. 


ل 
ولكن الوارد فى صحيحه عبدالله بن مسكان:«اغسله بماء وسدر ثم اغسله على أثر ذلكك بماء وكافور وذريره إن كانت». (201 


وفى صحيحه سليمان بن خالد: كيف يغسل الميت؟ قال:٠بماء‏ وسدر واغسل جسده كله واغسله كا بماء وكافور) (؟) وفى 
صحيحه يعقوب بن يقطين:«ويجعل فى الماء شىء من السدر وشىء من الكافور» و فيها أيضاً:«يفاض عليه الماء ثلاث مرّات» 2090 
وظاهر كل ذلك اعتبار عدم الإضافه فى الأغسال الثلاثه.وبهذا يرفع اليد عن إطلاق قوله عليه السلام فى مثل موثقه عمار: 


١67: ص‎ 


)١ 1‏ وسائل الشيعه لاع اءالباف ؟ من أبوات غسل الميت)الحديث الأول: 
؟- ؟) وسائل الشيعه 7:5487ءالباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث 68. 
*”) وسائل الشيعه 7:87ءالباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث /. 


بمقدار يصدق أنه مخلوط بالسدر أو الكافورءوفى الماء القراح يعتبر صدق الخلوص منهما[١]‏ 
وقدر بعضهم السدر برطلءوالكافور بنصف مثقال تقريبا ولكن المناط ما ذكرنا. 
«فتغسل الرأس واللحيه بسدر» )١(‏ الشامل بإطلاقه ما إذا خرج الماء بخليطه إلى الإضافه. 


ودعوى أن غسل الميت هو التغسيل بالماء القراح والغسل الأنوّل والثانى مقدمه له ينافيه مادلٌ على أن الميت يغسل بثلا-ثه 
أغسالءو أنه يفاض عليه الماء للاث مدّاتءو أنه يغسل بماء وسدر ثم بماء وكافور ويجعل فى الماء شىء من السدر وشىء من 
كافور الظاهر فى القليل بحيث يصدق أنه غسل بماء وسدرء والمحكى عن المفيد (؟) أنه حدّد السدر برطل والكافور بنصف 
مثقال»وكون الكافور بنصف مثقال محكى عن الهدايه والفقيه () »والظاهر لم يظهر لشىء منهما دليل» وفى موثقه عمار:ويجعل 


فى الجره من الكافور نصف حبه (5) »وفى معتبره يونس: 

«حبات» (0) ولكن الحبه تختلف قد تكون كبيره وقد تكون صغيره»والمقدار الثابت هو صدق الغسل بماء وسدر وماء وكافور 
وماء فيه شىء من السدر وماء فيه شىء من الكافورءوالله العالم. 

]١[ 

لظاهر قوله عليه السلام فى صحيحه ابن مسكان:«واغسله الثالثه بماء قراح» (2) فإنَ 


١0: ص‎ 


.٠١ وسائل الشيعه 7:685ءالباب 7 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 

؟- ؟) حكاه فى الجواهر 5:1١‏ و ١77ءوانظر‏ المقنعه:75. 

*- ") حكاه فى مفتاح الكرامه *80:"ءوانظر الهدايه: 1١١‏ -١١١ءوالفقيه‏ 1:154 - 159١ءذيل‏ الحديث 618. 
ع- ©) وسائل الشيعه 7:68 - 588»الباب 7 من أبواب غسل الميت»الحديث .٠١‏ 

ه- 0) وسائل الشيعه 7:8٠‏ -١58»الباب‏ ” من أبواب غسل الميت»الحديث ”. 

8دغ) وسائل الشيعة 609:#ءالباب ”مق أبوات غسل الميةعالحديت الأول 


(مسأله *) لايجب مع غسل الميت الوضوء قبله أو بعده[١]‏ 

وإن كان مستحبأءوالأولى أن يكون قبله. 

التقييد بالماء القراح ظاهر اعتبار عدم الخليط فيه لا عدم اعتبار الخليط. 

وبتعبير آخرءكما أن الخليط معتبر فى الغسله الأولى والغسله الثانيه كذلك يعتبر عدم الخليط فى الثالثه.كما أن ظاهر كون الماء 
قراحاً بالإضافه إلى السدر والكافور لا كونه ماء بحتاً من جميع الخليط المتعارف كالخليط بشىء قليل من الطين كما هو 
المتعارف :فى الميناه المتزوحه من الترويا وغير البثر خصوضاً ببالاتحظه ذلك الزماة ومكلها غيرها كستحيحه الحلى نيت وز 


فيها:٠ثم‏ اغسله بماء بحت» (1) إلى غير ذلكك وأمًا ماورد من إلقاء سبع ورقات (7) من السدر فمع ضعف سنده إلقاء الورق لا 


الوضوء و غسل الميت 
١1‏ 


على المشهور بين أصحابنا قديماً وحديثاً والمحكى عن أبى الصلاح وجوبه والمنقول عن المفيد رحمه الله أنه ذكر الوضوء فى 
صفه غسل الميتءوكذا ابن البرّاجٍ () .وقال الشيخ فى النهايه:وقد رويت أحاديث أنه ينبغى أن يوضاأً الميت قبل غسله فمن عمل 
بها كان أحوط. (5) ولعل المراد بالاحاديث بصحيحه حريز عن 


١58: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 7:1/4 - ٠58»الباب‏ ” من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 
؟- ؟) وسائل الشيعه 7:58»الباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث 8. 

*- ") نقله عنهما فى الحدائق 8©:".وانظر المقنعه:2لاءوالمهذب .١:08‏ 

عع النهايه:ه”. 


أبى عبداللّه عليه السلام قال الميت يبدأ بفرجه ثم يوضّأ وضوء الصلاه وذكر الحديث (1) ... 


لا 
ورواه الشيخ باسناده عن سعد بن عبدالله»عن أبى جعفر - يعنى أحمد بن محمد بن عيسى - عن على بن حديدءوعبدالرحمن بن 


أبى نجران.والحسين بن سعيد.عن حماد»عن حريز (؟) .وما فى الوسائل على بن حديد عن عبدالرحمن بن أبى نجران والحسين 
بن سعيد كما فى نسخه التهذيب.أيضاً الظاهر أنه غير صحيح؛ لعدم وجدان روايه لعلى بن حديد عن عبدالرحمن بن أبى نجران 
ولاعن الحسين بن سعيد. 


0 0 
و روايه عبدالله بن عبيد:قال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن غسل الميت؟ قال: 


لا 
تطرح عليه خرقه ثم تغسل فرجه ويوضأ وضوء الصلاه () وروايه أب لفق أبى عبدالله عليه السلام قال:إِنّ أبن أعرقى أن 


أغسله إذا توفى»وقال:اكتب يا بنىءثمٌ قال: 
إنهم يأمرونكك بخلاف ماتصنع فقل لهم:هذا كتاب أبى ولست أعد وقولهءثم قال: 


تبدأ فتغسل يديه ثم توضّايه وضوء الصلاه ثم تأخذ ناف وسكا الحدنتك 33م بوكلاهيها و رن كان وقوه العلا السك يعد الطيريء 
من عين الخبث أو غسل مرفقه إِلَاأَنّه لابد من رفع اليد عن ظهورها للأخبار الوارده فى كيفيه تغسيل الميت الظاهره بعضها بما 


يقرب من الصراحه فى عدم وجوب الوضوءءوفى صحيحه يعقوب بن يقطينءقال: 


سألت العبد الصالح عن غسل الميت أفيه وضوء الصلاه أم لا؟ فقال:«غسل الميت تبدأ بمرافقه فيغسل بالحرض ثم يغسل وجهه 
ورأسه بالسدر ثم يفاض عليه الماء 


1١606: ص‎ 


)١-1‏ وشائل الشيعه 1ة2:؟ -8ة6:البات ء من أبوات غسل المية:الحديت الأول: 
اك#) العيل يت 1897 ا اديت / 

*- *”*) وسائل الشيعه 7:97ءالباب 6 من أبواب غسل الميت»الحديث ”. 

- ع) وسائل الشيعه 1:6947ءالباب © من أبواب غسل الميت»الحديث 8. 


ثلاث مرات» )١(‏ .فإنْ فى العدول عن الجواب للسؤال إلى بيان كيفيه تغسيل الميت (مسأله ؟) ليس لماء غسل الميت حدّ[١]‏ 


بل المشاط كوتة بمقدان بفى بالواجبات أو مع المستحباتءنعم فى بعض الأخبار أن الج هيلك الله غليه و آله أوضتى إل 
أميرالمؤمنين عليه السلام أن يغسّله بست قرب.والتأسى به صلى الله عليه و آله حسن مستحسن. 


من بدوه إلى ختمه دلاله على نفى وجوب الوضوء قريبه إلى الصراحه. 


أضف إلى :ذلكق أنه لى كا وحوب الزضوء فى غدل النيك مرا لكا اغبازة من الواقبخات كيده الأعسالى. تفسيلة وقد 
تقدم كفايه كل غسل عن الوضوء وأنْ أىّ وضوء أنقى من الغسل (1) .فيحمل تلكك الروايات على استحباب الوضوءء ويدل عليه 
أيضاً ماتقدم من مشروعيه الوضوء مع كل غسل غير غسل الجنابه (5) » وإن كان الأحوط الأولى تقديم الوضوء على تغسيل 
الميت أخذاً بظاهر الأمر به قبل تغسيله.اللهم إلَاأن يقال بانصرافها عن غسل الميت وظهورها فى غسل الأحياء. 


مقدار ماء غسل الميت 
]١[‏ 


بلاخلاف معروف أو منقول و يدل عليه إطلاق الأخبار الوارده فى كيفيه تغسيل الميت.بل فى صحيحه محمد بن الحسن الصفار 
أله كنت إلين أبى محمد العسكرى عليه السلام:كم حدٌّ الماء الذئ يغشل به الميث» كما رووا أن الجتب يغشل سته أرطال من 
الماء والحائض بتسعهءفهل للميت حدّ من الماء الذى يغسّل به؟ فوقع عليه السلام:«حدّ غسل الميت يغسل حتّى يطهر إن شاء الله 
تعالى)». () 


١52: ص‎ 


.7 وسائل الشيعه 1:87»الباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 
.6 وسائل الشيعه 7:717ءالباب 6" من أبواب الجنابه»الحديث‎ )7 -1 

- ") وسائل الشيعه 7:158ءالباب 8" من أبواب الجنابه. 

ع- ©) وسائل الشيعه 078 اءالباب 77 من أبواب غسل الميت»الحديث ”. 


وذكر الصدوق قدس سره فى الفقيه فى ذيل الروايه:وهذا التوقيع فى جمله توقيعاته (مسأله ه) إذا تعدّر أحد الخليطين سقط 
اعتباره واكتفى بالماء القراح بدله ويأتى بالأخيرين[١]‏ 


وإن تعذّر كلاهما سقطا وغسّل بالقراح ثلاثه أغسال. 


لا لا 
عندى بخطه عليه السلام فى صحيفه )١(‏ .ولكن فى معتبره حفص بن البخترى.عن أبى عبدالله عليه السلام قال:قال رسول الله 


صلى الله عليه و آله لعلى:يا على إذا أنا مت فاغسلنى بسبع قرب من بئر غرس» (1) ولكن وصيته صلى الله عليه و آله لاتدل على 
تعتّن التغسيل به وأنّه حدّه الواجب 000 أنّه لا يدل على أن سبع قرب حدّه الاستحبابى؛ لأَنَّ لرسول ضلى الله 
علد اله تمان عصوفكه خصوض) ببلاتحظة أن المدقى ف موديحة سحن رى الشب العقار فى الحل الاععان ينعيف إن 
الوارد فى تحديد الماء فى غسل الجنابه والحيض غايته أنّه حد استحبابى فيهما. 


لا لا 
نعمءظاهر روايه فضيل بن سكره عدم اختصاص ذلكك برسول الله صلى الله عليه و آله حيث روى قلت لأسبى عبدالله عليه 


السلام:جعلت فداك هل للماء الذى يغسل به الميت حدّ محدود؟ قال:إنّ رسول الله صلى الله عليه و آله قال لعلى:إذا مث فاستق 
لى ست قرب من ماء بئر غرس فاغسلنى وكفْنى وحتّطنى.الحديث 0 ءولكنها ضعيفه من حيث السندء حيث لم يثبت لفضيل بن 
سكره نوثيق. 


إذا تعذر أحد الخليطين 

]١[ 

المحتملات بل الأقوال فى المسأله أربعه: 

الأوّل:أن يسقط اعتبار الخلبط المتعذر فيكتفى بالماء الذى لاخليط فيه بأن 
ص ١17:‏ 


)١ -١‏ من لا بحضره الفقيه 1:17ءذيل الحديث #و". 
9ت 8) وسائل الشيعه 882 الباب 18 مق أبوات عسل الميتهالحديث الأؤل: 
- "3) وسائل الشيعه /79: اءالباب 78 من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 


يغسل الميت بثلاثه أغسالءوهذا هو الذى اختار الماتن والمنسوب (1) إلى الأكثر, 


والثانى:أن يكتفى بغسل واحد بالماء لسقوط وجوب الغسلين أى الأوّل والثانى بالتعدّد ولو بفقد الخليطينءو هذا القول منقول 
عن المحقق فى المعتبر والسيد الستد فى المدارك 400 وتوقى العلامه فى المتتهى والمختلف (12: 


والقول الثالث:هو انتقال الوظيفه إلى التيمم زذلاً عق اسيل بماد الندرة اتيم اعريدلاً عن التعيل نماء الكاقوق, 


والقول الرابع:هو سقوط التغسيل الثالث أيضاً بالماء بل يتيمم الميت تيمّماً واحداً ويكفن ويصلَى عليه ويدفن كما هو ظاهر 
الحدائق 20 . 


وتشيدل :على [لقول الول بوجوه:الأسوّل أن تغسيل الميت بثلا-ثه أغسال واجب على ماهو ظاهر قوله عليه السلام فى صحيحه 
سليمان بن خالدءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن غسل الميت كيف يغسل؟ قال:بماء و سدر واغسل جسده كله. واغسله 


لا لا 
ونحوها صحيحه عبدالله بن مسكانءعن أَبى عبدالله عليه السلام حيث ورد فيها:قلات للاث غسالات لجسده كله؟ قال:«نعم) )2 


.و فى صحيحه الحلبى:«إذا فرغت من ثلاءث غسلات جعلته فى ثوب» (/0 .بل قوله عليه السلام فى معتبره محمد بن مسلم 
أنُّ:«غسل 


١6/8: ص‎ 


)١ -١‏ نسبه الشيخ الانصارى فى كتاب الطهاره 7:19١‏ (القديمه). 

.1:85 ككرادملاوء١:12 نقله عنهم السيد العاملى فى مفتاح الكرامه 208:"ءوانظر المعتبير‎ )1 -١ 
/الى؟.‎ - ١:88 منتهى المطلب 8/8 1:لاءالمختلف‎ )3" -' 

ع 6) الحدائق باع :اب واروع. 

ه- 0) وسائل الشيعه 1:587»الباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث 8. 

8د 8) وسائل النيعه و/اذالبات #؟من أبوات عسل المية الحديث الأول 

/ا- /) وسائل الشيعه 7:1/4»الباب 7 من أبواب غسل الميت»الحديث ”. 


الميت مثل غسل الجنب» )١(‏ ظاهره أن كلّ غسل من الأغسال الثلاثه نزل منزله غسل الجنابه فيكون كل واحد غسلاً فى وجوبه 
وكيفّته»وعليه فيجب الغسلان الأوّل والثانى بالماء مع تعذر الخليطين؛ لأنَّ الغسل به هو الميسور منهاءكما يجب الغسل الثالث 
بالماء بظاهر ماتقدم من كون الواجب هو ثلاثه أغسالءبل لو فرض أنّ الأغسال الثلاثه اعتبر واجباً واحداً وغسللا واحداً مع أنه 
خلاف ظاهر ماتقدم خصوصاً معتبره محمد بن مسلم يكون ثلاثه أغسال بلا خليط فى الغسلين الأوّل والثانى ميسوراً من الغسل 
الوابجي»: 


ولكن لا يخفل أنه سواء قلنا بأن كلّ غسل بانفراده اعتبر غسللا أو اعتبر المجموع غسللً فقاعده الميسور لعدم تماميتها لايمكن 
الاعتماد عليها؛ لضعف روايته»وعمل المشهور فى المقام على تقديره لايفيد؛ لأنّ العمل لو كان جابراً لضعف الروايه كانت 
معتبره فى كل مورد يدخل فى مدلولهاءو إذا لم يكن كذلك فلا أثر لعمل المشهور بها فى موردءوكذا الالتزام بوجوب تغسيل 
الحيكا ف القرضى يدعوك اله متضيى الامعداب :فإنها [ذا عار عدر الكياق قل تعمل الميم هع إمكان جل قبل طرياة 
التعذر يصح أن يقال إنّه كان يجب تغسيله بثلاثه أغسال والآن كما كان»ولكن لا يخفى أنّ الواجب سابقاً تغسيله بماء السدر 
والكافور وبالماء القراح و هذا الوجوب فى كل من الغسلين الأولين غير باق قطعاًء والشكك فى حدوث وجوب الغسل بالماء بلا 
خليطءهذا مع عدم اعتبار الاستصحاب فى الشبهه الحكميه وعدم جريانه ومع فرض التعذر من الأوّل إلابنحو التعليق فى الموضوع 
كما 


١094: ص‎ 


0121 وشائل الشبعة 882 الاب من آأبوات عسل المية و الحديثف الأول: 


و مقتضى قوله صلى الله عليه و آله:إذا أمرتكم بشىء فأتوا منه ما استطعتم )١(‏ .مقتضاه بقاء وجوب التغسيل بالماء القراح»)حيث 
نه المستطاع منه من الأغسال الواجبه لا وجوب الغسلين الأولين به أيضاًءحيث إن ظاهره وجوب الفرد المستطاع من الواجب لا 
الجزء المستطاع منه.والفرد المستطاع منه هو الغسل بالماء الذى كان واجباً فى المرّه الثالثه. 


وعلى الجمله؛الفرد المستطاع من الغسل بماء السدر غير موجود فى الفرضء وكذا فيما إذا تعذر الغسل بماء الكافورءبل المستطاع 
هو الغسل بالماء القراح. 


نعماستدل فى الجواهر على وجوب ثلاثه أغسال بماء قراح مع تعذر الخليطين أو الغسل بماء قراح مرّتين مع تعذّر أحد الخليطين 
بماورد من أنَّ المحرم إذا مات يفعل به ما يفعل بالمحلّ إِلَانّه لا يقرب كافوراً ولا غيره من الطيب (5) » حيث استظهر منه عدم 
سقوط الغسل الثانى بسقوط اعتبار الخليط بالكافور»وبما أنّ التعذر العقلى كالتعذّر الشرعى فلايسقط أيضاً بتعذر الكافور عقالً 
() .ولا يحتمل الفرق بين تعذر الكافور وتعذر السدر كما لا يخفل.وأورد على هذا الاستدلال كما عن الشيخ قدس سره (6) 
أن الثابت هو أنّ التعذر الشرعى كالتعذر العقلى؛ لأنّ التعذر العقلى كالشرعى وعليه فالحكم وارد فى مورد تعذّر الخليط شرعاً 
حيث يحرم على المحرم استعمال الطيب.وقد حكم الشرع بأنه لا يقرب إليه بعد موته أيضاًءبل يغسل بلا 


١2:٠: ص‎ 


)١ -١‏ عوالى اللآلى 38:؟»الحديث 8١5.و‏ فيه:إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه بما استطعتم. 
1- 7) وسائل الشيعه 207:اءالباب 17 من أبواب غسل الميت. 

"9) جواهر الكلام /3737:. 

ع- ع) كتاب الطهاره 7:19١‏ (القديمه). 


خليط ولا يمكن التعدى عن ذلكك إلى فرض تعذر الخليط عقللا إذا لم يكن يحرم على الح استعمال الطيب كما هو المفروض. 


أقول:المتفاهم العرفى ممماورد من أنْ المحرم إذا مات لا يقرب إليه الطيب الظاهر فى غسله بالماء فى الغسله الثانيه كالمرّه الثالثه 
هو أنه كلما تعدن الخليط لحرمته أو غيرها ينعن التفسيل بالماء الا خليط. 


وبتعبير آخرءماورد فى المحرم إذا مات وإن كان من قبيل التخصيص فيما دل على اعتبار الخليط فى الغسله الثانيه إِنَاأنّ مناسبه 
الحكم والموضوع مقتضاه أن الموجب لسقوط اشتراط الخلط بالكافور وتعدّره شرعاً حيث لايقرب إلى الميت المحرم طيبءولا 
يحتمل الفرق بين التعذر الشرعى والعقلىءولا بين تعدّر خليط الكافور وخليط السدر فيختص اشتراط الخليط بصوره عدم 
تعذوهما شرعا أو عثلا 


وممما ذكرنا يظهر أنّه لا يمكن الالتزام بوجوب غسل واحد مع تعدّر الخليطين بدعوى أن تشريع الغسل بالسدر لإزاله الوسخ عن 
جسد الميت»ومشروعيه تغسيله بالكافور لتبعيد الحشرات أو الهوام من جسد الميتءو هذا الغرض لا يترتب على التغسيل بالماء 
فقط فيكون الواجب تغسيله بالماء مره واحده كما ذكر ذلكك المحقق فى المعتبر )١(‏ »والوجه فى عدم صحه الالتزام أن ماذكر 
غايته حكمه التشريع والحكم لا يدور مدار حكمته. 


وقد يلتزم بِأنّهِ يتعين التيمم بدلاً عن الغسل بماء السدرءوتيتمم آخر بدلاً عن الغسل بماء الكافور ثم يغسّل بالماء بعدهما فإنّه لم 
بيجب فى الفرض الغسل بماء السدر والغسل بماء الكافور؛ لتعذرهما فتصل النوبه إلى التيمم بدلاً عنهماءوفيه إذا 


ص 2 


.١1:528 المعتبر‎ )١ -١ 


ونوئ بالأوّل ما هو بدل السدرءوبالتانى .ماهو يدل الكافور[١]‏ 


بنى على سقوط اعتبار الخليط كما استظهرنا ذلكك مما ورد فى تجهيز الميت المحرم فلا تصل النوبه إلى التيمم.مع أن ما ورد فى 
التيمم هو أن التراب بدل اضطرارى للماء لا بدل عن الماء الخاص أى ماء السدر وماء الكافورءوالمفروض أن المبدل فى الفرض 
غير متعذّر وإِنّما التعذر فى الخليط الذى لم يثبت بدليه التراب عنه. 


ويأتى فى المسأله الآتيه أنّ دفن الميت بتيمّم ينحصر فى صوره عدم إمكان تغسيله بالماء أصلا كما هو مقتضى الروايه الوارده 
فيهاءو إلا فالأ.دله العامه الوارده فى التيمم مقتضاها بدليه التراب عن نفس الماء مع عدم إمكان استعماله لخوف الضرر أو 
فقده.وشىء منها لايعم صوره وجود الماء وفقد الخليطين فراجع؛ ولذا لو لم يتم ماذكرنا سابقاً من سقوط اعتبار الخليط مع تعذّره 
لكان المتعين مع تعذر الخليطين الاكتفاء بتغسيله بماء قراح مرّه يعنى الغسله الثالثه لسقوط الأولين بالتعذرءولا دليل على بدليه 
التيمم عنهما مع وجود الماء و عدم إمكان استعماله فيهما لفقد الخليطين. 


]١[ 


]ا كاف العننا :الأول دلا حو السل ندا السقر والناقق ابدلاعق الفساء بناء الكافون قاذنك مح فيد هما رعا بها اريت المعمة 
فى البدل القائم مقام مبدله» ولكن لايخفى أن كون الغسل بماء السدر أو بماء الكافور أو بالماء القراح لايحتاج امتياز أحدها عن 
الآخرين إلى القصد فإِنٌ الغسل وإن كان أمراً قصدياً إِلَاأنَ كونه بماء السدر أو الكافور أو بالقراح غير قصدىءو إذا سقط اعتبار 
الخليط لفقده يتعين ثلا-ثه أغسال بالماء القراح والأوليه والثانويه والثالثيه أيضاً لايكون بالقصدء.فالغسل الأوّل يقوم مقام الغسل 
قدا السدن عيك كان هو الزاحب الأنو لكك صبوره التمكقوالقاق. يقوم مقام الغسل بماء الكافور عند التمكن.والثالث مقام 
القراح»فالترتيب فى 


١87: ص‎ 


(مسأله ) إذا تعذر الماء يتيقم ثلاث تيتممات بدلاً عن الأغسال على الترتيب[١]‏ 
المبدل لم يكن أمراً قصدياً حتّى يقصد فى البدل الذى عين ذات المبدل الساقط فى التعذر اعتبار خليطه. 


وعلى التجملة ]ذا كان العنواة اللانم قميندم فى اند ل عين العيواة اللاو #غيناة قن اللديةال تكو البدال قوري لي مجه إلى 
قصدها مثالا الصلاه جلوساً عن العاجز عن القيام بدل عن الصلاه قياماً فلا يعتبر فى صلاه العاجز أن يقصد البدليهء» بل صلاته 
حلوناً بعتراة الصلاه كاقيم 


إذا تعذّر الماء 


]١[ 


يقع الكلام قن عقامين الجدهنا اله إذا عدر تغسيل الميت لتعذر الماء أو عدم جواز استعماله لتناثر جسد الميت باستعماله هل 


تنتقل الوظيفه إلى التيمم مع إمكانه أم لا؟ الثانى:إذا انتقلت الوظيفه إلى التيمم فهل يكفى تيمم واحد أل ينه دل كل عسا 
تنب ؟ فى السيجه ينو الحيث علانه سات ردلا عن الأغسال صلى الترقييه: 


أمَا المقام الأوّل فالمشهور بين مجان إل مالم عليه بوهم الال الوظيفه إلى البم رسال عليديمة للحم بروايه زيد بن 
علىءعن آبائه»عن على عليه السلام أنْ قوما أتوا رسول الله صلى الله عليه و آله فقالوا:يا رسول الله مات صاحب لنا وهو مجدور 
فإن غسلناه انسلخ؟ فقال:يمّموه )١(‏ .ودلالتها على انتقال الوظيفه إلى التيمم وإ كانت فاهه إلا أن سكديا كتنميف كان فها عفن 
المجاهيل»والعمده فى الاستدلال التمسكك 


1١ ص‎ 


." من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١8 وسائل الشيعه 1:1ءالباب‎ )١ -١ 


بالمطلقات الداله على أن التيمم أو التراب أحد الطهورين )١(‏ .وفى موثقه سماعه. قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرّجل 
يكون معه الماء فى السفر فيخاف قلته؟ قال: 

١ "‏ 
ايتيمم بالصعيد ويستبقى الماء فإنّ الله عزّ وجل جعلهما طهوراً:الماء والصعيد» (5) وصحيحه محمد بن حمران و جميل بن دراج 


أنهما سألا أبا عبدالله عليه السلام عن إمام قوم أصابته جنابه فى السفر وليس معه من الماء مايكفيه للغسل أيتوضأ بعضهم ويصلى 
بهم؟ فقال:«لاولكن يتيتمم الجنب ويصلى بهم فإِنّ الله عرّ وجل جعل التراب طهوراً كما جعل الماء طهوراً) () و صحيحه 


أمَا فى الأولى فبوجهين:أحدهما :أن التراب إِنّما يكفى عند عدم التمكن من استعمال الماءءفكفايه التيمم عن الماء لا عن الماء 
والسدر أو الماء والكافور. والواجب فى الميت التغسيل بماء السدر و ماء الكافور ثم بالماء القراح. 


القائ؟ أن الآدله الراودة قن الهو و الشعلي الذي قم الحدة عرد البسدكة و أعاوفنة الف قلسن فلن شد قا ونه فشكل 
واتعانى فق الم ع عن بنا فليس كى ىع 


على ذلككءو غسل الميت يرفع الخبث حيث إِنّه يطهر الميت بعدهءبل لم يثبت كون الموت فى نفسه حدثاً ليقوم التيمم مقام 
تغسيل الميت. 


ولكن يمكن الجواب عن المناقشتين أمَا عن الأولى فغايته أن تيميم الميت 
ص رف ١‏ 


.١18 من أبواب التيمم»الحديث‎ ١5 بابلا»ا":7١ وسائل الشيعه‎ )١ -١ 
." ؟) وسائل الشيعه 88:"ا»الباب 78 من أبواب التيمم»الحديث‎ -1 
.7 وسائل الشيعه 88:"ا»الباب 75 من أبواب التيمم»الحديث‎ )" -* 

؟- ع) وسائل الشيعه ه/01:":الباب 18 من أبواب التيتمم»الحديث الأوّل. 


بثلادئه تيممات لايستفاد من روايات بدليه التراب أو التيممءوأما إثبات لزوم تيشمه بدلاً عن غسله الثالث فيثبت بها لأنّ التراب 
والتيمم فيه بدل عن نفس الماء أضف إلى ذلكك أنّ الماء فى غسل الميت بماء السدر و ماء الكافور مطلقءو بما أن غسله بالماء 
من غير خليط بدل عن غسله بالماء مع الخليطين على ماتقدم يكون مقتضى تنزيله التراب منزله نفس الماء الانتقال إلى التيمم فى 
الفرض؛ لعدم التمكن من تغسيله لا مع الخليطين ولا من دونهماءولا مجال للمناقشه فى كون الموت حدثاً كمايشهد بذلكك 
الروايات الوارده فى تعليل تغسيل الميت بخروج النطفه منه عند الموت؛ )١(‏ ولذا يغسّل كغسل الجنابه. 


وعلى الجمله»التمسكك بمادلٌ على بدليه التراب عن الماء و أنّه أحد الطهورين مقتضاه تيميم الميت إذا لم يمكن تغسيلهغايه 
الأمر يمكن أن يدّعى طهاره الميت من الخبث من الأثر المترتب على الغسل دون التيممءوكما أن الميت الذى مم قدنوقش فى 
عدم إيجاب مسّه الغسل على الماس على ما تقدّم؛ لترتب عدم إيجابه على تغسيله كذلكك يمكن المناقشه فى عدم رفع خبثه 


بالتيمم. 
وأا لاقن ستسيه عيبل كين ون أ قدزاة فون ونين اا 


أحدهما:أنّها مرسله فإنٌ الشيخ رواها عن عبدالرحمن بن أبى نجران»عن رجلءعن أبى الحسن عليه السلام (5) وأنّ الوارد فيها 


ويدفن الميت من غير أن يذكر فيها بتيمم. 
ص ١886:‏ 


8 وسائل الشيعه /541:؟»الباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث ؟ - شمو لاو‎ )١ -١ 
.١17 ثيدحلا»١1:1١9 ؟- 73) التهذيب‎ 


والثانى:أنّه لا يمكن الأخذ بظاهر التعليل فيها حيث ورد فيها «يغتسل الجنب ويدفن الميت ويتيمم الذى هو على غير وضوءءلأنّ 
غسل الجنابه فريضه وغسل الميت سنه والتيمم للآخر جائز» )١(‏ ومقتضى التعليل عدم تعين صرف الماء فى غسل الجنابه؛ لأنَّ 
الوضوء أيضاً فريضه. 

ولكن اه الثانى من المناقشه ضعيف؛ وذلكك فإنّ التعليل راجع إلى دوران الأمر بين غسلين أحدهما فرض أى ثابت بدلاله 
كتاب اللّه المجيد.والثانى بدلاله السنه»وأنٌ الثابت بالكتاب يقدّم على الغسل الثابت بالسنه»وليس تعليلاً على تقديم غسل الجنابه 
غلن الو قوق 


ويمكن الجواب عن المناقشه الأولى بأنّ الصدوق رواها عن عبدالرحمن بن أبى نجرانءوأنه سأل أبا الحسن موسى عليه السلام 
(5) ويمكن أن يروى شخص حديثاً عن الإمام بواسطه ثم يسثل عنه عليه السلام ويرويه عنه بلا واسطهءو مثل ذلكك غير عزيز فى 
الروايات.و أمَّرا كلمه (بتيمم) فهى وارده فى روايه الفقيه»وإن قال بعض بعدم وجودها فى بعض نسخ الفقيه أيضاءولكن يتبادر 
إلى الذهن أنْ الكلمه كانت موجوده فى الحديث وإلَا يكون قوله عليه السلام:«ويدفن الميت» كاللغو حيث إِنَّ السائل كان عالماً 
بدفن الميت بلاغسل أو معه. 

و بتعبير آخرءكان المناسب أن يقول عليه السلام يغتسل الجنب؛ لأنّْ غسل الجنابه فريضه وغسل الميت سنه. 


و كيف ما كانءالعمده فى لزوم التيممم بدلاً عن غسله ماتقدم من بدليه التراب 


١ ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 01/0::الباب 18 من أبواب التيتممالحديث الأوّل. 


؟-5) من لا يحضره الفقيه 8١٠:١»الحديث‏ 777. 


والأحوط تيمم آخر بقصد بدليه المجموعءوإن نوى فى التيمم الثالث ما فى الذمه من بدليه الجميع أو خصوص الماء القراح 
كفى فى الاحتياط[١]‏ 

أو التيمم عن الماء أو عن الغسل. 

وأما المقام الثانى فقد أشرنا أن المستفاد من صحيحه يعقوب بن يقطين (1) أن الواجب فى غسل الميت تغسيله ثلاث مرّات كل 


1 
واحد منها كغسل الجنابه»و كذا ماورد فى صحيحه عبداللّه بن مسكان (1) وصحيحه الحلبى عن أبى عبداللّه عليه السلام (9) . 


وعليه فاللا-زم مع تعدّر تغسيله التيمم فإنّه بدل عن كل غسلءفاحتمال إجزاء تيمم واحد من مجموع الاغسال وكون الأغسال 
مجموعها من الواجب الارتباطى خلاف الظاهر فراجع. 


ودغوق أ3الآثر سرف عاق متصرع الاقبال فكرة مصوفها شي ونح نمع ولا فق النجموء لا مكل الممناعنده ليها 
فأنه لو سلم كون الأ-ثر واحداً فهذا الأ-ثر الواحد نظير ما تقدّم فى المستحاضه المتوسطه من وجوب الغسل والوضوء لصلاه 
غداتهاءوعدم تمكّها لا-من الاغتسال ولا من الوضوء لا يوجب إجزاء تيمم واحد؛ لأننٌ التيمم بدل من كل من الغسل 
والوضوءءوفى المسأله أيضاً التيمم بدل من كل غسل من الأغسال الثلاثه. 


]١[ 


لا ينحصر طريق الاحتياط على قصدما عليه فى التيمم الثالث»بل يكفى فى الاحتياط لو قصد ذلكك فى التيمم الأوّل أو الثانى أيضاً 
مع الإتيان بتيممين آخرين أو بتيمم ثالث لاحتمال وجوب ثلاث تيتممات بدلاً عن كلّ من الأغسال الثلائه على ماتقدم. 


ص 1 
)١ -١‏ وسائل الشيعه 687 7ءالباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث /. 


-)) وسائل القييه 09 ادالباب:؟ فن أبوات غبل البيك الحديت الأول 
*- *”*) وسائل الشيعه 7:1/4ءالباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 


( مسأله إذا لم كن عسو مق الباء | لابجقد ا عسل واحدءفإن لم يكن عنده الخليطان أو كان كلاهما أو السدر فقط صرف 
ذلكك الماء فى الغسل الأوّل[١]‏ 


ويأتى بالتيمم بدلا عن كل من الآدخرين على الترتيب ويحتمل التخيبر فى الصورتين الأوليين فى صرفه فى كل من الثلائه فى 
الأولى»ءوفى كل من الأوّل والثانى فى الثانيه. 


إذا كان عنده ماء لغسل واحد 
]1١[‏ 


ذكر قدس سره أنه إذا لم يكن عند المكلف الافتدان ماف وك لخب والحد شه عور الأرل نا إذا لم يكن عنده من 
الخليطان.الثانيه:ما إذا كان عنده كلاهما الثالثه: 


ما إذا كان عنده السدر فقط وذكر أن المتعين فى هذه الصور الثلاث صرف الماء فى الغسل الأوّل فإن كان عنده الخليطان أو 
السدر فقط يغسل الميت بماء السدرءومع عدمهما نوى تغسيله بدلاً عن الغسل بالسدر ويمّم الميت بدلاً عن الغسل بماء الكافور 
ثانياً وبدلاً عن الغسل بالماء القراح ثالثاً. 


قم السمل فس :سر بع عدم الطلظق تخير التكلى ف صمرق النناء فى كل من الأغسال الدلاثه واليكب بدلا عن 
الغسلين»بخلاف ما إذا كان السدر فقط فإنّه يتعين صرفه فى تغسيله بماء السدر. 


و أمَا إذا وجد الخليطان يتخير فى صرفه فى تغسيله بماء السدر أو تغسيله بماء الكافور. 


أقول:إذا كان عنده الخليطان أوالسدر فقط يتعين صرف الماء فى التغسيل بماء السدر فإِنٌ المفروض أنْ كلّ واحد من الأغسال 
الثلا.ثه واجب بانفراده على ماتقدم؛ ومع التمكن منه يتن الإتبان به حتى ما إذا كان عنده الكافور أيضأَءفإنٌ التغسيل بماء 
الكافور من شرطه وقوعه بعد التغسيل بماء السدر إذا كان التغسيل بماء السدر 


١: ص‎ 


وإن كان عنده الكافور فقط فيحتمل أن يكون الحكم كذلكك[ ]١‏ 


ويحتمل أن يجب صرف ذلك الماء فى الغسل الثانى مع الكافورءويأتى بالتيمم بدل الأوّل والثالث فييممه أولآً ثم يغسله بماء 
الكافور ثم ييممه بدل القراح. 


ممكناًءوليس المقام مع وجود الخليطين من باب التزاحم وتقديم التغسيل بماء السدر لكون ظرف امتثاله أسبقءبل مع وجوب 
التغسيل بماء السدر يحكم ببطلان غسله بماء الكافور لانتفاء شرط الغسل بماء الكافور على ماذكرنا فى بحث التزاحم. 


و أمرا إذا تعذّر الخليطان فالظاهر تعين التيمم بدلاً عن كلّ من تغسيله بماء السدر وتغسيله بالكافور ثم التغسيل بالماء القراح؛ 
وذلكك لتمكن المكلف من المبدل الاختيارى يعنى الغسل الثالث بعد عدم تمكنه من المبدل الاختيارى فى الغسلين بماء السدر 
والكافور قييمم بدلاً عنهما ويغسّل بعد ذلكك الغسل بالماء القراح»وإن كان الأحوط أن يقصد بالغسل بعد التيممين ما فى الذمه 
عط رعلة العمكي انال كوظ العدن المويوى اندلا عب الفسمن "بماد التنون لفان الوكليقة إلى تدله الباق دمن تسر 
السدرءولا يخفى أنه لو قيل بأنّ الأغسال الثلاثه من الواجب الارتباطى لكان الحكم أيضاً كما ذكر فى التفصيل فإنَ مقتضى 
الإبقاء على شرطيه الترتيب بين الأغسال الذى هى أجزاء الواجب هو صرف الماء فى الغسل بماء السدر مع وجود الخليطين أو 
السدر فقط»وصرفه مع فقدهما فى الغسل الثالث أى الجزء الأخير مع التيمم لكل من ماء السذان زهاء الكافر رديت إن اشفراط 
الترتيب محفوظ فى كل من البدل والمبدل كما هو مقتضى البدليه أى ظاهرهاءولكن بما أن الغسل بالماء بدلا عن الغسل بماء 
السدر محتمل لانتقال الوظيفه إلى بدله الناشى من تعذّر السدر يجرى فيه الاحتياط المتقدم. 


]1١[ 
وهذه هى الصوره الرابعه أى ما إذا وجد الكافور فقط فقد احتمل قدس سره جواز‎ 


١898: ص‎ 


(مسأله 8) إذا كان الميت مجروحاً أو محروقاً أو مجدوراً أو نحو ذلك ممما يخاف معه تناثر جلده مم كما فى صوره فقد الماء 


ثلاث تيمّمات|[ ]١‏ 
(مسأله 4) إذا كان الست محرما لا بجع الكافرن فى ماد غتله ف العبيل الداتى [] 
إلّاأن يكون موته بعد طواف الحج أو العمره. 


صرف الماء فى الفسل الأنؤل بدلاً غن الغسل يماد السدو وأق يصرفه فى الفسل بماء الكافول بعد أن نمم عن الفسل بماء 
التدروو بعد القيتيا بها الكاثون يشفه أكيا بدلا عن الخيبل بالماء القراح»ومنشأ ذلكك احتمال انتقال الوظيفه فى الفرض إلى 
حال لفيا سباء الست الناقى هن تعد الخلط يقت السبندو أن آث يح التسسي ا يماف الكافون للفمكن موولكق لأيكنى أن 
التمكن من تغسيله بماء الكافور موقوف على عدم انتقال الوظيفه إلى بدل التغسيل بماء السدر الناشى من فقد السدر. 


]١[ 

ويجرى فى الفرض الاحتياط المستحب المتقدم وهو أن يقصد بالتيمم الثالث أو بأحد الأولين الإتيان بما على العهده. 
إذا كان الميت محرماً 

["ا 


بلا خلا.ف ظاهر ويدلّ عليه مثل موثقه سماعه.قال:سألته عن المحرم يموت؟ فقال «يغْسّل ويكفن بالثياب كلها ويغطى وجهه 
ديصو به كما يصع بالمحل غير ا يمسٌ الطيب» )١(‏ وموثقه أبى مريم»عن أبى عبدالله ا خرج الحسين بن على و 
عبدالنه وعبيد تابنا العاس ورعبدائله بو سر وسدهو ابن الصب رخال مضي لمجين قبانك بالا باد وض جرم فقبداوهاو كقاوه 


ولم يحنطوه وخمروا وجهه ورأسه ودفنوه (7) .وفى صحيحه عبدالله بن سنان»عن المحرم يموت كيف يصنع 
ص ١:‏ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه *80:!ءالباب ١7‏ من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 
1- 7) وسائل الشيعه 7:80ءالباب ١‏ من أبواب غسل الميتءالحديث 8. 


وكذا لا يحنط بالكافور بل لا يقرب إليه طيب آخر[ ]١‏ 
١ 5‏ 0 

اصح كي ديد يجين بل الحبيق بن حلي مساك بالحرواء وى السيدين إن على و عر مكرة رمع الحيين عبد الله بق العياسن 
وعبدالله بن جعفر فصنع به كما صنع بالميت وغطى وجهه ولم يمه طيباءقال:وذلك فى كتاب على عليه السلام )١(‏ 
.والاستشهاد بكتاب على عليه السلام فى هذه الصحيحه والنهى عن مسّه الطيب ظاهره لزوم ذلكك كما أنْ مقتضى إطلاق السؤال 
والجواب فى موثقه سماعه وكذا فى الصحيحه عدم الفرق بين إحرام العمره وإحرام الحج.هذا بالإضافه إلى أصل الحكم.ءوأمًا 
تخصيص ذلك بما إذا كان موته بعد طواف الحج أو العمره فلما يقال من حرمه الطيب على المحرم هو الموجب لهذا الحكم إذا 
مات فى حال إحرامهءو كان الشارع ترل العيك يمال إ جر اباي له السو وكيا أله سل للحن اتهيال الطب يد طرافة كذلكك 
الميت فيما إذا مات بعد طوافه للحج أو العمره:ولكن تحأمل المحرم من الطيب بعد طوافه محل تأملءبل اللازم فى تحلّله منه 
إكمال طوافه وصلاه طوافه وسعيه إذا كان حجه تمتعاًءوأيضاً جواز استعمال الطيب على المحرم بالعمره قبل إحلاله بالتقصير 
مشكل؛ لاختصاص الروايات وظهورها فى التحلل من إحرام الحج لا مطلقاً. 


نعم»المتفاهم العرفى من روايات الباب أن المنع عن استعمال الكافور لموته فى إحرامه أو لمنعه عليه عن استعماله قبل موته.وإذا 
أجاز له استعماله لتمام عمرته أو تمام طوافه وسعيه فلا يدخل فى المنع الوارد فيها. 


]1١[ 

وذلكك لوجهين: 

الأوّل:أَنّه إذا لم يجز مسّ الميت لموته فى إحرامه بالكافور مع أن الكافور من 
ص ١/1١:‏ 


." من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 7:20 الباب‎ )١ -١ 


الطيب الذى حرمته على المحرم محلّ كلام»بل هو على الأظهر من الطيب المكروه (مسأله 2٠١‏ إذا ارتفع العذر عن الغسل أو عن 
خلط الخليطين أو أحدهما بعد التيمم أو بعد الغسل بالقراح قبل الدفن يجب الإعاده. وكذا بعد الدفن إذا اتفق خروجه بعده على 
الأحوط.[١]‏ 


على المحرم يكون الحكم فى الطيب الحرام أولى. 

والثانى:إطلاق بعض الروايات حيث نهى أن يمس الميت الذى مات فى إحرامه الطيب. 
إذا ارتفع العذر عن الغسل 

]١[ 


لأنّ مع ارتفاع العذر قبل الدفن يستكشف عدم كون التيمم أو الغسل بالماء من غير خليط مأموراً به كما هو الحال فى سائر موارد 
الإتيان بالمأمور به الاضطرارى باستصحاب بقاء الاضطرار والاعتقاد ببقائه. 


وعلى الجمله؛الواجب على المكلفين تغسيل المبّت بثلا-ثه أغسال قبل أن يصلى عليه والدفن»وهذا التغسيل لم يقيد بزمان 


نعم يستجب التعجيل مع جواز التأخير إلى أن يعدّ التأخير وهناً للمتت أو موجباً لفساد جسدهءو إذا لم يمكن التعجيل لانتظار الماء 
أو الخليط ونحو ذلكك تكون الغايه حصول الوهن أو فساد جسدهءو إذا غسّل من غير خليط أو تيمم باعتقاد عدم الخليط أو الماء 
ثم ارتفع العذر قبل الدفن يعلم بطلا-ن الغسل بالماء من غير خليط أو بطلان التيممءوأمًا إذا دفن واتفق خروجه بعد الدفنءفإن 
كان الدفن مع الانتظار إلى زمان التأخير فلا تجب الإعاده؛ لأنّ غسله السابق أو تيمممه كان صحيحاً كما هو الحال إذا اتفق خروج 
من كان تجهيزه بالغسل الاختيارىءوأمّا إذا كان اتفاق خروجه من غير انتظار الغايه المزبوره فيكشف ارتفاع العذر عن بطلان 


الغسل أو 


١7/١: ص‎ 


(مسأله )١١‏ يجب أن يكون التيمم بيد الحيّ لا بيد الميت[١]‏ 
وإن كان الأحوط تيمم آخر بيد الميت إن أمكن.والأقوى كفايه ضربه واحده للوجه واليدين وإن كان الأحوط التعدد. 


التيمم»ءبل يمكن أن يقال فى الفرض بأنّه مع ارتفاع الحدو ينب إعاده القيل حكن [ذ| كان هرسا تشقان إعاده غسله ولى 
بنبش قبره من رعايه احترامه مع أنه لا دليل لفظى لحرمه النبش ليؤخذ بإطلاقه فى الفرض. 


كيفيه تيميم الميت 


]١[ 


لا يخفى الفرق بين غسل الميت وتيمّمهءفإنٌ الغسل عباره عن وصول الماء وجريانه على جسد الميت على النحو المتقدمءفإجراء 
الماء على جسده وإن كان من فعل الأحياء إِلَاأنّ الغسل يقوم ببدن الميت قيد المغسّل فى إجراء الماء» ومسح جسده ودلكه بيد 
الحى تعد من آله غسل الميت من غير أن يدخل فى قوام الغسل ببدنه»وهذا بخلاف التيمم فإنّ إيجاد التيمم و إن كان كإيجاد 
الغسل من تكليف الأحياء إِلَاأنٌ التيمم ليس وصول العلوق على جبين الميت ويديه ليكون ضرب الحيّ يديه على الأرض ومسح 
جبين الميت ويديه بيديه كافياً فى وصول العلوق إلى جبين الميت ويديه»بل ضرب اليدين على الأرض ومسح الجبين واليدين 
باليد الضاربه داخل فى حقيقه التيمم»وقوامه كما هو ظاهر ماورد فى بيان كيفيه التيمم.وعليه فلابد من أن يقوم الضرب على 
الأرض والمسح على الجبين واليدين بيدالميت حتّى يقوم التيمم ببدنه. 


نعمءقد يدّعى أن الظاهر الأوّلى وإن كان مقتضاه ماذكر من ضرب الحىّ يدى المت على الأرض والمسح بيدى الميت إِلَاأَنَ 
عدم إمكان ذلك غاليا لبس يلاق 


١ 


(مسأله ؟١1)‏ الميت المغسل بالقراح لفقد الخليطين أو أحدهما أو المتيمم لفقد الماء أو نحوه من الأعذار لايجب الغسل بمسّه[١]‏ 


الميت وعدم انعطافهما قرينه على أن المراد من إيجاد التيمم على الميت ضرب الحى يديه على الأرض و مسح جبين الميت و 
يديه بهما. 


أقول:نعم كون المراد من إيجاد التيمم ذلك مع عدم إمكان الضرب بيدى الميت والمسح بهما صحيحءوأمًا رفع اليد عن الظهور 
الأولى فى صوره إمكانه أيضاً بلا موجبءوعلى ذلكك فلو لم يكن الضرب بيدى الميت فى صوره إمكانه أظهر فلاأقل من 
الاحتياط فى هذه الصوره بالجمع بين النحوينءوالله العالم. 


لا يجب غسل المس بمس الميت الميمم 
[1] 


الأظهر التفصيل بين تغسيل الميت بالماء القراح لفقد الخليطين وبين تيمّمه لفقد الماء أو نحوه من الأعذارءففى الأوّل لايوجب 
مسّه الغسل على الماس لإطلاق قوله عليه السلام:ولابأس بمسّه بعد غسله. )١(‏ فإنّ غسل الميت الذى لايوجد خليط عند غسله هو 
تغسيله بالماءءبخلاف ما إذا كان الميت متيمّماً لفقد الماء ونحوه فإنّه يصدق على مشه بعد التيمم أن مشّه ليس بعد غسله كما 
تقدم سابقاًءوعليه فيجب على ماسّه غسل مس الميت. 


صن :ع١‏ 


ات ١)وينائل‏ العيعة الاب الأول فن'آبوات عمل الضين الحديث 18 


فصل فى شرائط الغسل 
اشاره 
وهى أمور: 


الأوّل:نيه القربه على ما مرّ فى باب الوضوء[ ]١‏ 


الثانى :طهاره الماء[؟] 


الثالث:إزاله النجاسه عن كل عضو قبل الشروع فى غسله["] 

بل الأحوط إزالتها عن جميع الأعضاء قبل الشروع فى أصل الغسل.كما مرّ سابقاً. 
فصل فى شرايط الغسل 

نيه القربه 

1١ 


فإِنّ المرتكز فى أذهان المتشرعه أنْ غسل الميت المأمور به مثل سائر الأغسال المشروعه من قسم العبادات فيعتبر فى وقوعه 
صحيحاً قصد الشرت مثل غيرة من الأغسال الواجيبه والمستحة 


[؟ا 

لما تقدم فى بحث المياه أنّ الماء المتنجس لايرفع خبثاً ولاحدثاً. 
إزاله النجاسه 

[؟ 


إزاله عين النجاسه قبل الشروع فى كل عضو عن ذلك العضو مما لا ينبغى التأمّل فيه»ويستفاد ذلكك من الأمر بغسل ما خرج عن 
الميت بغمز بطنه قبل تغسيله بماء السدر (1) »ومقتضى ذلكك و إن كان إزالتها عن جميع جسده قبل الشروع فى تغسيله اَن 
مناسبه الحكم والموضوع قرينه على أن لا يكون على عضو عين 


ص :16 


.4 وسائل الشيعه *1:8ءالباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 


الرابع:إزاله الحواجب والموانع عن وصول الماء إلى البشره[ ]١‏ 
وتخليل الشعر والفحص عن المانع إذا شكك فى وجوده. 
الخامس:إباحه الماء وظرفه[ ؟] 


ومصئه 0 غسالته وم الغسل والسده والفضاء الذى فيه جسد الميت واباحه السدر والكافور وإذا جهل بغصبيه أحد 
المذكورات أو نسيها وعلم بعد الغسل لا تجب إعادته.بخلاف الشروط السابقه فإنّ فقدها يوجب الإعاده وإن لم يكن عن علم 


وعمد. 


التجحاينة الشارجه عند غتله لكك العفو نماء الستدرولا- عند (عدان هاه الإزالة والعشل ها إذا كان عضوه مكحا اانه 
النول ووأ :]ذا كان متعما نا ركف تفن الظهاوة هيه العسل مره فلايتمه كفا عسل نماء السيان لكاة العتاليق علي ما من ف 
غسل الجنابه»بل الوضوء إذا لم يكن على العضو عين النجاسه. 


]١[ 


حيث إِنّ المأمور به غسل الجسدءومع المانع لايتحقق غسله فإن الغسل يكون بجريان الماء على البشره ومن هنا لو احتمل المانع 
فى العضو يجب إحراز غسل البشره واللاستصحاب فى عدم المانع لايثبت غسلها. 


[؟] 


وقد تقدّم فى باب الوضوء والغسل حكم ما إذا كان ظرف الماء ومصبه ونحوهما مغصوباً؛ وأنّ المورد من باب اجتماع الأمر 
والنهى ومع التركيب الاتحادى كما إذا كان الماء مغصوباً لا يمكن الصحه؛ لعدم إمكان الترخيص فى تطبيق المأمور به على 
المأتى به.بخلاءف موارد التركيب الانضمامى فَإِنّ المأتى به قابل للترخيص فيهءوما ذكرنا يجرى فى المقام وفى حكم غصب 
الماء إذا كان فى المقام السدر والكافور مغصوباً حيث يحكم ببطلان الغسل. 


نعمءمع سقوط النهى عن استعمال الماء سقوطاً واقعياً - كما فى فرض الغفله 


ص :11 


(سالة )حو عقيل الحث من روزم لمات ولو كان الشمل ننانة] ]١‏ 
بل قيل إِنّهِ أفضل ولكن الظاهر كما قيل إن الأفضل التجرّد فى غير العوره مع المماثله. 


عن كون الماء ملكك الغير ولو للنسيان من غير الناسى - يحكم بصحه المأتى به حيث لامانع من شمول الترخيص فى التطبيق 
للمأتى به مع فرض سقوط النهى سقوطاً واقعياًوأمًا النسيان من الغاصب فلا يفيد فى الحكم بالصحهءحيث إِنَّ العمل الصادر عنه 
مبغوض بالنهى السابق الساقط بسوء اختياره ولايعمه حديث رفع النسيان. 2١(‏ 


نعم»فى المقام أمر وهو أنه إذا انحصر تغسيل الميت على التصرف فى ذلك الماء أو السدر والكافور أو ماذكر من التصرف فى 
الظرف ونحوه وامتنع المالكك عن الإذن وكان مكلفاً بتغسيل الميت كسائر المكلفين فيجوز للسائرين التصرف فيها بالاستئذان من 
الحاكم الشرعى أو وكيله.حيث إِنّ امتناع المالكك يحسب إسقاطاً لحرمه ماله ووصول النوبه إلى ولا-يه الحاكم عليه نظير 
الاستئذان منه فى الإنفاق على عياله الواجب عليه إنفاقهم مع امتناعه. 


تغسيله من وراء الثياب 
]١[‏ 


فكت أن يعْسلى الميت من وراء الثوب إذا كان المغّد لل غيرمماثل حتّى فى تغسيل الزوج زونكسويدل على ذلكف عضن 
الروايات المعتبره التى تقدم نقلها فى تغسيل الزوج زوجته (1) »وفى تغسيل المحارم الميت مع فقد المماثل () ءوإِنّما 


ص ://ا١ا‏ 
)١ -١‏ وسائل الشيعه “#/ا:5»الباب ١7‏ من أبواب لباس المصلىءالحديث 8. 


1- 7) وسائل الشيعه 278:؟ءالباب 75ءمن أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 
*”) وسائل الشيعه 7:87اءالباب 77 من أبواب غسل الميت»الحديث 8 و 4. 


الكلا-م فى تغسيل الميت إذا كان مغ لله مماثلا حيث قيل إِنَّ تغسيله أيضاً الميت من وراء الثوب أفضل )١(‏ ءوقيل إِنّ التغسيل 


وعلى الجمله.الجواز مجرداً أو من وراء الثوب متفق عليه بين أصحابناء والكلام فى المستحب منهما والمستند لاستحباب التغسيل 
مجرّداً معتبره يونس» عنهم عليهم السلام»قال:إذا أردت غسل الميت فضعه على المغتسل مستقبل القبله.فإن كان عليه قميص 
فأخرج يده من القميص واجمع قميصه على عورته وارفعه من رجليه إلى فوق الركبه»وإن لم يكن عليه قميص فألقٍ على عورته 
خرقه واعمد إلى السدرء الحديث () .فإنٌ ظاهر الأمر بنزع القميص استحباب تغسيله مجرّداً ولامجال للمناقشه فيها سنداًءفإنَ 
ظاهر رجاله مشايخ إبراهيم بن هاشمءولايحتمل أن يكون مشايخه كلهم ضعفاء كما يظهر ذلك لمن لاحظ مشايخ إبراهيم بن 
هاشم فى رواياته» وفى مقابل ذلكك صحيحه يعقوب بن يقطينءقال:سألت العبد الصالح عليه السلام عن غسل الميت أفيه وضوء 
الصلاه أم لا-؟ قال:غسل الميت تبدأ بمرافقه - إلى أن قال - ثم يفاض عليه الماء ثلاث مرّات ولا يُغسلن إِلَافى قميص يدخل 
رجل يده ويصب عليه من فوقه (©) .الحديث وظاهرها استحباب تغسيله من فوق القميص أى بصب الماء على الميت من فوق 
القميصءوربما يجمع بين الروايتين بحمل المعتبره على ما إذا لم يمكن تغسيله من فوق القميص»بأن يكون على جسد الميت 
وساخه لطول 


ص اا 


)١ -١‏ مدارك الأحكام 18:؟. 

.571 - 1:71/٠ المعتبر‎ )7 1 

*- ") وسائل الشيعه ١٠/7:6»الباب‏ ” من أبواب غسل الميت»الحديث ”. 
ع- ع) وسائل الشيعه 7:87»الباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث /. 


(مسأله ؟) يجزى غسل الميت عن الجنابه والحيض بمعنى أنّه لومات جنباً وحائضاً لا يحتاج إلى غسلهما[ ]١‏ 
با نحي غيل الورك قتطويل ولا سهان قن #لكديو ان حك عن العلامه محال 


مرضه أو غيره مرا يحتاج إحراز وصول الماء إلى جميع بشرته معه إلى النظر إلى جسده الذى لا-يمكن عرفا إلمابتزع 
قميصه. وتحمل الصحيحه على صوره التمكن من تغسيله بلا نزع قميصه. 


لا 
وبتعبير آخر»صحيحه سليمان بن خالدءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن غسل المتّت كيف يغسل؟ قال:بماء وسدر - إلى أن 


قال - وإن استطعت أن يكون عليه قميص فيغسل من تحت القميص )١(١‏ .بمنطوقها داله على كون التغسيل من تحت القميص مع 
التمكن منه أولى»وبمفهومها داله على أنَّ مع عدم التمكن من تغسيله من فوق القميص يغسل مجرداًءفتكون نتيجه الجمع بين 
الروايتين استحباب تغسيل الميت فى قميصه مع التمكن منه ويستفاد من الصحيحتين طهاره قميصه بتمام غسل الميت من غير 
حاجه إلى عصره. 


يجزى غسل الميت عن غسل الجنابه وغيره 
]١[‏ 


لا يتبغى التأمل فى أن الاغتسال هن الجنابه والحيض والنفاس وغير لك تكيش على الحنءويما أن وتجوبها شرطى يون 
للصلاه وغيرها ممما هو مشروط بالطهاره فلايجب على المكلف إذا مات لانقطاع التكليف عنه و تغسيله بعد موته بغسل الأموات 
على ماتقدم تكليف على السائرينءومادلٌ عليه الروايات هو تغسيل الميت بالأغسال الثلاثه بلا فرق بين كونه عند موته جنباً أو 
حائضاً أم لاءويدلٌ على 


١/94: ص‎ 


.6 وسائل الشيعه 1:587ءالباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 


ذلكك أيضاً موثقه عمار الساباطى»عن أبى عبداللّه عليه السلام أنّه سثل عن المرأه إذا ماتت فى نفاسها كيف تغسل؟ قال:مثل 
غسل الطاهر و كذلكك الحائضء و كذ لكك الجنب نما يغسل سا واجدا 153 وصحية أبى بصير»عن أحدهما عليهما السلام فى 
الجتب إذا مانةوقال :لبس عليه إلاغيله واخدم 1903 


وعلى الجمله»كفايه تغسيل الميت بالأغسال الثلا.ثه المتقدمه حتّى فيما كان عند موته جنباً أو حايضاً مما لا كلام فيه نصاً 
يقر ابواتها الكلقم فى ساتروقية اتسيلة قل منشيله خسل اللحواك بغمل الجفايه او العيشى وتعر دعاق[ هريما يقال با 
المشروعيه مستفاده من بعض الروايات كصحيحه زرارهءقال:قلت لأبى جعفر عليه السلام:ميت مات و هو جنب كيف يغْسّل وما 
بجزيه من الحاء؟ قال :شما عيبا ولهدا يحرى ذلكك للجابه ولغد النيك لآثهما شرنهاة اليه ف نري سد 5ه :اله 
ريما يدعى أن مقتضن التعليل والنسير بالاسراء مواق أن بغسل بعس الجتاية أؤلة كما يدل على ذلكف ترؤانه عيض :قال“قلت الأب 
عبدالله عليه السلام: 


الرجل يموت وهو جنب؟ قال:«يغشل من الجنابه ثم يغسل بعد غسل الميت» (15) . 


ولكن التعبير بالإنجزاء فى الصحيحه لا تدل على مشروعيه تغسيله للجنابه وإلَما يعم بعد أن غسّلى بغسل الميت أيضاًءوالروايه 
المزبوره ضعيفه سنداً وقد روى الشيخ بعد نقلها وقبل نقلها روايتين لعيص بن القاسم الأولى منها صحيحهءقال:سألت 


18٠: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه ٠7:85ءالباب ”١‏ من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 
-1١‏ 7) وسائل الشيعه ٠7:85”ءالباب "١‏ من أبواب غسل الميت»الحديث 8. 
#د") وسائل الشيعه 98 ا البات: امن أبواف كسل الفيكة «الخديت الأول 
ع- ©) وسائل الشيعه ١7:85ءالباب ”١‏ من أبواب غسل الميت»الحديث 7. 


أبا عبداللّه عليه السلام عن رجل مات و هو جنب؟ قال:يغشل غسله واحده بماء ثم يغششل بعد ذلكث» (1) .والثانيه فيها إرسال 
حيث قال عبدالله بن المغيره أخبرنى بعض أصحابناءعن عيص عن أبى عبداللّه عليه السلام عن أبيه عليه السلام قال::إذا مات 
الميت فخذ فى جهازه و عتجلهءوإذا مات الميت وهو جنب غسّل غسللا واحداً ثم يغسّل بعد ذلكك» (؟) وقال بعد نقلها:ولا تنافى 
بين هذه الأخبار وبين ماقدّمناه أولاً؛ لأنّ هذه الروايات الأصل فيها كلها عيص بن القاسم وهو واحد ولا يجوز أن تعارض يواحد 
جماعه كثيره لما يناه فى غير موضع - إلى أن قال - يمكن أن يكون الوجه فى هذه الأخبار أن الأمر بالغسل بعد غسل الميت 
غسل الجنابه إِنّما توجه إلى غاسله فكأنه قيل له ينبغى أن تغشل الميت غسل الجنابه ثم تغتسل أنت فيكون تغيير تغتسل بيغسل 
غلطاً من الراوى أو النساخ كما ذكر هذا الراوى بعينه عن أبى عبداللّه عليه السلام إذا مات الميت وهو جنب غسّل غسللاً واحداً 
ثم اغتسل بعد ذلكك (*) .أى اغتسل الغاسل غسل مس الميت.ولا يخفى أنْ فى كلامه قدس سره دلاله على أن نقله عن كتاب 
إبراهيم بن هاشم أيضاً كان ثم يغسل بعد ذلك» فما فى نسخه الوسائل التى عندى: 


١ثمم‏ يغتسل بعد ذلك» (6) غير صحيح. 

نعم»مارواه عن كتاب على بن الحسين كان فيه:«ثم اغتسل بعد ذلك) (2) . 
وكيف كان بما أن الظاهر كون الواصل والمروى إلى كل من صفوان بن يحيى 
ص 18١:١‏ 


."١ التهذيب 67#: 1»الحديث‎ )١ -١ 

9-7) العية بت اع ا العديت د 

#) التهذيب ١:©7#‏ - 6 6#ءذيل الحديث السابقءوالحديث ع". 

ع- ©) وسائل الشيعه ١7:85ءالباب ”١‏ من أبواب غسل الميت»الحديث 8. 
ه- 0) التهذيب ١:68#‏ - ع"ا»الحديث ©". 


(مساله ‏ لارشترط فى غسل الميتك أن يكوة يعد يرفه[١]‏ 
(مسأله © النظر إلى عوره الميت حرام[ ؟] 


لكن لايوجب بطلان الغسل إذا كان فى حاله. 
: 0 
وعبدالله بن مغيره روايه واحده عن العيص عن أبى عبد الله عليه السلام وأنْ الواصل لو كان ثم اغتسل بعد ذلكك» كان ظاهره 


اغتسال المغسل من مسّه الميت فلا يمكن الاستدلال بها على مشروعيه غسل الجنابه للميت.سواء كان بعد تغسيله بغسل الميت أو 


1 0 
وقد أورد على روايته الأولى قال:قلت لأبى عبدالله عليه السلام الرجل يموت وهو جنب؟ قال:«يغْسّل من الجنابه ثم يغسّل بعد 


غسل الميت» )١(‏ بأنّ ظاهرها لزوم ثلاثه أغسال؛ غسل قبل غسل الميتء.و غسل الميت»وغسل بعد غسل الميت» ولكن لايخفى 
أنْ كلمه (بعد) ظرف غيرمضافءوغسل الميت بيان للغسل المستفاد من قوله:ثمم يغسل). 


]١[ 


فإِنّ الإطلاق فى الأمر بالتغسيل مقتضاه عدم اشتراطه بما كان التغسيل بعد بردهءبل مقتضى أصاله البراءه عن الاشتراط أيضاً عدم 
الاعتبارءودع وكا أنْ الميت مادام حاراً ملحق بالحيىّ حيث إِنْ الحراره من توابع الحياه كماترى؛ و لذا تنتقل تركته إلى الوارث 
بمجرد الموت.ولو مات أحد ورثته قبل أن يبرد فلا ينبغى التأمّل فى انتقال التركه إليه بحصته منهاءوتقدم فى بحث النجاسات 
أيضاً أنّ خروج الروح عن جسد الإنسان كالحيوان موجب لنجاسته وإِنّما لا يكون مسّه بحراره موجباً للغسل على ماسّه. 


النظر إلى عوره الميت 

["ا 

فإنّه لا يبعد أن يعمّه ما دل على حرمه النظر إلى عوره المؤمن ويقتضيه 
ص 187١:‏ 


1 1) التيذيي 1:86 بالحديت ا 


(مسأله ©) إذا دفن الميت بلاغسل جاز بل وجب نبشه لتغسيله[ ]١‏ 


أو تيمّمه» وكذا إذا ترك بعض الأغسال ولو سهواً أو تبيّن بطلانها أو بطلاءن بعضهاءوكذا إذا دفن بلا تكفين أو مع الكفن 
الغصبىءوأمَا إذا لم يصل عليه أو تبيّن بطلانها فلا يجوز نبشه لأجلها بل يصلى على قبره. 
أيضاً الأ.مر بوضع الخرقه على عورته أو جمع قميصه عليها عند إخراجه من طرف رجليه»ومناسبه الحكم والموضوع مقتضاه أن 


الوضع والجمع للمانعه من النظر إلى عورته لا اشتراط تغسيله بهما ولو لم يوضع الخرقه أو نظر إلى عورته عند تغسيله فلا يوجب 
ذلك بطلان الغسل فإِنّ الأمر بالوضع أو حرمه النظر لا يوجب النهى عن التغسيل نظير النظر إلى الأجنبيه حال الصلاه. 


يجب النبش إذا لم يغسشل 
]١[‏ 


والوجه فى ذلكك أنّ الدفن المزبور لم يكن بمتعاق الأممر فإنّ الدفن المأمور به هو الدفن بعد تغسيله وتكفينه»ومقتضى الأمر 
بتغسيله أو تياممه نبشه لتغسيله أو تيثممه»وما دل على عدم جواز نبش القبر هو التسالم على حرمتهوالتسالم عليه فرض دفنه 
صحيحاًءبل يمكن استفاده حرمه نبشه من أمره بدفنه ومع عدم كون الدفن المزبور متعلق الأسمر لايستفاد حرمته إِلَابعد دفنه 


الصحيح. 


نعمءلو كان ذلكك بعد فساد جسده فلا يجوز نبشه لسقوط الأمر بتغسيله وتكفينه كما أنّه لو دفن بتيمّم واتفق وجود الماء يكشف 
ذلك عن بطلان دفنه ببطلان تيتممه فيجب نبشه لتغسيله.وأمَا إذا لم يصلّ عليه أو تبين بطلانها يصلّى على قبره لمشروعيه الصلاه 
على القبر مع فوت الصلاه على الميت كما هو ظاهر بعض الروايات على ما يأتى. 


1١ ص‎ 


(مسأله 2) لايجوز أخذ الأجرد على تخسيل المييت [1] 


بل لو كان داعيه على التغسيل أخذ الأسجره على وجه ينافى قصد القربه بطل الغسل أيضاًءنعم»لو كان داعيه هو القربه وكان 
الداعى على الغسل بقصد القربه أخذ الأجره صمح الغسل لكن مع ذلكك أخخذ الأجره حرام إِلَاإِذا كان فى قبال المقدمات الغير 
الواجبه فإنّه لا بأس به حيتئلٍ. 

أخن الأجره على التغسيل 

1١ 

ظاهر كلامه قدس سره فى المقام أمرين: 


الأوّل؟أنُ أخذ الأجره على تغسيل الميت قد لايتافى قصد التقرب المعتبر فيه بأن يكون أخذها وتملكها داعياً له إلى امنغال الأمر 
بالتغسيل بنحو الواجب الكفائى» نظير ما ذكر فى أخذ الأجره على قضاء الصلاه والصيام عن الميت»حيث إِنّ الداعى إلى داعويه 
الأمر للمكلف إلى الفعل إمّا غرض دنيوى من التخلص عن الفقر كمن يأتى بصلاه الليل لثلا يبتلى بالفقر أو يأتى بطواف النساء 
بعد الحج أو العمره المفرده لإباحه زوجته عليه أو أمر أخروى كمن يمتثل الأمر بالفرائض ثلا يبتلى بعذاب الدار الآخره»وفى 
هذا الفرض يحكم بصحه غسل الميت. 

وقد ينافى قصد التقرب بأن لايتوسط داعويه أمرالشارع فى تغسيله بوجه.بل يغسّل الميت بحضور أوليائه لأخذ المال وجعله 
وسيله لاستنقاذ المال من يد ولىٌ الميت وفى هذا الفرض يحكم بفساد الغسل. 


الأمر الثانى:أنّه لا يجوز أخذ الأجره على التغسيل حتّى فى فرض الحكم بصحه الغسل بمعنى أن الأجره لا تصير ملكا للمغتدلل 


حتى فى هذا الفرض. 
نعمءإذا كان أخذها فى مقابل المقدمات غير الواجبه كوضع الميت فى مكان معين أو إنزاله إلى سرداب للتغسيل فيه فلا بأس. 


ص 18 


أقول:يظهر من قوله قدس سره فى آخر كلامه فى مقابل المقدمات غير الواجبه أن المانع عن أخذ الأجره ليس عباديّه التغسيل 
7 جاز أخذها فى مقابل المقدمات الواجبه كتطهير جسده من التلوث بالنجاسهءبل المانع عن أخذها وجوب العمل على 
اماد يج اتن كان لو شبوطيه درا توق اكول اف روشق الساكى آله لذ يدل ؟ تدر عر بريه عه الا جر ةقان 
الواجبات خصوصاً إذا كان الواجب توضّلياً و واجباً على نحو الوجوب الكفائى. 
ِ 1 5 

وقد يوججه عدم جواز أخذ الأجره بأن وجوب نفس العمل على المكلف يقتضى كون ذلك العمل ملكا لله سبحانه فآداء الفعل 
إنعتال للعها) إل هالكه وآداند لما عليه ]لين الله تتيخانفيكون فيلك 5لكف لعن لفت من تمليكف ملك الغير و امت الأجره 
عليه من أكلها بالباطل»ولكن هذا كما ترى فإِنْ إيجاب الشارع نفس العمل لا يقتضى دخوله فى ملكه سبحانه ليترتب عليه ما 
0 

وقد يوجه بأنّ التجهيز الواجب حقٌ للميت على الأحياء ولا يجوز فى إيصال الحق إلى ذى الحق أخذ المال بإزاء حمّهءولكن لم 


يظهرلئ :ها هو الملار كك لدهوئ كوة :دودح المع غلن الأجباءورل المشتفاكمن الروانات كواتة حفا لولئ الميث: 


نعم يمكن أن يقال إِنْ ظاهر الروايات كون تجهيز الميت كتعليم الأحكام والقضاء بين الناس فى كون المطلوب الأقان مجان 
وإِلَّا فشىء من كون العمل عباده أو كونه واجباً لا يمنع عن أخخذ الأ-جره عليه إذا كان الفعل مما يترتب عليه غرض الآخرين 
ولأ-جله يبذلون المال لتحقق ذلكك العمل من الغير ككونه واجباً كفائياً يسقط مع تحقق الفعل من واحد سقوط التكليف عن 


الآخرين»والوجه فى عدم 


186: 02 


(مسأله 7) إذا كان السدر أو الكافور قليلاً جداً بأن لم يكن بقدر الكفايه فالأحوط خلط المقدار الميسور[١]‏ 

وعدم سقوطه بالمعسور. 

(مسأله 8) إذا تنتجس بدن الميت بعد الغسل أو فى أثنائه بخروج نجاسه أو نجاسه خارجه لا يجب معه إعاده الغسل[ ؟] 
بل وكذا لو خرج منه بول أو منى وإن مإ سد سعد 


نائعية أخنل الأجره أن العامل إذا أ بالعهل أداء لما عليه مق ملكك القراحدرا فى الارول بحقوق الناس يوم القيمه يكون الإتيان 
به بهذا الداعى من قصد التقرب لا مانعاً عن تحقّقهءكما أَنّهِ إذا تعلق به غرض الآخرين لا يكون التصدى له كما ذكر من أكل 
الأجره عليه بالباطلواللّه سبحانه هوالعالم. 


إذا كان السدر أو الكافور قليلاً 
]1١[‏ 


إذا كان السدر قليلا جداً بحيث استهلك فى الماء بحيث لا يصدق أنه ماء السدر أو لم يظهر أثر الكافور فى الماء تكون الوظيفه 
على ها تقدم قن ضور فند الخرطين تقسيل الميت فلاف أخسال:أولهنا بدلاً عن تفسيله بماء السدرعوثانبهنا بدلا عن اماء 
الكافورءخلافاً لمن ذكر بانتقال الوظيفه إلى التيمم بدلاً عنهماءوعلى الأوّل فإلقاء القليل من السدر يستهلكك فى الماء ولا يصدق 
عليه ماء السدر مبنى على تماميه قاعده الميسورءوقد تقدّم عدم تماميتها فإلقاء ذلكك المقدار يكون احتياطاً استحبابياً لا وجويياً 
كما هو ظاهر الماتنءوأمَا بناءٌ على الانتقال بالتيمم لا يكون الاكتفاء ولو مع الإلقاء احتياطأءبل الاحتياط الجمع بين الغسل بالإلقاء 
والتيمم بدلا عن الغسل .بماء السدان أو الكافور كنا لا يحفلا: 


إذا تنجس بدن الميت بعد الغسل 
[؟] 
يقع الكلام فى جهتين: 


ص :18 


كان الأصيط فى صووه كر نيبا قن الآهات إعادى عفيوفيا إذا كان أثناء لقب بالقراح»نعم يجب إزاله تلكك النجاسه عن 
جسده.ولو كان بعد وضعه فى القبر إذا أمكن بلا مشقه ولاهتكك. 


الأولى:عدم بطلان غسل الميت بإصابه نجاسه خارجيه بدن الميت من الخارج أو بخروج نجاسه من بدنه. 
الثانيه:وجوب إزالتها عن حجسده وكفنه إذا أصابتها. 


أمّا الجهه الأولى فلا يتبغى التأمل فى عدم بطلانه بإصابته نجاسه خارجيه فإنّ إصابتها لا توجب بطلان الغسل المشروع فى سائر 
موجباته فضللًا عن غسل الميت وكذا بإصابه نجاسه خارجه من بدن المت إذا لم تكن تُعدٌ من الحدث فى خروجها من الحىّ 
كخروج الدم وما يتوهّم انتقاض الغسل بخروجه هو ما يعد خروج النجاسه حدثاً من الحى كخروج البول والمنى والغايط»ولكن 
مقتضى أصاله البراءه عدم تقدّد غسل الميت بعدم خروج تلك النجاسه أيضاًءبل يدل على عدم الاشتراط إطلاق مادلٌ على 
وجوب تغسيل الموتى بثلا.ثه أغسال (1) فإِنّ الأغسال فيه لم يقد بخروج شىء منها عند الغسل أو بعدهءبل يدل على عدم 
الاعتبار خصوص بعض الروايات كموثقه روح بن عبدالرحيمءعن أبى عبداللّه عليه السلام قال::إن بدا من الميت شىء بعد غسله 
فاغسل الذى بدا منه ولا تعد الغسل» (1) فإنٌ الشىء الخارج عن الميت بعد الغسل أو أثنائه هو الغائط أو الدمءوظاهرها عدم كون 
خروج ذلكك ناقضاً حتّى ما إذا وقع أثناء الغسل. 


وفع أن التقيبد فى الخروج بما بعد الغسل فيه دلاله عل لزوم الإعاده إذا 


ص اا 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 1:91/4ءالباب ” من أبواب غسل الميت. 
15 وسائل القييه 886 #البات لاهن أبوات ظد البية#اليحديكه الأول 


خرج قبل تمام الغسل يدفعها أن التقيد به بلحاظ وجوب غسل الخارجءفإنّه إذا كان الخروج قبله يغسل بغسل الميت عاده. وأظهر 
من ذلكك ماورد فى موثقه عمار حيث ورد فيها:٠ثمم‏ تمرٌ يدك على بطنه فتعصره شيئا حتّى يخرج من مخرجه ما خرجء ويكون 
على يديكك خرقه تنقى بها دبره» ثم ميل برأسه شيئا فتنفضه حتّى يخرج من منخره ماخرج ثم تغسله بجره من ماء القراح فذلكك 
انناف القسا حيمنا كبا مدل على الخ روه هن لعي ماه اعدو لات موسي كار قله ومناء السكور هنا قن ديه 
الفرق بين خروج البول والغائط يصمح الحكم بعدم بطلان الغسل بخروج شىء منها أثناء الغسل أو بعده»كما أشرنا إلى أنْ ذلك 
مقتضى الإطلاقات أيضاً. 


وأما الجهه الثانيه فقد ظهر الحال فيها بالإضافه إلى إزالتها من البدنءوأمًا إزالتها من الكفن حتّى بعد وضع الميت فى القبر وقبل 
مواراته فيدل عليه الصحيح عن ابن أبى عمير؛واحمد بن محمدءعن غير واحد من أصحابناءعن أبى عبذالله عليه السلام قال:؛إذا 
خرج من الميت شىء بعد ما يكفّن فأصاب الكفن قرض منه) () وحسنه عبداللّه بن يحيى الكاهلى عن أبى عبدالله عليه السلام 
قال:«إذا خرج من منخر الميت الدم أو الشىء بعد الغسل فأصاب العمامه أو الكفن قرضه بالمقراض» (5) 


ص :ىما 


.٠١ وسائل الشيعه 7:685ءالباب 7 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 
.” ؟- ؟) وسائل الشيعه ١٠1:58ءالباب ” من أبواب غسل الميت»الحديث‎ 
.1١" ثيدحلاء١:68٠ التهذيب‎ )"” -* 

ع- ©) وسائل الشيعه 7:857اءالباب 7” من أبواب غسل الميت»الحديث 8. 


(مسأله 8) اللوح أو السرير الذى يغسل الميت عليه لايجب غسله بعد كل غسل من الأغسال الثلاثه[١]‏ 

نعم الأحتوط خنيالة لبيك ارون كان الأعرك مطهارفه بالبد وو كذ لحان فى الخرفالمرصوع عليه فإلهنا أيقا تظهر اليم 
والأحوط غسلها. 

والمتفاهم من الأمر بالقرض أن لا يبقى النجاسه على الكفن فيجرى غسلها بدل قرض الكفن. 

نعمءبعد مواراته فالعلم بخروج النجاسه غير ضائر فَإنّه واقع لا محاله بالإضافه إلى عادى الناس. 

فى اللوح الذى يغسل عليه الميت 

١1 


ظاهر كلماتهم أنْ اللوح أو السرير الذى يغسل عليه الميت يتنتجس بإصابه ماء السدر والكافور أو بغسل فرج الميت وغسل سائر 
النجاسه عن بدنهءولكن يطهر ذلكك بالتبعيه بعد تمام الغسلءوكذا الحال فى الخرقه الموضوعه على عوره الميت أو القميص 
الذى يغسل الميت فيهءوالذى لا ينبغى التأمّل فيه عدم اعتبار العصر فى تطهير الخرقه أو القميص المتنجسءوكذا الموضع من 
السرير واللوح الذى وضع عليه الميت؛ لعدم الإشاره إلى اعتبار شىء منها فى الأخبار الوارده فى كيفيه التغسيلءبل فيها دلاله على 
بقاء الخرقه والقميص على بدنه إلى تمام الأغسال. 


تع سكن دعوق أن سوس ذلك الموهع وطييازكه تسيل الميث لعرياة الماتد ليه ولمع جريان على سه اميت بو هنذا 
المقدار يكفى فى طهارته:وأمًا إذا تنتجس موضع من اللوح أو الصخره من غير أن يجرى عليه الماء عند تغسيل الميت»كما إذا 
طفر الماء المتنجس عليه أول مره من غير أن يغسل ولو مع تغسيل الميت فطهارته بالتبع لا تستفاد من الروايات لعدم كونها ناظره 
إلى بيان طهارته. 


ص :189 


١9١0: ص‎ 


فصل فى آداب غسل الميت 
وهى أمور: 


الأول:أن يجعل على مكان قال من تسرد أوند كه أو غيرهاءوالأولى وضعه على ساجه»وهى السرير المتخذ من شجر مخصوص 
فى الهند.وبعده مطلق السريرءوبعده المكان العالى مثل الدكه.وينبغى أن يكون مكان رأسه أعلى من مكان رجليه. 


الثانى: أن يوضع مستقبل القبله كحاله الاحتضار بل هو أحوط. 


الثالث:أن يتزع قميصه من طرف رجليهءوإن استازم فتقه بشرط الإسذن من الوارث البالغ الوكجثه و الوك أن بجع هذا ساترا 
لعورته. 


الرابع: أن يكون تحت الظلال من سقف أو خيمه:والأولى الأول. 

الخامس:أن يحفر حفيره لغسالته. 

المنادين :اق كوخ عان مبضور العوره. 

السابع:ستر عورته وإن كان الغاسل والحاضرون ممن يجوز لهم النظر إليها. 
الثامن:تليين أصابعه برفق»بل وكذا جميع مفاصله إن لم يتعشر وإِلًا تركت بحالها. 


التاسع:غسل يديه قبل التغسيل إلى نصف الذراع فى كل غسل ثلاث مرّات» والأولى أن يكون فى الأول بماء السدرءوفى الثانى 
بماء الكافورءوفى الثالث بالقراح. 


العاشر:غسل رأسه برغوه السدر أو الخطميّ مع المحافظه على عدم دخوله فى أذنه أو أنفه. 


ص :151 


الحادى عقت رتغي تر نجه ادر أو الأمناة تلقف مرا قير التفبيلء والآولن أت يلق الفاسل على بده اللسرع خرقه وتشتدل 


الثانى عشر:مسح بطنه برفق فى الغسلين الأولين إِلَاإِذا كانت امرأه حامللا مات ولدها فى بطنها. 

الثالث عشر:أن يبدأ فى كل من الأغسال الثلاثه بالطرف الأيمن من رأسه. 

الرابع عشر:أن يقف الغاسل إلى جانبه الأيمن. 

الخاسن عقرزةغسل الغاسل يدية إلى المزفقية بل إلى المتكبيق ثلاك هزاة:فى كل من الأغشال الثلاثه: 


السادس عشر:أن يمسح ناكةعيل الششي ا نيذه لزباكه الانتغطياو أن يعات سفوم اعت مو احزام بوث فك :بصنت الماء 
عليه. 


السابع عشر:أن يكون ماء غسله ست قرب. 

الثامن عشر:تنشيفه بعد الفراغ بثوب نظيف أو نحوه. 

التاسع عشر:أن يوضّأ قبل كل من الغسلين الأولين وضوء الصلاهءمضافاً إلى غسل يديه إلى نصف الذراع. 
الغشرون :أن يغبال كل يعضو من الأغضاء العلاته فى كل غسل: من الأغسال الغلاته قلات مرات: 

الحادى والعشرون:إن كان الغاسل يباشر تكفينه فليغسل رجليه إلى ال ركبتين. 


الثانى والعشرون:أن يكون الغاسل مشغول بذكر الله»والاستغفار عند التغسيلءوالأولى أن يقول مكرراً:«رب عفوكك عفوك» أو 
يقول:«اللهم هذا بدن عبد كك المؤمن»وقد أخرجت زوه فرج دنه #وفرقت بينهما فعفو قم عدو كفا خصوصا فى :وقت تقليبه. 


الثالث والعشرون:أن لا يظهر عيباً فى بدنه إذا رآه. 


١97: ص‎ 


فصل فى مكروهات الغسل 

الأول:إقعاذه حال الغسل . 

الثانى:جعل الغاسل إياه بين رجليه. 

الثالث:حلق رأسه أو عانته. 

الرابع:نتف شعر إبطيه. 

الخامس:قص شاربه. 

السادس:قص أظفارهءبل الأحوط تركه وترك الثلاثه قبله. 

السابع :ترجيل شعره. 

الثامن:تخليل ظفره. 

التاسع :غسله بالماء الحار بالنار أو مطلقاً إلامع الاضطرار. 

العاشر:التخطى عليه حين التغسيل. 

الحادى عشر:إرسال غسالته إلى بيت الخلاء بل إلى البالوعه»بل يستحب أن يحفر لها بالخصوص حفيره كما مر. 
الثانى عشر:مسح بطنه إذا كانت حاملا. 

(مسأله )١‏ إذا سقط من بدن الميت شىء من جلد أو شعر أو ظفر أو سن يجعل معه فى كفنه ويدفن ]١[‏ 


بل يستفاد من بعض الأخبار استحباب حفظ السن الساقط ليدفن معه كالخبر الذى ورد أن سنّاً من أسنان الباقر عليه السلام سقط 


فأخذه وقال 

فصل فى مكروهات الغسل 
]١[‏ 

يقع الكلام فى جهتين: 


١: ص‎ 





أولاهما:7ق3 مك:فى ببان مكروهات الغسل وعن أنه لابجوز أخذ شىء من الميث كجلذه ولحمه وأعضائهوفى جوان الأخدذ من 
شعره كحلق رأسه أو عانته أو شعر إبطيه وتقليم أظفاره كاوب الماسرت ال الستحيري اران مع الكراهه»وعن جماعه )١(‏ من 
الأصحاب حرمته أيضاًءوفى الموثق عن عبد الرحمن بن أبى عبداللهء قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الميت يكون عليه 
الشعر فبُحلق أو يقلم ظفره؟ قال: 


«لا يمسٌ منه شىء اغسله وادفنه» (7) وظاهرها عدم راق الأخحل وأله يتين غسل الميثك ودفنه»وقيل بالكراهه لما فى “رواب طلحة 
بن زيد.عن أبى عبدالله عليه السلام قال: 


اكره أن رقض مي الك ظفر او يقهى لسر أو بيسلق لناحائه أو يقد" لاسثفي :لله ولكم الروايه خبفيفة سندا والكراعه 
بالمعنى اللغوى لا تنافى الحرمه؛والنهى عن غمز المفصل المحمول على الكراهه الاصطلاحيه لا تكون قرينه عليها فى غيره. 


والجهه الثانيه:أنّه إذا فعل ذلكك أو سقط من الميت شىء من الشعر والجلد والظفر والسن يجب دفنه معه بجعله فى كفنه»ويستدل 
على ذلكك بمرسله ابن أبى عميرءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:«لا يمسّ من الميت شعر ولا ظفر وإن سقط منه شىء فاجعله 
فى كفنه» (ع) ولكن الروايه مرسله وماقيل من أنّ مرسلات ابن أبى عمير معتبره قدتعرضنا لذلك فى المباحث السابقه.وعليه 


فالحكم بالوجوب إذا لم يكن فيه عظم وجلد أو لحم و عظم مبنى على الاحتياط. 
ص ١95:‏ 


.٠١7:هينغلا 230,المسأله هلا و دلاء.وابن زهره فى‎ - ١:28 كالشيخ فى الخلاف‎ )١ -١ 
.” من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١١ بابلا»7:0٠١ وسائل الشيعه‎ )7 -1١ 

"- ") وسائل الشيعه ١٠2:؟»الباب ١١‏ من أبواب غسل الميت»الحديث 8. 

د وسائل الشيعة: +51 البات ١‏ اهن أبواب ةغل النية الحديك الأول 


الحمدلله ثم أعطاه للصادق عليه السلام وقال ادفنه معى فى قبرى. 
(فساله 9 إذا كان العمة حن سكودن ل سورد أي 1 ] 
نعلا مواثة: 


(مسأله *) لا يجوز تحنيط المحرم بالكافور ولا جعله فى ماء غسله كما مرّ إلا أن يكون موته بعد الطواف للحج أو العمره[؟] 


]١[ 


لأنْ الختنه أخذ شىء من بدن الميت وقد تقدم عدم جوازه.وإن التزم بالكراهه فى أخذ الشعر والحلق وتقليم الأظفار.أضف إلى 
ذلكك وجوب الغسل على موضعها. 


1" 
وقد تقدم أن المستثنى موته بعد طواف الحج وسعيه. و أمًا العمره فلا دليل على الاستثناء فيها. 


١0: ص‎ 


١: ص‎ 


يجب تكفينه بالوجوب الكفائى رجلا كان أو امرأه أو خنثى أو صغيرً[١]‏ 
بثلاث قطعات|[ ؟] 

اشاره 

وجوب التكفين 

]1١[ 


والمراد بالتكفين جعل الميت فى الكفن وجعله ثوباً له.ووجوبه متفق عليه بين الفريقين ولا-فرق بين ميت الرجل والمرأه 
للإطلاق»وخصوص ما ورد فى تكفين المرأه»والخنثى داخله إمّا فى الرجل أو المرأهءبل يعمه إطلاق النيت ولو على القول بأنها 
طبيعه ثالثهءولا فرق بين الصغير والكبير للإطلاءق المشار إليه» ولمثل موثقه سماعهعن أبى عبداللّه عليه السلام قال:سألته عن 
السقط إذا استوت خلقته يجب عليه الغسل واللحد والكفن؟ قال:«نعم»كلٌ ذلكك يجب عليه إذا استوى» (1) » وإذا كان الحال 
كذلك فى السقط الذى استوى خلقته فالأمر فى الصغير والصغيره ولو كانت طففلا أوضح. 


يجب التكفين بثلاث قطع 
[؟ا 


المشهههور سق أمنسهناننا ديا يتاي أن الكسة الصواشي قن كه اليفك سيدق 
أثواب»أحدها:المئزروالشانى:القميصءوالثالث:الإزار المعبر عنه باللفافه خلافاً لت لار حرث عع الكقن الراحب قربا 1803 وه 


ص :/ا 1١‏ 


1 1) ؤسائل الشيعة :813 اءالبات ؟1 من أبواب غسل الفيةةالحديثك الأول. 
7- 7) المراسم:/؟ - 68. 


والروايات الوارده فى كون الكفن ثلاث قطعات متعدده منها موثقه سماعهءقال: 


1 
سألته عما يكفن به الميت؟ قال:ثلا-ثه أثواب إِنّما كفن رسول الله فى ثلاثه أثواب» ثوبين صحاريين وثوب حبره.والصحاريه 


تكون باليمامه.وكفن أبو جعفر فى ثلاثه أثواب )١(‏ وصحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفرءقال:يكفن الرجل فى ثلاثه أثواب 
والمرأه إذا كانت عظيمه فى خمسه:درع ومنطق وخمار ولفافتين (5) .(الدرع هو القميص) إلى غير ذلكك ممّْنا يأتى نقل بعضها. 


ولعلٌ المستند فيما حكى عن سلار صحيحه زرارهءقال:قلت لأبى جعفر عليه السلام العمامه للميت من الكفن هى؟ قال:لا إِنّما 
الكفن المفروض ثلا.ثه أثواب أو ثوب تام لا أقل منه يوارى فيه جسده كله فمازاد فهو سنه إلى أن يبلغ خمسه فما زاد فمبتدع 
والعمامه سنه.الحديث () .فبدعوى أن عطف (ثوب تام) على (ثلا-ثه أثواب) لامتناع كون الواجب تخييرياً بين الأقل والأكثر 
وجوب الأقل واستحباب الأكثرء ولكن نسخه (أو) غير ثابته وفى بعض نسخ التهذيب:٠ثلاثه‏ أثواب وثوب تام (ع) بالعطف بالواو 
كما أنْ الكلينى قدس سره رواها بالعطف بالواو (2) .وعليه يكون ظاهر العطيف 


١: ص‎ 


.68 وسائل الشيعه :»الباب 7 من أبواب التكفين»الحديث‎ )١ -١ 

1- 7) وسائل الشيعه 8:»الباب 7 من أبواب التكفين»الحديث 4. 
#دام) وسائل الشيعه ع###الباب # من أبوات التكفين ءالحديك الأول 
ع- ©) التهذيب 84:":١»الحديث‏ 208 (تحقيق الغفارى). 

ه- ) الكافى 7:١5‏ الحديث ه. 


بالواو من كونه من قبيل عطف الخاصٌ على العامءولو لم يكن ظاهره ذلكك كما فى قوله سبحانه: «فاكهَةٌ وَ نَخْلٌ وَ وُمَانٌ ؛ 01 


الموثقه وصحيحه محمد بن مسلم والاستثناء فى نقل صاحب الوسائل عن الكافى بقوله إِلَاأَنَه قال قرينه على أن الموجود فى 
الكافى العطف بالواوءوإلًا لم يكن للاستثناء معنى. 


وقد ذكرنا أن القطعات الثلاث عند المشهور هو المئزر والقميص واللفافه المعبر عنها بالإزار فى كلام جماعه (1) »ولكن ذكر 
بعض الأصحاب أن القطعات الثلاث على ما ذكر لا يساعد عليها الرواياتءبل الوارد فيها كون القطعات القميص وثوبين آخرين 
شاملين لجميع البدن أو ثلاثه أثواب يكون كل منها شاملاً لجميعه واعتبار المتزر كما ذكروا لم يرد فى الروايات والقميص وإن 
لا يغطى جميع البدن إلا أن المعادو من غلذته أثراب الثوب المشتمل لجميع البدن فيرفع اليد عنه بالإضافه إلى القميص الذى 
يكون أفضل من الثوب الشامل لمرسله الصدوق؛عن موسى بن جعفر عليه السلام عن الرجل يموت أيكفّن فى ثلاثه أثواب بغير 
قميص؟ قال:«لا بأس بذلك, والقميص أحبٌ إلى) () وروايه محمد بن سهلءعن أبيه.قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن 
الثياب التى يصلى فيها الرجل ويصوم أيكن فيها؟ قالخ ذلك الكفن يعنى قميصاًءقلت:يدرج فى ثلاثه أثواب؟ قال:لا بأس 
به والقميص أحب إلى (5) . 


أقول :أن الموؤسله قل سكن الافعماه عليها؛ الإرسنالها فى غير أن كزة فى الين محال لتدعوق الجبارضعقها يعمل الشهروسم 
أنّ دعوى ظهور ثلاثه أثواب فى ثوب شامل لجميع البدن بلا وجه. 


1١19: ص‎ 


.8 سوره الرحمن:الآيه‎ )١ -١ 

.6:١١ كالعلامه فى المنتهى 1778:/والفاضل الهندى فى كشف اللثام /1:7817.والبحرانى فى الحدائق الناضره‎ )1 -١ 
.877 ثيدحلا»١:187 من لا يحضره الفقيه‎ )" - 

ع- ع) وسائل الشيعه :»الباب 7 من أبواب التكفين»الحديث 8. 


نعمءلا- يبعد ظهور ذيل روايه محمد بن سهلءعن أبيه فى ذلكك حيث سأل الإمام عن درج الميت فى ثلاثه أثوابالظاهر فى 
درج جميع بدن الميت خصوصاً بملا-حظه ما ورد فيها من كون «القميص أحبٌ إليَ) )١(‏ ولكنها أيضاً ضعيفه سنداًءبل يمكن 
دعوى صدق الدرج من غير اشتمال البعض لجميع البدن وقوله:«القميص أحب إلىّ) لا يمنع عن ذلك حيث يمكن درج ما يستر 
القميص فى قطعه منها بغير صوره القميص كما لا يخفلا. 


والحاصل أن اعتبار القميص كما يأتى ظاهر الروايات المعتبره. 


وقد يقال بأنّه لا ينبغى التأمل فى أن المستفاد من الروايات المعتبره أن قطعات الكفن مئزر وقميص ولفافهء أمًا المئزر فإنّه وإن لم 
يرو فى الروايات المئزر ولكن ورد فيها الإزارءوالمئزر والإزار بمعنى واحد كما يشهد بذلك ما ورد فى الروايات الوارده فى 
دخول الحمام (1) »وما ورد فى ثوبى الإحرام (؟) .وقد تقدّم سابقاً أن ظاهر الإزار المئزر وإن سلم استعماله فى اللفافه فى بعض 
المواردءولكن المراد منه فى المقام بمعنى المئزر بقرينه موثقه عمار بن موسىءعن_أبى عبدالله عليه السلام حيث أغر عليه السلام 
ببسط الإزار بعد بسط اللفافه (5) .والحبره فى معتبره يونس (2) »و صحيحه عبدالله بن سنان» قال:قلت لابى عبدالله عليه السلام 
كيف أصنع بالكفن؟ قال:تؤخذ خرقه ويشدّ بها على مقعدته ورجليهءقلت:فالإزار؟ قال:لا إِنّها لا تعد شيئاً وما يصنع من القطن 
أفضل 


٠٠١: ص‎ 
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1- ؟) وسائل الشيعه 1:7»الباب " من أبواب آداب الحمام»الحديث ١‏ و ه. 

“- ") وسائل الشيعه 11:57 -77ءالباب ؟ من أبواب أقسام الحج»الحديث .١18‏ 
ع- ع) وسائل الشيعه :»لباب ١5‏ من أبواب التكفين»الحديث 6. 

ه- 0) وسائل الشيعه 7":"»الباب ١5‏ من أبواب التكفين»الحديث ". 


منها ثم يخرق القميص إذا غسّل وينزع من رجليهءثمٌ الكفن قميص غير مزرور ولا مكفوف.الحديث )١(‏ .فإنْ ظاهرها أن الراوى 
- يعنى عبداللّه بن سنان - زعم أنَّ الخرقه الملفوفه على مقعدته ورجليه إزار فسئل عليه السلام عن ذلكك فأجاب عليه السلام أن 
الخرقه لاتعدّ من الإ-زار»كما أنْ القميص الذى ينزع عن جسد الميت عند تغسيله بخرقه وإخراجه من طرفى الرجلين لا يكون 
القميص الذى من إجزاء الكفن»ويشهد لكون المئزر من أجزاء الكفن صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام 
قال:«يكفن الرجل فى ثلاثه أثواب.والمرأه إذا كانت عظيمه فى خمسه درع ومنطق وخمار ولفافتين (7) . 


ويأتى أن اللفافه الثانيه تحمل على الاستحباب كالخمار والدرع القميص.والمنطق بالكسر هوالمئزر فاللفافه والقميص والمنطج 
يعنى المئزر مشتركك فى وجوبها على الرجال والنساء. 


0 


وعلى ماذكرنا من التفصيل يحمل إطلاءق ثلا.ثه أثواب الوارده فى بعض الروايات ولكن يظهر من بعض الروايات.عدم تعيين 
المئزر»وفى حسنه حمران بن أعينءقال:قال أبو عبدالله عليه السلام:إذا غسلتم المت منكم فأرفقوا به ولا تعصروه ولا تغمزوا له 
مفصلا ولا تقربوا أذنيه اليا من الكافور ثمم خذوا عمامته فانشروها مثنيه على رأسه.واطرح طرفيها من خلفه وأبرز 
جبهتهءقلت:فالحنوط كيف أصنع به؟ قال:يوضع فى منخره وموضع سجوده ومفاصلهءفقلت:فالكفن؟ فقال:يؤخذ خرقه فيشد بها 
سفله ويضمٌ فخذيه بها ليضمٌ ما هناكك وما يصنع من القطن أفضل ثم يكفن بقميص ولفافه وبرد يجمع فيه الكفن. (1 ولو فرض 
عدم الجمع بينها وبين 


٠١١: ص‎ 
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الأوللِم المتزر ويجب أن يكون من السره إلى الركبه[١]‏ 

والأفضل من الصدر إلى القدم. 

الثانيه:القميص ويجب أن يكون من المنكبين إلى نصف الساق والأفضل إلى القدم.[؟] 

ماتقدم ممما ظاهر اعتبار المتزر فيؤخذ بمقتضى الإطلاق فى ثلاثه أثواب بعد تقييد كون أحدها قميصاً. 


وعلى الجمله»فما عن المشهور من تعين القطعات الثنلاث كما عليه ظاهر الماتن لا يخلو عن الإشكال وإن كان أحوط.وماورد فى 
معتبره يونس عنهم عليهم السلام من بسط الإزار على الحبره ثم بسط القميص أخيراً )١(‏ وكذا فى موثقه عمار من بسط الإزار 
بعد اللفافه طولا (5) لا يناسب ماتقدم من كون المراد بالإزار المئزرفإنّه ببسط على القميص لا على اللفافه طولا وعرضاً. 


]١[ 


بعد ماذكر من اعتبار المئزر فالمعهود من المئزر ستره عاده مابين السرّه وال ركبه»وما ورد فى موثقه عمار 200 يناسب استحباب 
الستر من الصدر إلى تمام الرجليق كما أشرتا إليه.ولعل مراد الماتن من الصدر إلى القدم ذلك وإن كان ظاهره خروج القدمين. 


[1؟] 
5 . 
لم يرد فى شىء من الروايات تحديد القميص طول إِلَأنَه قدورد فى بعضها كصحيحه عبداللّه بن سنان من كونه غير مزرور ولا 


مكفوف بعد الأمر بخرق 
ص ٠١7:‏ 


1- 7) وسائل الشيعه :"لباب ١5‏ من أبواب التكفين»الحديث 6. 
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قميصه الذى كان عليه عند موته و نزعه من رجليه )١(‏ »وظاهرها كون قميص الكفن الثالثه:الإزار ]١[‏ 


ويجب أن يغطى تمام البدنءوال-حوط أن يكون فى الطول بحيث يمكن أن يشدّ طرفاه»وفى العرض بحيث يوضع أحد جانبيه 
على الآخر. 


والأخرط أن لآ يكنب الزائل على ادر الراجن على الضغار من الورك وإن أوهئ به أن يحست من القلكه [7] 


وإن لم يتمكن من ثلاث قطعات يكتفى بالمقدور[؟] 


كالقميص الذى كان عليه من حيث الطول.والقميص المتعارف يكون إما إلى نصف الساق أو إلى القدمين. 
]١[‏ 


المراد من الإزار هى اللفافه التى يلف على جسد الميت كله والتى عبر عنها بثوب تام يوارى فيه جسده كله والمتعارف فى مواراه 
جسده فيها أن تكون عريضه بحيث يشدّ طرفاها طولك-وفى العرض أن يوضع أحد طرفيها على الآدخرءولكن لا يتعتين ذلكك 
والمتداز الواجب هواراه جسده كله قبهاءسواء كان بالتحو المزيوى أو بغيرها: 


[؟] 


بما أن المقدار الواجب من الكفن يخرج من أصل التركه بل يقدم على الديون فالزائد عن ذلكك المقدار يحتاج إلى إذن الورثه 
ولو كان فيهم صغار ولا يحسب الزائد من حصتهم منها وإن أوصى الميت بغير المقدار الزائد يحسب الزائد من ثلثه. 


1 
ودعو أنْ المقدار السيط الزائد على المقدان الواجب تحسب من التركة أيضا فإنَ الخارج منها الكفن المتعارف غير بعيده.والله 


العالم. 
إذا لم يتمكن من القطعات الثلاثه 
[*] 


قد تقدم أن الواجب فى التكفين تكفين الميت بثلا.ث قطعات.وإذا لم يتمكن من ثلادث قطعات من جميعها يكتفى بالمقدور 
منهاءمثلا إذا تمكن من المتزر 


ص 7 
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والقميص ولم يتمكن من الإزار يعنى اللقافه يسقط اعتبار اللفافه»وكذا إذا لم يتمكن من المئزر أو القميص.والمستند فى ذلكك 
على ماقيل أمور: 


الأموّل:الاستصحاب فإنّه إذا كان التمكن من جميع القطعات كان التكفين بالتمكن منها فعللاً واجباً ونشكك فى بقاء الوجوب على 
التمكن منه فعلاً فى فرض عدم التمكن من الباقى فيستصحب وأورد على ذلكك بأنّ الاستصحاب التعليقى لااعتبار به مع أنَّ 
الثابت على فرض التمكن من جميع القطعات وجوب المتمكن منها فعلاً ضمنياً لا نفسياً ولايحتمل بقاء الوجوب الضمنى 


الثانى:قاعده الميسور ويورد عليه بأنّه لا اعتبار لها على ما تقدّم بيان ذلكك. 


الثالث:أنْ وجوب تكفين الميت بكل من القطعات الثلاث وجوب مستقل كما هو الحال فى تغسيله بثلاثه أغسال على ما مرّءو مع 
سقوط وجوب التكفين فى بعضها لايسقط وجوبه بالبعض الآخر.كما هو الحال فى الواجبات الانحلاليه. 


ويدلٌ على كون كل منها واجباً مستقللا ماورد فى حسنه حمران من الأمر بتكفين الميت بقميص ولفافه وبرد مع توصيف البرد 


والتعليل الوارد فيما رواه فى العلل عن الفضل بن شاذانءعن الرضا عليه السلام فى الحكمه التى لأجلها أمر بتكفين الموتى (1) . 
ص 7١5:‏ 
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وإن دار الأمر بين واحده من الثلاث تجعل إزاراً ]١[‏ 

وإن لم يمكن فثوباً وإن لم يمكن إِلامقدار ستر العوره تعتّنءوإن دار الأمر بين القبل والدبر يقدم الأوّل["] 
(مسأله )١‏ لا يعتبر فى التكفين قصد القربه["] 

و إن كان أحوط. 

إذا دار الأمر بين واحده من الثلاث 

أ 


فإنّه بعد البناء على وجوب التكفين بكل من القطعات مستقلاً يكون المقام من تزاحم الواجبات ولاحتمال الأهميه فى اللقَافه 
المراد بالإزار يتعتين؛ لأنّه تكسو جميع البدنءوبقتضيه أيضاً ما ورد فى المروئ فى العلل من الحكمه الداعيه إلى الأمر بالتكفين 
من كون جسد الميت مستورأءومت. ا ذكرنا ظهر أنه لو دار الأمر بن التكفين باللفافه والتكفين بالمتزر والقميص معاً تتعين اللفافه 
أبشا نوم ا ذكرنا يظهر الحال فيما إذا لم يتمكن من اللفافه ودار الأمر بين المئزر والقميص فإنّهِ يتعيّن القميص لاحتمال الأهميه 
لكون الستر بها أكثر من الستر بالمتزر. 


[؟] 

مجرّد ستر العوره لايدخل فى المئزر ووجوبه حيتئذ إما لأنْ المستفاد من روايه العلل كون سترها هى الحكمه الداعيه إلى الأمر 
بالكفن فى المئزر فإن لم يمكن الستر به يتعين الستر بما أمكن أو لأنّ المعلوم خارجاً مما ورد فى تغسيل الميت من الأمر بستر 
عورته بالخرقه أن ستر عوره الميت واجبه منعاً لوقوع النظر إليهاءوبما أن الدبر مستور بالأليتين بمقدار مايتعين فى دوران الأمر بين 
ستر دبره أو قبله يستر القبل. 

لا يعتبر قصد القربه فى التكفين 


]"[ 


0 
يمكن الاستدلال على عدم اعتبار قصد التقرب فى التكفين بالإطلاق بالجواب فى مثل صحيحه عبداللّه بن سنان الذى سأل أبا 
عبدالله عليه السلام كيف أصنع 


ص مرحنا 


(نسأله #)الأحوطافى كل من القطعات أن يكون وخده ساترا لماخحنه[ ]١‏ 


فلا يكتفى بما يكون حاكياً له و إن حصل الستر بالمجموعءنعم لا يبعد كفايه ما يكون ساتراً من جهه طليه بالنشاء ونحوه لابنفسه 
وإث كان الأخوط كونه كذلكك بنفسه: 


بالكفن؟ )١(‏ حيث لم يقيد الإمام عليه السلام اعتبار جعل الميت فى قميص وغيره بنحو العباده لله.ولايقاس الإطلاق فى التكفين 
بماورد فى كيفيه تغسيل الميت؛ لما ذكرنا من كون الغسل للميت كاغتسال الأحياء فى كونه مثلها من العباده مستفاد ممما ورد فى 
كون غسل الميت كغسل الجنابه وأنْ المرتكز فى أذهان المتشرعه كل الأغسال المشروعه كالوضوء من قسم العبادهءوهذا 
بخلاف التكفين فإِنّه من قبيل لبس الثوب ولا يزيد على اللبس فى ثوبى الإحرام والصلاه. 


ولو أغمض عن الإطلاءق المزبور فعدم اعتبار قصد التقرب مقتضى أصاله البراءه عن الاشتراط على ماذكرنا فى بحث التعبدى 
والتوصلى. 


فى كون كل قطعه ساتره لوحدها 
[1] 


لا ينبغى التأمّل فى لزوم الستر بالمجموع لماورد فى صحيحه زراره على روايه الشيخ (7) »وصحيحه زراره ومحمد بن مسلم على 
روايه الكافى من كون الثوب لاد يعت رار" بحسي اليك أو ثلا-ثه باب يحيكه رار تن الكقى بها نيه اليك 207 


والمواراه عباره أخرى عن ستر جسده.ءولايحتمل الفرق بين الثوب الذى 
ص 7١82:‏ 
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(مسأله ”) لا يجوز التكفين بجلد الميته[١]‏ 


يلف على تمام جسد الميت ومايلف به من سرته إلى ركبته والقميصءبل التكفين فى الأثواب الثلاثه انحلالى كما تقدم,وظاهر 
التكفين الإخفاء والمواراه كمايشهد بذلكك استعمالاته»فيعتبر الاخفاء والستر فى كلّ منها. 


نعم يكفى أن يكون الستر والإخفاء بدخاله مايعد من توابع الثوب بحيث يكون عرضاً له كالنشاء كما هو فى الثوب الساتر المعتبر 
ف الفيلاة أبقا جرخيف القرف المظلن «التشاء توي سائرا. 


لا يجوز التكفين بجلد الميته 


]١[ 


إذا كان جلد من الميته النجسه فالاشتراط ظاهر فإنّه يجب إزاله النجاسه عن الكفن على ما تقدّم فلا يجوز تكفين الميت بالميته 
النجسه بالفحوىءأما المغصوب فإنّ التكفين بالمخصوب لا يكون تكفيناً ولو كان التكفين توصاياًحيث إِنّ مقتضى تقديم خطاب 
النهى على خطاب الأمر بتقييد الثانى بالأمول مقتضاه خروج التكفين بالمغصوب عن متعلق الأمرءولا يقاس ذلك بما تقدّم فى 
التغسيل بالماء المغصوب حيث إِنْ التكفين مشروط بالكفن للميت ولو بالبذل كما هو مقتضى ما ورد من خروجه من أصل 
التركهءولا طريق إلى إحراز الملاكك فى الكفن المغصوب بل مقتضى الأمر برد الكفن إلى مالكه بل مقتضى الأمر بالتكفين مع 
وجود الكفن له وجوب نزعه حتّى بعد دفنه بالتكفين بالمغصوب. 


ص 6 


(مسالة ل بره اهارا التكقيى بلحس[ ]١‏ 

حتّى لوكانت النجاسه بما عفى عنها فى الصلاه على الأحوط. 
لا يجوز اختيار التكفين بالنجس 

]1١[ 


لما تقدّم من أنْ الكفن إذا تنتجس قبل الدفن يجب قرض مقدار النجس أو غسله كما هو مقتضى روح بن عبدالرحيم )١(‏ وحسنه 
الكاهلى (5) .وإذا لزم ذلكك بعد تكفينه فلا يحتمل جواز تكفينه فى المتنجس من الأوّل حتّى لو كانت النجاسه بما عفى عنها 
فى الصلاه كما هو مقتضى إطلاق الروايتينءفإنّه يشمل ما إذا اصاب إحدى قطعات الكفن دم أو قيح من جرح الميت أو قرحه 
فيجب تطهيره أو قرضه. بل لا يبعد شمولهما ما إذا كان ما أصابه من قطعات المستحبه كالعمامه حيث ورد فى حسنه الكاهلى إذا 
خرج من منخر الميت الدم أو الشىء بعد ما يغسل فأصاب العمامه أو الكفن قرض منه (12 »فلا فرق فى المقام بين ما كان العفو 
فى الصلاه من جهه خصوص النجاسه كالدم والقيح المتنجس أو من جهه الثوب لكونه مما لا تتم الصلاه فيه. 


وعلى الجملهءإذا لم يحرز تعميم الميت بعمامه أصابه الدم أو القيح فلا يجوز تعميمه بما إذا أصابه البول أو غيره من 
النجاسات.ولعل نظر الماتن قدس سره فى التعبير عن الحكم بالاحتياط إلى ما ورد فى استحباب التكفين فى ثوب كان يصلى 
فيهءفإنّه يعت ما إذا كانت فيه نجاسه معفو عنها فى الصلاهءولكن قد ورد فيه «النظيف» (©) أيضاً فى ذلكك الشوب فى بعض 


رواباته. 
ص 7١8:‏ 


1ت )١‏ وسائل الشبعه +86 اةالباب بالامق أبوات خشل البيك الحديث الأول. 
1- 7) وسائل الشيعه 7:857ءالباب 7" من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 

") المصدر السابق. 

ع- ع) وسائل الشيعه 0١:"»الباب‏ 5 من أبواب التكفين»الحديث ”. 


ولا بالحرير الخال ص[ ]١‏ 
لا يجوز التكفين بالحرير الخالص 
]١[‏ 


قد ذكر عدم الخلاف فى أنّه لا يجوز التكفين بالحرير المحضءويستدل عليه بوجوه منها الاستصحاب حيث كان يحرم عليه لبس 
الحرير فى حياته»ويحرم أن يلبس به لكونه تسبيباً وبعد موته كذلككءوأورد عليه بأنّه لا يجرى فى حق النساء ولا مورد له فى 
الرجال أيضاً؛ لأنّ حرمه التسبيب من جهه أنّه كان يحرم عليه لبسه وبعد موته انقطع عنه التكليف. 


وبتعبير آخرءحرمه التسبيب تتفرع على حرمه الفعل مباشره.ومع انقطاع حرمه الفعل مباشره بالموت لا مجال لحرمه التسبيب»ولكن 
لاا يخفى أنّ هذه التبعيه فى مقام الإثبات واستفاده حرمه الفعل بالتسبيب من حرمه الفعل مباشرهء و أمًا حرمه لبس الآخر بالحرير 
ثبوتاً فيحتمل بقاؤها إلى مابعد موته أيضاً فالاستصحاب من هذه الجهه لا بأس بهءولكن لا مجال له فى المقام حتّى بناء على 
جريان الاستصحاب فى الشبهه الحكميه»حيث إن مقتضى الإطلاق فى الأمر بتكفين الميت بثلائه أثواب يعم تكفينه بالحريرءومعه 
لا تصل النوبه إلى الاستصحابءويستدل أيضاً بماورد فى أنْ الميت بمنزله المحرمءولكن لا يخفى أن التنزيل بالإضافه إلى مسٌّ 
المت بالطيب إلَاالكافور كما يأتى الكلام فى ذلكك؛ ولذا لا يحرم فى الميت سائر محرمات الإحرام لتغطيه رأسه ونحوهاءوذ كر 
فى الحدائق أنه يشير إلى عدم الجواز ما ورد فى المنع عن التكفين بكسوه الكعبه فإنّه لولا عدم جواز التكفين بالحرير المحض 
لكان التكفيى بكسوتها مستا البر كك 133 


أقول:فيه أن كونها حريراً محضاً دائماً غير معلوم فلعل وجه النهى لتعظيم 
ص ٠١94:‏ 


1د )١‏ اللحدائق الناضره 18:*. 


الكعبه أو لكونها أسود مع مافى أسنادها من الضعفءوعمده ما يستدلٌ به على الحكم فى المقام ما رواه الحسن بن 
راشدءقال:سألته عن ثياب تعمل بالبصره على عمل العصب (القصب؟ اليمانى من قرِّ وقطن هل يصلح أن يكفن فيها الموتى؟ قال: 


«إذا كان القطن أكثر من القزّ فلا بأس» )١(‏ ولكن قد يناقش فيها بِأنْ الحرير الممزوج يجوز تكفين الموتى به ولو كان خليطه 
بعتى القطن أقل من خريره فصلل عن المساوى:ولكن يمكن الجوات عن ذلكك بأنُ الجواز فى المساوى أو الخليط الأقل غير 
محرزءوإنْما ذكر خلوص الحرير فى بعض الكلماتءفالروايه على تقدير اعتبارها يؤخذ بظاهرها؛ ولذا قيد الماتن فيما يأتى جواز 
التكفين بما إذا كان الخليط أكثر واحتاط فى غيره»وظاهر الروايه عدم جواز التكفين إِلّاإِذا كان القطن أكثر من حريره حيث 
فرض السائل كونه ممزوجا وعاق الجواب بما إذا كان القطن أكثر من القرّ والثانى أن الروايه مضمره ودعو أن الحسن بن راشد 
هو أبو على البغدادى مولى آل مهلب لا الطفاوى الذى ضعفوه بقرينه روايه محمد بن عيسى عنه وجلالته تمنع أن يسأل الحكم 
عن غير الإمام عليه السلام لا يمكن المساعده عليهءفإنَ كون الحسن بن راشد البغدادى ممّن لا يسأل الحكم عن غير الإمام وهو 
من أضراب محمد بن أبى عمير وزراره ومحمد بن مسلم غير ثابت وإن يؤيد كون المسؤول هو الهادى عليه السلام روايه 
الصدوق مرسلا عنه عليه السلام وكيف كان فهذا الا-شتراط لا-يخلو عن الإشكالءولكن رعايته احتياط خصوصاً مع دعوى 
الإجماع عليه على ما أشرنا إليها آنفاً. 


5١٠١: ص‎ 


)١--١‏ وسائل الشيعه 8:" الباب 7 من أبواب التكفينءالحديث الأول. 


وإن كان الميت طفلا أو امرأه[١]‏ 

ولا بالمذهب [؟] 

ولأاما لا ب كل تمه علدا كان أو شغرا أوبوير ا والأسورط أذ لأ يكو ينو علد المأ كرل: 
]١[‏ 


كنا قح لكف إطلاق مقبيره الحسو من و اشد 3 لولس فى طابليا خادل على أن كا .ها جدرز الانساة لمتتحال جات 
يجوز تكفينه فيه ليقع المعارضه بين الإطلاقين أو الإطلا-ق أوالعموم فيحكم بمقتضى العموم أو يرجع بأصاله عدم الاشتراط 
بالاضافه إليهم. 


لا يجوز التكفين بالمذهب و ما لا يؤكل لحمه 


ف 


0 
قد يستدلٌ على عدم الجواز فى المذهب وفيما لا يؤكل لحمه بروايه محمد بن مسلمءعن أبى عبداللّه عليه السلام قال:قال أمير 


المؤمنين عليه السلام:لا تجمروا الأكفان ولا تمسحوا موتاكم بالطيب إلاالكافور فإنّ الميت بمنزله المحرم)» (7) ومقتضاها أن لا 
يجوز تكفين الميت بما لا يحوز الإ-حرام فيه»والروايه وإن رواها الصدوق بسند آخر إِلَاأنٌ فى السند قاسم بن يحيى فالروايه 
بسنديها ضعيفه.وعمل المشهور بها غير ظاهر حيث لم يلتزموا بحرمه مايحرم على المحرم فى الميت حتّى فى استعمال الطيب 
ومسه بهاءوالالتزام بالكراهه فى الطيب والحرمه فى غيره مع ورودها فى مورد الطيب يشبه التخصيص المستهجن كما لا يخفل|ءمع 
أنّه ورد فى أنّ المحرم إذا مات فهو كالمحل (2) إلّابالإضافه إلى مسّه بالطب وإذا كان الميت محرماً قبل موته 


5١١: ص‎ 


)١ -١‏ المتقدمه فى الصفحه السابقه. 
؟- ؟) وسائل الشيعه 16:»الباب © من أبواب التكفين»الحديث 8. 
“ب ") وسائل الشيعه *:8:اءالباب "1 من أبواب غسل الميت. 


وأمَا من وبره وشعره فلا بأس وإن كان الأحوط فيهما أيضاً المنع[١]‏ 


كذلكك يكون غير المحرم أولى بذلكك.ولم يثبت أن ما لا يحوز الصلاه فيه لا يجوز التكفين به. 


نعميمكن أن يقال بعدم جواز تكفينه فى المذهب بالاستصحاب على التقريب المتقدم فى عدم جواز التكفين بالحريرءولكنه 
مبنى على جريانه فى الشبهه الحكميهءبل وعدم جريانه بالإضافه إلى تكفين غير الرجل حتّى بناء على جريانه فيها ظاهره. 


التكفين بوبر وشعر المأكول 
]١[‏ 


أمّرا بالإضافه إلى جلد المأكول مع تذكيته لما ورد فى الروايات من الأمر بتكفين الميت بثلاثه أثواب )١(‏ وصدق الثوب على 
المصنوع من الجلد غير ظاهر لو لم نقل بظهوره فى خصوص المنسوجءسواء كان المنسوج من القطن أو غيره من شعر الحيوان 
ووبره:ولكن قد يدّعى اعتبار كونه من القطن لما حكى ذلكك عن الاسكافى (؟) »ويستدل على ذلكك بموثقه عمار بن موسى»عن 
أبى عبداللّه عليه السلام قال: 


«الكفن يكون برداً فإن لم يكن برداً فاجعله كله قطناًء.وإن لم تجد عمامه قطن فاجعل العمامه سابرياً» (9) . 


ولكن ما ورد فى استحباب التكفين فى قميص يصلى فيه مقتضاه جواز التكفين»بل استحبابه حتّى ما إذا لم يكن من قطن بل 
نفس الموثقه تدل على استحباب جعل بعض الكفن برداً مع أنّه جعل مقابلا لما يصنع من القطنءوقد روى الكلينى قدس سره فى 
باب مولد أبى عبداللّه جعفر بن محمد عليهما السلام. 


ص :517 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 2:"»الباب 7 من أبواب التكفين. 
؟- ؟) حكاه المعتبر ١77:١ءوالمداركك‏ 1:38. 
*- #) وسائل الشيعه ٠:"ءالباب ١‏ من أبواب التكفينء»الحديث الأوّل. 


عن سعد بن عبداللّهعن أبى جعفر محمد بن عمرو بن سعيدءعن يونس بن يعقوبءعن أبى الحسن الأنوّل عليه السلام 
قال:«سمعته يقول:أنا كفنت أبى فى ثوبين شطويين كان يحرم فيهما وفى قميص من قمصه وفى عمامه كانت لعلى بن الحسين 
عليهما السلام وفى برد اشتريته بأربعين ديناراً» () وذكر الشيخ قدس سره أن الروايه تدل على جواز التكفين بغير القطن»ومن 
ثمه تحمل على ما إذا لم يوجد هناكك قطن أو على أَنّهِ حكايه فعل عن الإمام عليه السلام ويجوز أن يكون مختصاً بهم عليهم 
السلام (5) فلا يعمل بمضمون الروايه فى غيره. 


أورد فى الوافى أنه لا دلاله فى الخبر على تقديم غير القطن فالاخبار مملوه بذكر البرد فى جمله الكفن وتقديمه على غيره فينبغى 
حمل افضليه القطن على غير الفوقانى وان كان الشطوى من غير القطن البته فنحن لا نعلم ذلكك وهو أعلم بذللكك 20 » وقال 
قدس سره إِنْ شطأ قريه بمصر تنسب إليها الثياب الشطويه. 


أقول:قد نقل أن الثياب الشطويه تنسج من الكتان كما فى أقرب الموارد؛ ولذا يكون دلالتها على تقديم غير القطن على القطن أو 
لا أقل من عدم أفضليه القطن من المنسوج من الكتان واحتمال الاختصاص بهم عليهم السلام غير مجتمل؛وما قيل من أَنْ الروايه 
اقتحك :مندها لا سكن الأعساد عليها ل سمكة الساعدء عل لآن الكلتن ووافاهئ سعلبى عبد الله عن اتن متعفر عق محيد 


بن عمر وسعيد الزيات عن يونس بن يعقوب وليس فى السند المزبور سهل بن زياد. 
ص 1 


.8 #لاء,كتاب الحجه. الحديث‎ - ١:10 الكافى‎ )١ -١ 
.” ؟- ؟) الاستبصار ١١5:١»ذيل الحديث‎ 
.5:1/0 الوافى‎ )” + 


وأمّا فى حال الاضطرار فيجوز بالجميع[١]‏ 


نعم يمكن المناقشه فيها بأنه لم يثبت أن الشطويين يكونان من الكتان دائماً. 
بل.ماسففاة من الرواية استحات البرد تضميية ما دل غلى أن الكف كلذك قطعات. 
فى الاضطرار يجوز بجميع ما تقدم 


]١[ 


كما صرّح بذلكك جمله من الأصحاب ولايبعد الجواز عند الاضطرار حيث إن عمده الدليل على اعتبار بعض ما ذكر التسالم 
08 الإجماع»وموردهما صوره الاختيار»وكذا إذا كان الوجه فى الاعتبار الاحتياط كما فى غير الجلد من الدبر والشعر من غير 
المأكول.والمذهبءفإنٌ الاحتياط يتحقق إذا كان التكفين بغيرهما أمراً متمكناً منه.ومع عدم التمكن لايكون التركك احتياطاً. 


نعم»الوجه فى طهاره الكفن ماتقدم من الروايات الوارده فى تطهير كفن الميت أو قرضه ولكنّها قابله لأسن يراد منها الوجوب 
النفسى لا اشتراط التكفين بكون الكفن طاهراًءو من المعلوم أن الوجوب النفسى يسقط مع التعذر وعدم التمكن من التطهير. 


وعلى الجمله.لا-ظهور فى الروايات فى اشتراط التكفين بكون الكفن طاهراً ليقال مقتضى تعذر الشرط سقوط الأسمر عن 
المشروط. و إِنّما النهى عن تكفين الميت بالحرير فهو إرشاد إلى عدم إجزائه عن التكفين الواجب فى فرض التمكن من غيره كما 
هو ظاهر السؤالءحيث إِنَّ ظاهر السؤال فرض الأسمر بالتكفين وجواز امتثاله بالتكفين بالحرير المخلوطءوإذا انحصر الثوب فيه 
فيؤخذ بإطلا-ق مادل على أن الميت يكفن بثلائه أثواب.وأمًا بالإضافه إلى الجلد فيشكل الأمر مع احتمال انصراف الثوب إلى 
المنسوجءوإذا دار الأمر بين الحرير وغير المأكول يقدم الحرير وإن كان لايخلو عن إشكال فى صوره الدوران بين الحرير وجلد 
غير المأكولءوإذا دار الأمر بين جلد غير المأكول وسائر أجزائه يقدم سائر الأجزاء. 


ص :1" 


(مسأله © إذا دارالأمر فى حال الاضطرار بين جلد المأكول أو أحد المذكورات يقدم الجلد على الجميع| ]١‏ 
وإذا دار بين النجس والحرير أو بينه وبين أجزاء غير المأكول لايبعد تقديم النجس ["] 


وإن كان لايخلو عن إشكال وإذا دار بين الحرير وغير المأكول يقدّم الحرير وإن كان لا يخلو عن إشكال فى صوره الدوران بين 
الحرير و جلد غير المأكولءوإذا دار بين جلد غير المأكول وسائر أجزائه يقدم سائر الأجزاء. 


]١[ 


والوجه فى ذلكك هو جواز الصلاه فيه اختياراً وعدم قيام دليل على الاشتراط غير أنه يدعى انصراف الثوب الوارد فى روايات 
الكفن إلى المنسوج وكون التكفين فى المنسوج احتياطاً ومع عدم المنسوج الاختيارى لا يكون تركك التكفين فيه من الاحتياط. 


[؟] 


ولعل الوجه فى ذلكك احتمال أن تطهير الكفن واجب آخر بخلاف عدم كونه حريراً فإنّه من شرط الكفن وإذا لم يمكن تطهيره 
يسقط التكليف بتطهيره»:ولكن قد يقال مع احتمال اشتراط الكفن بطهارته كاشتراطه بعدم كونه حريراً كان المقام من دوران 
الأمر فى التكليف بين المتباينين؛ لأنّ اشتراط عدم الحرير مختص بصوره التمكن على الكفن الاختيارى واشتراط الطهاره على 
تقديره مطلقه تعتبر فى الاضطرارى أيضاًومقتضى العلم الإجمالى الجمع بين التكفين بين المتنجس والحرير»ءويجرى هذا البيان 
فى دوران الأمر بين التكفين فى المتنجس وبين التكفين فى المذهّب و فى غير المأكول و حتّى فى الجلد من المأكول أيضاً. 


و إذا دار الأسمر بين التكفين فى الحرير و غير المتنجس يتقدّم غير المتنجس؛ لأنّ إطلاق ما دل على أنّ الحرير لا يصلح للكفن 
مقتضاه اختيار غيره وليس فى ناحيه غيره إطلاق يعارض ذلككءبل تقدم أنْ مقتضى روايه الحسن بن راشد عدم صلاحيه 


ص :5316 


الحرير للكفن مع التمكن من الكفن فى غيره وإذا دار الأمر فى التكفين فى غير الحرير وغير المتنجس يحكم بالتخبير كما إذا دار 
الأمر بين التكفين فى المذقب أو فى غير المأكولفإنٌ مع احتمال التخيير بينهما والتعيين فى كل منهما يكون مقتضى أصاله 
البراءه عن التعيين هو التخييرءبل التخيبر مقتضى الاطلاق فى أدله التكفين فى ثلاثه أثواب الشامل للتكفين فى كلّ منهما. 


وعلى الجملهءقد جعل الماتن لموارد الدوران صوراً أربع وأفتى فى صورتين ولم يستشكل فيها: 


كذ هماه [ ذال الأ هئ أذ كت التكة قن السك الم كن مق الما كول وو التكن ف مسن الستجس أو التعوير أن 
غير المأكول والمذهّبءفأفتى فى هذه الصوره بتقديم الجلد من المأكول. 


والثانيه:ما إذا دار الأمر بين أن يكفن فى الجلد المذكى من غير المأكول أو المنسوج من وبره وشعره وأفتى فيه بتقديم المنسوج. 
واستشكل فى صورتين إمّا مطلقاً أو فى الجمله: 
إحداهما:ما إذا دار الأمر بين أن يكفن الميت بالمتنجس أو بالحرير أو بين النجس و غير المأكول.ولكن استشكل فى التقديم. 


وثانيتها:ما إذا دار الأمر بين أن يكفن بالحرير أو غير المأكول فإنّه قدّم الحرير. ولكن استشكل فى التقديم إذا كان غيرالمأكول 
نجلدا: 


والقائل المزبور جعل صور الدوران ثلاث: 


إحداها:ما إذا دارالأ-مر فى الكفن بين المتنجس و غيره من الأسمور المتقدمه. وجعل فيها الوظيفه الجمع بين التكفين بالمتنجس 


وبين غيرها حيث إِنَّ مقتضى 


١ ص‎ 


احتمال شرطيه الطهاره فى الكفن يوجب تعيّن غيرهاءفإنٌ فى الكفن بتلكك الأمور أيضاً يعتبر طهارتها واحتمال كون الطهاره فى 
الكفن واجب آخر غيرالتكليف بوجوب التكفين مقتضاه تعين التكفين فى المتنجسءحيث إِنّ التكليف بطهاره الكفن يسقط فى 
التعذر والمفروض أن التكفين الاختيارى متمكن منه فى الفرض فلاتصل النوبه إلى قرفن الممر و لالسيس ]امنا ا 
يختص بالاضطرار وعدم وجدان الاختيارى. 


أقول:صدق التكفين فى صوره الجمع بالثانى من المتنجس أو غيره كالحرير لايخلو عن التأمّل. 


وثانيتها:ما إذا دار أمر التكفين بين التكفين فى الحرير وغير المتنجس ويتعين فيها التكفين فى غير الحرير لأنّه كما تقدم أن مع 
التمكن من التكفين فى غير الحرير لا تصل النوبه إلى التكفين فى الحرير الذى حريره أكثر من غيره أو مساو لغيره فضلا عن 
العرير الخالصى. 


وبتعبير آخرء أن ما فى روايه الحسن بن راشد )١(‏ ظاهره الإرشاد إلى عدم كون الحرير المزبور كفنا فيتعتين غيره عند الدوران. 


وثالثتها:ما إذا دار أمر التكفين بين التكفين فى الجلد من المأكول والجلد من غير المأكول أو فى المنسوج من غير المأكول أو فى 
المذمّبءفإِنٌ القدر المتيقن هو وجوب التكفين فى أحد الأمور المتقدمه وأمًا تعتين التكليف فى التكفين بأحدها بالخصوص 
فاحتماله مدفوع بأصاله البراءه عن التعيين. 


ولايبعد أن يقال بتعين النجس إذا دار الأمر بينه وبين الحرير لماتقدم من المنع 
ص 7١17:‏ 


3ت١1)‏ وشائل الشيعه #8 #البات امن أبوات التكفي الخدديك الأؤل. 


(مسأله ©) يجوز التكفين بالحرير الغير الخالص بشرط أن يكون الخليط أزيد من الابريسم على الأحوط[١]‏ 
(مسأله ) إذا تنتجس الكفن بنجاسه خار جه[ ؟] 
أو بالخروج من الميت مواد وس ديت 


عن التكفين فى الحرير الظاهر فى عدم صلاحيته للكفن مع التمكن من غيرهءوما ورد فى التطهير لا يستفاد منه أزيد من الحكم 
التكليفى مع التمكن من التطهير فيسقط التكليف به مع عدم التمكن منه أو ما هو صالح للكفنءوإذا دار الأ-مر بين الحرير وغير 
المأكول يقدم غير المأكول لأنّ الدليل على اعتبار عدم المأكول هو الإجماع مع كونه من الوبر والشعرءوأمًا إذا كان علدا 
فالظاهر التخبير بناء على عدم إحراز كون الجلد ثوباًءو إلا يقدم أيضاً على الحرير أخذاً بالإطلاق فى الروايه المانعه عن الكفن فى 
الحرير مع التمكن من غيره. 


جواز التكفين بالحرير غير الخالص 
]1١[‏ 


بل على الأظهر كما هو مقتضى تعليق الجواز فى روايه الحسن بن راشد (1) على ما إذا كان القطن أكثر من القزّهو دعو أنّ 
المراد من الأكثر عدم كون الخليط بحيث لايرى الخليط ويعدٌّ الثوب الحرير الخالص كما يعتبر ذلكك فى ثوب المصلى لايساعده 
ظاهرهاء كما أن ع عدم عمل الأصحاب بالروايه لايمكن المساعده عليها على ما تقدم عند التعرض لنقلها. 


إذا تنحس الكفن 

1 

قد تقدم الكلام فى عدم الفرق بين النجاسه الخارجه من بدن الميت أو 
ص :718 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 8:"اءالباب 7 من أبواب التكفينءالحديث الأوّل. 


وجب إزالتها ولو بعد الوضع فى القبر بغسل أو بقرض إذا لم يفسد الكفن وإذا لم يمكن وجب تبديله مع الإمكان. 
(مسأله 8) كفن الزوجه على زوجها ولو مع يسارها من غير فرق بين كونها كبيره أو صغيره[١]‏ 
أو مجنونه أو عاقله. 


إصابه نجاسه خارجيه وأنّ الأأمر بالقرض يستفاد منه خصوصاً بملاحظه موثقه عبدالرحيم لكون الكفن طاهراًءوإذا فرض أن 
القرض يفسد الكفن بانعدام مايعتبر فيه كستر الجسد يتعتن الغسل وإِلَا يتعين التبديل»حيث إِنّ المستفاد من الروايات فى القرض 
وغسل مايخرج عن الميت بعد غسله وجوب تطهير الميت وكفنه من الخبث حتّى إذا توقف ذلك على تبديل الكفن. 


وعلى الجملهءفلو قيل بعدم كون الطهاره من شرط الكفن بحيث يسقط الأمر بالتكفين مع عدم إمكانها إِلَاأنّهِ لابد من تحصيلها 
مع الإمكان ولو بإمكان التبديل والمناقشه فى وجوب التبديل أو نفيه بدعو أن وجوب التطهير تكليف لا يمكن المساعده 
عليها. 


كفن الزوجه على زوجها 
[١1ا‏ 


كفن الزوجه على الزوج بلاخلا.ف معروف أو منقول حتّى مع عارها رحيد ميرم السكونى»عن جعفرءعن أبيه قال:«على 
الزوج كفن امرأته إذا ماتت» )١(‏ وفيما رواه الصدوقءعن الحسن بن محبوب.عن عبداللّه بن سنانءعن أبى عبدالله عليه السلام 
قال:«كفن المرأه على زوجها إذا ماتت» (7) هذا على ما فى 


ص :51 


.” وسائل الشيعه 8:"ءالباب 7" من أبواب التكفين»الحديث‎ )١-١ 


؟- 7) من لا يحضره الفقيه 197:؟الباب 868٠‏ 


الوسائل اسوك عمل ملق كنل فازواء الفقية عون العسى عن معوي عق غيذا الوم سعاتوولكن لاعن كونيا مرساه 
مستقلهءويؤيد ذلكك ملاحظه الكافى والتهذيب (؟) حيث نقلا ماجعل فى الوسائل صدراً من غير أن يذكرا الذيل. 


وكيف كان فلا ينبغى التأمّل فى الحكم بعد كون روايه السكونى موثقه وكون أصل الحكم مما لاخلاف فيه بحيث يعرف أو 
ينقل»ومقتضى الإطلاق عدم الفرق بين كون الزوجه كبيره أو صغيره كان لها يسار أم لا. 


وما ورد فى أن الكفن يخرج عن أصل التركه يرفع اليد عن إطلاقه بالإضافه إلى الزوجه؛ لأنّ الموضوع فى الثانى أخصٌ وإطلاق 
الأخص: قل فلى الجلاووحيك 0 جد الاين 3 1ن الموضوع ف الأعض يحب خطان قريه على ادرف انق اللا 
الذى يكون الموضوع فيه الأآعم»ودعوى أن ما دل على أنّ الكفن يخرج من أصل التركه الموضوع فيه الميت الذى له تركه 
بخلاءف مادل على أنْ كفن الزوجه على زوجها فإن لم يفرض فيه تركه للزوجه الميته وتعم ما إذا كانت لها تركه أم لا لا يمكن 
المساعده عليهاءفإنُه على تقدير كون النسبه العموم من وجه أيضاً يقدم فى مورد اجتماعهما وهو يسار الزوجه خطاب كون كفنها 
على زوجته؛ وذلكك لندره فرض عدم تركه للزوجه أصللا بحيث لا يكفى لمقدار الكفن الواجب فيلزم من إبقاء الإطلاق فى 
خروج الكفن من التركه وحمل موثقه السكونى على صوره عدم تركه 


77١: ص‎ 


)١-1‏ وسائل الشيعه ©ه:#البات ##امن أبوات التكفية الحديث الأول 
7- 7) الكافى 3:/اءالحديث الأولءالتهذيب 6#7: 1 الحديث 7ه 


للوجه اله أصلةٌ حمل الإطلاق فى الموثثه غلى قرفن ثادر. 

حره أو أمه[١]‏ 

مدخوله أو غير مدخوله دائمه أو منقطعه مطيعه أو ناشزه.بل وكذا المطلقه الرجعيّه دون البائنه»وكذا فى الزوج[ 7] 
لافرق بين الصغير والكبير والعاقل والمجنون فيعطى الوليئ من مال المولى عليه. 


أضف إلى ذلك أن الحكم فيما دل على خروج الكفن من أصل المال للميت بعنوان أولىوكونه على الزوج فى الزوجه الميته 


بعنوان ثانوى. 
]١[‏ 


كل ذلك للاطلاق فى موثقه السكوق وما ورد فى أن العمل ركه لآ تسعكق الركاهة لأنهاعيال لمولاها 453 يوجن كون كفتها 
على مولاها لا على زوجها فإنّ العيلوله للمولِ مالم تكن زوجه للغير وإلّا فهى عيال لزوجها الحرّ. أضف إلى ذلكك أنَّ وجوب 
الكفن على الزوج ليس داخلا فى عنوان النفقه الواجبه؛ و لذا لو كانت الزوجه نكاحها بعقد الانقطاع أو كانت ناشزه يكون كفنها 
على وديا فاخرسه الو فك اش الناشزه والسعه دفر الدورد ف السنعه أنه لأضقه لواعن ووتفياءوفى الناشوه آله يت قن 
وجوب النفقه كونها تحت اختيار زوجهاءوإذا خرجت من بيتها فلا نفقه لها حتّى ترجع (1) ونحو ذلكك.وكذا فى المطلقه 
الرجعيه.حيث إِنْها زوجه مالم تنقض عدتها كما هو ظاهر ماورد فى الطلاق الرجعى فإنّ ظاهره كون انقضاء العده شرطاً فى 
حصول الفرقه على تقديره تعبد وزوال الزوجيه.بخلا-ف البائنه فإنها عند موتها ليست بزوجه ليكون كفنها على زوجها وعدم 
جواز التمتع حت الروجه المعيعز بوااماعافك فى العده 


[؟] 


للإطلاق المشار إليه وربّما يقال بأنّ شمول رفع القلم عن الصبى والمجنون مقتضاه عدم كون كفن زوجتهما عليهماءوقيل بِأنّ 


ص :711" 


)١ -١‏ وسائل الشيعه ٠*4:7غالباب‏ 1 من أبواب المستحقين للزكاهءالحديث الأول. 
1- 7) وسائل الشيعه 21177:١7ءالباب‏ © من أبواب النفقات. 


(المسأله 4) يشترط فى كون كفن الزوجه على الزوج أمور: 


أحدها: يسار[ ]١‏ 
أن كرة لاهاض يه آر كيه قدا عد سياف الدرو نر لاقيو أو البعفى اناق ف مالها: 


عنهما هو التكليف وكون الكفن على الزوج من قبيل الوضع فيكون كسائر الأحكام الوضعيه كالضمان والجنابه وغيرهما مما لا 


أقول:لا فرق فى رفع القلم بين التكليف والوضع ولذا التزمنا بعدم تعلق الخمس بمال الصبى ولا بمال المجنون»ومثل ضمان 
الاتلاف ووجوب الغسل على الصبى بعد بلوغه لا يكون دليلا على عدم رفع قلم الوضع عنه؛ لثبوت الدليل على ضمانه حرمه مال 
الغير ووجوب الغسل بعد بلوغه؛ لأنّ مع الإدخال حال صادفه يكون الموضوع لاشتراط صلاته بالاغتسال موجوداً وكون كفن 
الزوجه على الزوج غايته أنه من قبيل تعلق الخمس بالمال على المكلف متا يرتفع عن الصبى ولو كان وضعاً مع ما يأتى فى 
كوه وها 

]١[ 

قد ذكر ذلك فى كلمات جمع من الأصحابءوعن المدارك شموله للمعسر لإطلاق النضّ (1) ءولا-يخفى أن ما دل على أن 
كنن الروسه على زوجهها ظاهره ما إذا تمك الزوج على تحصيل الكفن ولو بالاستدانه»وماورد فى مستثنيات الدين يستفاد منه أن 
التمكن الناشى من بيع شىء من تلكك المستثنيات لايعدٌ تمكناً من أداء الدين ويسراً بالإضافه إلى أدائهءوأمًا بالإضافه إلى تحصيل 
الكفن لزوجته الميته فلا دلالله له على حكم المقام.وعليه فإن كان بيع شىء منها فى مفروض المقام حرجياً ولم يتمكن على 


تحصيل كفنها ولو بالاستدانه كان كفنها فى مالها كلاً أو بعضاً وليس الكفن على الزوج نظير ملكها نفقتها عليه ليكون الزوج 
مطالباً به بعد طريان 


771١: ص‎ 


.75:118 المداركك‎ )١ -١ 


الثالث:عدم محجو ر به الزوج قبل موتها بسبب الفلس [ ؟] 


التمكنءولا يسقط عن الذمه بمجرد عدم التمكن؛ لأنّه ليس فى البين ما يدل على أن كفنها من نفقتها والكفن لا يحتاج إليه بعد 
دفن الميت ومضى الزمان عليه»بخلاف سائر الديون. 


وعلى الجمله.ما ذل على أن كن الاوجه على ووشها اسه صوره تمكن الزوج من تحصيلهءو مع عدم تمكنه منه ولو بالاستدانه 
كد بنادل خلى أن أوّل مايبدأ بالتركه إخراج كفن الميت )١(‏ .ويحكم بكونه فى مالها ومع عدم المال لها وعدم متبرع بالكفن 
تدفن عاريه كما هو الحال فى سائر الموتى كما يأتى التعرض لذلكك. 


وعلى الجمله.تظهر فائده الضمان فيما إذا امتنع الزوج عن أدائها. 
]١[‏ 


وذلكك لظهور المعتبره فى حياه الزوج بعد موت زوجع ولوافرقن موقها دقعه قلف ركرق كتن الزوجه إلافى تركتياءيل يمكن 
دعوى أنّه يسقط التكليف بالكفن عن الزوج بموته قبل تجهيز زوجته الميته بناء على أنه لايستفاد من المعتبره كون الكفن الذى 
على الزوج هو التكفين وإعطاء الكفن مقدمه للتكفين كمايأتى التعرض لذلك. 


[؟] 


والوجه فيما ذكره أنْ المحجور عليه يمنع عن التصرف فى أمواله»ولكن هذا مبنى على اعتبار اليسار فى المقام بالمعنى المعتبر فى 
أداة الديى بأة يكوة تحال زاكدا على مستثنيات الدينءولكن تقدم أن المعتبر فى المقام تمكند مق ينه كفن زوته وال 
بالاستدانه من غير لزوم حرج عليه»وعليه إذا تمكن من ذلكك 


ص 8 


.” من أبواب الدين والقرضءالحديث‎ ١ وسائل الشيعه 18:758ءالباب‎ )١ -١ 


الرابع: أن لا يتعلق به حق الغير من رهن أو غيره. 


الخامس :عدم تعيينها الكفن بالوصيه[ ]١‏ 


(مسأله 2٠١‏ كفن المحلله على سيدها لا المحلّل له[؟] 


(مسأله )1١‏ إذا مات الزوج بعد الزوجه وكان ما يساوى كفن أحدهما قدّم عليها حتّى لو كان وضع عليها فينزع منها إِنَاإِذا كان 
بعد الدفن[ | 


فلا تكون محجوريته فى أمواله قبل موتها بالتفليس أو تعلق حق الغير به من رهن أو غيره موجباً لسقوط وجوب الإعطاء عنه. 
]١[‏ 
لا يخفى أن مجرّد تعيينها الكفن لنفسها بالوصيه لا ينافى التكليف على الزوج بإعطاء الكفن. 


نعم»العمل بالوصيه يوجب كونها بما أوصت يسقط التكليف بالإعطاء عن الزوج؛ لأنّ الميت الذى كفن لا أمر فى تكفينه ولا فى 
إعطاء الكفن له نظير ما إذا تبرع الغير بإعطاء كفنها ولعل مراد الماتن وجود الكفن الذى عينها فى وصئته. 


[؟] 


إن المحلل له ليس بزوج ليكون كفن الأمه المحلله عليه وأمَا كون كفنها على مولاها فيأتى الكلام فيه عند تعرض الماتن قدس 
سره لكون كفن المملوك على سيّدها. 


إذا مات الزوج بعد الزوجه 
"ا 


إذا مات الزوج بعد موت زوجته ولم يكن له إِلَاما يساوى كفن أحدهما قدم الزوج على الزوجه حتّى لوكفنت الزوجه بها ينزع 
عنها الكفن ويكفن زوجها به. 


نعمءلو كان موته بعد دفنها لم ينزع عنها بنبش قبرها والوجه فيما ذكره أن الكفن لا يخرج عن ملكك الزوج بوضعه عليهاءبل هو 
باق على ملكك زوجها وإذا مات زوجها فمقتضى ما دلّ على إخراج الكفن من مال الميت لزوم تكفين الزوج فى 


ص 7 


الكفن المزبور مع عدم كفن آخر كما هو المفروضءغايه الأمر إذا كان موته بعد دفنها لم يجز الإخراج لعدم التمكن من تكفينه 
فى ماله لكونه مستلزماً لهتكك الزوجه الميته وحرمه نبش قبرها بعد دفنها الصحيح. 

انان نه نكر ل انك ناا رست مره لسر و كران اممو ا ويا 1 
حقاً لها على الزوج فيصير الكفن المزبور ملكاً لها بوضعه عليها ويتعلق حقه به بموتها قبل موته»ولكن لا يخفى أنْ ملكيه الميت 
عد هوك هنا يملكيه قله أس غين مأنوس للأذهاة؟ ولذا الأمسفاد من التصرة بن وغيرها أن الكفق ملكة الوه يعن هر تيا 
على زوجها؛ ولذا لو ذهب السيل بالزوجه بعد تكفينها وبقى كفنها لا يكون الكفن المزبور ملكا لورثتهاء ولا يحسب تكفين 
الزوجه بالكفن الذى يعطى زوجها من قبض المديون ماله على ذمه الغير فلا يرد على ذلك بملكك الزوجه حال حياتها على 
الزوج نفقتها وكسوتها كما هو ظاهر قوله سبحانه: «وَ عَلَى الْمَؤْلّودِ لَهُ رهن وَ كسوَنُهُنَ ؛ )١(‏ بخلاف سكناها فإنَّ ظاهر قوله 
سبحانه: «أَسْكُِوهُنٌ مِنْ حَيِتُ سَكقُمْ ؛ (1) لعدم دلالته على تملكها السكنى إلَامع دعو دخولها فى رزقهن. 


5 لا 1 ٠‏ 2 كك 59 5 5 57 ءِ 
نعم»دعوى الحق للزوجه الميته فى كفنها على الزوج غير بعيد إلاأن ذلك لايوجب تقديمها على زوجها فى الفرض؛ لما يأتى من 


أن مادلٌ على أن أول ما يبدأ بالتركه إخراج الكفن () .مقتضاه حكومته على مادلٌ على حق الغير خصوصاً إذا تعلق الحق بالذمه 
لا بالعين. 


ص :7710 


١ط-‏ 0 سوره البقره:الآيه إرضرفة 
3 0( سوره الطلاق:الآبه ُ 
"- ") وسائل الشيعه 18:78ءالباب ١7‏ من أبواب الدين والقرضءالحديث ؟. 


(مسأله )1١‏ إذا تبرّع بكفنها متبرّع سقط[ ]١‏ 

عن الزوج. 

(مسأله )١‏ كفن غير الزوجه من أقارب الشخص ليس عليه وإن كان ممن يجب نفقته عليه[ ؟] 
بل فى مال الميت وإن لم يكن له مال يدفن عارياً. 


نعم»دعول أنَّ تعين الدين بحتاج إلى تراضى الطرفين ولو كان الكفن ديناً مملوكاً للزوجه لا يتعين بوضعه عليها أو أن مادلٌ على 
أن كفن الزوجه على زوجها )١(‏ .يحتمل أن يكون بسكون الفاء بأن يكون المراد من الكفن التكفين»كما هو مستعمل فيه فى 
موارد متعدده لا يمكن المساعده عليهاءفإِنَ تعين ما على الذمه لايحتاج إلى التراضىءبل إلى قبض المستحق أو وليه ول 
المستحق فى الفرض نفس الزوج أو المأذون منه فإنّه أولى بالميت من سائر الورثه وسكون الفاء فى المقام غير محتمل لكون 
التكفين واجباً كفائياً لا يختص ذلك بالزوج. 


نعمءهو أو على ما تقدّم فى تغسيل الزوجه ولو كان هذا مجرّد تكليف لكان اللازم سقوط الكفن إذا مات زوجها بعد موتها 
قبل تجهيزها كما أشرنا إلى ذلكك آنفا. 


] 1 


لما تقدم فى وصيتها بكفنها أن ظاهر الموثقه ما إذا لم تكن الزوجه مكفنه يكون كفنها على زوجهاءوإذا كفنت بما أوصى بها أو 
بما تبرّع به غيرالزوج فلا موضوع لكون كفنها على زوجها. 


كفن غير الزوجه 
ف 
يقع الكلام فى جهتين: 


الأولى:بعد ما تقدم من أنّ الكفن يخرج من تركه الميت فهل إذا كان الميت ممن يجب نفقته على الغير يكون مقتضاه كون 
كفنه على ذلكك الغير ككون كفن 


ص 0 


)١-١‏ وسائل الشيعه 8:"»الباب 7" من أبواب التكفين»الحديث ؟. 


الزوجه على زوجها أو أن الكفن لايدخل فى النفقه وأنْ النفقه الواجبه على الغير على تقدير الوجوب هى النفقه حال الحياه دون 
الممات. 


والثانيه:ما إذا لم يكن للميّت الذى كانت نفقته على الغير تركه فهل يجب فى الفرض كفنه على من كانت نفقته عليه أم لا يجب 
فيحوز له دفنه عارياً؟ وقد ذكر الماتن قدس سره عدم وجوب الكفن على من تجب نفقته على الغير فى كلا الفرضين والمحكى 
عن العلامه )١(‏ وجوب الكفن على من عليه نفقته قبل موته فإنّ الكفن يدخل فى النفقه أو أن وجوبه عليه مقتضى الاستصحاب 
فى وجوب نفقته عليه كما عن المحقق الهمدانى قدس سره (1) ولكن قد أشرنا إلى أن الكفن لايدخل فى النفقه حال الحياه 
التى كانت على الغير»ومقتضى الإطلا-ق فيما دل على أن الكفن يخرج من التركه عدم الفرق بين كون الميت ممن تجب نفقته 
على الغير أم لا وقد خرجنا عن ذلكك فى الزوجه لما تقدم من أنْ كفنها على زوجهاءومقتضى الإطلاق عدم الفرق بين أن يكون 
للزوجه تركه أم لا-وأمًا إذا لم يكن للميت الذى تكون نفقته على الغير مال فقد يقال إن مادلٌ على أن الكفن يخرج من أصل 
التركه لا يعم الفرض لعدم تركه للميت»ومقتضى صحيحه عبدالرحمن بن الحجاج عن أبى عبدالله عليه السلام الوارده فى عدم 
جواز إعطاء الزكاه إلى الأيوين والولد والمملوك والمرأه أنّه يجب على الشخص إعطاء المصارف اللازمه لهم إذا لم يكن لهم 
مالءقال عليه السلام «خمسه لا يعطون من الزكاه شيئاً:الأب والأم والولد والمملوكك والمرأه وذلكك أنهم عياله لازمون له م 
فإن ظاهر 


ص :7717 
)١ -١‏ حكاه عنه السيد الخوئى فى التنقيح ١4:17.وانظر‏ التذكره 18:؟. 


1- 1) مصباح الفقيه ©0:00. 
عد ") وسائل الشيعة +95:فنالبات 1١‏ من أبواب السععقين للزكاة الحديت الأول. 


(مسأله 16) لايخرج الكفن عن ملكك الزوج بتكفين المرأه[١]‏ 

فلو أكلها السبع أو ذهب بها السيل وبقى الكفن رجع إليه ولو كان بعد دفنها. 

قوله عليه السلام:«وذلكك أنّهم عياله لا-زمون له؛ أنْ مصارفهم اللازمه لهم ولو مع عدم المال لهم على الرجل بلافرق بين حال 
حياتهم أو مماتهم. 

وفيه:أنّها أبعت وارده فى مقام بيان وجوب نفقتهم اللازمه لهم حال حياتهم فضا عن الإطلاق بالإضافه إلى مماتهم؛ ولذا لوقتل 


الأب أو الأم أو غيرهما بشبه العمد أو جنى بجنايه كذلك ولم يكن لهم مال لايجب على الرجل هذه النفقه اللازمه لهم فضا 
عن الكفن بعد الموت. 


لا يخرج الكفن عن ملك الزوج 
]١[‏ 


قد تقدم أن ماعلى الزوج حمّها فى إعطاء كفن امرأته بأن تكفمن فيه ولا-يخرج الكفن بذلكك عن ملكك الزوج إلى ملكك 
آخرءوعليه فلو ذهب بها السيل وبقى الكفن ولو كان ذلك بعد دفنها يكون الكفن باقياً فى ملكك زوجهاءوما فى عباره الماتن من 
قوله:رجع إليه»المراد ردّ الكفن على الزوج لا عوده إلى ملكه بعد خروجه عنه.بل لو قيل بأنْ المرأه تملك على زوجها كفنها 
فالمملوك للزوجه الثوب بعنوان الكفنءوإذا خرج الثوب عن عنوان الكفن يرجع إلى ملك الزوج؛ ولذا لو وجد جسد الزوجه 
من الماء ثانياً يكون على الزوج تكفينها بكفن ولو كان غير الأوّل:سواء وجد الكفن الأوّل أم لا ولو كان ما على الزوج مشخصاً 
فى الكفن الأوّل لم يكن عليه إعطاء كفن آخر أو تبديله»فتدبر. 


ص :7 


(مسأله )١0‏ إذا كان الزوج معسراً كان كفنها فى تركتها[ ]١‏ 


فلو أيسر بعد ذلكك ليس للورثه مطالبه قيمته. 


إذا كان الزوج معسراً 
]١[‏ 


فإِنّه مقتضى عموم مادلٌ على أن أوَّل ما يبدأ بمال الميت الكفن (1) أو ثمن الكفن من جميع المال (1) فإنّ مقتضى الإطلاق 
إخراج كفن الزوجه أيضاً من تركتهاء غايه الأمر يرفع اليد عن هذا الإطلاق ما إذا كان لزوج المرأه يسار أو لم يكن إعطاء الكفن 
حرجياً عليه:فقبل تكفين المرأه لم يكن لزوجها إعطاء الكفن لعدم يساره أو كونه حرجاً عليه»وبعد تكفينها بمالها صارت المرأه 
مكفنه فلا تملك زوجتها كفنها على ذمه زوجها فى زمان حتّى يطالب ورثتها بمالها على زوجهاءوهذا بناء على فرض 
الملكءوأما بناء على ماذكرنا من أن ما على الزوج تهيئه كفنها فالأمر أوضح؛ لأنّه لم يكن على الزوج تكليف لا قبل تكفينها 
بمالها ولا بعدها كما لا يخفلا. 


وما قيل فى وجه عدم المطالبه ولو بنى على ملكك الزوجه الكفن على عهده زوجته من أنّه لا دليل على انتقال مايصير للميت بعد 
موه إلى :ووقهوالعراك مو ضرغ دغر كه العنك وأث إرث السيدولو كاقت كانه بالبضالحه عن القضاض بالض ادال على 
حكم تعتٍردى لا يمكن المساعده عليهءفإنٌ الثابت للزوجه على زوجها عنوان كفنها لا قيمتها وبعد ذهاب السيل بالجسد مثلا لا 
يكون فى الباقى عنوان الكفن ولا بعد تكفين الورثه الزوجه من مالها وصيرورتها مكفنه عنوان كفن على زوجها لينقل إلى 
ورثتها حتى يطالبون به. 


ص :57 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 18:758ءالباب ١‏ من أبواب الدين والقرضءالحديث ؟. 
1- 7) وسائل الشيعه *8: - فءالباب "١‏ من أبواب التكفين:الحديث الأوّل. 


(مسأله 012 إذا كمّنها الزوج قور هرارق بحسن غلب طن قرف | 
بل وكذا إذا كان بعد الدفن على الأحوط. 

إذا كفنها الزوج فشرق الكفن 

]1١[ 


يجب على الزوج كفنها إذا سرق كفنها قبل دفنهاءبلا فرق بين أن تكون السرقه قبل وضع الكفن عليها أو بعده؛ لأنّ ما على 
الزوج إعطاء الكفن لتكون مكقّنه به.و إذا لم يحصل ذلك بالأوّل يجب إعطاؤه ثانيه.وأمًا إذا سرق الكفن بعد دفنها فإن لم تكن 
مقبوره بعد سرقه الكفن فلا ينبغى التأمل فى وجوب إعطاء الكفن على الزوج فإنّه نظير ماذهب السيل كفنها وبقى جسدها غير 
مقبوره حيث يجب تكفينها ودفنهاءوإنْما الكلام فيما إذا كانت مقبوره بعد سرقه كفنها فإنَ وجوب الكفن فى الفرض غير ظاهر؛ 
ولذا اسك يعور فى وعرية غليه بالانتس ها يولكن يرد عليه بآثة إن أريك ماكاق على الزوب سابقا فلانجال لاستطتحابه 
فإِنْ الزوج قد أعطى الكفن ودفنت بعد التكفين و سقط ما كان على الزوج و وجوب الإعطاء فى الفرض تكليف آخر يشكك فى 
خلاو عدا إذا أربد الانتصيناق فى لحك يتحو النضيزه وان الانتسحاني التطيقى بن يقال كاة على ووسنها كقنها تائيه إن 
سرق بلا قبرها و يحتمل كونه عليه بعد كونها مقبوره فقد ذكرنا أن الاستصحاب التعليقى لا مجال له خصوصاً إذا كانت بنحو 
التعليق على الموضوعءولكن مع ذلك فالأحوط عليه كفنها فى الفرض أيضاً ولا ينافى ذلكك حرمه نبش قبر الميت فإنّها إذا كان 
الدفن صحيحاً و كونها مقبوره بعد سلب كفنها ليس من الدفن الصحيح. 


وبتعبير آخرءنبش قبرها وإخراجها لكونها هتكاً للميت والإخراج للتكفين فى الفرض تعظيم وليس من الهتكك أصلل. 


77١: ص‎ 


(مسأله 17) ما عدا الكفن من مؤن تجهيز الزوجه ليس على الزوج على الأقوى[١]‏ 
وإن كان أحوط. 

ماعدا الكفن من مؤنه تجهيز الزوجه ليس على الزوج 

]١[ 


كان الوجه فى اختصاص ما على الزوج بالكفن وروده فى موثقه السكونى )١(‏ »ومرسله الصدوق (1) والمحتاج إلى صرف المال 
نوعاً بملا-حظه ذلكك الزمان وإن كان هو الكفن إِلّاأن حمل الكفن فيهما على المثال والالتزام بأنّ المقدار اللازم لتجهيزها على 
الزوج يتوقف على وجود قرينه أو إطلاق فى مقابلهماء ولا ينافى ذلكك مايأتى بأنّ المقدار اللازم من المال لتجهيز الميت يخرج 
من أصل تركته مقدماً على ديونه.مع أنّ الوارد فى موثقه أخرن للسكونى () ومعتبره زراره (5) أن أوْل شىء يبدأ به المال 
الكفن وأن تركته يصرف على كفنه إذا دار الأمر بين الصرف عليه أو على دينهءوالوجه فى عدم المنافاه التسالم والسيره الجاريه 
من المتشرعه فى أنه يقدمون مؤنه تجهيزه بعد الموت بلا فرق بين كفنه الواجب و سائر ما يلزم فى تجهيزه»ولكن لا يخفى أنه لا 
فرق فى السيره فى الزوجه أيضاً بين كفنها وغيره من المؤنه اللازمه فى تجهيزها وأنّ المتفاهم العرفى ممّاورد من أنْ كفن المرأه 
على زوجها (0) بقرينه ملا-حظه ذلكك الزمان من عدم توقف التجهيز نوعاً على صرف المال كون الكفن من باب المثالءوأمًا 
التفرقه بين ما إذا كان للزوجه مال فيكون مؤنه سائر تجهيزها فى تركتها وبين مالم تكن لها تركه فيكون على زوجها تمد كاً 


بصحيحه 


77١:١ ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه :"ا الباب 7" من أبواب التكفين»الحديث ؟. 

؟- 7) من لا يحضره الفقيه 197:»الحديث 288٠‏ 

مل م) وسائل الشيعه 1995 البات ١18‏ من أبوات كتاب الوضاباءالحديث الأول. 
ع- 8) وسائل الشيعه 19:578ءالباب 77 من أبواب كتاب الوصاياءالحديث ؟. 

ه- 0) وسائل الشيعه :"ا الباب ”" من أبواب التكفين»الحديث ؟. 


(مسأله 18) كفن المملوك على سيد:[١]‏ 


وكذا سائر مؤن تجهيزه إِلَاإِذا كانت مملوكه مزوّجه فعلى زوجها كما مرّءولا فرق بين أقسام المملوك وفى المبعض يبٌض وفى 
المشتركك يشتركك. 


عبدالرحمن بن الحجاج المتقدمه )١(‏ فقد عرفت الحال فيه مع أنْ الزوجه لازمه لزوجها فى مصارفها حال حياتها حتّى مع المال 
لهاءاللهم إِلَّماأن يقال مع وجود تركه لمت وحكم الشارع بإخراج كفنه منها أوَلاً لا يحتمل كون سائر مؤنه تجهيزها فى أموال 
سائر الناسس بحسب ارتكاز المتشرعه وآله عندهم يتبع المصارف اللازمه على الشخص بعد موته ماله».بخلاف الزوجه فَإنّه مع 
فرض التركه لها تكون مصارفها اللازمه فى تركتهاءغايه الأمر دل الدليل على كون كفنها على زوجها فالمقدار اللازم من نفقتها 
اللازمه بعد موتها على زوجها هوالكفن. 


كفن المملوى على سيده 
[1] 


بلا خلاف يعرف بل الحكم من المتسالم عليه ولعل المنشأ لذلك كون مصارف المال والملك على مالكهءولا يرفع اليد عن 
ذلكك إِلابقيام دليل فى مورد أو موجب على خلاف هذه التبعيه.وبما أن العبد أو الأمه مملوكك للمولى فيكون مصارفه ولو بعد 
موته غلنهوو بهذا إذا كان العمل كك مشر كا يكو كفنه و مؤنه سائر تجييزه غلى الشريكيق وإذا كاة اعد شبعضا يكون ذلكك 
عليه و على مولاه بنسبه التبعيض»وقد يستدل على ذلكك مضافاً إلى التسالم أو مع قطع النظر عنه بصحيحه عبدالرحمن الحجاج 
المتقدمه (7) »وقد ذكرنا الحال فيها وأنّه لا يمكن التمشّك بها لعدم كونها وارده فى مقام بيان لزوم النفقه ليتمسكك بإطلاقها. 


ص خرؤرة 


)١-١‏ تقدمت فى الصفحه:771. 
-١‏ ؟) تقدمت فى الصفحه:771. 


(سساله ١5‏ )القدن الواح مق الكتح يوعد من أضل التركة فى :عن الإوحه والمملو كه تقذها على الديوة والوضايا وكذا القدر 
الواتسن مو ساف المو فس البسدى والكافون وماءالقب] روكمة اللرفووبل وما وعةه الدفو يك الأرضن الباتجيواجره 
الال واللحفار وتحوها[ ]١‏ 


فى صوره الحاجه إلى المالءوأمًا الزائد عن القدر الواجب فى جميع ذلكك فموقوف على إجازه الكبار من الورثه فى حصتهم 
لامع وصيه الميت بالزائد مع خروجه من الثلث أو وصيته بالثلث من دون تعيين المصرف كلا أو بعضاً فيجوز صرفه فى الزائد من 
القدر الواجب. 


القدر الواجب من الكفن يؤخذ من أصل التركه 


١1 
ا‎ 
من غير خلاف معروف أو منقول»ويشهد لذلك معتبره السكونى»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:«أوَّل شىء يبدأ به من المال‎ 


الكفن ثم الدين ثم الوصيه ثب الميراث» )١(‏ و فى معتبره زراره قال:سألته عن رجل مات وعليه دين بقدر ثمن كفنه؟ قال:٠يجعل‏ 
ماتركك فى ثمن كفنه) (5) الحديث وقد تقدّم أنه لا يمكن التفكييكك بحسب المتفاهم العرفى بين مقدار الكفن الواجب 
والمقذاز الواجب من المال لسائر تجهيرة. 

نعمءيقتصر فى الصرف بتحصيل الأقل قيمه ومن جنس الرخيص إِلَماإذا كان للميت مال و أوصى بالزائد أو بالأ-على أو كان 
الرخيص المزبور هتكاً للمبت»وقد يستدل على إلحاق سائر مؤنه التجهيز بالكفن بموثقه الفضل بن يونس الكاتب الآتيه () 
»وبسيره المتشرعه حيث لا يفرقون بين الكفن و سائر التجهيز المتوقف على صرف المال. 


ص ورخرف 
)١-1١‏ وسائل الشيعه 15#98ءالباب ١8‏ من أبواب كنات الوضاباءالحديث الأول 


؟- 7) وسائل الشيعه 19:778ءالباب 77 من أبواب كتاب الوصاياءالحديث ؟. 
*-”) فى الصفحه: 72 - 3731 


(مسأله 2٠١‏ الأحوط الاقتصار فى الواجب على ما هو أقل قيمه[ ]١‏ 


فلو أرادوا ما هو أَغللِا قيمه يحتاج الزائد إلى إمضاء الكبار فى حصتهم:وكذا فى سائر المؤنء فلو كان هناك مكان مباح لا 
بحتاج إلى بذل مال أو يحتاج إلى قليل لا يجوز اختيار الأرض التى مصرفها أزيد إلَابيإمضائهم إلّاأن يكون ما هو الأقل قيمه أو 
مصرفاً هتكاً لحرمه الميت.فحينئذ لا يبعد خروجه من أصل التركه. وكذا بالنسبه إلى مستحبات الكفنءفلو فرضنا أنَّ الاقتتصار على 
أقل الزالحت مدكة لحريه اللي وعد الشيشحات أبضا مق أضل التركة: 


وعلى الجمله»المقدار المخرج من أصل التركه الكفن الذى تقدم أنه ثلاث قطعات.وأمًا الزائد عليها فالصرف موقوف على إجازه 
كبار الورثه من حصتهم أو وصيه الميت بإخراج الزائد من ثلثه أو وصيه الميت بثلثه من غير أن يعين لتمام ثلثه مصرفاً و إن عنه 


الاقتصار فى الواجب على الأقل قيمه 
]1١[‏ 


وتفصيل الكلادم فى المقام أنْ الماتن قدس سره فصّل بعد البناء بأن ما يخرج عن أصل التركه يعم الكفن وسائر ما يحتاج إليه 
التجهيز الواجب من المال بين الزائد على القدر الواجبء.وبنى على أنه لا يخرج من أصل التركهءبل لابدّ فى الزائد من صرف 
الورثه الكبار من حصصهم أو كان للميت وصيه بالإضافه إلى ثلثه بحيث يمكن صرف الزائد منه وبين الرخيص والغالى فى 
الكفن الواجب والقدر الواجب من سائر التجهيز» فذكر مع اختلاف أفراده بين الرخيض وغيرة الأحوط الاكتفاء بالرخيض إلاإذا 


صرف الزياده من حصص الكبار أو كان للميت وصيه بذلكك أو بالثلث بنحو يخرج الزياده منه. 


أقول:قد تقدم الوجه فى إلحاق سائر مؤن التجهيز الواجب بالكفن فى إخراجها من أصل التركهءوقد أشرنا إلى إمكان استفاده 
ذلك من موثقه الفضل يونس الكاتب» 


ص جرفر8 


قال:سألت أبا الحسن موسى عليه السلام فقلت له:ماترى فى رجل من أصحابنا يموت ولم يتركك ما يكفّن به أشترى له كفنه من 
الزكاه؟ قال:أعط عياله من الزكاه قدر ما يجهّزونه فيكونون هم الذين يجهّزونه»قلت:فإن لم يكن له ولد ولا أحد يقوم بأمره 
هزه أنا من الزكاه؟ قال:كان أبى يقول:حرمه بدن المؤمن ميتاً كحرمته حياً فوار بدنه وعورته وجهّزه وكفنه وحنّطه واحتسب 
بذلكك من الزكاه وشيّع جنازته )١(‏ .فإنْ ظاهرها أنْ تجهيز الميت الموقوف على صرف المال يكون فى تركه الميت إذا كانت له 
تركه أضف إلى ذلكك السيره المشار إليها من عدم الفرق فى المصارف للتجهيز الواجب بين الكفن و غيره.وعليه فالزائد على 
التجهيز الواجب ممما يستحق لا دليل على استثنائها من تركته فاللازم فى صرف الزائد رعايه وصيه الميت بحيث يحسب من ثلثه 


أو رضا كبار الورثه بصرفه من حصصهم. 
إذا تعلق حق الغير بالتركه 


نعمءإذا كان الاقتصار على المقدار الواجب فى مورد هتكاً للميت فلا يبعد الالتزام بخروج الزائد المخرج عن عنوان الهتكك أيضاً 
من أصل التركهءوأمٌا فى الرخيص والغالى فى أفراد الكفن أو أفراد المقدار الواجب من غير الكفن فقد يقال:إنّ الأمر بالجامع 
واختلا-ف أفراده بحسب القيمه مقتضاه تخيير وليّ الميت أو وصيّه فى إخراج أى فرد شاء من الكفن أو القدر الواجب.ولايتعن 
اختيار الفرد الرخيص؛ ولذلكك اختار الماتن فى الفرض كون اختيار الرخيص أحوط إِلَاإذا كان للميت وصيه ولو بالثلث بنحو 
تخرج الزياده على قيمه الرخيص منه لا من التركه أو كان ذلكك برضا 


ص رحارف ا 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 88:"اءالباب *” من أبواب التكفينءالحديث الأوّل. 


(مسأله )1١‏ إذا كان تركه الميت متعلقاً لحق الغير مثل حق الغرماء فى الفلس وحق الرهانه وحق الجنايه ففى تقديمه أو تقديم 
الكفن اشكال فلا يتركك مراعاه الاحتياط[ ]١‏ 


أقول :الظاهر مما دل على إخراج الكفن أو تجهيز الميت ما هو المتعارف والمناسب لشأنه كما هو الحال فى نظائر المقام»فإن كان 
الغا خخارجا عع انأن السك قا يعسن كل قبسه على تكد الميت.وإن لم يكن خارجاً عن شأنه ومتعارفاً فى أمثاله فلا مانع 
عن إخراجه عن تركتهءبل يجرى ذلكك فى الزائد على القدر الواجب أيضاً من الكفن فيجوز إخراج العمامه المتعارفه أو القطن 
المستعمل المتعارف فى تكفين الموتى عن تركته»ويشهد لذلكك السيره المشار إليها والإطلا-ق المقامى بالإضافه إلى القطن 
المستعملءبل العمامه التى يؤخذ من بعض الثياب اللازمه فى التكفينوالله سبحانه هوالعالم. 


] 1 


و وجه الإشكال عند الماتن أنَّ مادلٌ على ثبوت حق الغرماء بمال الرجل قبل موته أو نفوذ الرهن ينافى إخراج الكفن منهاءكما 
أنّ مادلٌ على إخراج الكفن من تركه الميت وأنّه أو مايبتدأ بها عدم رعايه حق الغرماء وحق المرتهنء وكذلك الحال بالإضافه 
إلى مادلٌ على أنّ جنايه العبد فى رقبته وكونه مال المولى الميت وأنّه يخرج منه الكفن ولكن لا يخفى أنّ مادلٌ على أن كفن 
الميت أوّل مايبتدأ بتركته )١1(‏ مقتضاه عدم ملاحظه دين الميت وعدم جواز رعايته بالإضافه إلى مقدار الكفن من تركته.و إذا 
كان الدين ملغى بالإضافه إلى مقدار الكفن فيكون مايتبع الدين من الرهن وحق الغرماء منتهياً بانتهاء اعتبار الدين ورعايته. 


ص ار 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 18:2ءالباب ١‏ من أبواب الدين والقرضءالحديث ؟. 


( مسأله 7 إذا لم يكن للميت تركه بمقدار الكفن فالظاه عدم وجوبه على المسلمين؛ لأنّ الواجب الكفائى هو التكفين لا 
إعطاء الكفن لكنه أحوطءوإذا كان هناكك من سهم سبيل الله من الزكاه فالأحوط صرفه فيه.والأولل بل الأحوط أن يعطى لورثته 
حتى يكفنوه من مالهم إذا كان تكفين الغير لميتهم صعباً عليهم[١]‏ 


وعلى الجمله؛يكون مادلٌ على الكفن يبتدأ به تركه الميت شبه حاكم على ما دل على حكم الفلس أو الرهن هذا بالإضافه إلى 
حق الغرماء فى الفلس والرهانه وأمًا بالإضافه إلى تعلق حق الجنايه فمقتضى ما دل على أن العبد الجانى عمداً يدفع إلى أولياء 
الحتنول فليم أن يعسلوه أو رفوه كناش العيد الجائن عدا انه أو أ لوم استرقاقه إةل ديمرلا كبا سناع سما لله 
كوة الغبد المتعلق به دق الجنايه ملكا لم لخوفاق كان لعن أو الأمه المفروضيه ماله يمكن ببعهنا كذلكه لصيل الكفن 
فهوءو إلّافلا تركه للميت ليمكن إخراج الكفن منه حيث إِنَّ جنايه المملوكك فى رقبته. 


إذا لم يكن للميت تركه بمقدار الكفن 
]١[‏ 


بلاخلا.ف ظاهر كما عن جماعه فإنَّ مقتضى الجمع بين مادل على الأمر بتكفين الموتى وما دل على خروج الكفن من أصل 
التركه وأنّه يبتدأ به المال هو أن الواجب هو تكفين الموتى لا إعطاء الكفن»وذكر بعضهم الإجماع على استحباب بذل 
ويقال بظهورها أو بإشعارها إلى نفى الوجوب. 


ص :/77 
)١ -١‏ وسائل الشيعه 94:44؟»الباب 58١‏ من أبواب القصاص فى النفسءالحديث ١‏ و 5. 


؟- ؟) وسائل الشيعه ١١19:1ءالباب‏ 4 من أبواب ديات النفسءالحديث ١‏ و ؟. 
#ل ”#) وسائل الشيعه 8*:"ءالباب 78 من أبواب التكفينءالحديث الأوؤل. 


ولكن لا يخفى ما فيه فإنّه مع الإغماض عن المناقشه فى سندها وإن كانت معتبره على الأصح؛ أن عباره النجاشى غير ظاهره فى 
تضعيفه )١(‏ »وتضعيف ابن الغضائرى (1) لا اعتبار به وقد ذكر الشيخ قدس سره أنْ له روايات صحيحه (*) .قاصره على الدلاله 
فإِنَّ الوارد فيها الأ-جر على التكفين لا إعطاء الكفن ليقال التعبير فيها يناسب الاستحباب مع أن بيان الأجر على من قام بعمل 
واجب كفايه لا ينافى وجوبهءوقد ورد مثل ذلكك الثواب لمن قام بتغسيل الميت وأنّه يغسل الله ذنوبه كيوم ولدته أمّه (؟) »و فى 
موثقه الفضل يونس الكاتب.قال:سألت أبا الحسن موسى عليه السلام فقلت له: 


ماع اق وبل :من السحابنا ينوت وله يفركك ها كقن به الشترى ل اكتعد اق الرتكادة فقال«اسط عيالة من الركاد قدرها 
يجهزونه فيكونون هم الذين يجهزونهءقلت:فإن لم يكن له ولد ولا أحد يقوم بأمره فأجهزه أناهق الركاه؟ قال كان أن 
تكو الاريه يدق العم ها كدرت شيا قوان ندل و ضور وود و كننه وستظله و اسع بد كفن الا كام لف 


ورّما يستظهر منها وجوب إعطاء الكفن على الورثه أو مطلقاًءولكن لادلاله لها على وجوبه على ورثه المبت فضلا عن غيرهم 
وإِنّما يستفاد منه المطلوبيه.والتعليل 


ص كرف 


.62/ حيث قال:يعرف و ينكر.رجال النجاشى:178ءالرقم‎ )١ -١ 

”- 1) نقله عنه الأردبيلى فى جامع الرواه .١:88‏ 

.1١17 مقرلاء١18:ىسوطلا رجال‎ )* -* 

- ©) وسائل الشيعه 1:5940ءالباب من أبواب غسل الميت»الحديث ”. 
ه- 8) وسائل الشيعه هة:*#الباب *" من أبواب التكفينءالحديث الأوّل. 


الوارد فيها لا يقتضى الوجوب حيث إن إعطاء الثوب للحىّ غير واجب ليجب ذلكك بعد موته. 
(مسأله 3) تكفين المحرم كغيره فلا بأس بتغطيه رأسه و وجهه فليس حالهما حال الطيب فى حرمه تقريبه إلى الميت المحرم[ ]١‏ 


وعلى الجمله.ما عن المنتهى والذكرى )١(‏ »وغيرهما (7) من وجوب إعطء الزكاه للورثه لتجهيز متهم بالتكفين أو صرفها فيه لا 
يمكن المساعده عليه. 


نعم»هذا أحوط كما أن إعطاءها للورثه احتياط فى الاحتياطءوإذا لم يكن فى البين زكاه فالأمر بتكفين الميت وإن يقتضى 
بإطلا.قه إعطاء الكفن فى الفرض إِلاأنّه يمكن نفى وجوبه فيه بنفى الضرر كما هو الحال فى جميع موارد الإطلاءق فى دليل 
التكليف المقتضى ثبوته فى فرض الضرر أيضاً إن لم يتم دعوى أن قولهم عليهم السلام أوّل ما يبتدأ بمال الميت الكفن (*) 
»إرشاد إلى عدم كون الكفن وغيره من مؤنه التجهيز على غير الميت. 


تكفين المحرم كغيره 


]١[ 
. . 
غلى المشهوز ويشهد لذلك مكل صحيحه عبد الرحمن بن أبن عبداللهه قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المحرم يموت‎ 


كيف يصنع به؟ قال:إن عبد الرحمن بن الحسن مات بالأبواء مع الحسين عليه السلام وهو محرم.ومع الحسين عليه السلام عبدالله 
بن العباس وعبداللّه بن جعفر وصنع به كمايصنع بالميت وغطى وجهه ولم يمسّه طيبا قال:وذلكك كان فى كتاب على عليه السلام 
لكك 


ص خارف 


.1:41١ ىركذلاوءا/:10٠ المنتهى‎ )١ -١ 

.1:607 ؟) روض الجنان /1:19١ءو جامع المقاصد‎ -١ 

ع“ ”#) وسائل الشيعه 14978؛الباب 78 من أبواب كتاب الوصاياءالحديث الأوّل. 
ب ) وسائل الشيعة #«لالاءالباب 18 من أبوات غسل الميك#الحديت الأول 


وموثقه سماعهءقال:سألته عن المحرم يموت؟ فقال:٠يغسل‏ ويكفن بالثياب كلها ويغطى وجهه ويصنع به كما يصنع بالمحل غير 
أنه لا يمس الطيب» )١(‏ إلى غير ذلك متا لمجال معها لما حكى عن السيد و ابن أبى عقيل وغيرهما من أنه لا يغطى وجهه 
للتهى عن مشه بالظين النقكضى لبقائه محرما ولما فى الخبر :امن نماث متحوما بعقه الله ملبيأة 83ل ولكن لا يكف أن النهى من مسن 
بالطيب حكم الميت بعد إحرامه فلا يدل على أن المبت محرم مع الروايات الكثيره المتقدمه بعضها مع أنْ عدم تغطيه الرأس 
حكم المحرم فى دار الدنيا لا-فى الدار العقبى.والخبر الناهى عن تغطيه رأسه وتخميره كالمحكى عن دعائم الإسلام والفقه 
الرضوى لضعفه لا يمكن الاعتماد عليهءبل لم يعلم أن الثانى خبر مع الوارد فيه معارضءفراجع. 


ص حرفا 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 7:807ءالباب ١‏ من أبواب غسل الميت»الحديث ؟. 
-1١‏ 7) وسائل الشيعه 7:200ءالباب ١‏ من أبواب غسل الميت»الحديث 8. 


فصل فى مستحبات الكفن 
وهى أمور: 


أحدها:العمامه للرجلءويكفى فيها المسمى طول وعرضاءوالآرك أن كرون سقذان بدا على رأسة.ويجعل طرفاه قدت بفدكه 
على صدرهءالأيمن على الأيسر:والأيسر على الأيمن من الصدر. 


التاق «المقاعة لامر أن دل العمنامةوو ركني فنها أرقا امسق 
الثالث:لفافه لشدييها يشدّان بها إلى ظهرها. 
الرابع:خرقه يبعصب بها وسطهورجاة كان أو امرأه. 


الخامس:خرقه أخرى للفخذدين تلف عليهما.والأولى أن يكون طولها ثلا-ثه أذرع ونصفئ.وعرضها شبراً أو انكل شه مو 
الحقوينءثم تلف على فخذيه لفَاّ شديداً على وجه لا يظهر منهما شىء إلى الركبتين»ثم يخرج رأسها من تحت رجليه إلى جانب 


السادس:لقافه أخرى فوق اللفافه الواجبه.والأولى كونها برداً يمانياءبل يستحب لقّافه ثالثه أيضاً خصوصاً فى الامرأه. 


السابع:أن يجعل شىء من القطن أو نحوه بين رجليه بحيث يستر العورتين ويوضع عليه شىء من الحنوط وإن خيف خروج شىء 
من دبره يجعل فيه شىء من القطنءوكذا لو خيف خروج الدم من منخريهءوكذا بالفية إلى دل اللادر آمو كتاها اله لكك 


75١: ص‎ 


ص شفرف 


فصل فى بقيه المستحبات 
وهى أيضاً أمور: 


الأول:إجاده الكفنءفإنٌ الأموات يتباهون يوم القيامه بأكفانهم»ويحشرون بهاءوقد كفن موسى بن جعفر عليهما السلام كفن 
قيمته ألفا دينار»وكان تمام القرآن مكتوباً عليه. 


الثانى: أن يكون من القطن. 


الشالث:أن يكون أبيضءبل يكره المصبوغ ما عدا الحبره»ففى بعض الأخبار أن رسول الله صلى الله عليه و آله كفن فى حبره 


حمراء. 
الرابع:أن يكون من خالص المال وطهورهءلا من المشتبهات. 
الخامس :أن يكون من الثوب الذى أحرم فيه أو صلى فيه. 


السادس:أن يلقى عليه شىء من الكافور والذريره»وهى على ما قيل حبّ يشبه حبّ الحنطه له ريح طيب إذا دق»وتسمى الآن 
قمحهءولعلها كانت تسمى بالذريره نافاء ولا مد سجاه التبركك بتربه قبر الحسين عليه السلام ومسحه بالضريح المقدّسء.أو 


بضرائح سائر الأئمه عليهم السلام بعد غسله بماء الفراتءأو بماء زمزم. 
السابع:أن يجعل طرف الأيمن من اللفافه على أيسر الميت.والأيسر منها على أيمنه. 
الثامن:أن يخاط الكفن بخيوطه إذا احتاج إلى الخياطه. 


التاسع:أن يكون المباشر للتكفين على طهاره من الحدث وإن كان هو الغاسل له فيستحب أن يغسل يديه إلى المرفقين بل 
المنكبين ثلاءث مرات.ويغسل رجليه إلى الركبتين:والأولى أن يغسل كل ما تنجس من بدنهءوأن يغتسل غسل المس قبل 


العاشر:أن يكتب على حاشيه جميع قطع الكفن من الواجب والمستحب حتى العمامه اسمه واسم أبيه بأن يكتبفلان ابن فلان 
يشهد أن لا إله إلاالله وعحدة لا شكريكه لهءوأنٌ كيدا يدل لالهو آله رسول شيو يهنا اليب راسي رهلا ومتطيذا 
وحجرا وسوسي وعدا وتحيدا وفنا والح واليد القائم أولياء الله وأوصياء رسول الله وأئمتى وأنّ البعث والثواب والعقاب 


حى. 


الحادى عشر:أن يكتب على كفنه تمام القرآن ودعاء الجوشن الصغير والكبير»ويستحب كتابه الأخير فى جام بكافور أو مسكك 
ثم غسله ورشّهِ على الكفنءفعن أبى عبد الله الحسين صلوات الله عليه:أنَ أبى أوصانى بحفظ هذا الدعاء.وأن أكتبه على 
عله أهل بيتى ويستحب أيضاً أن يكتب عليه البيتان اللذان كتبهما أمير المؤمنين عليه السلام على كفن سلمان وهما: 
وفدتٌ على الكريم بغير زادٍ 


وكاني إننما #قامة المحعن المعورف :المسيف اقالتن له اتناك رامد جدوها عم ند سوبع الس كا فال عد باعل رت 
إبراهيم»عن أبيه»عن يوسف بن عقيل»عن إسحاق بن راهويهءقال:لما وافى أبو الحسن الرضا عليه السلام نيشابور وأراد أن يرتحل 
إلى المأمون اجتمع عليه أصحاب الحديث فقالوا:ياين رسول الله صلى الله عليه و آله تدخل علينا ولا تحدّثنا نخدي فستفيله 
منكك؟ وقد كان قعد فى العماريه,فأطلع رأسه فقال عليه السلام:سمعت أبى موسى بن جعفر عليه السلام يقول:سمعت أبى جعفر 
بن محمد عليه السلام يقول:سمعت أبى محمد بن على عليه السلام يقول:سمعت أبى على بن الحسين عليه السلام يقول:سمعت 
أبى الحسين بن على عليه السلام يقول:سمعت أبى أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام يقول:سمعت رسول الله صلى الله 
عليه و آله يقول:سمعت جبرئيل يقول:سمعت الله عزّ وجل يقول:لا إله إِلَاافْه حصنى»فمن دخل حصنى 


ص شفرف 


مق مق ناح > قلننا "سرت الر انكل «اذض انا تسروظياءو انا مق شؤوظها رز إن كن الت لامر اها #الحدووو سينا احسةية 
الحسن القطانءقال:حدثنا عبد الكريم بن محمد الحسينىءقال:حدثنا محمد بن إبرا هيم الرازىءقال:حد ثنا عبد الله بن يحيى 
الأهؤازئءقال#حدكق أو الحسى على "بن عمروءقال#حدتنا الحسن بن محمد بن جمهوز:قال:حدائق على بن ثلالءعن على بن 
موسى الرضا عليه السلام عن موسى بن جعفر عليه السلام»عن جعفر بن محمد عليه السلام»عن محمد بن على عليه السلام» عن 
على بن الحسين عليه السلام؛عن الحسين بن على عليه السلام؛عن على بن أبى طالب عليه السلام»عن رسول الله صلى الله عليه و 
آله عن جبرئيل»عن ميكائيل»عن إسرافيل عليهم السلام عن اللوح والقلم قال: 


تقول ابعر وكل ولاس علي أب طالت طن فين دي حصنى أمن من نارى.وإذا كتب على فصٌّ الخاتم العقيق الشهادتان 
وأسماء الأمثمه والإقرار بإمامتهم كان حسناءبل يحسن كتابه كل ما يرجى منه النفع من غير أن يقصد الورود.والأولى ا لتكت 
الأسدعيه المذكوره بتربه قبر الحسين عليه السلام؛أو يجعل فى المداد شىء منهاءأو بتربه سائر الأئمه.ويجوز أن يكتب بالطين 
وبالماءءبل اط اد 


النائق عتتكرة ا نيفق ع كفنه قبل موته وكذا السدر والكافور»ففى الحديث من هيأ كفنه لم يكتب من الغافلين وكلما نظر إليه كتبت 


الثالث عشر:أن يجعل الميت حال التكفين مستقبل القبله مثل حال الاحتضار أو بنحو حال الصلاه. 


تتمه:إذا لم تكتب الأ-دعيه المذكوره والقرآن على الكفن بل على وصله أخرى وجعلت على صدره أو فوق رأسه للأأمن من 


التلويث كان اع 


ص تحرف 


61١ ص‎ 


فصل فى مكروهات الكفن 

وهى أمور: 

أحدها:قطعه بالحديد. 

الثانى عمل الأكمام والزرور له إذا كان جديداً»ولو كمّن فى قميصه الملبوس له حال حياته قطع أزراره ولا بأس بأكمامه. 
الثالث:بلٌ الحرظ الى يخاط هها بر شه 

الرابع :تبخيره بدخان الأشياء الطيبه الريحءبل تطييبه ولو بغير البخورءنعم يستحب تطييبه بالكافور والذريره كما مر 
الخامس : كوله أسوة, 

السادسن :أن يك غليه بالستواد. 

السابع :كونه فخ الككان ولو ووه 

الثامن:كونه ممزوجاً بالإبريسمءبل الأحوط تركه إِلَّاأن يكون خليطه أكثر. 

التاسع:المماكسه فى شرائه. 

العاشر:جعل عمامته بلا حنكك. 

الحادق صقن كونهاوسطا غير نظي 

الثانى عشر:كونه مخيطاًءبل يستحب كون كلّ قطعه منه وصله واحده بلا خياطه على ما ذكره بعض العلماء ولا بأس به. 


ص 8 


ص ع" 


فصل فى الحنوط 

اشاره 

وهو مسح الكافور على بدن الميت»يجب مسحه على المساجد السبعه[ ]١‏ 

وهى الجبهه واليدان والركبتان وإبهاما الرجلين ويستحب إضافه طرف الأنف إليها أيضاًءبل هو الأحوط. 
فصل فى الحنوط 

وجوب الحنوط وكيفيته ومواضعه 

]١[ 


على المشهور بل لم ينسب الخلاسف إِلَاإِلى المراسم )١(‏ والأ-ردبيلى (1), وذكر فى مفتاح الكرامه أن نسبه الاستحباب إلى 
المراسم وهمءولو لوحظ أَوَل كلامه يظهر أنه قائل بالوجوب 0 أيضاًهولكن قد نوقش فى دلاله الروايات على وجوبه حيث إِنَّ 
بعضها وارده فى بيان مواضع الخوط كص حيحه الحلي :عن أبى عب الله عليه السلام قال:إذا أردت أن تحنط الميت فاعمد إلى 
الكافور فامسح به آثار السجود منه ومفاصله كلها ورأسه ولحيته وعلى صدره من الحنوطءوحنوط الرجل والمرأه سواء (5) 
.وبعضها وارده فى مقام حكم آخر دامر عن أصل مشروعيته» كصحيحه أبان بن تغلب الوارده فى تجهيز الشهيدءقال:سألت 
أبا عبدالله عليه السلام عن الذى يقتل فى سبيل الله أيغسل ويكفن ويحتّط؟ قال:«يدفن كما هو فى ثيابه إِلّاأن 


ص حرف 


.5١ حكاه عنه الفاضل الهندى فى كشف اللثام 7:718 - ١٠78ءوانظر المراسم:‎ )١ -١ 
,.١ 1 91* ظيع مجمع الفائده والبرهان‎ 

*- ”0 مفتاح الكرامه /7©:؟. 

©) وسائل الشيعه 7":"اءالباب ١5‏ من أبواب التكفينءالحديث الأول. 


يكون به رمق ثم مات فإنّهِ يغسل ويكفن ويحئتّط ويصلى عليه» (1) فإِنّ ظاهرها أن حكم غير الشهيد يجرى عليه إذا كان به رمق 
عند إدراكه قبل الموت ويسقط عنه إذا مات قبل ذلككءوأمًا كون الحكم فى غير الشهيد إلزامى أو استحبابى فليست الروايه ناظره 
إلى ذلك. 


أقول:مع أن ما ذكر لا يخلو عن المناقشه فلا يجرى فى معتبره يونس (1) عنهم عليهم السلام حيث ورد الأمر فيها بتكفين الميت 
وتحنيطه»ونظيرها موثقه سماعه.عن أبى عبدالله عليه السلام حيث ورد فيها:ويجعل شيئا من الكافور على مسامعه ومساجده وشيئا 
على ظهر الكفن (الكفين) () .واشتمالهما على غير المساجد والأمر بوضع ذريره وكافور على ثوب الكفن غير ضائر؛ لأنّ حمل 
الأمر بفعل على الاستحباب لا ينافىءولا تكون قرينه على حمله بالإضافه إلى الآخر على الاستحباب أيضاًءوبما أنّ عدم وجوب 
الحنوط لغير المساجد متسالم عليه بين الأصحاب والأخبار بالإضافه إليها مختلفه فلا ينافى استحبابها مع الأخذ بظهور الأمر فى 
الوجوب بالإضافه إلى المساجد؛ لعدم ثبوت الترخيص فى تركك مسحها بالكافور كما لا يخفى» وقد ورد فى موثقه 
عبدالرحمنءعن أبى عبداللّه عليه السلام قال:سأل عن الحنوط فقال: 


«اجعله فى مساجده) (5) وظاهرها عدم الحنوط فى غير المساجد»ولكن يحمل عدمه فى غير المساجد على عدم الوجوب فى 
غيرها لوورد الأمر بغيرها مننا أشرنا 


ص :3580 


.7 وسائل الشيعه 804:؟ءالباب ؟١ من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 
." من أبواب التكفين»الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه 7:»الباب‎ )7 1١ 

“- ") وسائل الشيعه ه":"»الباب ١0‏ من أبواب التكفين»الحديث ؟. 

ع- ©) وسائل الشيعه ##:":الباب ١8‏ من أبواب التكفينءالحديث الأوّل. 


والأحوط أن يكون المسح باليد بل بالراحه[١]‏ 
إلى اختلاف الروايات فيها. 


نعم»ورد فى الروايات الأسمر بإرغام الأ-نف ولكن لا يدل الأمر به على أن الأنف من المساجدءو يحتمل كونه واجباً أو مستحياً 


نعمءقد عدّ الأنف فى خبر دعائم الإسلام )١(‏ من مواضع السجود ولكن الخبر لضعفه سنداً لا يصلح للاعتماد عليه»واحتمال أن 
يكون المراد بجعل الكافور فى الأنف إدخاله داخل الأنف كما احتمله أو قال به المحقق الهمدانى (؟) غير صحيح؛ لأنّ ماهو من 
المساجد طرف الأنفءوقد ذكر فيه جعل الكافور فى مساجده وفشر المساجد بالجبهه وأنفه ويديه وركبتيه ورجليه؛ولعله قدس 
سره اعتمد على حسنه حمران بن أعين الوارده فى كيفيّه تغسيل الميت حيث ورد فيها قلت فالحنوط كيف أصنع به؟ قال:«يوضع 
فى منخره وموضع سجوده ومفاصله؛ () ويحتمل كون (فى) بمعنى (على) مثل قوله تعاليا: «وَلََصِلنّكمْ فى يدوع النَخْلٍ » (8) 


]١[ 


وكأنّ الوجه فى الاحتياط دعوى انصراف جهه الميت أو مفاصله بالكافور إلى مسحها باليد.بل بباطنها وقد عبر فى بعض 
الروايات عن الحنوط بجعل الكافور فى تلكك المواضع وفى بعض الروايات الأمر بمسح آثار السجود ومفاصله بالكافور وفى 
معتبره يونس ورد الأمر بجعله على جبهته ومسحه على جميع مفاصله. (8) 


وقد يقال إِنّ مقتضى الروايات الجمع بينهما بأن يكون الجعل مع مسحه.ويقال 
ص هنا 


.1:770 دعائم الاسلام‎ )١ -١ 

.2:10 مصباح الفقيه‎ )١ -١ 

“- ") وسائل الشيعه ع":»الباب ١5‏ من أبواب التكفين»الحديث 8. 
ع- 6©) سوره طه:الآيه ./١‏ 

ه- ) وسائل الشيعه 7":"»الباب ١5‏ من أبواب التكفين»الحديث ". 


ولايبعد استحباب مسح إبطيه[ ]١‏ 


ولنته ومغابنه ومفاصله وباطن قدميه وكقّيه. بل كل موضع من بدنه فيه رائحه كريهه.ويشترط أن يكون بعد الغسل أو التيمم فلا 
يجوز قبله»نعم يجوز قبل التكفين وبعده وفى أثنائه[ ؟] 


والأوللا أن يكون قبله. 


أيضاً إِنّه لا يبعد الاكتفاء بكل منهماءولكن لايخفى أن الجمع بمعنى العطف بأو موردها ما إذا قامت قرينه على عدم لزوم الفعلين 
عادو نا مع عدم قيامه كما فى المقام فير فع عن إطلاق كلّ منهما بالآخرءوالمراد بالإطلاق عام وجوب شىء آخر معه المعبر عنه 
بالإطلاق المقابل لواو الجمع. 


]١[ 


يمكن دخوله فى المغابن الوارده فى مرسله يونس المعتبره على روايه الشيخ () حيث إن المراد بالمغابن المواضع 
الوسخه»ويمكن أن يدخل فى المفاصل الوارده فيها على روايه الكلينى» (1) وفى غيرها كماورد وضعه على اللبه فى روايه 
الكاهلى والحسين بن مختارءعن أبى عبداللّه عليه السلام كماورد فيها باطن القدمين (5) ءوأمًا ظاهر الكفين فقد ورد فى موثقه 
سماعه. وكلٌ موضع يكون فيه رائحه كريهه يدخل فى المغابن. 


التحنيط بعد التغسيل أو التيمم 


1" 
. 
المعتبر وقوعه بعد التغسيل أو التيمم كمايشهد لذلكك صحيحه زراره»عن أبى جعفر و أبى عبدالله عليه السلام:«إذا جففت الميت 


عمدت إلى الكافور فمسحت به آثار السجود» الحديث (6) .وأمًا جوازه أثناء التكفينءبل بعده فيستفاد من مثل معتبره 


ص :5107 


.28 ثيدحلا»١:":08 التهذيب‎ )١ -١ 
؟- 6 الكافى «ع #9 الحديث الأؤل.‎ 
.2 من أبواب التكفين»الحديث‎ ١18 وسائل الشيعه /:ءالباب‎ )”* -* 
.8 من أبواب التكفين»الحديث‎ ١8 ؟- 5) وسائل الشيعه /:"ءالباب‎ 


ويشترط فى الكافور أن يكون طاهراً و مباحاً وجديداً [1] 
فلا يجزى العتيق الذى زال ريحهءو أن يكون مسحوقاً. 


(مسأله )١‏ لاافرق فى وجوب الحنوط بين الصغير والكبير والأنثى والخنثى والذكر والحر والعبد.نعم لا يحوز تحنيط المحرم قبل 
إتيانه بالطواف كما مرّء ولا يلحق به التى فى العدّه ولا المعتكف وإن كان يحرم عليهما استعمال الطيب حال الحياه. 


(ساله © ليسي فى التعديل قصل الث يدافتجرة اياشر ةالص الممة أيقيا. 


(عساله © ركقن فى مقدان كافرى اعوط الست :والآففيل أن بكرة لان عشي درهيا وقلع تير يعست اليكاقيل العدرقنه 
سبع مثاقيل وحمصتين إِلَا خمس الحمصهوالأقوى أن هذا المقدار لخصوص الحنوط لا له وللغسل وأقل الفضل مثقال شرعى؟ 


يوشسن 413 المتقدمه:وأما الأولويه فقبها تأقل. 
يشترط فى الكافور الطهاره والإباحه 
]1١[‏ 


أَمّا اشتراط الطهاره فهو لمايستفاد من وجوب تطهير الميت من النجاسه بعد غسله و وجوب تطهير الكفن ممما أصابه حيث لا 
يحتمل أن يجوّز الشارع وضع الكافور المتنجس ومسح جسده بهءوبما أن الكافور بعنوان الطيب فلا يجوز مسح الفاسد الزائل عنه 
الرائحه فإنّه لا يحسب طببا وما اعتبار كونه مباحاً فهو ظاهر مما تقدم فى وجه إباحه ماء الغسل وغيره. 


ص كرد 


." من أبواب التكفين»الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 7":"ءالباب‎ )١-١ 


(مسأله *) إذا لم يتمكن من الكافور سقط وجوب الحنوطءولا يقوم مقامه طيب آخرءنعم يجوز تطبيبه بالذريره»لكنها ليست من 
الحنوط.وأمًا تطييبه بالمسكك والعنبر والعود ونحوها ولو بمزجها بالكافور فمكروهءبل الأحوط تركه. 


(مسأله ه) يكره إدخال الكافور فى عين الميت أو أنفه أن أده 

(مسأله *) إذا زاد الكافور يوضع على صدره. 

(مسأله /) يستحب سحق الكافور باليد لا بالهاون. 

(مسأله 8) يكره وضع الكافور على النعش. 

(مسأله 9) يستحب خلط الكافور بشىء من تربه قبر الحسين عليه السلام لكن لا يمسح به المواضع المنافيه للاحترام. 
(مسأله )٠١‏ يكره إتباع النعش بالمجمره وكذا فى حال الغسل. 

(مسأله )١١‏ يبدأ فى التحنيط[١]‏ 

بالجبهه وفى سائر المساجد مخير. 


(مسأله ؟١1١)‏ إذا دار الأسمر بين وضع الكافور فى ماء الغسل أو يصرف فى التحنيط يقدم الأول وإذا دار فى الحنوط بين الجبهه 
وسائر المواضع تقدم الجبهه.[1] 


1١ 

ذكر ذلكك جماعه و ليس فى الروايات إِلّاالوضع على المساجد أ وكيا اجعهر 

"ا 

لأنْ المورد من صغريات التزاحم التى يقدّم فيها ما يكون ظرف امتثاله مقدماً على الآخر. 


ص 38 


من المستحبات الأكيده عند الشيعه وضعهما مع الميت صغيراً أو كبي رأءذكراً أو أنثى»محسناً أو مسيئا»كان من يخاف عليه من 
عذاب القبر أو لاءففى الخبر: 


«أنّ الجريده تنفع المؤمن والكافر وا! صسرء وا[ ء )١(‏ »وما دامت رطبه يرفع عن الميت عذاب القبر) (7) وفى آخر:«أنْ النبى 
صلى الله عليه و آله مر على قبر يعذب صاحبه فطلب جريده فشمّها : نصفين »فو ضع أحدهما فوق رأسه.والآخر عند رجلهءوقال: 


يخفف عنه العذاب ما داما رطبين». (2) وفى بعض الأخبار:«أنَ آدم عليه السلام أوصى بوضع جريدتين فى كفنه لأ-نسه (2 
#وكان هذا معيزلة بن الأساووة كاش زمان الجاعليه تاحناء الى ميل الشدعلية و آله 


(مسأله »١‏ الأولى أن تكونا من النخلءوإن لم يتيسر فمن السدرءوإلًا فمن الخلاف أو الرمان وَإِنًا فكل عود رطب. 
(مسأله ؟) الجريده اليابسه لا تكفى. 


(مسأله *) الأسولى أن تكون فى الطول بمقدار ذراع وإن كان يجزى الأقل والأكثرءوفى الغلظ كلما كان أغلظ أحسن من حيث 
(مسأله ©) الأولى فى كيفيه وضعهما أن يوضع إحداهما فى جانبه الأيمن من عند الترقوه إلى ما بلغت»ملصقه ببدنه»والأخرى فى 
جانبه الأيسر من عند الترقوه 


١00: ص‎ 


.١١ وسائل الشيعه 7:"»الباب  من أبواب التكفين»الحديث‎ )١ -١ 
."وعوا7و١ وسائل الشيعه ١7:"ءالباب /, من أبواب التكفين»الحديث‎ )7 -1 
.6 من أبواب التكفين»الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه 78:"»الباب‎ )" -“ 
.٠١ ع- 8) وسائل الشيعه 7:"»الباب  من أبواب التكفين»الحديث‎ 


فوق القميص تحت اللفافه إلى ما بلغت.وفى بعض الأخبار:«أن يوضع إحداهما تحت إبطه الأ-يمن والأخرى بين ركبتيه.بحيث 
يكون نصفها يصل إلى الساق. ونصفها إلى الفخذ) وفى بعض آخر «يوضع كلتاهما فى جنبه الأيمن) والظاهر تحقق الاستحباب 
بمطلق الوضع معه فى قبره. 


(مسأله ©) لو تركت الجريده لنسيان ونحوه جعلت فوق قبره. 
(مسأله ©) لو لم تكن إِلّاواحده جعلت فى جانبه الأيمن. 


( مسأله ؛) الأسولى أن يكتب عليهما اسم الميتءواسم أبيه.وأنّه يشهد أن لا إله إلمالله وأنْ محمداً رسول الله صلى الله عليه و 
آلهءوأنٌ الأئمه من بعده أوصياؤه عليهم السلام ويذكر أسماءهم اذا بعل 1 اناده 


ص ١د‏ 


فصل فى التشييع 


يستحب لأولياء العهيت إعلام المؤمنين بموت المؤمن ليحضروا جنازته والصلاه عليه»والاستغفار له»ويستحب للمؤمنين المبادره 


«أنه لو دعى إلى وليمه وإلى حضور جنازه قدَّم حضورها؛ لأنه مذكر للآخره كما أنَّ الوليمه مذكره للدنيا )١(‏ .وليس للتشييع حدّ 
معتينوالأولى أن يكون إلى الدفن» ودونه إلى الصلاه عليه»والأخبار فى فضله كثيره»ففى بعضها:«أوّل تحفه للمؤمن فى قبره 
غفرانه وغفران من شبّعه) (1) .وفى بعضها:«من شيع مؤمناً لكل قدم يكتب له مئه ألف حسنه.ويمحى عنه مثه ألف سيئه ويرفع له 
مئه ألف درجه وإن صلى عليه يشيعه حين موته مئه ألف ملكك يستغفرون لهءإلى أن يبعث» () .وفى آخر:«من مشى مع جنازه 
حتى صلى عليها له قيراط من الأ-جرءوإن صبر إلى دفنه له قيراطان» والقيراط مقدار جبل أحدا (5) .وفى بعض الأخبار:«يؤجر 
بمقدار ما مشى معها» (2) .وأما 5057 


أحدها:أن يقول إذا نظر إلى الجنازه:«إِنَا لله وإنا إليه راجعونءالله أكبرء»هذا ما وعدنا الله و رسوله»و صدق الله و رسولهءاللهم زدنا 
إيماناً وتسليماً»الحمد لله الذى تعزز بالقدره وقهر العباد بالموت».وهذا لا يختص بالمشيع؛بل يستحب لكل من نظر إلى 
الجانئ كبا الها هدي لد مطلنا أن يقول:الحمد لله الذى لم 


ص :701 


)١ -١‏ وسائل الشيعه ١1:58»الباب‏ 715 من أبواب الاحتضارءالحديث الأوّل. 
9- 31) وسائل الشيعه 151:"اءالباب ١‏ من أبواب الدفن»الحديث 7. 
*- © وسائل الشيعه 16:**الباب ؟ من أبواب الددفن»الحديث *. 
#داع) وسائل الشيعه 8؟١:#الباب‏ “من أبواب الدفن:الحديث * 
ه- 0) وسائل الشيعه 58١:"»الباب‏ ”" من أبواب الدفن»الحديث 2. 


الثانى: أن يقول حين حمل الجنازه بسم الله وبالله وصلى الله على محمّد وآل محمدءاللهم اغفر للمؤمنين والمؤمنات. 
الثالث:أن يمشىءبل يكره الركوب إلالعذرءنعم لا يكره فى الرجوع. 

الرابع:أن يحملوها على أكتافهم لا على الحيوان إلالعذر كبعد المسافه. 

الخامس:أن يكون المشيع خاشعاً متفكراً متصوراً أنّه هو المحمول ويسأل الرجوع إلى الدنيا فأجيب. 


السادين :أن يحتتى خلك الجتازه أو طرفيهاءولاً بمشى قدامها:والأول أفضل :مق 'الثائي:والظاهر كراهه الثالك خصوصا فى جبازة 


غير المؤمن. 
السابع:أن يلقى عليها ثوب غير مزيّن. 
الثامن: أن يكون حاملوها أربعه. 


التاسع:تربيع الشخص الواحد بمعنى حمله جوانبها الأأربعه.والأولى الابتداء بيمين الميت يضعه على عاتقه الأيمنءثم مؤخحرها 
الأيمن على عاتقه الأيمنءثم مؤخرها الأيسر على عاتقه الأيسرءثم ينتقل إلى المقدم الأيسر واضعاً له على العاتق الأيسر يدور 
عليها. 


العاشر:أن يكون صاحب المصيبه حافياً واضعاً رداءه أو يغير زيّه على وجه آخرءبحيث يعلم أنه صاحب المصيبه. 
ويكره ع 

أحدها:الضحكك واللعب واللهو. 

الثانى:وضع الرداء من غير صاحب المصيبه. 

الثالث:الكلام بغير الذكر والدعاء والاستغفار,حتى ورد المنع عن السلام على المشتع. 


ص رونا 


الرابع : تشييع النساء الجنازه وإن كانت للنساء. 

الخامس:الإسراع فى المشى على وجه ينافى الرفق بالميت.سيما إذا كان بالعدوءبل ينبغى الوسط فى المشى. 
السادس:ضرب اليد على الفخذ أو على الأخر 

السابع :أن يقول المصاب أو غيره:ارفقوا به» أو:استغفروا له.أو:ترخموا عليه وكذا قول:قفوا به. 

الثامن:إتباعها بالنار ولو مجمره إِلَافَى الليل»فلا يكره المصباح. 

التاسع :القيام عند مرورها إن كان جالسارإِنًا إذا كان الميت كافرًءلئلا يعلو على المسلم. 

العاشر:قيل:ينبغى أن يمنع الكافر والمنافق والفاسق من التشبيع. 


ص :50 


ص ::72 


فصل فى الصلاه على الميت 

اشاره 

فوب السلاة على كل سر[ ١‏ 

من غير فرق بين العادل والفاسق والشهيد وغيرهم»حتى المرتكب للكبائرءبل ولو قتل نفسه عمداً. 
فصل فى الصلاه على الميت 

وجوب الصلاه على كل مسلم 

1١ 


لا خلا.ف بين أصحابنا فى وجوب الصلاه على الميت المؤمن المعتقد بإمامه الأثمه عليهم السلام بلا فرق بين كونه عادلاً أو 
فاسقاً حتى المرتكب للكبائر ومنه القاتل نفسه عمداءويأتى التعرض لهذه الخصوصياتء كما لا خلاف بينهم فى عدم مشروعيه 
الصلاه وغيرها من التجهيز بالإضافه إلى الكفار»ومنهم الفرق المحكوم عليها بالكفر كالخوارج والنواصب والغلاه والمرتد ولو 
بإنكاره ما ثبت من الدين بالضروره من غير شبهه بحيث يرجع إنكاره إلى كارش يهن امبرل الدين على ما مرٌ فى بحث 
نجاسه الكافرفإِنَ الكافر ليس أهلاً للتجهيز والكرامه حتى إذا كان قريب المسلم وأباه»ءكما يشهد بذلك موثقه عمار بن 
موسىءعن أبى عبداللّه عليه السلام (أنّه سئل عن النصرانى يكون فى السفر وهو مع المسلمين فيموت؟ قال:'لا يغسله مسلم ولا 
كرامه ولا يدفنه ولا يقوم على قبره ولو كان أباه» )١(‏ . 


والكلا-م فى وجوب الصلاه على الميت غير المؤمن من فرق المسلمين وغير المحكوم عليهم بالكفرءفإنَ المشهور على وجوب 
الصلاه عليه»ولكن عن المفيد شف 


"2١: ص‎ 


)١-1‏ وسائل الشيعه ©81:اءالبات 18 مق أبواب عسل الميث»الحديث الأول. 
؟- 7) المقنعه:/771. 


وأبى الصلاح )١(‏ وابن إدريس (؟) وبعض المتأخرين عدم جواز الصلاه عليه إلَامع الضروره من جهه التقيه»ذكر الشيخ قدس 
سره فى التهذيب فى باب تلقين المحتضرين كلام المفيد قدس سرهنولا يجوز لأحد من أهل الإيمان أن يغسّل مخالفاً للحقّ فى 
الولا-يه ولا يصلى عليه إِلَاأن تدعوه ضروره إلى ذلكك من جهه التقيه فيغسله تغسيل أهل الخلافءولا يتركك معه جريده وإذا 
صلَّى عليه لعنه فى صلاته ولم يدع له فيها. 


وقال فى ذيله و وجهه أن المخائف لأهل الحقٌ كافر فيجب أن يكون حكمه حكم الكفار إِنَاما خرج بالدليل»وإذا كان غسل 
الكافر لا يجوز فيجب أن يكون غسل المخالف أيضاً غير جائزءوأمًا الصلاه عليه فيكون على حدّ ما كان يصلى النبى صلى الله 
عليه و آله والأئمه عليهم السلام على المنافقين وسنبين فيما بعد كيفيه الصلاه على المخالفينء»إن شاء اللّه تعالى. (*) 


وظاهر هذا الوجه أنه قدس سره يوافق شيخه المفيد فى عدم جواز تغسيل المخالف والصلاه عليه إلاللضروره من رعايه 
التقيه»ولكن هذا الظاهر لا يوافق ما هو المعروف من مذهبه وهو وجوب تغسيل المخالف والصلاه عليه كان فى البين ضروره أم 
لاء وقد ذكر من وافقهم من المتأخرين أنْ الروايات التى استدل بها على وجوب الصلاه على المخالف لا تخلو عن الضعف فى 
السند أو الدلاله والواجب التمسكك بمقتضى الأصل إلى أن يقوم على الوجوب دليل يعتد به. 


أقول:يدل على وجوب الصلاه على المسلم من غير فرق بين المؤمن وغيره 


ص م8 


)١ -١‏ الكافى فى الفقه:/اه1. 
8-5) السرائر 1382 
*- ") التهذيب 8"*: ١ءذيل‏ الحديث 159١ءوانظر‏ المقنعه:80, 


موثقه طلحه بن زيد»عن أبى عبدالله.عن أبيه عليهما السلام قال:«صل على من مات من أهل القبله وحسابه على اللّها )١(‏ والموثق 
عن محمد بن سعيد بن»عن غزوان»السكونى» عن جعفر»عن أبيه».عن آبائه عليهم السلام قال:قال رسول اللّه صلى الله عليه و 
آله:«صلُوا على المرحوم من أمتى وعلى القاتل نفسه من أمتى لا تدعوا أحداً من أمتى بلا صلاه) (1) . 


والمناقشه فى ذلك بأنْ محمد بن سعيد بن غزوان غير معتبر لعدم ثبوت توثيق له»وروايه طلحه بن زيد وإن سلم أنه موثق لقول 
الشيخ قدس سره بأنّ له كتاب معتمد () إلا أن التوثيق مع كونه عامياً لا يفيد كما هو مذهب صاحب المداركك (5) .وغيره لا 
يمكن المساعده عليها؛ إن فساد المذهب مع كون الراوى موثقاً لا تضر باعتبار روايته. 


ع اس 3 7 لا ان 2-2 و سل 
و دعوى أن مقتضى قوله سبحانه: (إِن ادك فاسق بنَا فتبيّنوا» () عدم اعتبار خبر الفاسق وإن كان موثقا ضعيفهءفإنه إن قبل 
بشموله لخبر الفاسق فى غير الموضوعات يكون تعليل لزوم التبيين بإصابه القوم بجهاله قرينه على اختصاصه بغير المتحرز عن 
الكذب مع قيام السيره القطعيه على اعتبار أخبار الثقات»وعدم صلاحيه الإطلاق مع الإغماض عما ذكرنا لردعها. 


0 
ويدل على وجوبها أيضا صحيحه هشام بن سالمءعن أبى عبدالله عليه السلام قال: 


قلت له:شارب الخمر والزانى والسارق يصلّى عليهم إذا ماتوا؟ فقال:«نعم». (2) 


١ ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه *1*7:"الباب /ا من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ؟. 

9- 7) وسائل الشيعه *1*7:"الباب /ا من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ”. 

9 ") الفهرست:159ءالرقم ؟/ا8. 

+ ع) مدارك الأحكام .:0١‏ 

ه- ه) الحجرات:الآيه 8. 

#دغ) وسائل الشيعه 188:- ##اءالباب امن أبوات صلاه الجنازة:الحديت الأول. 


فإنَ مقتضى إطلااق الجواب فيها وعدم تقييده بما إذا كانوا عارفين عدم الفرق بين المؤمن وغيره فى وجوب الصلاه على 
المبت.وما تقدّم فى كلام الشيخ من أن مخالف الحق كافر )١(‏ غير صحيح فإنّ الإسلام كما تقدَّم فى بحث نجاسه الكافر هو 
الاعتراف بالشهادتين وعدم إنكار ما ثبت بالضروره من الدين مطلقاً أو فيما رجع إلى إنكار أصول الدينءوقد تقدّم فى كلام 
المقية وختمه الله أله للا تدوز تكسي البعالق ولا الصتلةة غليه [لاوءوعلية #الشكال عليه أله لو كاة المخالق كافرا لما وض 
تخمله أكدا والقرقه يرن الصلة وطررها وخ السهيو غير سمكن لا موود لك 


ويستدل أيضاً على الوجوب بروايات أخرق كصحيحه على بن جعفر أنه سأل أخاه موسى بن جعفر عليه السلام عن الرجل يأكله 
السبع أو الطير فتبقى عظامه بغير لحم كيف يصنع به؟ قال:«يغشّه ل ويكفن ويصلى عليه ويدفن» (47 وصحيحه خالد بن ماد 
القلانسىءعن أبى جعفر عليه السلام قال:سألته عن رجل يأكله السبع أو الطير فتبقى عظامه بغير لحم كيف يصنع به؟ قال:«يغسّل 
ويكفّن ويصلى عليه ويدفن» () فإنّ عدم التقيبد فى الجواب بما إذا كان مؤمناً وعدم الاستفصال فى ذلك مقتضاه عدم الفرق 
بين المؤمن والمخالفءبل يعم الجواب الكافر أيضاً غايه الأمر يرفع اليد عن الإطلاق 


ص ع 


.188 التهذيب 8*":١ءذيل الحديث‎ )١ -١ 

؟- 5؟) المقنعه:0. 

+" وسائل الشيعه #188 البات لمن أبوات غبيلاة اللجتازة الحديك الأول 
*- ع) وسائل الشيعه 1*8:"»الباب 78 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 2. 


فيه بما دل على عدم مشروعيه تجهيز الكافرءومن هذا القبيل بعض الروايات الداله على تجهيز الشهيد كموثقه أبى مريم 
الأنصارىءعن الصادق عليه السلام أنّه قال:«الشهيد إذا ... 


كان به رمق غسّل وكفّن وحبّط وصلَّى عليه.وإن لم يكن به رمق كمّن فى أثوابه» )١(‏ وصحيحه أبان بن تغلب قال:سمعت أبان 
بن تغلب قال:سمعت أبا عبداللّه عليه السلام يقول«الذى يقتل فى سبيل الله يدفن فى ثيابه ولا يغسل إِلَاأن يدركه المسلمون وبه 
رمق ثم يموت بعد ذلكك فإنه يغسل ويكفن ويحنط» (5) الحديث»بدعوى أن مقتضى الإطلاق فى جميع ذلكك وعدم تقييد أكل 
السبع أو المقتول فى سبيل الله بكونه مؤمناً عدم الفرق بين المؤمن وغيره. 


فى وجوب تغسيل المخالف والصلاه عليه 


أقول:يمكن المناقشه فى الاستدلال بهذه الروايات ومثلها بأنّه لا إطلاق فيها بحيث يكون مقتضاه وجوب تغسيل الميت 
المخالفءفإنّها وارده فى بيان حكم آخر من أن زوال اللحم عن جسد الميت بأكل السبع ونحوه لا يوجب سقوط وجوب تغسيله 
وتجهيزه:فإن كان الواجب تغسيل ميت كل لم تزوال اللحم حن يريت عسل لا يرحنب سغوط وجروب تجهيره:وإن كان الراجيت 
تغسيل ميت مؤمن فزوال لحمه لا يوجب سقوط وجوب تغسيله» وكذا الأمر فى المقتول فى سبيل الله فإنّ الروايات الوارده فيه 
ناظره إلى كون القتل فى المعركه قبل إدراكك المسلمين لا يوجب تغسيله وتكفينه وتحنيطه»بخلاف ما إذا مات بعد إدراكهم إياه 

يا ثم مات فإنّه بجهز كسائر المسلمين والمؤمنين»وكون وجوب التجهيز على المؤمن يختص بما إذا كان المدركك حياً أيضاً 
مؤمناً أو يعم ما إذا كان غير مؤمن فلا نظر فى الروايات المشار 


ص :3 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 8:2 !ءالباب ١8‏ من أبواب غسل الميث»الحديث الأوّل. 
1- 7) وسائل الشيعه ١٠8:؟»الباب ١5‏ من أبواب غسل الميت»الحديث 4. 


إليها إلى ذلكءنظير قوله سبحانه: «فُكلُوا مما مم كن عَلَتِكُمْ » )١(‏ فإِنّ الآيه ناظره إلى كون قتل الكلب المعلم لا يوجب حرمه 
أكل لحم الحيوانءوأمًا أن أى حيوان يحل أكل لحمه أو لا يحل أكل لحمه فهذا خارج عن مدلولها. 

0 
وعلى الجملهءفالأظهر فى وجوب تغسيل كل مسلم مؤمناً كان أو غيره ما تقدّمءوالله العالم. 


ثم نه قد مرّ فى باب تغسيل الميت أن الشهيد المقتول إذا لم يدركه المسلمون قبل موته لا يغسل ولا يكفن ولا يحنط بل يصلّى 
عليه فى ثيابه ويدفن كما ورد ذلكك فى صحيحه أبان بن تغلب.قال:سمعت أبا عبداللّه عليه السلام يقول:«الذى يقتل فى سبيل الله 
يدفن فى ثيابه ولا يغسل إِلَاأن يدركه المسلمون وبه رمق ثم يموت بعد فإنّه يغشل ويكفّن ويحنّط إِنَّ رسول الله صلى الله عليه و 
آله كفن حمزه فى ثيابه ولم يغ لله ولكنه صلى عليه؛ ومن المعلوم أن حمزه عليه السلام لم يدركه المسلمون إلّابعد الجنايه عليه 
بعد موته» أضف إلى ذلكك أنْ الصلاه على الشهيد مقتضى الإطلاءق فيما دل على وجوب الصلاه على من هو من أهل 
القبله.ولكن ورد فى روايه عمار عن جعفر عن أبيه عليه السلام أنّ علياً عليه السلام لم يغتّدلى عمّار بن ياسر ولا هشام بن عتبه 
المرقال ودفنهما فى ثيابهما ولم يصل عليهما (7) .ولكن الروايه مع تعدد أسنادها تنتهى إلى مسعده بن صدقه عن عمارءولم يبت 
لمسعده بن صدقه توثيقءولعل المراد أنه عليه السلام أو كل الصلاه عليهما إلى غيره كما قيل»ولكن يبعد هذا الاحتمال قوله:«لم 


يغسل عمار بن ياسر 


ص 1 


)١ -١‏ سوره المائده:الآبه ع. 
-1١‏ 7) وسائل الشيعه 7:8017ءالباب ١5‏ من أبواب غسل الميت»الحديث 8. 


ولا هاشم بن عتبه المرقال» )١(‏ ويحتمل أن يكون المراد تركك الصلاه عليهما بعد الدفن نظير ما فى موثقته أنّه:لا يصلّى عليه وهو 
مدفون (1) .وما فى غيرها:؛لا يصلّى على المدفون بعد ما يدفن» 1.0 .المحمول على تكرار الصلاه بعد الدفن»كما يحمل مثل 
صحيحه هشام بن سالمءعن أبى عبداللّه عليه السلام قال:«لا بأس أن يصلى الرجل على الميت بعدما يدفن» (؟) على صوره عدم 
الصلاه عليه قبل الدفن بقرينه ما ورد الأمر فيه بالصلاه بعد الدفن إذا فاتته الصلاه عليه قبل الدفنءويأتى بقيه الكلام فى ذلكك عند 


تعرض الماتن فى مسأله إذا لم يصل على ميت حتى دفن. 

ويمكن أيضاً القول بأنّ روايه عممار وردت فى مقام التقيه؛ لأنْ عدم صلاه على عليه السلام عليهما مثا رواه العامه على ما قيل 
0" 

بقيت أمور لا بأس بالتعرض لها فى المقام: 

منها أنه قد تقدّم أن الشهيد إذا جرد يكفنءوقد يقال إِنّه إذا كفن يحنط أيضاً فإن التحنيط تابع لوجوب التكفينءفإذا ثبت لزم 


التحتيط أيضاًءوإذا سقط ووجب دفته شابة سقط التحتيط أيضاً. 


أقول:المستفاد مما ورد فى الشهيد أنه لا يشرع فيه التغسيل والتكفين والتحنيط»وفى صحيحه إسماعيل بن جابر وزراره»عن أبى 


كيف رأيت الشهيد يدفن بدمائه؟ قال:«نعمءفى ثيابه بدمائه ولا يحنط ولا يغسّل 


ص 006 


.8 من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه /7:801ءالباب‎ )١ -١ 

1- 7) وسائل الشيعه 8١٠:"ءالباب‏ 18 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 7. 
*- ") وسائل الشيعه 8١٠:"»الباب‏ 18 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 8. 

#- ©) وشائل القيي #11 البات18 هن أبوات ضلذه الجنازة الخحديك الأول 
ه- 8) الاستبصار 88:٠ءذيل‏ الحديث ؟. 


ويدفن كما هوا (1) غايه الأمرربما أن الدفن فى ثيابه ظاهره صوره عدم تجريده وأنَّ ثيابه بدل الكفن كما مرءورد فى صحيحه 
أبان بن تغلب كفن رسول الله صلى الله عليه و آله حمزه لأننّه كان قد جرد (؟) .يلتزم بالتكفين فى صوره تجريده ويؤخذ 
بقوله:«ولا يحنط» الظاهر فى عدم مشروعيه التحنيط كما يؤخذ بظاهر:«لا يغسل) حتى فى صوره التجريد. 


ومنها أنه قد ورد فى بعض الأخبار أنه لا يصلى على الميت الأغلف إذا كان عدم ختانه بلا عذر وقد ورد فى موثقه زيد بن 
علىء»عن آبائه»عن على عليه السلام قال: 


«الأ-خلف لا يوم القوم وإن كان أقرأهم لأنّه ضيّع من السنه أعظمهاءولا تقبل له شهاده ولا يصلَى عليه إِلّاأن يكون ترك ذلكك 
خوفاً على نفسه) (7) وظاهرها وجوب الختان على الرجل ويحكم بفسقه مع تركه بلا عذر ولا يصلى عليه»ولكن لم يظهر أن 
المراد بالصلاه عليه صلاه الميت ويحتمل أن يكون المراد الدعاء له ولو فى حال حياته» ولم يفرض فيها الصلاه عليه بعد موته 
ابدعى ليوزرها فى صاذه الميةه ركري صمي اليك صفق بن عاران وغيره لم يكور ليا وجهءفإنٌ الحسين بن علوان ممدوح 
(5) ءبل يظهر وثاقته مما ذكر ابن عقد فى أخيه (2) وعمر بن خالد وثقه ابن فضال (2) .والله العالم. 


0 
ومتها ما ورد فى شارب الخمر كروايه أبى بصيرءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:قال 


ص ير 


.,8 وسائل الشيعه 7:804ءالباب ؟١ من أبواب غسل الميت»الحديث‎ )١ -١ 

./ من أبواب غسل الميت»الحديث‎ ١ وسائل الشيعه 7:204»الباب‎ )7 -1١ 

#ت م) وسائل الشيعه #7 يالباب *1 من أبواب صلاه الجماعه الحديث الأول 
ع- *) انظر رجال النجاشى:1د»الرقم 5١١.والهامش‏ الآتى. 

ه- 0) حكاه عنه العلامه فى رجاله:2١؟»وخلاصه‏ الأقوال:778»الرقم *. 

#- 6) نقله عنه الشيخ فى اختيار معرفه الرجال /59:؟»الرقم 619. 


ولا يجوز على الكافر بأقسامه[ ]١‏ 


حتى المرتد فطرياً أو ملياً مات بلا توبه. 
ل 3 لا ف 2 م 
رسول الله:«لا أصلى على غريق خمر) )١(‏ وموثقه عمار قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يكون مسلما عارفا إِلاأنْه 


يشرب المسكر هذا النبيذ؟ فقال:يا عمار إن مات فلا تصل عليه (1) ولكن شىء منها لا يصلح لرفع اليد عن صحيحه هشام بن 
سالمعن أبى عبدالله عليه السلام قال:قلت له:شارب الخمر والزانى والسارق يصلَى عليهم إذا ماتوا؟ فقال:«نعم» (9) فإِنَّ الروايه 
الأولى ضعيفه سنداً مع أنّه لا يناسب أن يصلَى النبى صلى الله عليه و آله بنفسه الصلاه على مدمن خمرءوكذا غيره (صلوات الله 
عليه) فنهى عمار عن الصلاه عليه لا يدل على ترك الصملاه عليه بتاتأءفنَ الغالب أنْه لا تدع عشيره الميت تجهيزه.وبهذا يظهر 
الحال فيما دل على النهى عن حضور جنازته وتشييعهء والله العالم: 


عدم جواز الصلاه على الميت الكافر بأقسامه 


]١[ 

بلا خلاف معروف أو منقول لقوله سبحاله؛ ول لا مص عل عرب ينغ لات أودا و لآ َقُمْ َل كه نّم فوا لوو ُو ' 
(؟) فإنٌ مقتضى قوله سبحانئ أنه كَفَرُوا الله وَ يَرَسُولِ » عدم جواز الصلاه على الميت الكافر وعدم جواز الدعاء له» ولموثقه 
عمار بن موسىءعن أبى عبداللّه عليه السلام أنه سئل عن النصرانى يكون فى السفر مع المسلمين فيموت؟ قال:«لا يغسّله مسلم ولا 
كرامه ولا يدفنه ولا يقوم على قبره 


ص امنا 


.” من أبواب الاشربه المحرمه»الحديث‎ ١١ بابلاء10:٠١ وسائل الشيعه‎ )١ -١ 
.8 من أبواب الاشربه المحرمه»الحديث‎ ١7 بابلاء10:5١7 ؟) وسائل الشيعه‎ -؟١‎ 
وسائل الشيعه 17:"ءالباب /ا" من أبواب صلاه الجنازهءالأوّل.‎ )* -# 


ع- ع) سوره التوبه:الآيه 6 


ولا تجب على أطفال المسلمين[١]‏ 
اذا طلار سيت ا 


وإن كان أباه» )١(‏ وهذه وإن كانت وارده فى النصرانى ِلَاأَنهِ يثبت الحكم فى غيره؛ لأَنَّ غيره من المجوسى واليهودى والزنديق 
والمشرك أشدٌّ كفرا من النصرانى. 


والمرتد أيضاً داخل فى الكافر بلا فرق بين أن يكون ارتداده فطرياً أو ملياًءنعم إذا تاب المرتد ثم مات يجرى عليه التجهيز 
الواجب على المسلمءوهذا فى المرتد الملى ظاهر وفى المرتد الفطرى لما ذكرنا فى بحث الحدود من أن عدم قبول توبته بمعنى 
عدم سقوط حد الارتداد عنه ولا تكون توبته مسقطه له لا أنه لا يكون مسلماً حقيقه بالتوبه»ولكن لا يمكن أن يكون مراد الماتن 
أيضاً ذلك فإنّ قوله:مات بلا توبه» لا يصلح وصفاً للمرتدءبل هو وصف لقوله:ملياً. 


فى الصبى يصلى عليه إذا مات فى ست سنين 

]١[ 

المشهور أنه لا يجب الصلاه على أطفال المسلمين إذا ماتوا إِلَاِذا بلغ الطفل ست سنين بأن مات بعد إ كمال الست من عمره»وفى 
مقابل ذلك ما حكى عن ابن الجنيد من أنّه يجب الصلاه على الطفل إذا ولد حياً (؟) ثم مات بلا فرق بين إكمال ست سنين أو 
عدم إكماله»وهذا القول منسوب إلى العامه»وعن ابن أبى عقيل لا تجب الصلاه على الطفل إذا مات قبل بلوغه 150 »بل تكون 


الصلاه عليه إذا مات قبل بلوغه مستحباً مع إكماله ست سنين وإلَا لا يشرع الصلاه عليه»ويستدل على ما عليه المشهور بصحيحه 
زراره والحلبى جميعاً عن أبى عبدالله عليه السلام أنه سئل عن 


717١: ص‎ 


1 8) وسائل القع اله ةاةالبات 14 مق أبوات خشل الميك الحديثة الأول. 
؟- ؟) حكاه عنه العلامه فى المختلف 7:194. 
”) حكاه عنه العلامه فى المختلف 5:194. 


الصلاه على الصبى متى يصلى عليه؟ قال:إذا عقل الصلاهءقلت:متى تجب الصلاه عليه؟ فقال:إذا كان ابن ست سنين )١(‏ .فإنٌ 
ظاهر صدرها أنْ صلاه الميت على الصبى فيما إذا مات بعد فهمه الصلاه وما فى ذيلها من وجوب الصلاه على الصبى إذا بلغ 
ست سنين؛و وجوب الصوم إذا أطاقه لا بأس بالأخذ به فإنّ الوجوب كما يأتى بيانه بمعناه اللغوى يعنى الثبوت 
والمشروعيه»ولكن لا يستفاد من الصحيحه تعين صلاه الميت على الصبى الميت ببلوغه ست سنينءفإنٌ النسبه بين فهمه الصلاه 


وبين بلوغه ست سنين العموم من وجه. 


ولكن فى صحيحه زراره الأخرىءقال:مات ابن لأبى جعفر عليه السلام فأخبر بموته فأمر به فغسّل وكفْن ومشى معه وصلى عليه 
وطرحت خمره فقام عليها ثم قام على قبره حتّى فرغ منه ثم انصرف وانصرفت معه حتى أنى لأمشى معه فقال:(أما) أنّه لم يكن 
يِصِلَى على مثل هذا وكان ابن ثلاث سنين»كان على عليه السلام يأمر به فيدفن ولا يصلّى عليه»ولكن الناس صنعوا شيئاً فنحن 
نصنع مثلهءقال:قلت:فمتى تجب عليه الصلاه؟ فقال:إذا عقل الصلاه وكان ابن ست سنين (7) .وظاهرها أنْ الصلاه على ميت 
الصبى إذا فهم الصلاه وكان على ست سنين»ودعوى أن الصحيحه ناظره إلى وجوب الصلاه على الصبى إذا عقل الصلاه وكان 
عمره ست سنين كما ورد ذلكك فى ذيل الصحيحه المتقدمه وغير ناظره إلى صلاه الميت على ميت الصبى لا يمكن المساعده 
عليهاءفإنَ قوله عليه السلام:«لم يكن يصلى على مثل هذا؛ وسؤال زراره بعد ذلكك «فمتى تجب عليه الصلاه بالتفريع كالصريح 
فى أن السؤال راجع إلى الصلاه على 


77١١ ص‎ 


)١ -1‏ وسائل الشيعه 8ة:*# الباب 1 من أبواب ضلاه اليجنازه:الحديت الأول. 
1- 7) وسائل الشيعه 40:"»الباب ١‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ”. 


الصبى الميت. 


وعلى الجمله ظاهر الصحيحه اعتبار بلوغ الصبى عند موته ست سنين إما أنه تقييد لتفهمه الصلاه أو أنّه تفسير وتحديد له.وبما أن 
ظاهر ما ذكره عليه السلام فى هذه الصحيحه هو أن الصلاه على ميت الصبى قبل ذلكك لرعايه التقيه والمداراه مع المخالفين لثلا 
يتهموا الشيعه بحمل الروايات التى ورد الأمر فيها بالصلاه على الصبى الميث قبل بلوغه سث سنين على التقيهكصحيحه على بن 
يقطين»قال:سألت أبا الحسن عليه السلام لكم يصلى على الصبى إذا بلغ من السنين والشهور؟ قال:«يصلى عليه على كلّ حال 
لان يسقط لغير تمام) )١(‏ فإِنّ مثلها موافق لمذهب العامهءولا ينافى هذا الحمل ما ورد فى صحيحه على بن جعفر»عن أخيه 


موسى بن جعفر عليه السلام قال: 


سألته عن الصبى أيصلَى عليه إذا مات وهو ابن خمس سنين؟ فقال:إذا عقل الصلاه صِلّى عليه» (1) والوجه فى عدم المنافاه أن 
قوله عليه السلام:«إذا عقل الصلاه؛ اشتراط فى الصبى الميت لا فى الميت فى خمس سنين فيكون حاصله يصلَى على الصبى 
الميت إذا عقل الصلاه لا إذا مات وهو ابن خمس سنينءوالمراد من «عقل الصلاه» بلوغه ست سنين بقرينه صحيحه زراره 
المتقدمه.وأمًا ما عن ابن أبى عقيل من إِنّ الصلاه على الصبى الميت مشروع إذا بلغ يست سنينءوأمًا إذا مات بعد بلوغه تجب 
فقد يقال إن ذلك مقتضى ما تقدّم مع ملاحظه ما ورد فى موثقه عمارءعن أبى عبدالله عليه السلام أنه سئل عن المولود ما لم 
يجر عليه القلم هل يصلّى عليه؟ قال: 


ص :777 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 97:"»الباب ١5‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ؟. 
1- 7) وسائل الشيعه 48:"»الباب ١‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 6. 


لا إِنْما الصلاه على الرجل والمرأه إذا جرى عليهما القلم )١(‏ . 


وعن العلامه قدس سره (1) أن المراد بالقلم فيها قلم مشروعيه الصلاه»و مشروعيتها عن الصبى مع تمييزه كما فى ست سنين 
ثابته.فعليه يكون مفادها متحداً مع الصحيحتين المتقدمتين فحمل هذه على وجوب صلاه الميت على الصبى إذا مات بعد بلوغه 
والصحيحتين على الاستحباب ببلوغه ست سنين كما عن ابن أبى عقيل () بلا وجه وقد يورد على ما ذكره العلّامه ظاهر الموثقه 
عدم مشروعيه صلاه الميت إلاعلى الرجل والمرأه»وهذان العنوانان لا يصدقان على الصغير والصغيره»فيكون مفادها عدم 
مشروعيه صلاه الميت عليهماءوتعارض جميع الأخبار المتقدمه الداله على مشروعيه صلاه الميت على الطفل قبل البلوغ استحباباً 
أو وجوباً المعلوم صدور بعضها وكون مضمونها قول المعصوم فيرد علم الموثقه على أهلها. 


ولكن لا يخفى أن المراد بالرجل والمرأه فى الموثقه الذكر والأنثى لا البالغ والبالغه بقرينه تقييدها بما إذا جرى عليهما القلمءوإذا 
حملنا القلم الوارد فيها على قلم المشروعيه بقرينه الصحيحتين المتقدمتين يكون مفادها متحداً مع مفادهماء وحمل صلاه الميت 
فيها على الواجبه وفى الصحيحتين على المستحبه بلا وجه بعد كون السؤال فيها وفيهما بنحو واحد. 


وأمَا ما ورد فى روايه هشام::إِنّما يجب أن يصلّى على من وجبت عليه الصلاه 
ص خرن 
)١ -١‏ وسائل الشيعه 97:"»الباب ١5‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 2. 


؟- ؟) انظر المختلف 7:٠0‏ - 701 
") حكاه العلامه فى المختلف 5:144. 


نعم»تستحب على من كان عمره أقل من ست سنين[١]‏ 
وذ كاؤناك غية :ف لد قرط أذ ل جا و زر لديا قلا مضي ايشا 


والحدود ولايصلى على من لم تجب عليه الصلاه ولاالحدود» )١(‏ .فمضافاً إلى ضعف سندها فإِنّ فى سندها حسين الحرسوسى 
كما فى الوسائل (5) وفى نسخه منها الجرجوسى وفى التهذيب:الحسين المرجوس (72) »وهذا الرجل مهملء والوجوب فيها 
بمعنى الثبوت والمشروعيهءكما أن المراد بالحدود الأأعم من التامه والناقصه فتعمٌ التعزيرات:فإنٌ الصبى المميز يعزر فى بعضى 
موعبنات الحدويل فى كلها قلاامافق الأعان المشدفويل تكون هن قرينة على سمل الرجوث والحك فبها علن ما ذكرناءوالله 


العالم. 


بقى فى المقام أمر وهو أنّهِ ذكر فى الحدائق صحيحه محمد بن مسلم وأنّها تدلّ على ما عليه المشهور (5) فإنّ روى عن أحدهما 
عليهما السلام فى الصبى متى يصلى عليه؟ (2) قال:إذا عقل الصلاهءقلت:ومتى يعقل الصلاه وتجب عليه؟ قال:لست سنين (2) 
بولكن الظاهر أنه ليين ف الروابة كلمة:(عليه) با السوال فى الضى مص يقل »ولتذا ذكرها فى الوسائل فى ناب آم الضبيان 
بالصلاه فى ست سنين. 


]١[ 


ويستدلٌ على ذلك بمثل صحيحه على بن يقطينقال:سألت أبا الحسن عليه السلام لكم يصلى على الصبى إذا بلغ من السنين 
والشهور؟ قال:يصلى عليه 


ص ا" 


." من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ ١0 بابلا»":٠٠١ وسائل الشيعه‎ )١ -١ 

؟- ؟) الوسائل ١4/:؟ءالباب ١0‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ” (طبعه المكتبه الاسلاميه). 
#- *") التهذيب 09" الحديث 20. 

ع ع) الحدائق لمع .٠١‏ 

ه- 0) كلمه (عليه) ليست فى الوسائل. 

ع- 8©) وسائل الشيعه 5:1»الباب " من أبواب إعداد الفرائضءالحديث ؟. 


ويلحق بالمسلم فى وجوب الصلاه عليه من وجد ميتاً فى بلاد المسلمين[١]‏ 
وكذا لقيط دار الإسلام»بل دار الكفر إذا وجد فيها مسلم يحتمل كونه منه. 


على كل حال إِلَّاأن يسقط لغير تمام )١(‏ .ولكن قد تقدّم أنها لا يمكن الحكم بالاستحباب بصحيحه زراره المتقدمه الظاهره أن 
مثلها لرعايه التقيه وعدم التشنيع للشيعه وأنّ المشروعيه والوجوب يكون بست سنين.والتعبير فى الروايات عن بلوغ الطفل لست 
سنين بما إذا عقل الصلاه لعله للممانعه عن إلزام مثل هشام (؟) بالكافر الذى أسلم ومات قبل أن يصلىءوالله العالم. 


من وجد ميتاً فى بلاد المسلمين 
[1] 


وهذا هو المشهور بين أصحابنا والعمده فى ذلكك سيره المتشرعه على إسلام اللقيط والمشكوكك الحال فى بلاند 
المسلمين»ويمكن الاستدلال على ذلكك بموثقه السكونى الوارده فى السفره المطروحه فى الطريق وفيها لحم كثير حيث حكم 
على عليه السلام بأنّه يقَوّم ما فيها ويؤكل وإذا جاء طالبها يغرم له الثمنءفقيل يا أمير المؤمنين لا يدرى سفره مسلم أو مجوسى؟ 
فقال:هم فى سعه حنتّى يعلموا.فإنٌ الحكم بحليه اللحم الموجود فيها لأجل الحكم على صاحبها أنه مسلم لا لأصاله الحليه حيث 
إن مقتضى الاستصحاب فى عدم تذكيه الحيوان المأخوذ لحمه حرمه أكله فصاحبها المردد بين كونه مسلماً أو مجوسياً فى بلاد 
الإسلام كما هو ظاهرها أو المتيقن من مدلولها محكوم بالإسلام. 


ص :7/0 


.” من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه 97:"ا»الباب‎ )١ -١ 
." من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ ١8 ثيدحلا»:٠٠١ وسائل الشيعه‎ )7 -1 


وأمّا الاستدلال على ذلكك بروايه «الإسلام يعلو ولا يعلى عليه) (1) .أو ما دل على أنْ كل مولود يولد على الفطره (7) »فشىء 
منهما لا يصلح للاستدلال على الإلحاق كما تقدّم فى باب وجوب تغسيل الميت. 


وأمًا لقيط دار الكفر الذى فيها مسلم يمكن كون الميت أو اللقيط منه فلا أعرف وجهاً صحيحاً للإلحاق غير دعوى الإطلاق فى 
الموثقه أو دعوى أن الموضوع لوجوب التجهيز هو الميت»ءكما فى قوله عليه السلام فى تعداد الأغسال:«وغسل الميت واجب) 
كما فى موثقه سماعه () »والعموم فى روايه أبى خالد الكاهلى:«اغسل كل الموتى» (5) و وجوب التغسيل يلا-زم سائر 
التجهيزءوقد خرج عن العموم والإطلاسق الميت الكافر»وإذا شكك فى ميت أنه مسلم أو كافر فالاستصحاب فى عدم كونه كافراً 
محرز لموضوع وجوب التجهيز؛ لأنّ الكفر عباره عن اتصاف الإنسان بعدم كونه مسلماً فالاستصحاب فى عدم إسلامه لا يثبت 
اتصافه بعدم الإسلام الذى مفاده مفاد القضيه المعدوله»ولكن قد ذكرنا سابقاً أن مقتضى التقييد الوارد فى موثقه طلحه بن 
زيد:صل على من مات من أهل القبله (8) .أنْ الموضوع لوجوب الصلاه ليس مطلق الميتءبل الميت المسلم»ومقتضى التلازم 
فى وجوب التجهيز عدم وجوب تغسيل غيره؛والاستصحاب فى عدم كفر الميت لا يثبت أنه من أهل القبله»فالمرجع أصاله البراءه 
عن وجوب تجهيز الميت المشكوك فى إسلامه وكفره إِلّاأن تقوم أماره على 


ص غ8 


.١١ وسائل الشيعه 8:15 1ءالباب الأول من أبواب موانع الإرثالحديث‎ )١ -١ 
.8 ثيدحلا»١7‎ - 7:17 ؟7) الكافى‎ -١ 

ل وشايل العبي 1ه كارا لءاليات الأول من أبوات الجتابة الهدية © 
ع- ع) وسائل الشيعه ٠1:54ءالباب‏ 6 من أبواب غسل الميت»الحديث 8. 

ه- 0) وسائل الشيعه 1*7:"الباب /ا من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ”. 


(مسأله ) شرط فى ضبعه العيلكه أذ يكو المصلى مؤمنا[ 1] 
وأن يكون مأذوناً من الولى على التفصيل الذى مر سابقاً[؟] 
فلا تصح من غير إذنه جماعه كانت أو فرادى. 

:. 
إسلامه كوجدانه فى بلاد المسلمينءوالله سبحانه هو العالم. 
يشترط الايمان فى المصلى 
]١[‏ 


لما ذكروا من أن الإيمان بالمعنى الأخص شرط لصحه العباده كسائر شروطهاءوعليه فالمصلى إذا كان مخالفاً لم يسقط التكليف 
بها عن الآدخرينء»وقد تقدّم فى الغسل أن الميت إذا كان مخالفاً وجهزه المخالفون لم يجب على المؤمن إعاده التجهيز للسيره 
المتحققه من زمان أصحاب الأأثمه عليهم السلام وقد عقد فى الوسائل فى مقدمات العبادات باباً لبطلان عمل المخالف (1) 
:ولكن استظهر بعض أنّ المستفاد منها خلو عمله من الأجر وأنْ قبول الأعمال فى مقام إعطاء الأجر مشروط بالولايهءوهذا فيما إذا 
كان عمله واجداً لسائر شرائط العباده ولا فلا ينبغى التأمّل فى بطلان عملهءنعم لو استبصر لم يجب تداركه إِلَاالزكاه كما ورد 


ذلك فيما لو استبصر فى الروايات. 
يشترط الإذن من الولى 
["ا 


المشهور بين الأصحاب كما تقدّم فى تغسيل الميت أن وجوب تجهيزه ومنه الصلاه عليه واجب كفائى ابتداءً وإن ما ورد من أن 
الميت يغسّله أولى الناس 


ص :71/1 


9 وسائل الشيعه 6 : اءالباب‎ 0-١ 


به (1) »أو يصلى على الجنازه أولى الناس بها (5) .فى بيان وجوب رعايه حقّ الولى بمعنى عدم جواز مزاحمته فى تجهيز الميت 
ذا ناهر كقمه أو بالقبيتية أو معي اقواظا جيه الغر بالانشداذ من الول وكيا أن اعد اظاس عار الناع فكوة اد شرطا 
وقيداً لنفس التجهيز الصادر عن الغير لا أن وجوبه على الآخرين مشروط بحصول الإذن من الولى لينافى وجوبه الكفائى,خلافاً 
لصاحب الحدائق قدس سره حيث أنكر وجوبه الكفائى من الابتداء والتزم بوجوبه على ولى الميت () فإن فقد الولى أو امتنع 
عن تجهيز الميت يجب على سائر الناس كفايهءوقد تقدّم فى بحث التغسيل أن مقتضى الإطلاق فيما دل على وجوب غسل الميت 
والصلاه عليه عدم اختصاص الوجوب بالولى:وما ورد فى أولويته لا يستفاد منه إلاعتبار إذنه فى نفس التجهيز بأحد 
النحوينءوظاهر موثقه السكونى تعلّق حقٌّ الولى بالميت بحيث يكون تجهيز الغير بلا إذنه مبغوضاً فلا يصحءقال:قال أمير المؤمنين 
عليه السلام::إذا حضر سلطان من سلطان الله جنازه فهو أحقٌ بالصلا عليها إن قدمه ولى الميت وإِلّا فهو غاصب؛ (؟) و وجه 
الظهور رجوع الضمير فى قوله:«فهو غاصب» إلى «سلطان من سلطان اللّها 9 إلى ادلي الميت» ليكون الولى غاصبا إن لم يقدّم 
السلطان كما قيل أخذاً بما ورد من الإطلاق فى موثقه طلحه بن زيدءعن أبى عبداللّه عليه السلام إذا حضر الإمام الجنازه فهو 
أحقّ الناس بالصلاه عليها» (0) والغصب لا يناسب كون المصلى سلطاناً من سلطان 


ص ا 


1-1 ) وساكل الشبي 9ن ا البات 82 من أبواب كسل الفية التحديك الأول: 
9 ؟) وشاكل الشيعة #116البات لمن 'أبوات ضلاة الجتاز الحديك الأؤل: 
عدم التحدائق التاضره وده 

- ع) وسائل الشيعه ١1:"الباب‏ 7 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 6. 
ه- 0) وسائل الشيعه ١١:"»الباب‏ 7 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ”. 


(مسأله ؟) الأقوى صحه صلاه الصبى المميز لكن فى إجزائها عن المكلفين البالغين إشكال[١]‏ 


ل 
اللدءولكن لو أمكن الأخذ بظهور موثقه السكونى يكون موجبا لتقيبد الإطلاق بما إذا قدّمه الولى وإنًا كان المتيقن هو عدم جواز 


المزاحمه.ولكن يحكم بصحه التجهيز وعن الشهيد قدس سره يختص اشتراط إذن الولى بما إذا كان الغير مصلياً على الميت 
جباعة يان كوة اناما فن العجلاه عليه وأمًا إذا لم يكن إماماً فلا يشترط إذن الولى )١(‏ .وفيه أن الوارد فى المقام على على 
الميت أولى الناس به نظير ما ورد من أنّه يغسله أولى الناس به ولا وجه لحمل ما ورد فى الصلاه على كون الولى إماماً. 


صحه صلاه الصبى وعدم إجزائها عن البالغين 
١1‏ 


ووجه الإشكال أن ثبوت مشروعيه الصلاه على الميت عن الصبى مقتضاه مطلوبيتها عنه قبل أن يسقط التكليف عن الآخرين 
بصلاتهم أو صلاه واحد منهم على الميتءوأمًا أن الوجوب عن كل واحد من البالغين يسقط بصلاه الصبى عليه نظير صلاه واحد 
من البالغين فهذا لا يستفاد من مشروعيه صلاته»ومقتضى إطلاق وجوبها فى خطاب البالغين عدم سقوط الوجوب عنهم بفعل 
الصبىءولو 0 عن الإطلاق يكون مقتضطِ قاعده الاشتغال الجاريه فى حق البالغين لزوم الصلاه عليه وعدم الاكتفاء بصلاه 
الصبى»ولكن قد تقدّم سابقاً أنه لوقيل بمشروعيه الصلاه على الميت عن الصبى المميز تكون مشروعيتها عليه نظير المشروعيه 
والوجوب على السائرين من قيام صلاته بملاك الصلاه عن الآخرين لدخول الصبى المميز أيضاً فى مثل خطاب:صلُوا على من 
مات من أهل القبله (7) ءغايه الأمر ثبت فى حقٌّ 


ص :1/4" 


)١ -١‏ الذكرى ؟1:877. 
1- 7) وسائل الشيعه *1*7:"الباب /ا من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ”. 


(مسأله *© يشترط أن تكون بعد الغسل والتكفين[١]‏ 


الصبى الترخيض فى التركك حتّى فيما إذا تركك الآخرين الضلاه غلى الميت. 
الصلاه على الميت بعد التكفين 


]١[ 


ظاهر كلمات الأصحاب التسالم على اشتراط صلاه الميت بعد غسله وتكفينه وأنّه لو تعذّر تكفينه يجعل الميت فى قبره وتستر 
عورته ويصلى عليه وجعله فى القبر يكون كوضعه على الأرض خارج القبر عند الصلاه عليه بعد التكفين»ويستدل على ذلكك 
أى على الحكم الأوّل أن النبى صلى الله عليه و آله هكذا فعل وكذا من بعده فيكون الإتيان بخلافه تشريعاًءوبما ورد فى ميت 
يأكله السبع والطير فتبقى عظامه بغير لحم من أنه يغسل ويكفن ويصلّى عليه ويدفن (1) .وكذا ما ورد فى الشهيد من أنه إذا كان 
به رمق غسل وكفن وصلى عليه (1) ءفإنٌ العطف بالواو وإن لا يقتضى الترتيب إِلَاأنَ الإمام عليه السلام فى جميع هذه الأخبار 
ذكر التكفين بعد الغسل والدفن بعد الصلاه والصلاه بعد التكفين من غير إشاره إلى جواز الصلاه قبل التكفين مع كونه فى مقام 
البيان فيظهر من ذلكك اعتبار الترتيب. 


أقول؟أما قعل النبى ضكى الله عليه و آله ل ندل على الاتشتراظ يحيث لد يجوز الصلاه عليه أثناء التكفين فى كل ها إذا أمكن 
تكفين الميتءولكن المئزر بعد تمام غسله كان موجوداً والمجىء بالقميص واللفافه يحتاج إلى وقت كنصف الساعه فالحكم 
بعدم جواز الصلاه عليه بعد تكفينه بالمئزر وقبل تكفينه بالقميص أو اللفافه فلا يستفاد من نقل الفعل المزبورءولم يثبت عدم 
جواز الصلاه أثناء الكفن فى مثل الفرض فى 


758١: ص‎ 


.2 وسائل الشيعه 72١:الباب ه من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 
من أبواب صلاه الجنازه»الحديث الأوّل.‎ ١8 ؟- 7) وسائل الشيعه 17:30#ءالباب‎ 


ارتكاز المففرحه ابضا. 


وأمّا مافى روايات ميت يأكله الطير والسبع والشهيد إذا كان به رمق فالعطف بالواو فى مقام البيان مقتضاه عدم اعتبار 
الترتيبءو إلا ذكر الصلاه بعد التكفين باللفظ الدال على الترتيب كلفظ (ثم)»والشاهد لما ذكرنا أن الوارد فى الروايات فى الشهيد 
الذى به رمق أنه يعغسل ويكفن ويحنط ويصلى ويدفنممع أنه لا يعتبر الترتيب بين التكفين والتحنيطءنعم جواز التحنيط قبل 
التكفين وفى أثنائه وبعده على ما تقدّم فى بحث الحنوط وارد فى غيرها من الروايات»وقد يستدل على اعتبار الترتيب بما ورد فى 
الحكم الثانى كموثقه عمار بن موسىءقال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام:ما تقول فى قوم كانوا فى سفر لهم يمشون على ساحل 
البحر فإذا هم برجل ميت عريان قد لفظه البحر وهم عراه وليس عليهم إِلّاإزار كيف يصلون عليه وهو عريان وليس معهم فضل 
ثوب يكفنونه به؟ قال:يحفر له ويوضع فى لحده ويوضع اللبن على عورته فتستر عورته باللبن والحجاره ثم يصلى عليه ثم يدفن 
قلت:فلا يصلّى عليه إذا دفن؟ فقال:لا يصلّى على الميت بعد ما يدفن»ولا يصلى عليه وهو عريان حتّى توارى عورته (1) . 


وجه الاستدلال أنه لو لم يكن المعتبر فى الصلاه على الميت وقوعها بعد التكفين لم يكن وجه للسؤال عنه عليه السلام كيف 


أقول:وجه السؤال احتمال جواز الصلاه عليه بعد دفنه لكونه مكشوف العوره يقع نظرهم إلى عورته فأجاب الإمام عليه بما 
أجاب.والمستفاد منه أنْ كون عورته مستوره شرط فى صحه الصلاه عليه واعتبار وضعه فى القبر وستر عورته ثم الصلاه عليه 
لكون الوضع فيه تسهيل لهم والمشاهد لما ذكرنا إعاده السؤال بعد الجواب بقوله:فلا يصلى عليه إذا دفن فقال عليه السلام لا 
يصلى على الميت بعدما يدفن ولا يصلى 


58١١ ص‎ 


)١ 21‏ وسائل الشيعة #19 الباب علامين أبوات غبلةه الجتاز الحديكةة الأؤل: 


كلا تجزى قبلهما ولوافى أثتاء التكنين عمدا كان أو مهلا أو سهوا[ 1] 


نعمءلو تعذر الغسل والتيمم أو التكفين أو كلاهما لا تسقط الصلاه فإن كان مستور العوره فيصلى عليه وإلّا يوضع فى القبر 
ويغطى عورته بشىء من التراب أو غيره ويصلى عليه»و وضعه فى القبر على نحو وضعه خارجه للصلاه ثمم بعد الصلاه يوضع على 
كيفه الدفن. 


عليه وهو عريان. 


وعلى الجمله»فما ذكروه من اعتبار الترتيب بأن تقع الصلاه على الميت بعد تمام تكفينه مبنى على الاحتياط أو رعايه التسالم على 
الحكم.وما ذكره بعض من أن الشكك فى المقام فى مشروعيه الصلاه قبل الغسل أو الكفن والأصل عدمها لا يخفى ما فيه فإنَ 
الشكك فى المقام فى اعتبار أمر زائد فى المشروع نظير الشكك فى سائر الشرائطءنعم يعتبر أن تكون الصلاه على الميت بعد 
تغسيله حيث ذكر فى بعض الروايات كون التحنيط والتكفين بعد تمام الغسل. 


] 1 


إذا ثبت اشتراط الصلاه على الميت بكونها بعد التكفين فى ميت يجب تكفينه فيحكم ببطلانها إذا صلّى عليه قبل الدفن كما هو 
مقتضى فقد سائر الشرائط أيضاًءكوضع الميت على غير القبله عند الصلاه عليه عمداً أو جهلا أو سهواًء ولا حكومه لحديث «لا 
تعاد؛ )١(‏ فى المقام فإنّ الاستثناء الوارد فيه قرينه جليه على كونها ناظره إلى الصلاه التى لها ركوع وسجود. 


وبتعبير آخرءنفس لفظ الصلاه حيثما يطلق تنصرف إلى الصلاه التى أولها تكبير وآخرها تسليم»والصلاه على الميت ليست بتلكك 
الصلاه. 


وأمَا دعوى أن الصحه فى صوره نسيان الاشتراط مقتضى حديث رفع 


ص 0 


8 الا”»الباب " من أبواب الوضوءءالحديث‎ - ١:1/١ وسائل الشيعه‎ )١ -١ 


(مسأله ؟) إذا لم يمكن الدفن لا يسقط سائر الواجبات[١]‏ 


من الغسل والتكفين والصلاه والحاصل كل ما يتعذر يسقطءوكل ما يمكن يثبتءفلو وجد فى الفلاه ميت ولم يمكن غسله ولا 
تكفينه ولا دفنه يصلى عليه ويخلى وإن أمكن دفنه يدفن. 

النسيان )١(‏ فلا يخفى ما فيها؛ لما ذكرنا من أنّ حديث الرفع حال النسيان يرفع التكليف عن المشروط ولا يثبت الأمر بفاقد 
الشرطءنعم لو كان التذكر بعد دفن الميت يصلّى على قبره ولا يجوز نبشه كما يأتى. 

وأمَا ما ذكر الماتن قدس سره من وضعه فى القبر مع عدم التمكن من التكفين وستر عورته بالتراب ونحوه ثم الصلاه عليه فقد 
تقدّم أنْ هذا وارد فى موثقه عمار (؟) »وهى بنفسها دليل على وجوب الصلاه على الميت ودفنه إذا لم يمكن غسله وتكفينه وإن 


اشترط وقوع الصلاه بعد الغسل والتكفين إِنْما هو فى صوره التمكن منهماءذكرنا أنه لا يبعد جواز الصملاه عليه خارج القبر بعد 
ستر عورته كما ذكرناءفإنه مقتضى قوله عليه السلام:ولا يصلى عليه وهو عريان حتى تستر عورته (5) .واللّه سبحانه هو العالم. 


لو تعذر الدفن 
]١[‏ 


ظاهر الخطابات أن كلا من تغسيل الميت وتكفينه وتحنيطه والصلاه عليه ودفنه واجب مستقل لا أنَّ مجموعها متعلق لوجوب 
واحد»بأن يكون وجوب الكل ارتباطيا»غايه الأمر قد ثبت أنّه إذا كان السابق متعلقاً للأمر للتمكن منه فلا يصح 


ص :7/7 
)١ -١‏ وسائل الشيعه #/ا:5»الباب ١7‏ من أبواب لباس المصلىءالحديث 8. 


؟- 35) المتقدمه فى الصفحه:١18.‏ 
9 ”7) فى صحيحه عمار المتقدمه فى الصفحه:١18.‏ 


(مسأله ©) يجوز أن يصلَى على الميت أشخاص متعددون فرادى فى زمان واحد»وكذا يجوز تعدد الجماعه وينوى كل منهم 
الوجوب ما لم يفرغ منها أحد[١]‏ 


إلا نوى بالبقيه الاستحباب.ولكن لا يلزم قصد الوجوب والاستحبابء بل يكفى قصد القربه مطلقاً. 


الاقاة شا ده | لاباللاضافة إلى الكنى و الفعد عل مانمة من أله تركب نيما نوسن ذلهه فالفداكة على اليك واجه هرد 
غير اشتراط دفنه بعدهاءنعم إذا تمكن من دفنه يجب دفنه بعدها وإِلّا صلى عليه ويخلىءوقد ورد فى موثقه عمّار المتقدمه )١(‏ أن 
الميت مع عدم التمكن من تكفينه يصلى عليه مع ستر عورته ثم يدفن وأنّه لا تجوز الصلاه عليه بعد دفنه وإِنّما الصلاه على 
الميت قبل دفنه. 


إذا صلى متعددون على الميت 
[1] 


مجرّد عدم فراغ الآخر من الصلاه على الميت لا يوجب شروع الغير بالصلاه عليه بقصد الوجوب فيما إذا أحرز أن الآخر يفرغ عن 
الصلاه عليه قبل فراغه.فإنّهِ بناءٌ على استحباب الصلاه على الميت بعد الصلاه عليه يكون ما يشرع فيها مصداقاً للمستحب فعليه أن 
ينوى الندب إذا أراد قصد الوجه.نعم إذا لم يعلم فراغ الآكر قلدفله أرق الرحوف لهذا بابتعصحاب فاك التكليف بالضاكة 
عليه إلى فراغه من الصلاه التى دخل فيها. 

ودعوى أنْ التكليف الوجوبى لا يسقط قبل فراغ الآخر فيصح عنه الشروع بقصد الوجوب لا يمكن المساعده عليها فإِنْ المأتى به 
لا يتعّق به الوجوب أو الاستحبابءبل هو مصداق إما للواجب أو المستحب ومع إحراز إتمام الغير قبل 


ص 1" 


)١-١‏ فى الصفحه:181. 


ماله 8) قن ناساينا أله إذا ساد يعقى العيث ذإن كان سعيسة على الفندو أوكاة الصندو وعدميل آر كان عفن الصدر 
المشتمل على القلب أو كان عظم الصدر بلا لحم وجب الصلاه عليه[ ]١‏ 


وإِلّا فلاءنعم الأحوط الصلاه على ش22 

إتمامه يكون ما يأتى به مصداقاً للمستحب لا محاله فيتعين عليه الشروع فيه بقصد أنه مصداق للمستحب. 
إذا وجد بعض الميت 

1١ 


قد تقدّم فى تغسيل الميت أن المبان عن جسد الميت إذا كان بعض أعضائه بحيث يصدق على الموجود أنه جسد الميت ناقص 
عنه بعض أعضائه يجب تجهيزه بالتغسيل والتكفين والصلاه عليه ثم دفنه»ومن الظاهر أنْ الملاكك فى صدقه على الموجود كسائر 
موارد الكل وجدان معظم أجزائه»وفى غير ذلكك لا يترتب عليه وجوب التجهيز بل يدفن لما علم ذلكك ممما ورد فى حرمه الميت 
المسلمءويدل على ما ذكرنا موثقه طلحه بن زيدءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:«لا يصلّى على عضو رججل من رجل أو يد أو 
رأس منفرداً فإذا كان البدن فصل عليه وإن كان ناقصاً من الرأس واليد والرجل» )١(‏ ويستفاد أيضاً أنه يصلى على الميت إذا فقد 
لحمه وبقى عظامه من مثل صحيحه على بن جعفر أنه سأل أخاه موسى بن جعفر عليه السلام عن الرجل يأكله السبع أو الطير 
فتبقى عظامه بغير لحم كيف يصنع به؟ قال: 


«يغسل ويكفن ويصلى عليه ويدفن» (7) أضف إلى ذلك صدق الميت عليه. 


ص :516 


.7 وسائل الشيعه 1*8:"»الباب 8" من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 
وسائل الشيعه 7:1 - 188ءالباب 88 من أبواب ضصلاه الجنازه»الحديث الأوّل.‎ )١ ؟-‎ 


العضو التام من الميت وإن كان عظماً كاليد والرجل ونحوهما وإن كان الأقوى خلافه»وعلى هذا فإن وجد عضواً تاماً وصلى عليه 
ثم وجد آخر فالظاهر الاحتياط بالصلاه عليه أيضاً إن كان غير الصدر أو بعضه مع القلب وإِلَا وجبت. 


وأمًا ما ورد فى صحيحه الفضيل )١(‏ بن عثمان الأعورءعن الصادق.عن أبيه عليه السلام فى الرجل يقتل فيوجد رأسه فى قبيله 
ووسطه ويدهه فى قبيله والباقى منه فى قبيله؟ قال:«ديته على من وجد فى قبيلته صدره ويداه والصلاه عليه») (5) فظاهرها كون 
الصلاه على من وجد فى قبيلته صدره ويداهء أو أنه يصلى على صدره ويداهءسواء صدق عليه أنه جسد الميت أو لم يصدقءبل 


صدق أنه بعض بدن الميت: 


ويستظهر منها أنّ الملاكك فى وجوب الصلاه صدر الميت فإنّ المفروض فيها وإن كان اليدان مع الصدر إِلَاأنَ اليد لا مدخليه لها 
ولا يصلّى عليهءوهذا الاستظهار وإن لا بخلو عن تأمّل إِلَاأنّه لا بخلو عن وجه.ويؤيده ما فى مرسله الصدوقءقال: 


«وسئل الصادق عليه السلام عن رجل قتل ووجدت أعضائه متفرقه كيف يصلى عليه؟ قال: 


«يصلى على الذى فيه قلبه؛ وما رواه فى المعتبر نقلاً عن كتاب الجامع للبزنطى عن بعض أصحابه رفعه.قال«المقتول إذا قطع 
أعضاؤه يِضَلّى على العضو الذى فيه القلب: 00 . 


وعلى الجمله.إذا صدق على الموجود بدن الميت أو أنه صدر الفيت ويداه 
ص :21 


)١ -١‏ فى الوسائل عن الفقيه:الفضل. 
9- 7) وسائل الشيعه 178:"»الباب 8 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 6. 
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تجب الصلاه عليه مضافاً إلى سائر التجهيزء و أمًا فى غير ذلكك فالحكم مبنى على (مسأله 9) يجب أن تكون الصلاه قبل الدفن[١]‏ 


(مسأله 8) إذا تعدد الأولياء فى مرتبه واحده وجب الاستئذان[؟] 


الاحتياط فإن مقتضى موثقه طلحه بن زيد (1) أنّه لا يصلّى على أعضاء الميت إذا وجدت منفردهءبل يصلَّى على بدنه ويرفع اليد 
عن إطلاق النفى بالإضافه إلى ما وجد صدر الميت مطلقاً أو مع اليدين»ويؤخذ فى غيره بمفهوم الشرطيه لموثقه طلحه بن 
زيدءوقد ورد فى صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام قال::إذا قتل قتيل فلم يوجد إلالحم بلا عظم لم يصل عليه 
وإن وجد عظم بلا لحم فصل عليه) (7) فلابدَ من حمل الصلاه على عظم العضو المجرد أو ما كان مع اللحم على الاستحباب 
بقرينه ما ورد فى موثقه طلحه بن زيد من أنّه لا يصلى على عضو رجل أو يد أو رأس منفرداً. 


الصلاه قبل الدفن 
]1١[‏ 


ليس المراد اشتراط الصلاه على الميت بوقوع الدفن بعد الصلاه حتّى لا تكون الصلاه صحيحه إذا لم يدفن بعدها الميتءبل 
بمعنى أنّه لا يجوز تأخير الصلاه على الميت إلى ما بعد دفنه»وقد ذكر عليه السلام فى موثقه عمّار المتقدمه () بعد السؤال فلا 
يصلّى عليه إذا دفن لا يصلّى على الميت بعدما يدفن ونحوها غيرها. 


إذا تعدد الأولياء 
[١1ا‏ 
مقتضى ما ذكره قدسن سرة أن لكل من الأولياء فن طبقه واحده حىٌ الصلاه على 


ص 0036 


)١ -١‏ المتقدمه فى الصفحه:180. 
-١‏ 7) وسائل الشيعه *1:"الباب 8 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 8. 
97 ”) فى الصفحه:581. 


من الجميع على الأحوط ويجوز لكل منهم الصلاه من غير الاستئذان من الآخرين بل يجوز أن يقتدى بكل واحد منهم مع فرض 


الميت ويكون إذن واحد لأحد بمنزله إسقاط حقه فعليه رعايه حقّ الآخرين فلا يجوز الصلاه عليه من دون الاستئذان منهمءوهذا 
بخلاف ما تصدى بعض الأولياء الصلاه عليه فإنّه تصحٌح صلاته من غير حاجه إلى الاستئذان من سائر الأولياء؛ لأنّ ظاهر ما ورد 
فى أولويه أولياء الميت أنّها بالإضافه إلى السائرين من الناس ولاأولويه لبعضهم بالإضافه إلى البعض الآخرءوعليه فيجوز لسائر 
الناس الاقتداء بصلاه بعض الأولياء إذا كان أهلاً للإمامه من غير حاجه فى جواز إقتدائهم إلى إذن الباقين»بل ولا يضرّ حتّى 
منعهم عن الاقتداءءوبهذا يفترق الاقتداء بصلاه الولى أو المأذون من قبيل الأولياء عن الصلاه على الميت منفرداً قبل أن يصلى 
عليه أحد, فإنّه يحتاج إلى إذن الولى كما تقدّم. 


وقد يقال الحقٌّ المعتبر لأولياء الميت حقٌّ واحد للمجموع فلهم جميعاً القيام به مباشره أو الإيكال إلى غيرهم»ويترتب على ذلكك 
أنه لو أراد قيام واحد منهم إلى العمل فعليه الاستئذان من سائر الورثه.ولكن لا يخفى أن كل واحد من الورثه أولى الناس 
بالميت والأأولويه كما تقدّم بملا-حظه إرث تركه الميت مع ملا-حظه قيود قد تقدّم الكلا-م فيها والأولويه فى الإرث انحلاليه 
بالإضافه إلى بعض سائر الأرحام كما هو مفاد قوله سبحانه: ١و‏ أُونُوا ادام بض مع أَؤللِم يبفض » (1) حيث إن كلّ واحد من 
طق أرلك بالإفناته إلى آهل الظقه الأخرع رغري على ذلك أققاء ابعص يفن ْ 


ص كن 


1-1) سور الأنقان الآ وا 


الورثه بالتجهيز لا يحتاج إلى الاستئذان من غيره من الأولياء. 
(مسأله 9) إذا كان الول امرأه يجوز لها المباشره من غير فرق بين أن يكون الميت رجلا أو امرأه[١]‏ 
ويجوز لها الإذن للغير كالرجل من غير فرق. 


(مالة: +5 [ذا أوهيى المع يان يفل عليه خض :مسن فالاه ,يوترت إذن الرلع لددو الا حرط له الانتفدان من الولعم وله 
يسقط اعتبار إذنه بسبب الوصيه وإن قلنا بنفوذها ووجوب العمل بها.[؟] 


إذا كان الولى امرأه 
]١[‏ 


و ذلكك لعدم اشتراط المماثله بين الميت والمصلى ويختص اعتبارها بتغسيل الميت كما هو مقتضى الإطلاق فى الأمر بالصلاه 
على الموتى من أهل القبلهءولا مجال لتوهّم اختصاص وجوب الصلاه على الميت بالرجال؛ لما ورد فى تجويز الصلاه عليه 
للمرأه.ومقتضى الإطلاق فيه جوازها عليها وإن كان الميت رجال كما فى صحيحه زرارهءعن أبى جعفر عليه السلام قلت:المرأه 
توم النساء؟ قال:«لاءإلّاعلى الميت إذا لم يكن أحد أولى منهاه )١(‏ الحديث»حيث إنَّ الميت يعم الرجل والمرأه فإن كانت ولى 
النيت فلها الآذن للغير فى الصلاه عليوسواء كان الغير رجلا أو امرآه كبا هز الحال إذا كان ولى الث هو الرجل. 


إذا أوصى الميت بأن يصلى عليه شخص معين 
[؟] 


قد تقدّم فى تغسيل الميت أن ما ورد فى تغسيل الميت وأنّه يغسله أولى الناس به أنْ هذه الأولويه وثبوت الحقّ لأولياء الميت 
بالإضافه إلى الاحياء منهم 


ص :51 


١-1‏ وسائل الشبعد 3117 #البات :لاهن أبوات ضلة الجنازة الحديث الأول 


لا بالإضافه حتى إلى نفس الميت فيكون للميت الحقّ فى تجهيزه بالوصيه منهءفإن (مسأله )١١‏ يستحب إتيان الصلاه جماعه| ]١‏ 
والأحوط .بل الأظهر اعتبار اجتماع شرائط الإمامه فيه من البلوغ والعقل والإيمان والعداله وكونه رجال “2300 


أوصى الميت أن يجهزه فلان أو أن يصلى عليه فلا يجوز للورثه ممانعته ومزاحمته إذا قام بتجهيزه.ولا يثبت لهم حقّ فى تجهيزه 
أو الصلاه عليه مع قيامه بذلكك.ولكن فى عباره الماتن ما ظاهره اشتراط تجهيزه وصلاته عليه بإذن ولى الميت ويجب عليهم 
الإذن له فى التجهيز أو فى الصلاه عليه؛ لأنّ ذلكك مقتضى الجمع بين وجوب العمل بوصيه الميت على الورثه وبين ما دل على 
نهم أولى الناس بالميت.وربّما يقال بأنّ فى عبارته قدس سره تهافت حيث ذكر فى الأول:فالظاهر وجوب الإذن له»وذكر ثانياً: 


الأحوط على الشخض الذى أوضى الميثك بتجهيزة أو الضلاه عليه الاسغذان من الوركه»وذكر ثالثا:ولا يسقط اغفبان إذن الورئه 
بسبب الوصيه وإن قلنا بنفوذها ووجوب العمل بهاءولكن يمكن أن يراد من قوله:فالظاهر وجوب إذن الولى له أن وجوبه عليه 
مقتضى وجوب العمل بالوصيه بالإضافه إليه بأن لا يمنع ذلكك الشخص عن تجهيز الميت أو الصلاه عليه إذا قام هو بالعمل وأنّ 
الأحوط لذلكك الشخص الاستئذان من الولى وان لا يسقط اعتبار إذنه فيكون عدم سقوط اعتبار الإذن من تتمه الأحوط:وكذا إذا 
يكون لا يسقط بصيغه المتعدى فيكون الأحوط له عدم إسقاط اعتبار إذن الولى فى صلاته على الميت بسبب الوصيه. 


تستحب الصلاه على الميت جماعه 
]1١[‏ 
لا خلاف فى مشروعيه الصلاه على الميت جماعه كمشروعيتها منفرده 


591١: ص‎ 


ويدل على مشروعيه الجماعه فيها السيره الجاريه على الصلاه على الميت من للرجال وأن لا يكون ولد زناءبل الأحوط اجتماع 
شرائط الجماعه أيضاً من عدم الحائل وعدم علوٌ مكان الإمام وعدم كونه جالساً مع قيام المأمومين وعدم البعد بين المأمومين 


والإمام وبعضهم من بعض. 


الصدر الأول كما يفصح عن ذلك الروايات الوارده فيمن فاته بعض التكبيرات جماعه كصحيحه العيص بن القاسمءسألت أبا 
عبداللّه عليه السلام عن الرجل يدرك من الصلاه على الميت تكبيرهءقال:ايتم ما بقى) )١(‏ وفى صحيحه الحلبى»عن أبى عبدالله 
عليه السلام قال:«إذا أدركك الرجل التكبيره أو التكبيرتين من الصلاه على الميت فليقض ما بقى متتابعً» (5) وكذا ما ورد فى 
كون المرأه إماماً فى الصلاه على الميت وأنّها تقوم وسط النساء فتكبر ويكبرن () وما ورد فى أن خير الصفوف فى الصلاه 
المقدم وخير الصفوف فى الجنائز المؤخرءكموثقه السكونى قال:قال النبى صلى الله عليه و آله: 

خير الصفوف فى الصلاه المقدمءوفى الجنائز المؤخرءقيل:يا رسول 1 ولم؟ قال: 

صار ستره للنساء (5) .إلى غير ذلكك وبما أن جواز الصلاه على الميت منفرده من المقطوع والمتسالم عليه.ويقتضيه ما ورد فى 
كيفيه الصلاه على الميت فى بعض الأخبار وإطلاق الأمر بالصلاه على الموتى؛وخصوص ما ورد فى الصلاه على الميت منفرده 
كخبر اليسع بن عبداللّه القمىءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يصلى على جنازه وحده؟ قال:نعم (2) الحديث وبما 
أن الصلاه جماعه تزيد على الصلاه 


ص :551 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 7١٠:"الباب ١‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ؟. 

ات 0 ساكل العييه لال قوالبات لالامن أبوات خبلذة الجنازى الخحديك الأول 
«- ") وسائل الشيعه /110:"! الباب 8؟ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث الأوّل. 
ع- ©) وسائل الشيعه 171:"الباب 78 من أبواب صلاه الجنازهءالحديث الأوّل. 
8-4) وسائل الشيعة © اكالبات 6امن أبوات غلا الجنازه الحتاية الأؤل. 


على الميت بالاجتماع تكون مشروعيتها بمعنى استحبابها كما هو الحال فى الصلاه ... 


1 1 
جماعه فى الصلوات المفروضهءوفى صحيحه أبى ولاد وعبدالله بن سنان جميعاً عن أبى عبدالله عليه السلام قال:«ينبغى لأولياء 


الميت منكم أن يؤذنوا إخوان الميت بموته فيشهدون جنازته ويصلون عليه ويستغفرون له فيكتب لهم الأجر» )١(‏ الحديث:فإن 
ظاهر صلاتهم عليه ما هو المتعاردف من الإتيان بالصلاه على الميت جماعه. 


ثمٌ نه يقع الكلاسم فى الأ-مور المعتبره فى الإمام فى الصلاه على الميت جماعه؛ وقد ذكر الماتن قدس سره أنّ اجتماع شرائط 
الأمامدفيه الحوطدبل أظيزككون بالغ غافلا مؤمناً عادلا وأن له يكوة: ولد الرنا وان يكون رح عند اقعداء الرجال مور كان 
ذلك لانصراف الإمام إلى الواجد لشروط الإمامه من الإمام الوارد فى بعض الروايات المستفاد منها جواز الصلاه على الميت 
جماعه. 


ولكن لا يخفى أن هذا مجرد دعوى فإِنْ الصلاه على الميت ليست بصلاه ذات ركوع وسجود وقراءه وغيرهاءوما ورد فيما يعتبر 
فى الإمام فيها لا يجرى فى المقام» نعم ما ورد اعتباره فى ناحيه الإمام من غير قيد كونه إماما فى تلكك الصلوات يمكن دعوى 
اعتباره فى ناحيه الإمام ف علذه الجبازة أبكباً كالقل وطهاره المولك كفتسيخة أن بصيريعن أن غبدالله عليه السلام 


قال:خمس لا يؤمون النائل على ك1 يخال 


- وعد منهم - المجنون وولد الزنا (5) .وكذا لا يجوز الاقتداء بعر المومة للها وريم الدينى هن العبلةه خلثة لاتق 
لانصراف الصلاه عن الصلاه عن الميتءبل لأنّه 


ص ا 


)١-1‏ وسائل الشيعه وه:#البات الأول من أبواب صلاه الجنازه:الحديث الأول 
0-5 ساكل الشييه ١‏ ا#كوالبات 18امن أبوات صيلاه الجماعة الحديت الأول 


عمل المخالف ومنه صلاته على الميت محكوم بالبطلان»وكذا يمكن القول باعتبار البلوغ وإن قلنا بمشروعيه صلاه الصبى على 
الميت فإنْ جواز إمامته حتى فى صلاه (مسأله ؟١1)‏ لا يتحمل الإمام فى الصلاه على الميت شيئاً[١]‏ 


عن المأمومية: 


(مسأله 1) يجوز فى الجماعه أن يقصد الإمام وكلّ واحد من المأمومين الوجوب لعدم سقوطه ما لم يتم واحد منهم[؟] 


الجمازة انها تسيضا أشو الها م الروانات مشكل حيث ندال إطلاق فهامة هته الحيه و كذا كوه جل فنا 6ق قن 
المقتدين به رجل أو رجال. 


وأما اعتبار العداله فيه فهو مدفوع بما ورد فى جواز الاقتداء بالمرأه مع كونها أولى الناس بالميت فإِنْ مقتضى إطلاقها عدم الفرق 
بين كونها عادله أم لا. 


وما ذكر يظهر أن الأمور المعتبره فى تحقق الجماعه فى الصلوات الواجبه مع عدم الحائل وعدم علو موضع الإمام ونحو ذلك لا 
يجرى فى المقامءنعم يعتبر قيام المصلى على الميت؛سواء كان إماماً أو مأموماً على ما يستفاد ممما ورد فى قيامه بإزاء السره من 
الرجل والصدر من المرأه )١(‏ »نعم هذا مع التمكن كما يأتى. 


فى أحكام صلاه الجماعه على الميت 
]١[‏ 


فإِنّ عدم تحمله مقتضى الروايات الوارده فى الصلاه على الميتءفإِنٌ مقتضاها عدم الفرق فى كيفيه اله لاه عليه بين كون 


التصلى عليه فقردا أو ف ماعة: 
["ا 


قد تقدّم الكلام فى صلاه المتعددين على الميت وأنّهِ إنّما يصحح قصد الوجوب من كل منهم إذا لم يحرز بعضهم إتمام صلاه 
البعض الآخر قبل إتمامهءو إلا يتعين قصد مطلق الصلاه عليه أو قصد الصلاه عليه ندباً. 


ص مر 


." وسائل الشيعه 119:" - ١17ءالباب 71 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 


(مسأله ؟١)‏ يجوز أن توم المرأه جماعه النساء[ ]١‏ 
والأولى»بل الأحوط أن تقوم فى صفهن ولا تتقدم عليهن. 
]١[‏ 


قد تقدّم الكلا-م فى جواز إمامه المرأه فى الصلاه على الميت لجماعه النساءءسواء كانت إمامتها لكونها أولى بالميت أو أنّها 
صلت عليه بإذن ولى الميت أو بالوصيه من الميت.ولكن ورد فى صحيحه زراره المتقدمه )١(‏ وغيرها أنّها تقوم وسطهن معهن 
فى الصف.وهل هذه الكيفيه معتبره فى صحه صلاتها بأن تكون شرطاً لصلاتها جماعه أو أنّها ليست بشرط وإِنّما تكون مستحبه 
أو أن قيامها متقدّماً على المأمومات موجبه لكون الصلاه أقل ثواباً كما هو معنى الكراهه فى أمثال المقامءوريّما يقال بن ظاهر 
الصحيحه وغيرها تعين قيامها معهن فى الصف لا بمعنى الوجوب التكليفى»بل بمعنى الاشتراط كما هو ظاهر الأمر بشىء عند 
الإتيان بالعمل الواجب أو المستحب. 


وربما يناقش فى الظهور بأنّه حيث ورد فى خطابات صلاه جماعه تقدم الإمام على المأمومين فالنهى عن تقدم المرأه فى المقام 
وفى إمامتها للنساء فى الصلوات ظاهره أن التقدم لا يعتبر فى إمامتها فى المقام ولا فى ذلك المقامءوفيه أن السؤال فى الصحيحه 
عن مشروعيه إمامه المرأه للنساء فى صلاتها على الميت.والأمر بعد الجواب عن مشروعيتها بالوقوف معهن فى الصف ظاهره 
الا-شتراط ولم يتحقق أن المرتكز فى الأذهان هو اعتبار تقدم الإمام على المأمومين حتّى فى إمامه المرأه ليكون ما ورد فى 
الصحيحه ناظرا إلى ردع اعتباره فى المرأه كما يشهد بذلكك السؤال عن أصل مشروعيه إمامتها للنساء. 

نعم يمكن أن يقال فى المقام بما أن الوقوف مع النساء فى وسطهن يناسب 


ص شاف 


.19١:هحفصلا فى‎ )١ -١ 


(مسأله )١8‏ يجوز صلاه العراه على الميت فرادى وجماعه[١]‏ 


ومع الجماعه يقوم الإمام فى الصف كما فى جماعه النساء فلا يتقدّم ولا يتبّز ويجب عليهم ستر عورتهم ولو بأيديهم وإذا لم 
يمكن يصلون جلوسا. 

الستر المطلوب من المرأه فالأمر بوقوفها معهن فى الصف لرعايه هذا الستر لا أنه يعتبر فى صلاتها أو فى الائتمام بها. 

ودعوى أنْْ صدرها محمول على الكراهه لجواز إمامه المرأه للنساء فى الصلوات فيكون ما ورد فى النهى عن تقدّمها على النساء 
أو الأمر بوقوفها فى الصف أيضاً حكماً غير إلزامى لا يمكن المساعده عليها؛ أولاً:أنّ حمل الحكم الوارد فى الصدر على الكراهه 


غير ظاهر وإن كان ظاهر المشهور كما ذكرءوثانياً:أنّ رفع اليد عن الظهور فى حكم وارد فى الروايه لا يوجب رفع اليد عن ظهور 
الحكم الآخر الرازةقها خمويا إذا لم يكن أحد الحكمين فى مورد الحكم الآخر كما فى المقام. 


]١[ 
لا يخفى أن الصلاه على الجنازه غير مشروط بكون المصلى عليها مستور العوره كما هو شرط فى الصلاه ذات الركوع والسجود.‎ 
نعمءتقدّم عدم كون الميت عارياً وستر عورته شرط فى الصلاه عليه.‎ 


وعلى الجمله.يجب على الرجل ستر عورته عن الناظر تكليفاً»وكذا يجب على المرأه ستر بدنها عن الرجل الأجنبى وعورتها عن 
الغير - غير زوجها - من غير أن يكون شرطاً فى الصلاه على الميتءوعلى ذلكك فإن لم يجد العارى ساتراً صلّى على الميت قائماً 
إذا لم يكن ناظر محترم وإِلّا يكون وجوب الصلاه على الميت قائماً مع وجوب ستر عورته عن الغير من المتزاحمين ويتعين 
العرلةة عليه قاعدا لزعابه وجوت التدوفاته له هما متقوط وتعزّت الصيلاه عن الننيك ر آنا وله أحميلة لتلا قليه فائما من 


وجوب السترءوفى هذا الفرض يجوز لكل واحد من العراه 


ص رخالا 


(مسأله 18) فى الجماعه من غير النساء والعراه الأولى أن يتقدم الإمام[١]‏ 
ويكون المأمومون خلفهءبل يكره وقوفهم إلى جنبه ولو كان المأموم واحداً. 
الصلاه على الميت منفرداً أو جماعه مع الجلوس. 


وإذا أمكن للعراه الصلاه على الميت قائماً مع ستر عورتهم كما إذا لم يكن فى البين ناظر غيرهم فيجوز لهم الصلاه عليه منفرداً 
اف كناعة اث قاموا كلهم فى صفٍ واحد وستروا عوراتهم بأيديهم وصلوا عليه جماعه أو منفرداًءوذكر الماتن وجوب عدم تقدّم 


الإمام وعدم تبرزه حينئك. 


أقول:أما عدم التقدّم بحيث يمكن أن يرى دبره غيره فوجوبه ظاهرءوأمًا عدم تبرزه ولو بشىء قليل بحيث لا يرى دبره فلم يظهر 
له وجه.وإذا لم يمكن ذلكك لهم لوجود الناظر المحترم فى المحل فذكر أَنّهم يصلون جلوساً ولا يخفى أنه إذا كان فى البين من 
يتمكن من الصلاه على الميت قائماً متستراً تعين عليه الصلاه؛ لأسن مع التمكن على الصلاه الاختياريه ولو من واحد لا تجب 
الصلاه الاضطراريه لغيره»بل يتعين عليه الاختياريه كما إذا تمكن أحدهم من المكث فى المكان حتّى ينتقل الباقون إلى القدام 
ثم يقف قائماً ويصلّى عليه. 


وعلى الجملهءففى هذا الفرض لا يجوز الجماعه جلوساً. 
]١[‏ 


المتون انج سحاك صلاه الجماعه فى غير صلاه الجنازه وقوف المأموم عن يمين الإمام إن كان رجلا واحداً وخلفه إن 
كان 52 صحيحه زراره قال:قلت لس عبدالله عليه السلام:الرجلان يكونان جماعه؟ قال:نعم»ويقوم الرجل عن يمين الإمام 
)١(‏ .وفى صحيحه محمد - يعنى محمد بن مسلم - عن أحدهما عليهما السلام قال: 


ص 1لا 


)١-1١‏ وسائل الشبعه 752:لالبات © من أبواب صلاه الجماعة الحديث الأوّل. 


«الرجلان يؤم أحدهما صاحبه يقوم عن يمينه فإن كانوا أكثر من ذلكك قاموا خلفه» (1) إلى غير ذلكك وقد حمل المشهور ما ورد 
فيهما وغيرهما على الاستحباب.وبعضهم اكتفى مع تعدد المأمومين بتقدم الإمام بشىء على المأمومين بحيث يكون الإمام متبرزاً 
والماتن قدس سره على المشهور هناكءولكن ذكر فى المقام استحباب تقدم الإمام بحيث يكون المأموم خلفه حي إذا كان 
المأموم واحداً بي يكره وقوف المأمومين إلى جنبيه حتّى المأموم الواحدوالمستند فى ذلكك روايه اليسع بن عبدالله القمى, 
قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يصلى على جنازه وحده؟ قال:نعمءقلت: 


فاثنان يصليان عليها؟ قال:نعم»ولكن يقوم الآخر خلف الآخر ولا يقوم إلى جنبه (1) . 
لا 
فإ قل النهى هى الكراههءولكن الروايه بحسب السند ضعيفه؛ لعدم ثبوت توثيق ليحيى بن زكريا ولا لأبيه ولا لليسع بن عبدالله 


القمىءولا لعبداللّه بن القاسم القمى» حيث روى الشيخ فى التهذيب (*) الروايه عنه»ودعوى انجبار ضعفها بعمل المشهور قابل 
للمناقشه حيث يمكن أن يكون وجه عملهم بها ما ورد من التسامح فى أدله السنن»كما أن حمل ما ورد فى تقدّم الإمام و وقوف 
المأموم خلفه مع التعدد وإلى يمينه إذا كان رجلا واحداً (5) »فى سائر الصلاه على الاستحباب برفع اليد عن ظاهر 


ص 7 


)١ -1‏ وسائل الشيعه ١ع#لزالباب‏ 78 من أبواب ضصلاه الجماعه الحديث الأول 
؟- 7) وسائل الشيعه ":1٠١‏ الباب 78 من أبواب صلاه الجنازهءالحديث الأوّل. 
) العيد بت #15 #الحدايث 32 

ع ©) وسائل الشيعه 1 الباب 75 من أبواب صلاه الجماعه الحديث الأوّل. 


الصحيحتين مشكل كما يأتى فى محله. 


(مسأله 17) إذا اقتتدت المرأه بالرجل يستحب أن تقف خلفهءوإذا كان هناكك صفوف الرجال وقفت خلفهمءوإذا كانت حائض 


بين التساء وففت فى صف وحدها[١]‏ 


] 1 


0 
وذلك لما ورد فى معتبره غياث»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:المرأه صف والمرأتان صف والثلاث صف )١(‏ .وما فى معتبره 


الحسين بن علوانء.عن جعفر عن أبيه عن على عليه السلام أنه كان يقول:«المرأه خلف الرجل صف.ولا يكون الرجل خلف 
الوجل غيغارو لجا كرة الرجل :إلى حب الرصل عن يمه هد موود ق الحماعد م سات الصلرات, 


وأمّا فى صلاه الجنازه فإِنّه إذا كان الأسولى فيها قيام الرجل الواحد خلف الإمام فلا يحتمل أن لا تكون هذه الأولويه فى قيام 
المرأه خلف الرجلءوأمًا قيام الحائض بين النساء وقفت وحدها لما ورد فى صحيحه محمد بن مسلمءقال:سألت أبا عبداللّه عليه 
السلام عن الحائض تصلى على الجنازه؟ قال:«نعمءولا تصف معهم» (5) رواها الشيخ بزياده «وتقف مفرده) 150 . 


وعلى الجملهءقد يقال بأنّ ما يعتبر فى الجماعه فى سائر الصلوات من حيث وقوف الإمام والمأموم يعتبر فى جماعه صلاه الجنازه 
أيضاً إِلّاما ورد فيه نص على التفرقه.كوقوف الرجل الواحد خلف الإمام فى صلاه الجنازه»وكذا وقوف الحائض منفرده حيث لا 
يعتبر فى الصلاه على الميت طهاره المصلى لثلا تجوز على الحائض 


ص 1" 


8 من أبواب صلاه الجماعه»الحديث‎ 7٠١ وسائل الشيعه :8 الباب‎ )١ -١ 
.١1؟ وسائل الشيعه 6:5 #الباب 77 من أبواب صلاه الجماعه»الحديث‎ )7 -1 
*ت ") وسائل الشيعة 7١#11تالبات لمن أبوات صلاة الجنازة الحديت الأؤل.‎ 
النيليت 06 :"اليك ع1‎ 6+ 


(مسأله 18) يجوز فى صلاه الميت العدول من إمام إلى إمام فى الأثناء[ ]١‏ 


وبحرة قطعهنا أكا إخداراء كما جحرة العندول من التمناعة إلى الالقر اد لك يشرط أن لأ كرة بهتدا عن ااذه مما كبدرو رلا 
يكون بينه وبينها حائل» ولا يخرج عن المحاذاه لها. 


كما فى سائر الصلوات.ولكن إثباته لا يخلو عن تأمّلءبل المعيار صدق الصلاه على الميت جماعه.والاعتبار الزائد على ذلكك 
يحتاج إِللِمْ قيام دليل على اعتباره. 


]١[ 


المراد إمّا العدول إلى إمام آخر اختياراً أو ما إذا حدث للإمام حدث نظير ما ذكر ذلكك فى الجماعه فى الصلوات المفروضهءفإن 
كان المراد هو الأول كما إذا صلى على الميت اثنان فى زمان واحد ينوى كل منهما الصلاه عليه منفرداً ثم اقتتدى شخص 
بأحدهما وأراد فى الأثناء العدول إلى الاقتداء بالآسخر.فالقول بالجواز فى الفرض غير ممكن؛ لعدم ثبوت مشروعيه العدول 


نعمءلو كان شرط الصلاه على الميت منفرده حاصلا بالإضافه إليه فلا بأس بالعدول إلى الآخر باحتمال المشروعيهءبل لا بأس 
بالعدول لاحتمال المشروعيه حتّى لو لم يكن شرط الصلاه منفرده غير متحقق؛ لعدم وجوب الإتمام فى الصلاه على الجنازه مع 
إحراز أن الغير يصلى عليه. 


وما ذكر يظهر الحال فى الفرض الثانى أيضاً فإنّه لا دليل على مشروعيه العدول إلى الآخر فى الصلاه على الميت إِلّاأن يقال لا 
يحتمل أن يكون أمر الاقنداء فى صلاه الميت مختلفاً عن الاقنداء فى سائر الصلوات من هذه الجهه:ءوأمًا جواز قطعها فلكون 
الوجوب كفائياً ومقتضى العلم بتحقق الصلاه من الغير عدم محذور له فى قطعهاءوما فى قوله سبحانه: «و 1 تبطِلُوا أَعطالكم للم 
ناظر إلى الإبطال 


ص :501 


."8“ سوره محمد صلى الله عليه و آله:الآبه‎ )١ -١ 


(مسأله 14) إذا كبر قبل الإمام فى التكبير الأول له أن ينفرد[ ]١‏ 


وله أن يقطع ويجدده مع الإمام وإذا كبر قبله فيما عدا الأول له أن ينوى الانفراد وأن يصبر حتى يكبر الإمام فيقرأ معه الدعاء 
لكن الأحوط إعاده التكبير بعد ما كبر الإمام؛ لأنّه لا يبعد اشتراط تأخر المأموم عن الإمام فى كل تكبيره أو مقارنته معه وبطلان 
الجماعه مع التقدّم وإن لم تبطل الصلاه. 


5 2 :. َ 5 لآاى م 0 
فى مقام الأجر بقربنه صدره أى «أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا السو » (1) كما فى قوله سبحانه: «لا تتطِلوا ص َقَاتِكمْ بِالْمَنُ وَ الذي » 
50" . 


وأمًا العدول إلى الانفراد فلن الصلاه على الميت جماعه غير واجب.بل الواجب هو الصلاه عليه وليس العدول إلى الانفراد مع 
تحقق شرط الصلاه عليه منفرداً إلاتركاً للمستحب.نعم إذا كان قصده الانفراد من الأول ففى مشروعيه تلكك الجماعه تأمّلءكما 
هو الحال فى مشروعيتها كذلكك فى سائر الصلواتءوعليه لو لم يكن شرط الصلاه على الميت منفرداً حاصللا من الأول ففى 
صحتها مع قصده الانفراد من الأول تأمّل. 


]١[ 


يعنى له أن يتمها انفراداً مع تحقق شرط الا-نفراد فإِنٌ صلاته عليه من الأول ليست بصلاه الجماعه؛ ولذا لو أراد الصلاه عليه 
جماعه فعليه قطع تلكك الصلاه. والا-حوط لو لم يكن أظهر القطع بالإخلالى بشرط الصلاه منفرداً فإنّه لا يحرز انقطاع الصلاه 
منفرداً بمجرد القصد إلى التكبيره الأولى ثانيه من غير الإخلال بشرط صلاه المنفردءوذكر قدس سره أنه إذا كبر الإمام فيما عدا 
الأوّل يصير إلى أن يكبر الإمام بتلكك التكبيره فيتبع له فى القراءه وكأنه لا يبطل اقتداؤه بالتكبيره قبل الإمام فيما عدا 


76٠١: ص‎ 


."8 سوره محمد صلى الله عليه و آله:الآبه‎ )١ -١ 
سوره البقره:الآيه 8؟.‎ )7 9 


(مسأله ٠١‏ إذا حضر الشخص فى أثناء صلاه الإمام[ ]١‏ 
له أن يدخل فى --- 
الأوّل:واحتمل البطلادن إذا لم يعد تلكك التكبيره بعد تكبيره الإمام أو معه؛ لأنّ الجماعه المعتبره فى الصلاه على الميت التبعيه 


للإمام فى نفس التكبيراتءولا ‏ يضر فى الفرض زياده التكبيره السابقه فإنّها لا تزيد على الركوع والسجود فى الصلوات 
المفروضات حيث لا يكون زيادتهما تبعاً للإمام مبطالا لصلاه الجماعه. 


أقول:هذا فيما كان سبقه بالتكبيره على الإمام فيما عدا الأول سهوياًء ولا يجرى إذا كانت عمديه كما هو الحال فى الجماعه فى 
الصلوات المفروضه حيث يكون رفع رأسه عن الركوع قبل الإمام عمداً من الا-نفراد القهرى إذا كان الاختلاءف فاحشأءو ربما 
يستدل على جواز الإعاده بروايه على بن جعفرءعن أخيه عليه السلام المرويه فى قرب الإسناد عن عبدالله بن الحسين»عن على بن 
جعفرءقال:سألته عن الرجل يصلَى أله أن يكبر قبل الإمام؟ قال:«لا يكبر إِلّامع الإمام فإن كبر قبله أعاد التكبير» )١(‏ وهذه الروايه 
وإن لم يفرض فيها التكبيره فى صلاه الجنازه إَِاأنَ رواها فى قرب الإسناد فى باب صلاه الجنازه واستظهر أنّها كانت كذلكك فى 
كتاب على بن جعفر. ولكن مع ضعفها سنداً بعبدالله بن الحسنءوعدم إحراز أنَّ المراد من التكبيره فيها التكبيره فى صلاه الميت 
لأسي ار سيا 3 نان اموق الكينه ارول راش باق لكي لعش فا الساره. 


]١[ 


لا 
وفى صحيحه عيص بن القاسمءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يدرك من الصلاه على الميت تكبيرهءقال: يتم ما 


بقى» (7) وفى صحيحه على بن جعفر» 


701١: ص‎ 


1- )قرت الأشتاد:18" التديث #مروعنه فى وسائل القيعه 9-11 انالبات 18 من أبوات“ضلاه الجتازة قدي الأول 
1١‏ 7) وسائل الشيعه 7١٠:"ءالباب ١7‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ؟. 





الجماعه فيكبر بعد تكبير الإمام الثانى أو الثالث مثلاً ويجعله أوّل صلاته وأوّل تكبيراته.فيأتى بعده بالشهادتين وهكذا على 
الترتيب بعد كل تكبير من الامام يكتبر ويأتى بوظيفته من الدعاء وإذا فرغ الإمام يأتى بالبقيه فرادى وإن كان مخحْمّفاً وإن لم 
يمهلوه أتى ببقيه التكبيرات ولاءً من غير دعاء ويجوز إتمامها خلف الجنازه إن أمكن الاستقبال وسائر الشرائط. 


عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل يدركك تكبيره أو تكبيرتين على ميت كيف يصنع؟ قال:«يتم ما بقى 
من تكبيره ويبادر برفعه ويخمّف» )١(‏ وظاهر الأمر بحيب الوقن بالتكبيرات مع القراءه»وظاهر الأولى أيضاً كذلكك.ولو فرض 
إطلاقها تحمل على الثانيه.ولكن فى صحيحه الحلبىءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:؛إذا أدرك الرجل التكبيره و التكبيرتين من 
الصلاه على الميت فليقض ما بقى متتابعاً» (1) وظاهرها الإتيان بباقى التكبيرات متواليه»وقد حملت هذه على صوره عدم الإمهال 
بمناسبه الحكم 500 يقال بِأنَ المراد بالتخفيف فى صحيحه على بن جعفر الإتيان بالتكبيرات الباقيه متواليه»ولكن ظاهر 
التخفيف الإتيان بالأقل متا كان ينبغى تطويله وهو الدعاء المعتبر بعد التكبيره لا نفسها. 


0 
ولكن فى موثقه إسحاق بن عمّار ما ظاهره عدم الإتيان بباقى التكبيرات أيضا فإنّه روى عن أبى عبدالله عليه السلام عن أبيه أن 


علياً عليه السلام كان يقول:«لا يقضى ما سبق من تكبير الجنازه» () ولا بأس بالروايه سنداً فإِنّ الراوى عن إسحاق بن عمار 


.7 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ ١7 بابلا":٠١* وسائل الشيعه‎ )١ -١ 
ساكل الشيني 19 البات امن أبوات خلذه الجنازه الخديك الأول‎ 0-37 
.8 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ ١7 بابلاء":٠١* وسائل الشيعه‎ )" -* 


كلوب بن فيهس البجلى والشيخ قدس سره وثقه فى العده )١(‏ .ولا يبعد أن تحمل على عدم ... 


لزوم الإتيان بباقى التكبيرات مع الأ-دعيهءبل يؤتى بها متتابعاًءوعلى تقدير كون المراد عدم الإتيان بالتكبيرات أيضاً تحمل على 
التقيه؛ لكونها موافقه للعامّه على ما قيل (5) . 


وأمّا الإتمام حتّى بالأسدعيه خلف الجنازه مشياً فقد ورد ذلكك فى روايه جابر» عن أبى جعفر عليه السلام قال:قلت أرأيت إن 
فاتتنى تكبيره أو أكثرءقال:تقضى ما فاتكك, قلت:استقبل القبله؟ قال:بلى»وأنت تتبع الجنازه (7) .ونحوها مرسله خلف بن ماد 
القلانسىء»عن رجلءعن أبى جعفر عليه السلام قال:سمعته يقول فى الرجل يدرك مع الإمام فى الجنازه تكبيره أو 
تكبيرتينءفقال:يتمم التكبير وهو يمشى معهاءفإذا لم يدرك التكبير كبر عند القبر» (6) الحديثءفإن قيد «وأنت تتبع الجنازه» أو 
اايمشى معهاا قرينه على إتمام التكبيره مع الدعاء بعده»ولكنهما لضعف سندهما لا تصلحان للاعتماد عليهماءبل مقتضى إطلاقها 
عدم رعايه سائر الشرائط وإن ورد فى الأولى اعتبار استقبال القبله. 


بقى الكلام فى محل الدخول فى الصلاه جماعه إذا فات عنه بعض التكبيرات فهل عليه أن يصبر حتى يكبر الإمام فيدخل معه فى 
الصلاه أو يجوز الدخول فيها والإمام مشغول بالدعاء؟ مثللا إذا وصل إلى الجماعه وكان الإمام بعد التكبيره تقولا الشياكه أو 
الدعاء فكبر وأشهد أو أتى بالدعاء حتّى كبر مع الإمام بعده فقد 


ص لحار 


.١1:١89 العدّه‎ )١ -١ 

.4:777 قاله السيد الخوئى فى التنقيح‎ )1 -١ 

*- ") وسائل الشيعه *١٠:"ءالباب ١7‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ؟. 
- ع) وسائل الشيعه ١٠:"»الباب ١7‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 8. 


أدرك التكبيره التى كان الإمام مشغولاً بالدعاء بعدهاءفقد يدّعى التسالم على ذلكك ... 

1 
قن أمزاكة التكيرهة و سهد ل على لكف أبقا نما ووداقى مححهه العضن المتقديه حرق ماك أبا عبدالله عليه السلام عن صوره 
إدراك الرجل تكبيره واحده من صلاه الميت وأجاب عليه السلام أنه يتم ما بقى )١(‏ .ووجه الاستدلال أنْ إدراكك التكبيره 
الواحوه لآ ركرق ذا بالفنكول قن عيلاه الفيث بعد التكيرة الزاعه اقاء النعلديعدهانو انا لو كان الول فى الصلاذ بعك التكيره 
الخامسه للإمام فلا صلاه ليدخل فيهاءولكن لا يخفى ما فى الاستدلال فإنه لا يعتبر فى تكبير المأموم أن لا يكبر مع الإمام»بل 
يجوز تكبيره مع تكبيرته»وعليه مع التكبيره الخامسه للإمام يدركك تكبيره معه. 


ص ركان 


.":١:هحفصلا تقدمت فى‎ )١-١ 


فصل فى كيفيه صلاه الميت 
اشاره 


وهى أن يأتى بخمس تكبيرات[١]‏ 


فصل فى كيفيه صلاه الميت 
صلاه الميت خمس تكبيرات 


]١[ 

, 
لا خلا.ف فى وجوب خمس تكبيرات فى الصلاه على المؤمن»ويشهد لذلكك غير واحد من الروايات كصحيحه عبدالله بن 
سنانءعن أبى عبداللّه عليه السلام قال: 


«التكبير على الميت خمس تكبيرات» )١(‏ وصحيحه إسماعيل بن سعد الأشعرىءعن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال:سألته عن 
الصلاه على الميت؟ فقال:«أَما المؤمن فخمس تكبيرات.و ما المنافق فأربع ولا سلام فيها» (7) وصحيحه أبى بصير»عن أبى 
عبدالله عليه السلام قال:«التكبير على الميت خمس تكبيرات» () إلى غير ذلكك. 


ثم إن التحديد بخمس تكبيرات فى الصلاه على المؤمن فى ناحيه الأقل متفق عليه بين الأصحاب ولعله من ضروريات 
المذهب.والكلام فى جواز التكبير بأكثر من خمس إذا كان الميت من أهل الفضيله.فالمحكى عن جماعه استحباب الزياده فى 
التكبيرات عليه»ويستدل على ذلكك بروايات بعضها ظاهره فى تكرار الصلاه عليه» وظاهر بعضها الزياده فى التكبيره فى صلاه 
واحدهءويشهد للأول صحيحه الحلبى» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال :كبر أمير المؤمنين عليه السلام على سهل بن حنيف وكان 


نويا خمس 
ص هر 


ُ وسائل الشيعه :”ءا لباب له من أنوات صلاه الجنازه»الحديث‎ 1-١ 
ظيع وسائل الشيعه :”ءا لباب 6 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ه.‎ 
.٠١ وسائل الشيعه 4/:»الباب ه من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )" -“ 


تكبيراتءثمم مشى ساعه ثم وضعه وكبر عليه خمسه أخرى فصنع به ذلكك حتى كبر عليه خمساً وعشرين تكبيره )١(‏ .وظاهرها 
كما ذكرنا إعاده الضللؤة على الحت قبل ناور يما يستدل على الثانى بما ورد فى الصحيح عن إسماعيل بن جابر وزراره»عن 
أبى جعفر عليه السلام::أنّ رسول الله صلى الله عليه و آله صِلّى على حمزه سبعين صلاه وكبر عليه سبعين تكبيره) (1) ولعل وجه 
الاستدلال أنه صلى الله عليه و آله كبر فى صلاه واحده على حمزه بسبعين تكبيرهءفإن سبعين صلاه لا يمكن أن تكون بسبعين 
تكبيره»حيث إن كلّ صلاه تكون بخمس تكبيرات ومضروب الخمسه فى سبعين يكون ثلاثمئه وخمسين تكبيره» ولكن لا يخفى 
فإنّه من المحتمل أن يكون المراد عدم رفع جنازه حمزه حتى صلى رسول الله صلى الله عليه و آله سبعين صلاه بمعنى أنه كلما 
فرغ من صلاه منها كان يوضع جنازه أخرى .كما يدل على ذلك ما رواه الصدوق فى عيون الأخبار عن الرضا عليه السلام عن 
آبائه عن على عليه السلام قال :كبر رسول الله على حمزه خمس تكبيرات وكبر على الشهداء بعد حمزه خمس تكبيرات فأصاب 
حمزه سبعين تكبيره (*) .والمراد من الصلاه هو الدعاء على الميت. 


نعم»ظاهر بعض الروايات عدم جواز زياده التكبيره فى الصلاه على الميت اوعد كمافي المرواي فى ارت الإسناد عن الحسن 
بن ظريف.عن الحسين بن علوان»عن جعفرءعن أبيه عليهما السلام أن رسول الله صلى الله عليه و آله صلى على جنازه فلمًا فرغ 
منها جاء قوم لم يكونوا أدركوها فكلموا رسول الله صلى الله عليه و آله أن يعيد الصلاه عليها فقال لهم:«قد 


ص :702 


)١ -١‏ وسائل الشيعه ١٠6:"»الباب‏ # من أبواب صلاه الجنازهءالحديث الأوّل. 
؟- ؟) وسائل الشيعه ١8:»الباب‏ © من أبواب صلاه الجنازه»الحديث "”. 
«- **) عيون الأخبار ١:59‏ - ١«هالباب‏ ١"»الحديث‏ 1817. 


قضيت الصلاه عليها ولكن ادعوا لها» )١(‏ ولا يبعد أن لا تكون الجنازه لصاحب فضيله بقرينه ما مر فى إعاده على عليه السلام 
الصلاه على سهل بن حنيف (5) ويكون الدعاء للميت مع عدم كونه من ذوى الفضل أولى من إعاده الصلاه عليه؛ لدلاله موثقه 
عمّار الساباطى على مشروعيه إعاده الصلاه على الميت قبل دفنه فإنّه روى عن أبى عبدالله عليه السلام قال: 


لا 
«الميت يصلى عليه ما لم يوارٌ بالتراب وإن كان قد صلى عليه) (5) وموثقه يونس بن يعقوب.عن أبى عبدالله عليه السلام 


قال:سألته عن الجنازه لم أدركها حتّى بلغت القبر أصلَى عليها؟ قال:«إن أدركتها قبل أن تدفن فإن شئت فصل عليها» (©) . 


وعلى الجمله.فلا بأس بالالتزام باستحباب إعاده الإمام الصلاه على الميت إذا كان ذا منزله وفضيله حتّى يصلى عليه جماعه أخرى 
لم يدركوا الصلاه عليه وأمًا فى غيره فإعاده الصلاه وإن كانت مشروعه قبل دفنه إِلَاأْنَ الدعاء له أفضل. 


وأا ؤياده الدكدراف :قن اق واخده وق ظلير جراوها مخ عضن الروايات إلا أن السيد كي لذ يخلر عن الكل .. 

ا . 
نعم»فى معتبره فضيل بن يسارءعن أبى جعفر عليه السلام فلمّا جهّزوه - يعنى آدم - قال جبرائيل تقدّم يا هبه الله فصل على 
أبيكك فتقدّم فكبر عليه خمساً وسبعين تكبيره سبعين تفضّلا لآدم عليه السلام وخمساً للسنه (2) .ولكن يحتمل اختصاصها بآدم مع 
أن فى صحيحه عبداللّه بن سنان»عن الصادق عليه السلام أنه قال:لمَا مات آدم فبلغ إلى الصلاه عليه 


ص انر 


.197" قرب الاسناد:/8 الحديث‎ )١ -١ 

)75-١‏ تقدمت قبل صفحتين. 

“- ") وسائل الشيعه 88:»الباب © من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 19. 
ع- 8) وسائل الشيعه 65:"»الباب © من أبواب صلاه الجنازه»الحديث .7١‏ 
ه- 0) وسائل الشيعه 80:"»الباب © من أبواب صلاه الجنازه»الحديث .١18‏ 


يأتى بالشهادتين بعد الأولى:والصلاه على النبى صلى الله عليه و آله بعد الثانيهءوالدعاء للمؤمنين والمؤمنات بعد الثالثه.والدعاء 
للميت بعد الرابعه.ثم يكبر الخامسه وينصرف-.[١]‏ 


عزف أ قر بودي لسوتي العرك صوق عي -:الله أكبر»أشهد أن لا إله إِلَاللهء أن محمداً رسول اللهءالله أكبر.اللهم 
صل على محمد وآل محمد الله أكبر.اللهم اغفر للمؤمنين والمؤمنات«الله أكبر.اللهم اغفر لهذا الميت«الله أكبر.والأولى أن يقول 
بعد الد لتكبيره الأو :أشهد أن لا إله إِنَا 2-7 002 


0 0 0 0 
قال هبه الله لجبرائيل:تقدّم يا رسول الله فصل على نبى اللّهدفقال جيرائيل:إنَ الله أمرنا بالسجود لأبيك فلسنا نتقدّم أبرار ولده 


وأنت من أبرّهم»فتقدّم فكبر عليه خمساً عده الصلوات التى فرضها الله على أمه محمّد صلى الله عليه و آله وهى السنه الجاريه فى 
ولده إلى يوم القيامه ١2‏ . 


وكيف ما كان فإن أتى بالزياده بعد تمام الخمس سهواً أو عمداً لاحتمال المطلوبيه فلا يحكم ببطلان العمل؛ لعدم ثبوت مانعيه 
الزياده نظير مانعيه زياده الركعه فى الصلوات. 


نعم»إذا كان بقصد مشروعيه الزياده فقد تقدّم عدم ثبوتهاءبل يحكم ببطلان الصلاه إذا قصد أن يصلى عليه بصلاه مشروعه بست 
تكبيرات مثلاً فإنّ قصد التشريع يوجب وقوع العمل مبغوضاً فيفسد. 


الدعاء بين التكبيرات 
]١[‏ 


ثم إن المشهور بين أصحابنا وجوب الدعاء بين التكبيرات»بل عن بعض دعوى الإجماع عليه غير أن المحقق قدس سره قد صرح 
فى الشرائع أن الدعاء بينهن غير لازم ولو قلنا بوجوبه لم نوجب لفظاً على التعيين (1) وذكر فى المداركك أنّهِ رما كان 


ص ا 


.١" وسائل الشيعه #/:"»الباب ه من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 
.١:81 ؟) شرائع الاسلام‎ -١ 


الله و حده لا-شريك لهءإلهاً وانعدا أحداً تسمل | كرد نكا قوها دائماً أندا لم يتخذ صاحبه ولذولدا.و أشهد أن معدلا عندة 


ورسولهءأرسله بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله ولو كره المشركونءوبعد الثانيه:اللهم صل على محمد وآل 
محمدءوبارك على محمد وآل محمدءوارحم محمداً وآل محمد أفضل ما صليت _ 


مستنده فى عدم الوجوب الإطلاقات الوارده فى أنْ الصلاه على الميت خمس تكبيرات (1) . 


و رما يضاف إلى ذلكك الاختلاءف الفاحش فى الروايات الوارده فيما يذكر بينها من الدعاءءفإنَ الاختلاف قرينه على كون 
الدعاء بينها مستحباًءنظير ما قيل فى الاختلاف فى الأخبار الوارده فى مقدار نزح ماء البثر من وقوع النجاسات فيه.حيث قيل إِنَّ 
الاختلا.ف قرينه على كون النزح أمراً استحبابياً ولكن شىء من الأسمرين لا يمكن المساعده عليهءفإِنٌ الإطلاق لا يؤخذ به مع 
ثبوت التقييد فى بعض الروايات على ما يأتى مع أنْ الروايات المتقدّمه فى مقام بيان عدد التكبيرات اللازمه فى مقابل ما عن 
العامه من اعتبار أربع تكبيرات.والاختلافات فى الروايات فى كيفيه الدعاء لا تقتضى عدم وجوب الدعاء أصلءبل مقتضاها عدم 
تعين دعاء خاص ولا يقاس بمسأله اختلاف الروايات فى مقدار النزح حيث إِنْ المطهر لنجاسه الماء لا يمكن أن يكون كل من 
الأقل والأكثربخلاف الدعاء المشروع بين التكبيرات فإنّ المشروع من الدعاء أن يكون بنحو الوجوب التخييرى بين كيفيتين أو 
أكثرءوأن يكون المقدار الأقل واجباً والأكثر مستحباً. 


وأما الاستدلال على ما ذكر فى الشرائع بما ورد ليبس فى صلاه الميت قراءه ودعاء موقت فالمنفى فيه القراءه وعدم لزوم دعاء 
خاص لا عدم وجوب الدعاء أصال 


ص :5:95 


)١ -١‏ مداركك الأحكام ملاع 





وباركت وترحمت على إيراهيم وآل إيراهيم إنك حميد مجيدءوصل على جميع الأفيناء والمرسلين»وبعد الثالثه:اللهم اغفر 
للمؤمنين والمؤمنات»؛ والمسلمين والمسلمات:,الأحياء منهم والأأموات تابع اللهم بيننا وبينهم بالخيرات؛ إنكك على كل شىء 
قديرءوبعد الرابعه:اللهم إِنْ هذا المسجى قدامنا عبدكك وابن 


فإنّه روى فى الصحيح ابن أذينه عن محمد بن مسلم وزراره ومعمر بن يحيى وإسماعيل الجعفى»عن أبى جعفر عليه السلام 
قال:ليس فى الصلاه على الميت قراءه ولا دعاء موقت تدعو بما بدا لكك وأحق الموتى أن يدعى له المؤمن وأن يبدأ بالصلاه 
على رسول الله صلى الله عليه و آله )١(‏ وفى موثقه يونس بن يعقوبءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الجنازه أصلّى عليها 
على غير وضوء؟ فقال:نعمءإِنْما هو تكبير وتسبيح وتحميد وتهليل كما تكبر وتسبح فى بيتكك على غير وضوء (1) .وقد يدل على 
, 5 

كنت عند أبى عبد الله عليه السلام جالسا فدخل عليه رجل فسأله عن التكبير على الجنازه فقال: 

خمس تكبيرات ثم دخل آخر فسأله عن الصلاه على الجنائز؟ فقال:له أربع ضلوات: فقال الأول :جعلت فتذاكك سألتكك 
فقلت:خمسا وسألكك هذا فقلت:أربما! فقال:إنكك سألتنى عن التكبيرءوسألنى هذا عن الصلاهءثم قال:إِنّها خمس تكبيرات بينهن 
أربع صلوات 0 .وروايه الفضل بن شاذان عن الرضا عليه السلام قال:إِنْما أمروا بالصلاه على الميت ليشفعوا له وليدعوا له 
بالمغفره؛ لأنّه لم يكن فى وقت من الأوقات أحوج إلى الشفاعه فيه والطلبه والاستغفار من تلك الساعه () .بل لا يبعد أن يقال 
التكبير المجرد على ١-‏ 


7٠١: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 84::الباب لمن أبواب صلاه الجنازه»الحديث الأوّل. 
9- 7) وسائل الشيعه ١١1:"»الباب 7١‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ”. 

*- *") وسائل الشيعه 7:18 - ©/اءالباب ه من أبواب صلاه الجنازه»الحديث .١17‏ 
ع- ع) وسائل الشيعه 8/:»الباب 0 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث .5١‏ 





عبدكك واء بن أمتكك نزل بكك وأنت خير منزول به»اللهم إنكك قبضت روحه إليكك وقد احتاج إلى رحمتكك.وأنت غنى عن 
عذابه»اللهم إنا لا نعلم منه إأاخيراً وأنت أعلم به منا.اللهم إن كان محسناً فزد فى إحسانه وإن كان مسيئاً فتجاوز عن سيئاته. 


واغفر لنا وله.اللهم احشره مع من يتولاه ويحبهءو أبعده ممن يتبرأ منه ويبغضه. 


الميت لا يحسب صلاه على الميتءفإنٌ الدعاء على الميت كما فى الصلاه على المنافق»وللميت كما فى الصلاه على المؤمن 
مقوّم لمعناها. 


وقد ذهب صاحب الحدائق قدس سره إلى أنْ الواجب فى الصلاه على الميت أنه ليس فى الدعاء الواجب شىء موقت لا يجوز 
غيره»وقال إلى ذلكك مال جماعه من المتأخرين» وه و ظاهر الشهيد فى الذكرئ أيضاً وهو الأظهر 13 .ولكن ظاهر المشهور بين 
المتأخرية وغوت التشهك بعك التكيرة الأولى:والصلاه ه على النبى فى الكاليوموالدهاء للمؤمنين والمؤمنات فى ار 
للميت فى الرابعه ومستندهم فى ذلكك ما رواه محمد بن مهاجر فى الصحيح عن أمه أم سلمه قال:سمعت أبا عبد الله عليه السلام 
يقول كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا صلّى على ميت كبر وتشهد ثم كبر وصلى على الأنبيائ ودعا ثم كبر ودعا للمؤمنين 
(واستغفر للمؤمنين والمؤمنات) ثم كبر الرابعه ودعا للميت ثم كبر الخامسه وانصرفء فلم ا نهاه الله عزّ وجل عن الصلاه على 
المنافقين كبر وتشهد ثم كبر وصلَى على النبيين ثم كبر ودعا للمؤمنين ثم كبر الرابعه وانصرف ولم يدع للميت (1) .وقيل فى 
معناها ما رواه الشيخ قدس سره فى التهذيب بإسناده عن على بن الحسين» عن عبداللّه بن جعفرءعن إبراهيم بن مهزيار عن أخيه 
على عن إسماعيل بن همام»عن أبى الحسن عليه السلام قال:قال أبو عبدالله عليه السلام صلى رسول الله صلى الله عليه و آله على 
جنازه فكبر عليه 


0ن 


1 الحدائق النا م 1386 
17-؟7) وسائل الشيعه ٠2:الباب‏ ؟ من أبواب صلاه الجنازه:الحديث الأول 





اللهم ألحقه بنبيكك.وعرف بينه وبينه»وارحمنا إذاتوفيتنا يا إله العالمين.اللهم اكتبه عندكك فى أعلى عليين»واخلف على عقبه فى 
الغابرين»واجعله من رفقاء محمد وآله الطاهرينءوارحمه وإيانا برحمتكك يا أرحم الراحمين.والأولى أن يقول بعد الفراغ من 
الصلاه:ربنا آتنا فى الدنيا حسنهءوفى الآخره حسنه.وقنا عذاب النار. 


لا 1 
خمسا وضلنئ على آخر فكبن عليه أربعاءقاًة] الذى كبر عليه مسا فحمد الله ومجده فى التكبيره الأولى ودعا فى الثائية لني 


صلى الل عليه و آله ودعا فى الثالثه للمؤمنين والمؤهات ودغااف الرابعه اليك واتصيرقه قن الكا هي وأنا الي كت عليه اها 
فحمد الآه ومجده فى التكبيره الأولى ودعا لنفسه صلى الله عليه و آله وأهل بيته عليهم السلام فى الثانيه ودعا للمؤمنين 
والمؤمنات فى الثالثه وانصرف فى الرابعه فلم يدع له لأنه كان منافقاً (1) .ولا بأس بالروايه سند فإِنّ إبراهيم بن مهزيار مشهور 
526 أخيه ولم يرد فيه قدح لو لم نقل بورود المدح فيهءولكن ظاهرها مختلف مع روايه أم سلمه فى التكبيره الأشولى؛ 
والمنسوب إلى الحديوي هو دكر الخهاد تين بعد التكبيره الأولى»ولو أمكن حمل التشهد فى روايه أم سلمه على ذكرهما فلا وجه 
لعل ار جد ىواعد م عافييا قلع ين الى الى ضيه للكيقيه المعروقه | لازوايه اممللفة الى لم قوت لا لوي 


ودعوى انجبار ضعفها بعمل المشهور كما يظهر من بعض غير خالٍ عن المناقشه فإنّهِ لم يثبت التزام المشهور من قدماء أصحابنا 
باعتبار الكيفيه الوارده فيها. 


لا 
وأما الروايه الثانيه فلم يرد فيها التشهدءبل ذكز فنها ند الله وتمجيدهءوعلى ذلك فالالتزام بوجوب التشهد بالشهادتين بعد 


الدكيره اللوك متصوضه مشكل عدا بن القول بازوم الحمد أبقيا كذلكدو رلك سمكق أن يقال الآمر بالنشهد وود فى عضن 
الروايات المعتبره فيلتزم بأنّ ما ورد فى المعتبره من حمد الله وتمجيده بكونه مع 


7١7: ص‎ 


.4 تهذيب الأحكام 17:" الحديث‎ )١ -١ 





وإن كان الميت امرأه يقول بدل قوله:هذا المسجى...إلى آخره:هذه المسجاه قدامنا أمتكك وابنه عبدكك وابنه أمتكك وأتى بسا 
الضمائر مؤنثه.وإن كان الميت مستضعفاً يقول بعد التكبيره الرابعه:اللهم اغفر للذين تابوا واتبعوا سبيلكك 3 


0 
الشهاده بالتوحيد أو مع الشهادتين»كما أن الأمر بالشهاده بالتوحيد أو مع الشهادتين فيها يقيد بكونه مع حمد اللّه وتمجيده كما 


هو المتعارف فى مثل زماننا فى الصلاه على الميت والوجه فى عدم إمكان ذلكك ما ورد فى الصحيح عن جماعه؛عن أبى جعفر 
عليه السلام ليس فى الصلاه على الميت قراءه ولا دعاء موقت تدعو بما بدا لكك )١(‏ .وكذا فى صحيحه محمد بن مسلم وزراره 
إنهما سمعا أبا جعفر عليه السلام يقول:ليس فى الصلاه على الميت قراءه ولا دعاء موقت إِلَّاأن تدعو بما بدا لكك وأحق الأموات 
أن يدعى له وأن تبدأ بالصلاه على النبى صلى الله عليه و آله (؟) .وظاهرهما عدم تعيين دعاء فى الصلاه على الميت إِلَاأن يدعى 
لبعد الندم _الصلاة والدعاء الى صلى اللاغلية و آله 


وجميع الأخبار الوارده فى الصلاه على الميت المؤمن مشتمل على الصلاه على النبى والدعاء للميت المؤمن بعده فيلتزم 
باعتبارهما كذلككءوأما ما ورد فى الروايات المعتبره غيرهما فتحمل على الأفضليه. كما أن الجمع فى كل من التكبيرات بين 
الشهادتين والصلاه على النببى صلى الله عليه و آله والدعاء للمؤمنين والميت أفضلءوما ورد فى موثقه يونس بن 
يعقوبءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الجنازه أسلى عاببافلى قر :وقيوة ناك :انعمءإنّما هو تكبير وتسبييح وتحميد 
وتهليل؛ 1 المراد أنْ الصلاه على الميث غايتها وأفضلها أن تكون مشتمله على ذلكك كلهءوهذه الأمور لا يعتبر فيها الوضوء لا 
أنْها لازمه بجميعها فى الصلاه على الموتىءويدل على كفايه البدء بالصلاه 


ص راض 
)١ -١‏ وسائل الشيعه 848:":الباب لمن أبواب صلاه الجنازه»الحديث الأوّل. 


؟-7) وسائل الشيعه 44:»الباب / من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ”. 
*- ”) وسائل الشيعه 49:"ءالباب / من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 5. 





وقهم عذاب الجحيم.ربنا وأدخلهم جنات عدن التى وعدتهم ومن صلح من آبائهم وأزواجهم وذرياتهم إنكك أنت العزيز 
الحكيمءوإن كان مجهول الحال يقول: 


0 
على النبى صلى الله عليه و آله بعد التكبيره والدعاء للميت بعدهما صحيحه زراره»عن أبى عبداللّه عليه السلام فى الصلاه على 


الميت قال:تكبر ثم تصلَّى على النبى صلى الله عليه و آله ثم تقول: 


اللهم عبدكك وابن عبدكك وابن أمتكك لا أعلم منه إلّاخيراً وأنت أعلم به منا اللهم إن كان محسناً فزد فى إحسانه (حسناته) وتقبل 
منه وإن كان مسيئاً فاغفر له ذنبه وافسح له فى قبره واجعله من رفقاء محمد صلى الله عليه و آله ثم تكبر الثانيه وتقول:اللهم إن 
كان زاكياً فزكه وإن كان خاطتاً فاغفر له.ثم تكبر الثالثه وتقول:اللهم لا تحرمنا أجره ولا تفتنا بعدهءثمم تكبر الرابعه وتقول:اللهم 
اكتبه عندك فى عليين واخلف على عقبه فى الغابرين واجعله من رفقاء محمد صلى الله عليه و آله ثم تكتبر الخامسه وانصرف 
(1) .وفى بعض الروايات المشتمله على غير الصلاه على النبى والدعاء للميت أنه إذا قطع عليه التكبيره بأَنْ كبر الإمام قبل أن يبدأ 
بالدعاء للميت يبدأ الدعاء له بعد التكبيره الثانيه ويكرره إلى أن يتم خمس تكبيرات. 


ثم إِنّه يبقى الكلام فى الصلاه على الميت المستضعف وفى الميت المخالف وفى الصلاه على الصبى الميت. 
الصلاه على المستضعف 
أمَا الميت المستضعف وهو من لا يعتقد الحق ولا يعاند أهله بحيث لو فهم 


ص مر 


.” وسائل الشيعه ١9:".الباب ؟ من أنواتب صلاه الجنازه»الحديث‎ 0-١ 


الحق قبله»ولكنه لم يفهمه لعدم بيان الحق له أو عدم تمكنه من إدراكه لقصوره كبعض العجزه والهرم من الرجال والنساء.فيقع 
الكلام فى كيفيه الصلاه عليه بعد كونه مسلماً غير عارف بالولايهءولا يبعد القول بوجوب التكبيرات الخمس عليه أخذاً بما ورد 
من الإطلاق فى أن الصلاه على الميت خمس تكبيرات كما ورد ذلكك فى صحيحه عبدالله بن سنان الحاكيه للصلاه على آدم 
والتكبير عليه بخمس تكبيرات من قوله عليه السلام: 


0 
وهى السنه الجاريه فى ولده إلى يوم القيامه )١(‏ .وصحيحه أبى ولاد.قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن التكبير على الميت؟ 


فقال:(خمساً) ا" 


وما ورد من أن التكبير على المؤمن خمس وأما المنافق فالتكبير عليه أربع () . 


فلا ينافى ذلك؛ لأنَّ المراد بالمؤمن مقابل المنافق الذى يعاند الحق أى الإسلام وعدم تسليمه به قلباً أو عدم قبوله الولايه وعناده 
لأهلها على ما يأتى.والمستضعف المفروض غير داخل فيهما نعمءلا يجب الدعاء للمستضعف بل لا يشرع إِلَاعلى وجه الشفاعه 
فى الجملة؛ويدل على ذلكك من الروايات صحيحه زراره ومحمد بن مسلمء عن أبى جعفر عليه السلام قال:الصلاه على 
المستضعف والذى لا يعرف مذهبه:تصلى على النبى صلى الله عليه و آله ويدعى للمؤمنين والمؤمنات.ويقال:اللهم اغفر للذين 
تابوا واتبعوا سبيلك وقهم عذاب الجحيمءويقال فى الصلاه على من لا يعرف مذهبه:اللهم إِنْ هذه النفس أنت أحييتها وأنت 
أمتها اللهم ولّها ما تولت واحشرها مع من أحتت (5) .وفى صحيحه 


ص لخ ارم 


.١" وسائل الشيعه #/:»الباب 0 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 
.4 وسائل الشيعه 18:"!ءالباب ه من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )7 -١ 
.8 وسائل الشيعه 1/6:"اءالباب ه من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )#” -* 
ع ©) وسائل الشيعه /1©:#الباب من أبواب صلاه الجنازه:الحديث الأؤل.‎ 


محمد بن مسلمءعن أحدهما عليهما السلام قال:الصلاه على المستضعف والذى لا يعرف: 


3 لا ك2 2 لا 8 
الصلاه على النبى والدعاء للمؤمنين والمؤمنات» تقول ربنا «اغفر للذينَ تابُوا وَ انبعُوا سَبِيلكك وَ قِهِمْ عات الجحيم » )١(‏ والمراد 
بالذى لا يعرف هو المستضعف أى لا يعرف الولايه»وفى صحيحه الحلبى»عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:إن كان مستضعفاً 
فقل:اللهم اغفر للذين تابوا واتبعوا سبيلك وقهم عذاب الجحيمءوإذا كنت لا تدرى ما حاله فقل: 


اللهم إن كان يحب الخير وأهله فاغفر له وارحمه وتجاوز عنهءوإن كان المستضعف منكك بسبيل فاستغفر له على وجه الشفاعه لا 
على وجه الولايه 52) . 


0 
لا يقال:يستفاد من صحيحه حماد بن عثمان وهشام أن المستضعف أيضا يكبر عليه أربعا فأنهما رويا عن أبى عبدالله عليه السلام 


قال كان رسول الله صلى الله عليه و آله يكبر على قوم خمساً وعلى قوم آخرين أربعاً فإذا كبر على رجل أربعاً أتهم () .فإِنّه لو 
كان التكبير أربعاً مختصاً بالمنافق لكان نفاق الميت بالتكبير عليه أربعاً محرزاً ولم يكن متهماً. 


5 
فإله يشال الدراغ بالستاقق ف ومانه مدان الله عليه و الددى أظين الأيماف و أبظق الكفن كما مشهت يشلك قر له سياه 31 الله 
ل 


سهد إن التايقية اكازتوة دقل والدر ان باللسسفي ع بسن كانه عرنلةا ولكلد لكودرت المع أي الايد ولك ل يحافه عارك 
يعرف الحق إمّا لعدم بيانه له أو لعدم تمكنه من دركه.وهذا هو المراد من الروايات المتقدمه التى ذكرنا فى أنه يكبر عليها خمساً 
ولكن لا يدعو له»والمستضعف بالإضافه إلى الإسلام محكوم بالكفر فلا يصلّى عليه. 


ص ا 


)١ -١‏ وسائل الشيعه /ا8:"ا»الباب ” من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ؟.والآيه لاامن سوره غافر. 
؟- ؟) وسائل الشيعه 28:"الباب " من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 6. 

#- ") وسائل الشيعه 1ا:»الباب 0 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث الأوّل. 

ع- *) سوره المنافقون:الآيه .١‏ 


الصلاه على المخالف 


وأنا العداكد على الكاللت النذى حاهه النحق بورك وقد اظيور يم كلقالك جعلائين الأعبيحات لايك غلية كنا كما اند 
يدعى عليه فى الصلاه عليه كما يدلٌ عليه صحيحه محمد بن مسلمءعن أحدهما عليهما السلام قال:إن كان جاحداً للحق فقال: 


اللهم املا جوفه ناراً وقبره ناراً وسلط عليه الحيات والعقارب وذلكك قاله أبو جعفر عليه السلام لامرأه سوء من بنى أميه صلى 
عليها أبى وقال هذه المقاله واجعل الشيطان لها قريئاً () . 


وصحيحه زراره ومحمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام حيث ورد فيها ويقال فى الصلاه على من لا يعرف مذهبه:اللهم إِنَّ 
هذه النفس أنت أحبيتها وأنت أمتها اللهم ولّها ما تولت واحشرها مع من أحتبت (1) . 


وعلى الجملهءلا يختص الدعاء باللعن بالذى يعلم الحق وينكرهءبل يعم المنكر ولو كان إنكاره وعناده لجهله بالحق تقصيراً. 


وقد يقال إِنّه يكبر على المخالف أيضاً بأربع»ويستدل على ذلكك بما ورد فى صحيحه إسماعيل بن سعد الأشعرى.عن أبى 
الحسن الرضا عليه السلام قال:سألته عن الصلاه على الميت فقال:أمًا المؤمن فخمس تكبيرات:وأما المنافق فأربع ولا سلام فيها 
فد" 

وذلكك فإنّ المنافق فى زمانه عليه السلام كان سلما وثفاقه كان بالأضاقة اله ممحرده الو لآيهه والرزوانه معي الستد غامة فإن 
إسناد الشيخ إلى أحمد بن محمد بن عيسى صحيح ووقوع أحمد بن محمد بن يحيى فى سند بعض رواياتها لا يخرجها عن 


الصحه 
ص ضر 
)١ -١‏ وسائل الشيعه ١1:»الباب‏ 5 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 2. 


1- 7) وسائل الشيعه /ا8:##الباب من أبواب صلاه الجنازه:الحديث الأؤّل. 
*- ”) وسائل الشيعه 1/6:"اءالباب ه من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 8. 


لكونها من المعاريف التى لم يرد فيها قدح.وما ورد فى الدعاء على هذا النحو من المنافق لا يدل على لزوم التكبيرات الخمس 
عليه؛ لأنه يكفى فى الدعاء عليه وقوعه بعد التكبيره الأولى كما هو ظاهر بعض الروايات المتقدمه وبها يرفع اليد عن المطلقات 
الداله على لزوم التكبيرات الخمس فى الصلاه على الميت. 


وأما الاستدلال بأربع تكبيرات فى الصلاه عليه بما ورد فى روايه الحسين بن النصر وروايه أبى بصير فمع ضعفهما سنداً لا دلاله 
فيهما على حكم صلاه المؤمن على الميت المخالفء وإِنّما مدلولهما ما إذا كان المصلى على الميت مخالفاً. 


أقول: كوخ المراد بالمناقق فى صحيحة إسماعيل بن سعد الأشعرى هو المخالف المعائد أو المقصر غير ظاهرء و يمل كون 
المنافق فى صدر الإسلام متحققاً فى زمانه عليه السلام فالأحوط لو لم يكن أقوى التمسكك بإطلاق ما دل على أن صلاه الميت 
خمس تكبيرات ولو مع إجمال المراد من المؤمنين على ما بين فى محله»كما أنْ المستفاد من الروايات عدم جواز الدعاء 
للمخالف.بل يدعى عليه فى الصلاه عليه لقوله عليه السلام فى صحيحه محمد بن مسلمءعن أحدهما عليهما السلام قال:إن كان 
جاحداً للحق فقل:اللهم املأ جوفه ناراً وقبره ناراً وسلط عليه الحيات والعقارب )١(‏ .الحديث فإنّ الجحود للحق لا يختص بمن 
يعلم الحق ويعانده»بل يعم الجاهل المقصر الجاحد لولا يتهم عليهم السلام وإن لم يكن مبغضاً لهم. 


وعلى الجملهءلو لم نقل بوجوب الدعاء عليه إذا لم يكن معانداً ومنكراً للحق مع علمه به فلا ينبغى التأمّل فى عدم جواز الدعاء له 
كما يظهر ذلكك مما ورد فى الصلاه على المستضعف أيضاًءوعلى ذلكك فإن صلى على مجهول الحال يقول بعد التكبيره 


ص :10 


.2 وسائل الشيعه ١1:»الباب 5 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 


الرابعه:اللهم إن كان يحب الخير وأهله فاغفر له وارحمه وتجاوز عنه أويقول:اللهم ولّها ما تولت واحشرها مع من أحّت كما 
ورد ذلك فى صحيحه الحلبى وزراره ومحمد بن مسلم )١(‏ عن أبى عبدالله وأبى جعفر عليهما السلام. 


الصلاه على الصبى 


وأما إذا كان الميت طفلا فبما أن الصلاه على الميت لا تخلو عن الدعاءءوما ورد فى الدعاء للميت بعد التكبيره الرابعه لا يعم 
الطفل حيث إن الطفل لا ذنب له ليسأل الغفران والمغفره فى حقه.فالأمر يدور بين أن يدعى للمؤمنين والمؤمنات فى الصلاه عليه 
أو لأ-بويه فالأحوط الجمع بينهماءولا يبعد التخبير لأصاله عدم وجوب شىء منهما تعيبناً»ولكن ورد فى معتبره زيد بن على؛عن 
آبائه»عن على عليه السلام أنه كان يقول اللهم اجعله لأبويه ولنا سلفاً وفرطاً وأجراً (1) .ولا بأس بسندها فإنّ منبه بن عبد الله أبى 
الجوزاء صحيح الحديث على ما ذكره النجاشى»وظاهر كون الرجل صحيح الحديث توثيقه وإن كان توصيف الروايه بأنْها 
صحيحه لا تدلّ على توثيق راويه فى كلمات بعض قدماء الأصحاب لاحتمال كون صحتها للقرينه المورديه عليها فلا تكون داله 
على وصف راويهاءوالحسين بن علوان أيضاً ثقه معروف لم يرد فيه قدح وإن كلن عامياً وذكر النجاشى فى ترجمه الحسين بن 
علوان:مولاهم كوفى عامى وأخوه الحسن يكنى أبا محمد ثقه رويا عن أبى عبدالله عليه السلام وليس للحسين كتاب () .وهذا 
الكلام وإن 


7"١9: ص‎ 


)١ -١‏ تقدمتا قبل صفحتين. 
ات 8) وسائل الشيعة :ا الباب 17 من أبواب صلاه الجنازه:الحديت الأؤل. 
*) رجال النجاشى:07»الرقم .1١8‏ 


(نساله 6)لا يجوز أقل عم بيه ككبيزات |لاللطية أو كرن الكت متافقار ]١‏ 
و[كاتتفورسيوا طلة ووجضي الأعاده ]ذا قافت الموالادو نا انمي 


لم يدل على وثاقه الحمين لظهوردولة أقل مى اتصمال وجوعه إلى أخيه الحسق إلاأن ابن عقدده قال:أحره الحسق أرق سه 1م 
»والتعبير بأفعل التفضيل يدل على اشتراكهما فى الوثاقه وعمرو بن خالد وثقه ابن فضال (1) .وقد يناقش فى دلالتها على لزوم 
الدعاء لأبويه بأنها حكايه فعل لا تدل على اللزوم؛:ولكن مع دلالتها على استمرار على عليه السلام على الصلاه كذلكك لا يمكن 
الاللتزام يعدم وجوب رعايه الدعاء لأ-بويه.فإِنٌ روايه زيد عن آبائه أنها صدرت عن آبائه فى مقام بيان كيفيه الصلاه على 


الطفلواللّه العالم. 
لا يجوز أقل من خمسه تكبيرات 
]١[‏ 


المراد من المنافق كما تقدّم من أظهر الشهادتين ولم يكن إظهارهما إِلَا للإخفاء على عدم إيمانه باطناءوقد تقدّم ما يدل على أن 
الصلاه على المنافق بأربع تكبيرات؛وكذا الحال فيما إذا كبر على الميت المسلم بأربع تكبيرات لرعايه التقيه ولكن فى إجزائها 
عن الصلاه عليه إذا لم يكن فى البين مصلياً عليه منهم تأمّل بناءً على ما تقدّم من وجوب خمس تكبيرات فى الصلاه على المسلم 
غير المنافق مخالفاً كان أو مؤهناً. 


ولوتقصض .هن التكيرات الخسن تكييرة أو أزيد بطلت الصال على المة قن الألمرنيهنا ظاهرها اعارها قنها مطلناءولا يمك 


77١: ص‎ 


)١ -١‏ نقله عنه العلامه الحلى فى خلاصه الأقوال:7"»الرقم ع 
"- 1) نقله عنه الشيخ الطوسى اختيار معرفه الرجال 69/8:؟»الرقم 819. 
“- ") وسائل الشيعه ١:١‏ - 7/ا#»الباب " من أبواب الوضوءءالحديث 8 


(مسأله ؟) لا يلزم الاقتصار فى الأدعيه بين التكبيرات على المأثور[ ]١‏ 


بل يجوز كل دعاء بشرط اشتمال الأول على الشهادتينوالثاتى على الضلاه على محمد وآل متحمدءوالثالت على الدعاء للمؤمنين 
والمؤمنات بالغفران»وفى الرابع على الدعاء للميت»ويجوز قراءه آيات القرآن والأدعيه الأخر ما دامت صوره الصلاه محفوظه. 


ولا بحديث رفع النسيان (1) .أمَا الأول لاختصاصها بصلوات ذات الركوع والسجود بقرينه الاستثناء الوارد فيه مع انصراف الصلاه 
المار انا تحديك وت الشوالك فالتيجرى فين إذا كان اللكلان فسان فى /الفرد مق اقول الوانضي الموسسة مع إمكاة الزقانا رد 
الآدخر بعد التذكرءبل ولا يثبت الأ-مر بالناقص حتّى فيما إذا كان الواجب من قبيل المضيق ووقع الخلل فى بعض ما يعتبر فيه 
نسياناً.وتمام الكلام فى محله. 


يجوز الدعاء بغير المأثور 


]١[ 


وذلكك لدلاله الروايات أنّهِ ليس فى الصلاه على الميت دعاء موقت فيجوز أن يدعو بما شاءءوقد تقدّم أنْ المعتبر فيها قبل الدعاء 
للميت البدء بالصلاه على النبى وآله؛وفى الصحيح عن عمر بن اذينه»عن محمد بن مسلم وزراره ومعمر بن يحيى وإسماعيل 
الجعفىءعن أبى جعفر عليه السلام قال:ليس فى الصلاه على الميت قراءه ولا دعاء موقت تدعو بما بدا لكك وأحقّ الموتى أن 
يدعو له المؤمن وأن يبدأ بالصلاه على النبى (1) .نعمءبناءَ على الاقتصار فى الكيفيه بما يظهر من صحيحه محمد بن مهاجر 


ص ا 


.8 من أبواب لباس المصلىءالحديث‎ ١7 وسائل الشيعه #/ا:ع»الباب‎ )١ -١ 
؟- 7) وسائل الشيعه 88:ءالباب /, من أبواب صلاه الجنازه»الحديث الأوّل.‎ 


عن أمه أم سلمه يجب بعد التكبيره الأولى التشهدءوبعد الثانيه الصلاه على النبى وآله: (مسأله *) يجب العربيه فى الأدعيه بالقدر 
الراجب ١]‏ ] 


وفيما زاد عليه يجوز الدعاء بالفارسيه ونحوها. 
(مسأله ؟» ليس فى صلاه الميت أذان ولا إقامه[ ؟] 


ولا قراءه الفاتحه ولا الركوع والسجود والقنوت والتشهد والسلام ولا التكبيرات الافتتاحيه وأدعيتها وإن أتى بشىء من ذلكك 


بعنوان التشريع كان بدعه وحراماً. 

وبعد الثالثه الدعاء للمؤمنين والمؤمنات.وبعد الرابعه الصلاه على الميت )١(‏ .على ما تقدّم. 
تجب العربيه بالقدر الواجب فقط 

]١[ 


لانصراف الدعاء فى الروايات إلى الدعاء بالعربيه نظير انصراف التكبيره والتشهد إليهاءوما ورد فى الروايات من عدم دعاء موقت 
فى الصلاه على الميت المراد به التعيين من حيث الكيفيه لا اللغه كما هو منصرفه.نعم فى الزائد على المقدار اللازم يجوز بأى لغه 
لمطلوبيه الدعاء وعدم كونها مانعهءبل لا يحتمل المنع فيها مع الالتزام بعدم البأس بالدعاء بغير العربيه فى سائر الصلوات. 


لا أذان و لا إقامه ولا...فى صلاه الميت 
[؟] 


فَإِنّ الأسذان أو الإقامه مشروعه فى صلاه الفريضه التى أولها تكبيره وآخرها تسليمه ولم يثبت مشروعيتهما للنوافل فضال عن 
الصلاه على الجنازه التى ليست فيها قراءه الحمد ولا الركوع ولا السجود ولا التسليمه»وفى صحيحه محمد بن مسلم وزراره أنّهما 
سمعا أبا جعفر عليه السلام يقول:ليس فى الصلاه على الميت قراءه ولا دعاء 


ص شع ور 


)١-1‏ وسائل الشيعه 826 د اعالبافت لاعق أبزات ضلةة الجنازه الحديية الأول 


موقت (11 ,نعم وود فى زوايه على رين سويدءعن الرضا عليه السلام فيما تعلم قال:فى الصلاه على الجنائز تقرأ فى الأولى بأم 
الكتاب (؟) .وكذا فى روايه عبدالله بن ميمون القداح؛ عن جعفر عن أبيه أن علياً عليه السلام كان إذا صلَى على ميت يقرأ 
بفاتحه الكتاب ويصلى على النبى () .الحديث.ولكنهما محمولا-ن على التقيه بقرينه الصحيحه وغيرها من الأخبار الوارده فى 
كيفيه الصلاه على الجنازه حيث لم يذكر فيها اعتبار قراءه سوره الحمد أو غيرها من السور»أضف إلى ذلكك ضعفهما سند أمَا 
الأولى عه يريم ونا ورك فى كار الدج الى يعن كر سيق صالحي ازا الطاتقه رام الى وحمت يرن | ماعل ارو رارم جد 
إليه.وأمًا الثانيه فلان جعفر بن محمد بن عبداللّه القمى لم يثبت له توثيق وفى صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام 
قال:يصلَلِ على الجنازه فى كل ساعه إِنّها ليست بصلاه ركوع وسجود (0) .الحديث وكذا القنوت المشروع فى سائر الصلوات لم 
يرد فى شىء من الأخبار الوارده فى كيفيه صلاه الجنازه حتى مشروعيتهاء وكذا اعتبار التشهد الصلاتىءوأمًا السلام فقد نفى 
السلام فى صلاه الجنازه فى صحيحه إسماعيل بن سعد الأشعرى (2) وصحيحه الحلبى وزراره عن أبى جعفر وأبى عبدالله عليهما 
النلام يك قالااليس قن الصلاه على الميك مني الاقاروما ورد من 


ص فرففضر 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 848:"»الباب لمن أبواب صلاه الجنازهءالحديث الأوّل. 
؟- ؟) وسائل الشيعه 89:الباب 7 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 2. 

*- *) وسائل الشيعه 894:"»الباب 7 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 8. 

#- ع) النجاشى: 7٠‏ الرقم 87 

ه- 8) وسائل الشيعه ٠4:#؛الباب‏ 8 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث الأوّل. 
2-8) وسائل الشيعة 91:الباب 4 من أبوات صلاه الجنازه الحديث الأؤل. 
/ا- /) وسائل الشيعه ١4:"الباب‏ 4 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ”. 


(مسأله ©) إذا لم يعلم أن الميت رجل أو امرأه يجوز أن يأتى بالضمائر مذكره بلحاظ الشخص والنعش والبدنءوأن يأتى بها 
مؤنثه بلحاظ الجثه والجنازه.بل مع المعلوميه أيضاً يجوز ذلكثءولو أتى بالضمائر على الخلا.ف جهلاً أو نسياناً لا باللحاظين 
المذكورين فالظاهر عدم بطلان الصلاه[١]‏ 


(مسأله *) إذا شكك فى التكبيرات بين الأقل والأكثر بنى على الأقل.نعم لو كان مشغولاٌ بالدعاء بعد الثانيه أو بعد الثالثه فشكك فى 
إتيان الأول فى الأول أو الثانيه فى الثانى بنى على الإتيان[؟] 


التسليم فى ذيل موثقه سماعه (1) محمول على التقيه أو المراد من السلام التوديع عند التفرق»وما فى صدرها من التكبيرات 
الخمس لا ينافى حمل السلام فى ذيلها على التقيه حيث إن مذهب العامه فى ذلكك العصر وإن استقر على لزوم أربع تكبيرات 
على ما يظهر من بعض رواياتنا إَِاأنَه لم يثبت أن الزياده على الأربع لم يكن جائزاً عندهم نظير جوازها على الخمس عند بعض 
أصحابنا. 


]١[ 


وذلكك فإنّه كان قاصداً الصلاه على الجنازه والاعتقاد بأنّها امرأه مع كونها رجلا لاينافى تحقق الصلاه والمفروض أن القل كير 
والتأنيث فى الضمائر جائز لوحظ الأمرين أم لم يلاحظا. 


جواز قراءه الأدعيه فى الكتاب 
["ا 


وكأنه لقاعده التجاوز حيث إِنّه زو #او شرل بالمغاتف انان .وشكه فى الور اتكيره واهدة أر كي قن يش غك أتكير 
تكبيرتينءفإنٌ الاشتغال بالدعاء 


ص قفر 


.8 وسائل الشيعه 8#:" - #»الباب 7 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 


المعتبر بعد التكبيره الثانيه فرض لتجاوز محل التكبيره الثانيه»ولكن لا يخفى أنْ (مسأله /) يجوز أن يقرأ الأدعيه فى الكتاب [ ١‏ ] 
خصوصاً إذا لم يكن حافظاً لها. 


الرجوع إلى قاعده التجاوز والحكم بتحقق التكبيره الثانيه موقوف على تعين ذلك الدعاء بعد التكبيره الثانيه وعدم مشروعيته بعد 
التكبيره الأولى:والأمر الأول وإن بنى عليه الماتن ولكن لم يظهر عدم مشروعيه ذلكك الدعاء بعد التكبيره الأولى»وعليه فلا يمكن 
الحكم بتحققهاءبل الأصل عدم الإتيان بها. 


ثم إِنّ فرض الماتن الشكك فى التكبيره الشانيه لكون فرض المسأله الشكك فى التكبيرات بين الأقل والأكثرءوأمًا إذا شكك بعد 
الاشتغال بالشهادتين أنه كبر أم لم يكبر فمقتضى قاعده التجاوز أنه قد كبر بناءً على وجوب الشهادتين بعدها واعتبار كون 
التكبيره قبلهما كما هو ظاهر الماتن فيما تقدمءوأمًا بناءٌ على ما ذكر يحكم بتحقق التكبيره إذا رأى نفسه مشغولاً بالصلاه على 
النبىءكما أنه يحكم بتحقق الصلاه على النبى صلى الله عليه و آله إذا رأى نفسه مشغولاً بالدعاء للميت وشكك فى تحقق التكبيره 
أو الصلاه على النبى صلى الله عليه و آله قبلهءوالله العالم. 


]١[ 


وذلكك فإِنّ المعتبر فى الصلاه على الميت قراءه الأدعيه وتصدق قراءتها فى الكتاب كما يصدق بقراءته عن ظهر القلبءولم يرد 
فى شىء من الروايات اعتبار كونها عن ظهر القلب. 


ص تحور 


ص ير 


فصل فى شرائط صلاه الميت 
اشاره 

وهى رز 

الأول:أن يوضع الميت مستلقياً. 


الثاني :أن يكوة:رأسه إلى يميق المصلى ورجلة إلى يسازة[1] 


العالة :اق بكر المطلى خلنة افا لدلا أن كرة فق أحن طرق إلااذا طال عبت الماموسى: 
فصل فى شرائط صلاه الميت 

كيفيه وضع الميت للصلاه عليه 

]1١[ 


ل ال ل ل ل ل ل د 
موسىءعن أبى عبدالله عليه السلام فى حديث أنه سئل عممن صلى عليه فلمًا سلم الإمام فإذا الميت مقلوب رجلاه إلى موضع 
رأسهءقال:يسوّى وتعاد الصلاه عليه وإن كان قد حمل ما لم يدفن فإذا دفن فقد مضت الصلاه عليه ولا يصلّى عليه وهو مدفون 
لذاء 


وأمّرا وضع الميت مستلقياً فهو أمر متعارف فى وضع الموتى عند الصلاه عليها ويشير إليه بل يدل على اعتباره ما ورد من أنَّ 
المصلى على الرجل الميت يقوم بحيال سرته (؟) .بضميمه اعتبار وضع الميت قدّام المصلى المستفاد من بعض الروايات الوارده 
فى كيفيه الصلاه والدعاء على الميت كصحيحه أبى ولّاد حيث ورد فيها ثم 


ص 0 


)١ -١‏ وسائل الشيعه /1١٠:"الباب‏ 14 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث الأوّل. 
1- 7) وسائل الشيعه 119: - ١17ءالباب‏ 77 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ". 


الرابع:أن يكون الميت حاضرا فلا تصح على الغائب وان كان حاضراً فى البلد[١]‏ 


تقول:اللهم ناهذا المسجى قداص عيدكك وابى عند كك 33 بفانها دل على اعتبار وضع الميت قدّام المصلىءوإذا كان المصلى 
على الرجل الميت واقفاً بحيال سره الميت يكون الميت مستلقياًءوكذا يدل على اعتبار كون الميت قدَّام المصلى وعدم ثبوت 
مشروعيه الصلاه على الميت بغير ذلك ما ورد فى الصلاه على أكثر من جنازه واجتماع جنازه الرجل مع جنازه المرأه كما فى 
صحيحه زراره والحلبى»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:فى الرجل والمرأه كيف يصلَى عليهما؟ فقال:«يجعل الرجل وراء المرأه 
ويكون الرجل مرا يلى الإمام» (71) .حيث إن ظاهرها بل صريحها كون وضع الرجل والمرأه قدّام الإمام الذى يصلَى عليهما 


الصلاه على الحاضر 
[١ا‏ 


قد تقدّم اعتبار وضع الميت قدّام المصلّى ولم يثبت مشروعيه الصلاه على ميت غائب من عند المصلى ولو كان الميت فى بلد 
المصلى فضلل عن غيره»وما روى الصدوق فى الخصال عن الحسن بن على العسكرىءعن آبائه عليهم السلام أن رسول الله صلى 
الله عليه و آله لما أتاه جبرئيل بنعى النجاشى بكي بكاء الحزين عليه وقال:إِنَ أخاكم أصحمه - وهو اسم النجاشى - مات ثم 
خرج إلى الجبانه وصلّى عليه وكبر سبعاً فخفض الله له كل مرتفع حتى رأى جنازته وهو بالحبشه () .لضعف سندها واتهام 


بعض رجاله بنقل 
ص رضن 
)-١‏ وسائل الشيعه :”ءا لباب " من أبواب صلاه الجنازه»الحديث م6 


؟- ١؟)‏ وسائل الشيعه 178:"ءالباب 7” من أبواب صلاه الجنازه»الحديث .٠١‏ 
+« ") الخصال:09" - "2٠‏ الحديث /ا8. 


الخامس :أن لا يكون بينهما حائل كستر أو جدار[١]‏ 

ولا يضرٌ كون الميت فى التابوت ونحوه. 

السادس :أن لا يكون بينهما بُعدٌ مفرط على وجه لا يصدق الوقوف عنده إِلَا فى المأموم مع اتصاف الصفوف. 
الأحاديث الموضوعه وموافقتها لروايه العامه لا يمككن الاعتماد عليها. 


وعلى الجمله»مقتضى ما تقدّم»ومثل موثقه سماعهءقال:سألته عن جنائز الرجال والنساء إذا اجتمعت فقال:يقدّم الرجل قدَّام المرأه 
قليلا وتوضع المرأه أسفل من ذلكك قليلا عند رجليه ويقوم الإمام عند رأس الميت فيصلى عليهما جميعاً (1) .فإنٌ ظاهرها أيضاً 
كوة النيت اضرا عمد الضاةه علية: 


اعتبار عدم الحائل 
]١[‏ 


لما تقدم من اعتبار كون الميت موضوعاً قدّامِ المصلى وكونه عنده وكون الإمام واقفاً عند رأس الميت أو سرته.وهذا لا يصدق 
مع كون المصلى واقفاً وراء جدار حائل بينه وبين الميتءبل الصدق مع حيلوله الستر بينهما لا يخلو عن تأمل. 


نعمءلا يضر كون الميت فى التابوت ونحوه ومن ذلكك يظهر الحال ما إذا كان بين الميت والمصلى عليه بعد مفرط لا يصدق أنه 
واقف عند الميث:ولكن البعد لا يضر بالصدق فى المأموم مع اتصال الصفوف أو تعددهاء و كذا فى كون أحدهما أعلى من الآخر 
بعلو مقط موسا إذا كان الميك غلى العالى: 


ص اضر 


.8 وسائل الشيعه 717١:"»الباب ”" من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 


السابع:أن لا يكون أحدهما أعلى من الآخر علوًاً مفرطاً. 


الثامن:استقبال المصلى القبله[١]‏ 


فى استقبال القبله 
[1] 


اعتبار استقبال القبله فى المصلى على الميت متسالم عليه بين الأصحابء ويستدل على ذلكك بالصحيح عن أبى هاشم 
الجعفرى.قال:سألت الرضا عليه السلام عن المصلوبءفقال:أما علمت أنَّ جدّى عليه السلام صلَى على عمه؟ قلت:أعلم ذلكك 
ولكنى لا أفهمه ميبناً فقال:أبينه لكك إن كان وجه المصلوب إلى القبله فقم على منكبه الأيمن» وإن كان قفاه إلى القبله فقم على 
منكبه الأيسر فإِنٌ بين المشرق والمغرب قبله وإن كان منكبه الأيسر إلى القبله فقم على منكبه الأيمنءوإن كان منكبه الأيمن إلى 
القبله فقم على منكبه الأيسرءوكيف كان منحرفاً فلا تزايلن مناكبه وليكن وجهكك بين المشرق والمغرب ولا تستقبله ولا تستدبره 
البته )١(‏ .فد يقال ظاهرها لزوم استقبال المصلى على المصلوب القبلهءغايه الأمر حيث لا يمكن استقبال القبله الاختياريه؛ لأنَّ 
اللازم على المصلى استقبال مناكب الميت يتسع القبله فى الفرض بحيث يكون بين المشرق والمغرب قبله»وبما أن القبله فى 
تلكك البلاءد منحرفه عن نقطه الجنوب بمقدار ما فاللا-زم أن يستقبل المصلى على الميت المنكب الأ-يمن منه إذا كان وجه 
المصلوب إلى القبله»:وأن يستقبل منكبه الأيسر إذا كان قفاه إلى القبلهءكما أنه إذا كان منكبه الأيمن تالياً القبله فيستقبل منكبه 
الأبسرءوإن كان منكبه الأيسر تالياً لها يستقبل منكبه الأيمن كما هو ظاهر قوله:«فلا تزايلن مناكبه» وربّما يناقش بأنّ هذا الحديث 
غير صالح للاستدلال؛ لأنّه لم يعهد العمل به من الأصحابءولعله لالتزامهم بوجوب الصلاه على المصلوب بعد إنزاله فلا بأس 
بالعمل به عند عدم التمكن من الصلاه عليه إلا 


7١: ص‎ 


)١-1‏ وسائل الشيعه 6 #البات همق أبوات ضلاه الجتازه»الحديث الأؤل. 


التاسع :أن يكون قائما[١]‏ 


0 
مضلوباًءوالأوكى الاسقدلال على ذلكه يضبحيحه غبي الله الحلي تقال :سألته عن الرجل والمرآه يصلى عليهما؟ قال :زيكوة الرجل 


بين يدى المرأه ممّايلى القبله فيكون رأس المرأه عند وركى الرجل مت ايلى_يساره»ويكون رأسها أيضاً ممايلى يسار الإمام, 
ورأس الرجل مما يلى يمين الإمام» )١(‏ ولا يضر إرسالها مع كون مرسلها عبيدالله الحلبى»ويستفاد منها اعتبار أمرين: 


أحدهما:وضع الميت بحيث يكون رأسه على يمين الإمام ورجليه على يساره على ما تقدّم. 


والشانى:استقبال المصلَى عليه القبله حيث ظاهرها وضع الرجل مقدماً على المرأه من طرف القبله»وأن يكون رأس المرأه من 
طرف يسار الرجل مقابل وركه؛ ويكون رأسها أيضاً تاليا يسار الإمام»ورأس الرجل تالياً يمينهءوهذا لا يكون لامع وضع الميت 
بحيث لو اضطجع يكون وجهه إلى القبله.وكذا الإمام المصلى عليهما غايه الأمر يحمل الوضع بتلك الخصوصيه على الاستحباب 
لقوله عليه السلام فى صحيحه هشاء:«لا بأس أن يقدّم الرجل وتؤخر المرأه»ويؤخَر الرجل وتقدّم المرأه» (7) وقد تقدّم فى 
صحيحه الحلبى جعل الرجل وراء المرأه. 


يعتبر قيام المصلى 
]١[‏ 


اعتبار قيام المصلى على الميت متسالم عليه بين الأصحاب أيضاًءويدلٌ عليه ما ورد فى قيام المصلى ممّمايلى صدر المرأه والنهى 
عن القيام فى وسطها أو فى بعض 


77"١: ص‎ 


.7 وسائل الشيعه 717١:"»الباب ”7 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 
.8 وسائل الشيعه 177: -177ءالباب ”7 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )7 -1 


الروايات:إذا كانت امرأه فقم عند رأسهاءوإذا صليت على الرجل فقم عند صدره )١(‏ . 
وفى الأخرى:يقوم من الرجال بحيال سرتهءومن النساء دون من ذلكك قبل الصدر (5) . 


فإن جميعها ظاهره فى اعتبار قيام المصلىءولا يبعد أن يكون التسالم عند المتشرعه على اعتبار قيام المصلّى مع ما يظهر منها وما 
تقدم فى كيفيه الصلاه على المصلوب من الأمر بقيام المصلى مقابل المنكب الأيمن أو الأيسر على التفصيل الوارد فيها كافيه فى 
الجزم بالاعتبار. 


ثم إِنه إذا تعذر القيام على المصلى يجوز الصلاه عليه عن جلوس فإنه لا يحتمل أن يكون القيام المعتبر فى الصلاه على الميت 
ممتازاً على القيام المعتبر فى سائر الصلوات الواجبه»بل مقتضى الارتكاز فى اعتباره فى تلكك الصلاه أنّه بذلكك النحو معتبر فى 
الصلاه على الميت.مضافاً إلى أن الإطلاق لا يستفاد ممما ذكرنا فى اعتبار القيام فى المصلى على الميت حيث إِنّهِ كان وارداً فى 
فرض تمكن المصلى عليه من القيام. 

نعمءبما أن الصلاه على الميت واجب كفائى فلا يسقط التكليف به عن القادر عن القيام إذا صلى عليه العاجز جالساًءسواء كان 
المتمكن من القيام حاضراً وقت صلاه العاجز أو حضر بعد صلاته قبل دفن الميت. 

نعمءلا يبعد القول بأنّه لا بأس باقتداء العاجز بصلاه المتمكن أخذاً بالاطلاق فى بعض الروايات الوارده فى الصلاه على الميت 
جماعهوالله العالم. 


ص ورور 


.” وسائل الشيعه 9١1:"»الباب 71 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 
." وسائل الشيعه 119: - ١17ءالباب 77 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )7 -1 


العاشر:تعيين الميّت على وجه يرفع الوبهام[١]‏ 
ولو بأن ينوى الميّت الحاضر أو ما عتّنه الإمام. 


الحادى عشر:قصد القربه| ؟] 


الثانى عشر:إباحه المكان| ”| 


تعيين الميت 
[1] 


المراك تيح المية التصل عليه فحت تقاف الفلاه السكنا يشير إلى ذلكف ما ورد قن الدعاء بعد التكيره الراشدقاة يكفى 
مجرد قصد أنه يصلى صلاه الميت من غير أن ينوى الصلاه على الميت الحاضر ولو بنحو الالتفات الإجمالى أو من يصلى عليه 
الإمام ونحو ذلكك. 


نيه القربه 
[1] 


فإنّ المرتكز فى أذهان المتشرعه كون الصلاه على الميت من قسم العباده» ولو كان هذا الارتكاز ناشئاً مترا يعتبر فيها من 
التكبيرات والأذكار والأمدعيه فلا يترتب سقوط التكليف ما لم تكن التكبيرات والأذكار مضافه إلى الله سبحانه نظير الإضافه 
اليشيره فى سائر العاذانت: 


يشترط إباحه المكان 
[*] 


وقد يقال لا موجب لاعتبار إباحه المكان شرطأً فى ضحة الصلاه على الميثءقإنٌ الصلاه عليه عبارة عن التكبيراك والأذكار 
وحرمه التصرف إِنْما يوجب بطلان العباده إذا كانتا متحدين فى الوجود نظير السجود فى سائر الصلوات فى المكان 
المغصوبءولا اتحاد فيما نحن فيه؛ لأنّ التكلم فى المكان المغصوب لا يكون تصرفاً 


سوسس 


الثاالث عشر:الموالاه بين التكبيرات والأدعيه على وسه لا تجيدر صورة الصلاه[ ]١‏ 


الرابع عشر:الاستقرار بمعنى عدم الاضطراب على وجه لا يصدق معه القيام» بل الأحوط كونه بمعنى ما يعتبر فى قيام الصلوات 
الأخر[ ؟] 


فيهءبل التصرف فيه هو الكون الذى هو غير متحد مع التكبيرات والأذكارءونظير ذلك سائر الصلاه فى المكان المخغصوب مع 
كون سجودها فى مكان مباح. 


ولكن لا بخفى ما فيه فإنه يكفى فى بطلان العباده اتحاد التصرف الحرام مع شرط العباده كما هو الحال فى الصلاه مع الساتر 
المخصوبءوفيما نحن من شرط الصلاه على الميت وقوف المصلى عند الميت بمعنى أن الوقوف المزبور شرط لنفس الصلاه 
على ما تقدّمءوإذا كان المكان مغصوباً يحرم الوقوف فيه ومعه لا يمكن أن يعمّه الترخيص فى تطبيق المأمور به على المأتى به 
فى المغصوبءوتمام الكلام فى بحث اجتماع الأمر والنهى. 


اعتبار الموالاه بين التكبيرات 
]١[‏ 


بما أن الصلاه على الميت اعتبر أمراً واحداً مع أن أجزاءها وشرائطها أمور متعدده حقيقيه»فالحافظ لوحدتها كسائر الموارد عرفا 
التشابع إِلَماإِذا قام دليل خاص على عدم اعتبار التنابع العرفى فى موردءكما فى الاغتسال من الجنابه أو غيرهاءوكما فى أعمال 
العمره والحج فى الجمله.وعلى ذلكك فلا يجزى ما إذا كبر لميت ثم اشتغل بأمر آخر ثم يكبر ثانياً بعد مده. 


شرطيه الاستقرار 
[؟] 
ذكر قدس سره أن المراد من الاستقرار فى المقام ما لا يصدق مع عدمه القيام كما إذا 


ص :777 


اللشاسين غشر :أن تكون الضلذه عد لتيل :والتكفيى والستوط كنا كاسابفا. 


السادس عشر:أن يكون سور العوره إن تعذر الكفن ولو بنئحو حجر أو لبنه[ ]١‏ 


السابع عشر:إذن الولى[؟] 


(مسأله )١‏ لا يعتبر فى صلاه الميت الطهاره من الحدث والخبث["] 


كان عند التكبيزه أو الاشتغال بالذكر ينحنى إلى حد الركوع ويقومءفإنَ مع عدم الاستقرار كذلكك تبطل الصلاه لفقد القيام فيها 
واحتيط انيع ) رعايه الاستقرار المعتبر فى الإتيان بسائر الصلوات»ولكن الموجب للاحتياط فى المقام غير محقق؛ لعدم كون 
الصلاه على الميت بصلاه فلا يعت ما ذكر من اعتبار الاستقرار فى هذا المقام مع أن الدليل على رعايته ليس دليلا لفظياً ليمكن 
التمسكك بإطلاقه. 


أن يكون الميت مستور العوره 
[١1ا‏ 


قد تقدّم الكلام سابقاً فى اشتراط الصلاه على الميت بكونه مستور العوره وأنّه لا يصلى على عريانءبل تقدّم أن مع التمكن من 
الكفن يجب كون الصلاه بعد التكفين»كما أن التكفين والحنوط فى مرتبه واحده يجوز إتيانهما فى زمان أو الإتيان بأى منهما 
بعد غسل الميتءوتقدّم أيضاً كون إذن الولى شرطاً فى صحه تجهيز الغير أو أنه مجرد تكليف بمعنى عدم جواز مزاحمه الولى 


إذا أراد تجهيز ميته مباشره أو تسبيباً. 
"أ 

قد تقدّم الكلام فيه فى تغسيل الميت. 
عدم اشتراط الطهاره من الحدث 

]"[ 


لا يشترط الطهاره من الحدث والخبث فى الصلاه على الميت ويدل عليه 


ص رحارور 


اللباس وستر العوره وإن كان الأحوط اعتبار جميع شرائط الصلاه حتى صفات الساتر من عدم كونه حريراً أو ذهباً أو من أجزاء 
ما لا يؤكل لحمهء وكذا الأحوط مراعاه تركك الموانع للصلاه كالتكلّم[١]‏ 


والضحكك والالتفات عن القبله. 


1 5 
غير واحد من الروايات كموثقه يونس بن يعقوب.قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الجنازه أصلى عليها على غير وضوء؟ 


قال:«نعمءإِنْما هو تكبير وتسبيح وتحميد وتهليل كما تكبر وتسبّح فى بيتكك على غير وضوء) )١(‏ وصحيحه محمد بن مسلم»عن 
أحدهما عليه السلام قال:سألته عن الرجل تفجأه الجنازه وهو على غير طهرءقال:«فليكبر معهم) (؟) وقد تقدّم جواز صلاه الحائض 
على الميت. 


نعم»؛يستحب الطهر لها كما يظهر من بعض الروايات كموثقه سماعهءقال:سألته عن رجل مرّت به جنازه وهو على غير وضوء 
باضه كال ضكرت يديه علي حائط اللبن فيتيمم به» () ولا يبعد ظهورها فى صوره خوف فوت الصلاه أو بعضها 
كصحيحه الحلبىءقال:سئل أبو عبدالله عليه السلام عن الرجل تدركه الجنازه وهو على غير وضوء فإن ذهب يتوضّأ فاته الصلاه 
عليها؟ قال:١يتيمم‏ ويصلى) (5) . 


]١[ 


والمراد بالموانع القواطع للصلاه حيث يقال إِنّ سيره المتشرعه رعايتها فى الصلاه على الميت أيضاً؛ لكونها بحسب ارتكازهم 
منافيه للصلاه حتى الصلاه على الميت.وظاهر الماتن فى المقام وفيما يأتى الاحتياط المستحب حيث ذكر أنْ الاحتياط فى تركها 
كالاحتياط فى اعتبار سائر شرائط الصلاه حتى صفات الساتر» 


ص :72 


.” من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ 7١ بابلاء1١١-‎ 5:1١ وسائل الشيعه‎ )١ -١ 
ساكل الشبعة 1ك البات: الام أبوات عبلاة اللجنازة والخديكة الأول‎ 0-7 
.8 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ 7١ بابلا»":1١١ وسائل الشيعه‎ )" 

ع- ©) وسائل الشيعه ١١11:الباب 7١‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 8. 


(مسأله ؟) إذا لم يتمكن من الصلاه قائماً أصلل يجوز أن يصلى جالساً[١]‏ 

وإذا دار الأمر بين القيام بلا استقرار والجلوس مع الاستقرار يقدّم القيام[؟] 

وإذا دار الأمر بين الصلاه ماشياً أو جالساً يقدّم الجلوس إن خيف على الميت من الفساد مثلا وإلّا فالأحوط الجمع. 
ولكن الحكم بالجواز لا يمكن فى بعض الموارد كما يأتى. 

تجوز الصلاه من جلوس لغير المتمكن من القيام 

]1١[ 


لما تقدّم من عدم الإطلاق فى ناحيه اعتبار القيام حتى تسقط الصلاه على الميت مع عدم التمكن منه أصلاً.ومقتضى الإطلاق 
الوارد فى كيفيه الصلاه على الميت بأنها خمس تكبيرات مع ما بينها من الأدعيه والأمر بالصلاه على الموتى سقوط الاعتبار عند 
العجز. 


[؟] 


إن كان المراد من الاستقرار الطمأنينه المعتبره فى سائر الصلوات فالتقديم ظاهر؛ لعدم ثبوت الدليل على اعتبار ذلكك الاستقرار 
فى الصلاه على المبت.وإن كان المراد ما لا يصدق القيام المطلق مع عدم الاستقرار المزبور فلأنّ القيام المزبور أقرب إلى القيام 
المعتبر فيها من الجلوسءوإذا دار الأمر بين الصلاه على الميت جالساً أو ماشياً فتقديم الجلوس مبنى على احتمال تعينه عند دوران 
الأمر فى الواجب بين التعيين والتخيير. 


نعم.مع إمكان الجمع بين الصلاتين كما إذا لم يكن خوف من تأخير دفن الميت يتعين الاحتياط بالجمعءولكن لا يخفى أنَّ 
وجوب الاحتياط يستلزم احتمال التعيين فى ناحيه كل من المحتملين»ولا-زم ذلك مع عدم إمكان الجمع التخيير.فالجمع بين 
وجوب الاحتياط فى صوره إمكان الجمع وتعين تقديم الجلوس فى صوره عدم إمكانه لا يجتمعان. 


ص م6 خرور 


(مسأله *) إذا لم سكو الانبتقيال أضاة شنط ]١‏ 


وإن اشتبه صلى إلى أربع جهات إِلّاإذا خيف عليه الفساد فيتخيرءوإن كان بعض الجهات مظنوناً صلى إليه وإن كان الأحوط 


الأربع. 

إذا لم يمكن الاستقبال 

]1١[ 

يقع الكلام فى المسأله فى مقامين: 

الأؤّل:ما إذا علم وأخرة القلة ولكن لم يمكن للمصلى على الميت استقبالها. 


الثانى:ما إذا اشتبهت القبله.وذكر الماتن قدس سره فى الأول سقوط اعتبار القبله فيصلى على الميث بلا استقبال؛ وكأنه قدس سره 
استفاد ذلكك من أن الصلاه على الميت واستقبال القبله فيها لا تزيد على الصلوات الواجبه حيث يسقط اعتبار القبله فيها مع عدم 
التمكن أو تمسّد كك بإطلاق ما ورد فى كيفيه الصلاه على الميت والأسمر بها بدعوى عدم الإطلاق فيما دل على اعتبار اشتراط 
الاستقبال حتى مع عدم التمكن من الاستقبال»كما ربّما يتفق ذلكك فى راكب السفينه ونحوها وإما بقاعده الميسور. 


وأما المقام الثانى فإن اشتبهت القبله ولكن كانت جهه مظنونه بكونها القبله يجزى استقبالهما لصحيحه زرارهءقال:قال أبو جعفر 
عليه السلام:«يجزى التحرى أبداً إذا لم يعلم أين وجه القبله» )١(‏ فإِنّ مقتضاها أنْ إجزاء التحرى إذا لم يعلم القبله لا- يختص 
بالصلاه الواجبه.بل يعم غيرها من الصلاه على الميت التى ليست بصلاه حقيقه. وكذا فى الذبح وغيرهما مما يعتبر فيه استقبال 
القبله أو يحرم فيه استقبالها كالتخلىءوقد احتاط الماتن فى الفرض ولكن بنحو الاستحباب بأن يصلى إلى أربع جهات كما التزم 
وكزيها إلن الأمربع عند عدم الظن ببعض الجهات بكونه القبلهءكما هو الحال عند اشتباه القبله عند الإتيان بالصلاه 


ص كرون 


)١ -١‏ وسائل الشيعه /1:*:*:الباب © من أبواب القبله»الحديث الأوّل. 


الفقيه حيث قال:روى فيمن لا يهتدى إلى القبله فى مفازه أنه يصلى إلى أربع جوانب )١(‏ .ومرسله الكافى قال:وروى أيضاً يصلى 
إلى أربع جوانب (1) .وفى مرسله خراش عن بعض أصحابنا المرويه فى التهذيبين عن بعض أصحابناءعن أبى عبداللّه عليه السلام 
قال:قلت:جعلت فداك إِنْ هؤلا-ء المخالفين علينا يقولون إذا أطبقت علينا أو أظلمت علينا فلم نعرف السماء كنا وأنتم سواء فى 
الاجتهاد؟ فقال:ليس كما يقولون إذا كان ذلكك فليصل لأربع وجوه () .ولا يخفى ظهور الأخيره فى عدم اعتبار التحرى وضعف 
سندهاء وكونها معرض عنها عند المشهور بين أصحابنا. 


وأما المرسلتان فمع احتمال كونهما روايه واحده لضعف سندهما لا يمكن الاعتماد عليهما»ودعوى إنجبار ضعفهما بعمل 
المشهور لا يفيد انجبارهما؛ لأنه من المحتمل جداً أن فتوى جمله منهم لولا جلّهم لكون الصلاه إلى أربع جهات مقتضى العلم 
الإجمالى بوجوبها إلى إحداها مع أن الصلاه إلى الأربع مقتضى العلم الإجمالى أيضاً محل تأمَل؛ لأنّ القبله مع الجهل بها تتوسع 
نين المشرق والمغرب لما وود فى صحيحه زواره قلث:أين جد القبله؟ قال:بين المشرق والشغرت (22 .فيكفى الضصلاه إلى 
الجهات الثلاث هذا مقتضى القاعده»ولكن فى صحيحه زراره ومحمد بن مسلم»عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال:يجزى المتحيّر 
أبداً أينما توجه إذا لم يعلم أين وجه القبله (8) . 


واحتمال أن يكون (المتحير) تصحيفاً والصحيح (المتحرى) لا يناسبه قوله أينما توجه 


ص :79 


.,808 ثيدحلا»١:77/8 من لا يحضره الفقيه‎ )١ -١ 

.٠١ ؟) الكافى 1582:*,الحديث‎ -١ 

+ م الاسعصان “03 ةل الحديت الأؤلوالعيدين 8+ #«الحديف ١١‏ 
ع- 8) وسائل الشيعه 7١:5»الباب‏ 4 من أبواب القبله»الحديث ؟. 
ه- ) وسائل الشيعه ١١:5»الباب‏ 8 من أبواب القبله»الحديث ؟. 


(مسأله *) إذا كان الميت فى مكان مغصوب والمصلى فى مكان مباح صحت الصلاه[ ]١‏ 


(سأله8) إذااسن على سعم خيلا واحدو كان هافو عن ولى أحدهيا فز الكغر اجر | والضنيه إلى الماةوف دون الأعررة] 


ويشكل رفع اليد عنها فى مقابل المرسلتين اللتين ذكرنا حالهما. 

وكيف ما كانءفالاكتفاء بأى جهه مع عدم كون إحداها مظنونه وخوف الفساد ظاهر. 
إذا كان الميت فى مكان مغصوب 

]1١[ 


قد تقدّم الوجه فى اعتبار إباحه مكان المصلى عند تعرض الماتن أنها من شرائط الصلاه على الميت وكون الميت موضوعاً وجه 
القّله مستلقياً وإن كان من.شرط الصلاه عليه أيضاً إلا أنه لا يعبر حصوله بفعل المصلىءولو كان حاصلة بقعل «شخص آخر فالأمر 
بالصلاه عليه بلا محذورءفإن صلاه المصلى لا تستلزم ارتكاب المحرم فضلا عن اتحاد الحرام عليه مع شرط الصلاه على الميت. 


نعم»إذا لم يكن الميت موضوعاً مستلقياً إلى وجه القبله فلازم اشتراط الصلاه عليه بالوضع المزبور أن يفعل المصلى الشرطءولا 
تجزى فى وضعه على المكان المغضؤت ما ذ كرثاه فى قيامه فى مكان مغصوب؛ لأنٌ إستلقاء الميت تجاه القبله يلازم الكون لا 


[؟ا 


لفقد شرط الفسلاه +الاضافه إلى الميت الآخر وهذايناة على كوق الآذن هن الوك شرطا لآ جرد حرنه المراحيه للولى على ما 


ص رسن 


(سأله 2) ]ذا خين بعد الفيلاه أن الميت كان مكويا وحن الاغاده بعك عله تستلقا على قناة[1] 


(مسأله /) إذا لم يصلّ على الميت حتى دفن يصلّى على قبره»وكذا إذا تبيّن بعد الدفن بطلان الصلاه من جهه من الجهات[1] 


١1 

إن استلقاء الميت على قفاه شرط من غير فرق بين صورتى العلم والجهل. 
إذا دفن بدون صلاه 

["ا 

يقع الكلام فى المقام فى جهتين: 


الأولن يفا ]ذالم يعد على بيك قل :دف عيمدا أن مسرا 1ه يس اقنش لوه والفتلذة عر بسار الث از للد ور 
مستلقياً أو يصلى عليه وهو مقبور أو تسقط الصلاه عليه بعد دفنه؟ ظاهر الماتن قدس سره أنه يصلى على قبره»وكما يصرح فى 
المسأله السابعه عشر عدم الفرق بين ترك الصلاه عليه عصياناً أو نسياناً وعذراً ولا يجوز النبش للصلاهءويستدل على ذلكك 
بوجوب الصلاه على من مات من أهل القيله (1) .وأنه لا يتركك أحد من أمته صلى الله عليه و آله بلا صلاه (؟) .بملاحظه ما ورد 
فى صحيحه هشام بن سالمءعن أبى عبداللّه عليه السلام قال:لا بأس أن يصلَى الرجل على الميت بعد ما يدفن 00 .فإنّه إذا كانت 
الصلاه بعد الدفن مشروعه لكانت واجبه بمقتضى الإطلاق المشار إليهءوقد حكى (5) عن المحقق فى المعتبر (0) سقوط الصلاه 
بعد دفن الميت. 


م 


.” وسائل الشيعه *1*7:"الباب /ا من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 

1- 7) وسائل الشيعه *1*7:"الباب /اا من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ”. 
«- #) وسائل الشيعه ":٠١©‏ الباب 18 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث الأوّل. 
- ع) حكاه السيد الخوثى فى التنقيح 4:18. 

ه- 0) المعتبر /7:90. 


واختاره فى المداركك )١(‏ لما ورد فى موثقه عمار بن موسىءعن أبى عبداللّه عليه السلام فى قوم وجدوا على ساحل البحر ميت 
وليس لهم فضل ثوب يكفنونه من قوله عليه السلام:يحفر له ويوضع فى لحده ويوضع اللبن على عورته فيستر عورته باللبن 
وبالحجر ثم يصلى عليه ثم يدفنءقلت:فلا يصلّى عليه إذا دفن؟ فقال:لا يصلى على الميت بعدما يدفن, ولا يصلّى عليه وهو عريان 
حكن ترارق غووته .وض مواقت الأخرى عن الى عبد الله عليه النناام الواردة فزمن سكن على نيت م تظهر 01 النيت مقارب 
رجلا الى موف وأبة فالكييد ا وتقاد المبتاةء لباو إن كال لمحيل ما ل يذ قإن دقن فق مقيت الفلا عليه :ولا يفيل 
عليه وهو مدفون (2) .فإِنٌ ظاهرهما عدم مشروعيه الصلاه على الميت بعد دفنه ولو مع تركك الصلاه عليه قبله»هوما ورد فى 
صحيحه هشام المتقدمه (5) يحمل على الدعاء عليه بقرينه ما رواه حريز»عن زراره أو محمد بن مسلمءقال:الصلاه بعدما يدفن 
إنّما هو دعاءءقال:قلت:فالنجاشى لم يصل عليه النبى صلى الله عليه و آله فقال:لا إِنّما دعا له (2) . 


ولكن لا يخفى أن هذه مضمره وسندها ضعيف بنوح بن شعيب الخراسانى بقرينه روايه ابن هشامءولا يمكن حمل صحيحه هشام 
على الدعاء فإنه لا يحتمل بأن 


ص ورور 


)١ -١‏ المداركك 188:؟. 

9-؟) وساكل الشيعه 191االبان عل#امن أبوات صلاه الجنازه الحديث الأؤل. 
«- ") وسائل الشيعه ":1٠١1/‏ الباب 14 من أبواب صلاه الجنازهءالحديث الأوّل. 
ع- ع) فى الصفحه السابقه. 

ه- 0) وسائل الشيعه ه١٠:"»الباب‏ 18 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 2. 


لا يكون مجرد الدعاء للميت بعد الدفن مشروعاً ليتصدى عليه السلام لبيان مشروعيته. 
وأمًا موثقه عمار الأولى فيمكن الالتزام بمدلولها وأنّه لا تجب الصلاه على 8 


المت صلى غليه مقلري غند الأشناه والعفله. 


وأما موثقته الثانيه فقيل إن ظاهرها اشتراط الصلاه على الميت بكونها قبل الدفن»وإذا صِلَّى عليه بعد دفنه فى صوره التمكن من 
الصلاه عليه قبل الدفن فلا تجزى تلك الصلاهءفاللازم إخراجه والصلاه عليه ثم يدفنءوالنبش فى هذه الصوره لا محذور فبه؛ 
لأنّ النبش بعد الدفن المشروع غير جائزءوأمًا إذا تركك الصلاه عليه قبل الدفن لعذر كالنسيان لم يصح الصلاه عليه وهو مقبور فلا 
دلا-له لها على ذلك ولو سلم إطلاق اشتراط الصلاه بكونها قبل الدفن ومعارضتها مع صحيحه هشام بن سالم )١(‏ يرجع بعد 
تساقطهما إلى الإطلاق المتقدّم المقتضى لوجوب الصلاه على كل ميت. 


ولكن لا يخفى أن السك بالإظلاق وإن يقتضى وجوت الضللاة عليه بعد دفته إلا أن مقتضى ما دل على اغتبار استلقاء المي 


قدّام المصلى وجوب نبش القبر واستلقائه عند الصلاه عليه داخل القبر أو خارجه. 


وعلى الجمله.ما دل على عدم جواز الصلاه على الميت بعد دفنه لا ينحصر بالموثقه ليقال بسقوطها بالمعارضه مع صحيحه هشام 
بن الحكم.والأ.ظهر أن يقال فى وجه الجمع بين الصحيحه والموثقه برفع اليد عن ظهور الموثقه فى اشتراط الصلاه بكونها قبل 
الدفن وحملها على مجرد التكليفء ولو استلزم ذلك التفكيكك بين النهى عنه وبين النهى عن الصلاه عليه وهو عريان بحفظ 
ظهور النهى عن الثانى فى الاشتراط دون الأولءوالله العالم. 


وما الجهه الثانيه:فهى الصلاه على قبر الميت بعد دفنه إذا صلَى عليه قبل الدفن؛ 


ص :767 


)١ -١‏ المتقدمه قبل صفحتين. 


(مسأله 8 إذا صلَّى على القبر ثم خرج الميت من قبره بوجه من الوجوه فالأحوط إعاده الصلاه عليه[ ]١‏ 


( مشالد 0ن يجوز التيمم لصلاه الجنازه وإن تمكن من الماء وإن كان الأحوط الاقتصار على صوره عدم التمكن من الوضوء أو 
الغسل أو صوره خوف فوت الصلاه منه[؟] 


فمقتضى إطلاق صحيحه هشام جوازهاءوالأخذ بإطلاقها ممكن ولا تعارضها الموثقه؛ لأنّ ظاهر الموثقه كون المراد بالصلاه فيها 
الصلاه الواجبه وأنّه يجب أن تقع قبل الدفن. 


نعم»ورد فى بعض الروايات ما ظاهره أن الصلاه على الميت بعد دفنه غير مشروعه.ولكنها ضعيفه سنداً ومعارضه بمثلها والعمده 
كانت الموثقتين وقد ذكرنا الحال فيهماءوالله العالم. 


إذا صلى على القبر 
[1] 


لا يبعد أن يقال إِنْ الأمر بالصلاه على قبره بعد الدفن للاحتراز عن محذور الصلاه عليه بنبش قبره.وإذا ارتفع هذا المحذور يجب 
مراعاه الصلاه عليه قبل الدفن» ويمكن أن يقال إنّه إذا لم يكن اشتراط الصلاه بكونها قبل الدفن فالصلاه المأتى بها كانت 
صحيحه ومع صحتها لم تجب الصلاه عليه فالاحتياط ف الإعاده استحبابى. 


جواز التيمم لصلاه الميت 
[؟ا 


لم يغبت مشروعيه التيمم مع التمكن من الطهاره المائيه وعدم خوف فوت الصلاه فإِنْ موثقه سماعه ظاهرها خوف فوت الصلاه 


كما هو فرض مرور الجنازه وهو 


من :ععم 


(مسأله ٠١‏ الأحوط ترك التكلم فى أثناء الصلاه على الميت وإن كان لا يبعد عدم البطلان به[١]‏ 


1 
وعلى الجمله,ظاهرها ما فرض فى صحيحه الحلبىءقال:سئل أبو عبدالله عليه السلام عن الرجل تدركه الجنازه وهو على غير 
وضوء فإن ذهب يتوضأ فاتته الصلاه عليهاء قال:يتيمٌم ويصلى (؟) .وأمَا مرسله الصدوق (*) لضعفها لا يمككن التمسكك بها أو 
بإطلاقها. 


الكلام فى صلاه الميت 
]١[‏ 


قد تقدّم أنه قدس سره التزم بعدم كون قواطع الصلاه فى المقام مبطله ولا بأس بذلكك فإِنْ الموانع فى الصلاه التى هى ذات 
ركوع وسجودءودعوى أنّ التكلم والضحكك والالتفات عن القبله منافيه للعباده لا يمككن المساعده عليها فإنّ الأذان والإقامه من 
العبادات فلا تنافيها قواطع الصلاه. 


نعمءإذا كان التكلم أو غيره أمراً مستمراً بحيث تزول معه الموالاه يكون مبطللا لفقدها. 
ص لا 
)١ -١‏ وسائل الشيعه ١١1:"»الباب 7١‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 8. 


1- 7) وسائل الشيعه ١١1:"»الباب 7١‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 2. 


*- ”") من لا يحضره الفقيه 898 .١:11/١‏ 


( مسأله )١١‏ مع وجود من يقدر على الصلاه قائماً فى إجزاء صلاه العاجز عن القيام جالساً إشكال بل صحتها أيضاً محل 
إشكال[١]‏ 


(فسأله 7 إذا صلى عليه العاجز عن القيام جالساً باعتقاد عدم وجود من يتمكن من القيام ثم تبيّن وجوده فالظاهر وجوب 
الإعادهءبل وكذا إذا لم يكن 0-7 من الأول لكن وجد بعد الفراغ من الصلاه»وكذا إذا عجز القادر القائم فى أثناء الصلاه 
قحدمها جالنا قاليا لا قدرع ضح القاد زفي غلب الأقياق بها انها[ 1] 


(مسأله )1١‏ إذا شكك فى أنْ غيره صلى عليه أم لا بنى على عدمهاءوإن علم بها وشكك فى صحتها وعدمها حمل على الصحه وإن 
كان من صلى عليه فاسقاً[*] 


نعم لو علم بفسادها وجب الاعاده وان كان المصلى معتقداً للصحه وقاطعاً بها. 
صلاه العاجز عن القيام 
]١[‏ 


قد تقدم الكلام فى ذلكك وذكرنا أنه لا يبعد استحبابها وصحتها عن العاجز عن القيام إذا كان مأموماً فى الصلاه على الميت؛ لأَنّ 
ظاهر مثل صحيحه عبدالله بن سنان )١(‏ أن الحضور للصلاه على الميت مستحب نفسىءوبما أن القيام اشتراطه يختص بحال 
الاختيار فيصلى عليه جالساً. 


ف 


قد تقدّم الوجه فى عدم إجزاء المأمور به الاضطرارى مع التمكن من الاختيارى ولو بالتمكن من صرف وجوده فى آخر زمان 
التكليف. 


[* 
لأن الحمل على الصحه مع إحراز صدور الفعل عن الفاعل مورد للسيره المتشرعه من غير فرق بين كون الفاعل عادلاً أو غيره. 
نعمءإذا أحرز بطلانه وجب الإتيان به ولو كان الفاعل معتقداً صحته. 


0 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 89:"ءالباب الأوّل من أبواب صلاه الجنازهءالحديث الأوّل. 


أساله 418 إذاافلى أجل عليه قدا وكيا بحني تقليدذه أو اتجواده لآ بحب عا من ينقد فادها[ 1] 
بحسب تقليده أو اجتهاده نعم لو علم علماً قطعياً ببطلانها وجب عليه إتيانها وإن كان المصلّى أيضاً قاطعاً بصحتها. 
(مسأله )١0‏ المصلوب بحكم الشرع لا يصلّى عليه قبل الإنزالءبل يصلّى عليه بعد ثلاثه أيام[1] 


بعدما ينزل»وكذا إذا لم يكن بحكم الشرع لكن يجب إنزاله فوراً والصلاه عليه»ولو لم يمكن إنزاله يصللا عليه وهو مصلوب مع 
مراعاه الشرائط بقدر الإمكان. 


إذا اعتقد صحه صلاته على الميت 
]١[‏ 


عدم وجوب الصلاه على من يرى بطلانها باجتهاده أو تقليدهإمًا بن للغير أن يرتّب آثار الصحه على الفعل الصادر عن الآخر 
بحجه شرعيه عنده بصحته المعبر عنه بإجزاء الحكم الظاهرى لكل أحد فى حق الآخرينءفيما إذا لم يحرزوا فساد عمله وخط ما 
يعتقده من الحكم وجداناً أو أنّ ذلك لحمل فعل الغير على الصحه؛ لأنّ الأصل فى كل فعل صادر عن الغير الصحه ما لم يحرز 
بطلامنه وجداناءوشىء من الأمرين غير تام فإنّه لم يحرز سيره على حمل فعل الغير على الصحه ممّن يحفظ بصوره عمله ويرى 
بالطريق المعتبر عنده فساده كما لم يحرز أجزاء المأمور به الظاهرى لكل أحد إلَابالاضافه إلى نفسه لا بالإضافه إلى الآخرين 
أيضاً إلافى بعض الموارد التى ليس المقام منها. 


الصلاه على المصلوب 
[؟] 
المتهاد ما ورة ف البعلوت تهذا كالمخاريث آله لأ عرق | قاثة علق 


ص 6 خذور 


(مسأله )١8‏ يجوز تكرار الصلاه على الميت سواء اتحد المصلى أو تعدد[١]‏ 
لكنه مكروه إِلَاإذا كان الميت من أهل العلم والشرف والتقوى. 
(مسأله )١١/‏ يجب أن تكون الصلاه قبل الدفن فلا يجوز التأخير إلى ما بعده. 


الخشبه بعد ثلاثه أيام كما فى معتبره السكونى )١(‏ عوفى معتبرته الأخرى:أنّ أمير المؤمنين عليه السلام صلب رجلا بالحيره ثلاثه 
أيام ثم أنزله فى اليوم الرابع فصلى عليه ودفنه (1) .فإنّه إذا جاز إبقاؤه ثلاثه أيام على الخشبه»فمقتضى التحفظ على شرط الصلاه 
على الميت من استلقائه مستقبل القبله عند الصلاه عليه جواز تأخير صلاته إلى اليوم الرابع كما هو مفاد المعتبره الثانيه. 


وأمَا المصلوب بغير حكم الشرع فإنّه يجب الصلاه عليه أيضاً بعد إنزاله تحفْظاً لشرط الصلاه على الميت إِلَاأنه يجب إنزاله فوراً 
لكون بقائه على الخشبه هتكاً ومخالفاً للأمر بالتعجيل المتعارف فى تجهيز الميتءوإذا لم يمكن إنزاله فالأحوط لو لم يكن أقوى 
مراعاه ما ورد فى صحيحه أبى هاشم الجعفرى المتقدمه. 


فى تكرار الصلاه على الميت 


]١[ 


0 
جواز تكرار الصلاه على الميت قبل دفنه يستفاد من بعض الروايات كصحيحه الحلبى»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:كبر أمير 


المؤمنين عليه السلام على سها بن حنيف وكان بدريّاً خمس تكبيراتء ثم مشى ساعه ثم وضعه وكبر عليه خمسه أخرى فصنع 
به ذلكك حل كبر عليه خخمسا وعشريق تكيرة [86 .وضيضحة إسماعيل بق تجابز 


ص كرض 
)١ -١‏ وسائل الشيعه */ا1:6ءالباب 594 من أبواب الاحتضارءالحديث الأوّل. 


-١‏ 7) وسائل الشيعه 15-1748118 الباب ث8 من أبواب خد المحارب:الحديث الأوّل. 
#- ") وسائل الشيعه ١٠6:ءالباب‏ # من أبواب صلاه الجنازهءالحديث الأوّل. 


نعم»لو دفن الميت قبل الصلاه عصياناً أو نسياتاً أو لعذر آخر أو تبين كونها فاسده ولو لكونه حال الصلاه عليه مقلوباً لا يجوز 
نبشه لأجل الصلاه؛بل يصلى على قبره[١]‏ 


مراعياً للشرائط من الاستقبال وغيره وإن كان بعد يوم وليله بل وأزيد - 0ك - 


0 
وزراره»عن أبى جعفر عليه السلام - فى حديث - أن رسول الله صلى على حمزه سبعين صلاه وكبر عليه سبعين تكبيره (1) .ولا 


بأس بالالتزام بعدم الكراهه بمعنى أفضليه الدعاء للميت من تكرار الات بالإضافه إلى حال سهل بن جين هويقرم فى عبر 
بالكراهه جمعاً بين معتبره الحسين بن علوان»عن جعفرءعن أبيه عليهما السلام أن رسول الله صلى الله عليه و آله صلّى على جنازه 
فلا فرغ منها جاء قوم لم يكونوا أدركوها فكلموا رسول الله صلى الله عليه ى آله أن يعيد الصلاه عليها فقال لهم :قد قضيت 
الصلاه عليها ولكن أدعوا لها (7) .وبين موثقه عمار الساباطى؛عن أبى ع الدع امقر الوا رالميت بضني علو عا ذم يوار 
بالتراب وإن كان قد صِلّى عليه» (') وموثقه يونس بن يعقوب.عن أبى عبد الله عليه السلام قال:سألته عن الجنازه لم أدركها حتى 
بلغت القبر اصلى عليها؟ قال:إن أدركتها قبل أن تدفن فإن شئت فصل عليها؛ (5) ومقتضى ظاهر الأخيره والإطلاق فى ما قبلها 
جواز تكرار الصلاه»تعدد المصلَى فى تكرارها أو اتحد»وقد ذكرنا مراراً تمام السند واعتباره فيما رواه الشيخ قدس سره عن على 
بن الحسن بن فضال (8) فلا نعيد. 


صلاه الميت قبل الدفن 
]١[‏ 
قد تقدم الكلام فى ذلك فى المسأله السابقه.وذكرنا أنّه لا يبعد عدم وجوب 


كن 


.” وسائل الشيعه ١8:»الباب © من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 
.١1" وسائل الشيعه 85:"»الباب © من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )7 -1 
.19 وسائل الشيعه 88:»الباب © من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )" -“ 
.7١ ع- 8) وسائل الشيعه 65:"»الباب © من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ 
7 التيتيت +00 "بالحديت‎ 8-8 





أيضاً إناأن يكون بعدما تلاشى ولم يصدق عليه الشخص الميت فحينئذ يسقط الوجوب.وإذا برز بعد الصلاه عليه بنبش أو غيره 
فالأحوط إعاده الصلاه عليه. 


لعب لد اليك الك هله8] : لد ود الصياذة على قير | كبز ] 
ما لم يمض أزيد من يوم وليله وإذا مضى أزيد من ذلكك فالأحوط التركك. 


الصلاه على القبر فيما إذا صلّى على الميت وكان الميت مقلوباً حال الصلاه»حيث إِنّهِ إذا كان قبل دفنه يجب إعادتها عليه»فإن 
دفن فلا يجب إعادتها على قبره لدلاله موثقه عمار بن موسىءعن أبى عبداللّه عليه السلام فى حديث أنه سئل عمّن صِلَى عليه 
فلما سلّم الإمام فإذا الميت مقلوب رجلاه إلى موضع رأسه؟ ا وتعاد الصلاه عليه»وإن كان قد حمل ما لم يدفنءفإن 
دقن :فلك حقيق العتلاء عليه ولا يملى غليه وشن بدقرة 411 


فى الصلاه على القبر 


]١[ 


0 
العمده فى القول بالجواز إطلاق صحيحه هشام بن سالمءعن أبى عبد الله عليه السلام قال:لا بأس أن يصلى الرجل على الميت 


بعدما يدفن (5) .فإنَ إطلاقها يعم ما إذا صلَّى عليه قبل الدفن أم لم يصلّ عليه.كما أن ظاهرها الصلاه التى كانت يصلّى بها على 
الميت بقيودها وشرائطها غير ما لازم كونه مقبورا هن استلقاء المبت تجاه القبلهءبل ذكرنا أنه لا يتوهم عدم جواز مجرّد الدعاء 
للميت بعد دفنه حتى ينفى عنه الإمام عليه السلام البأس. 


ودعوى اختصاصها بما إذا لم يصل على الميت قبل دفنه جمعاً بينها وبين ما دل على أنه لا يصلَى على الميت وهو مدفون لا 
يمكن المساعدة عليها؛ لما ذ كرنا مق أن 


ص عل هارا 


)١-١‏ وسائل الشيعه /1١١:"ا‏ الباب 14 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث الأوّل. 
؟- 7) وسائل الشيعه ©١٠:"!ءالباب‏ 18 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث الأوّل. 


كون الصلاه قبل الدفن ليس شرطاً لهاءبل هو تكليف فى مورد إمكان الصلاه عليه قبل الدفن»وما ورد فى روايه محمد بن مسلم 
أو زراره قال:الصلاه على الميت بعدما يدفن )١(‏ .إِنْما هو الدعاء ذكرنا أنه مع الإغماض عن ضعف سندها وإضمارها يحمل 
على أفضليه الدعاء بالإضافه إلى ميت قد صلّى عليه.كما حملنا على ذلكك خبر جعفر بن عيسى (1) مع الإغماض عن سنده أيضاً. 


وأمًا حديث عمّار (*) الوارد فى ميت لفظه البحر فمورده إمكان الصلاه عليه قبل الدفن فيجب كونها قبله. 


نعم»ظاهر روايه محمد بن مسلمءعن رجل من أهل الجزيرهءقال:قلت للرضا عليه السلام:يصلى على المدفون بعدما يدفن؟ 
قال:لالو جاز لأحد لجاز لرسول الله صلى الله عليه و آله بل لا يصلى على المدفون بعدما يدفن ولا على العريان (5) .نفى 
البشروعيه ولكنه) لغيعفها لا- يمكن الاعتماد عليهاءوما ورد فى روايه يونس بن ظبيان»عن أبى عبداللّه عليه السلام عن 
أبيه»قال:نهى رسول الله أن يصلى على قبر أو يقعد عليه أو يبنى عليه (5) .يحتمل كون المراد اتخاذه مصلَى بقرينه النهى عن 
القعود عليه أو البناء والاتكاء عليه. 


ويؤيد إطلاق صحيحه هشام بن سالم (2) الصحيح عن مالك مولى الحكم.عن 


70١: ص‎ 


.2 وسائل الشيعه ه١٠:"»الباب 18 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 

1- 7) وسائل الشيعه ه١٠:"»الباب‏ 18 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 8. 

م وسائل الشيعه #11 الات عمق أبوات خيلا الجتازةةالحديك الأؤل: 
*- ع) وسائل الشيعه 8١٠:"»الباب‏ 18 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 8. 

ه- 0) وسائل الشيعه ه١٠1:"‏ - 8١٠.ءالباب ١18‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 8. 
8-8) وشائل الشيعة #1١‏ البات 18 من أبوات خلاة الجتاز الحديت الأؤل. 


(مسأله 19) يجوز الصلاه على الميت فى جميع الأوقات بلا كراهه حتى فى الأوقات التى يكره النافله فيها[١]‏ 


عند المقووو مدع ترون أن كرون العاذد عل المرف والجة أو سيضصه 
ا 
أبى عبدالله عليه السلام قال:«إذا فاتتكك الصلاه على الميت حتى يدفن فلا بأس بالصلاه عليه وقد دفن )١(‏ .وظاهرها تكرار 


الصلاه ولكن لضعف مولى الحكم صالحه للتأييد وكذا روايه عمرو بن جميع (1) . 
وأمَا حمل ما يظهر منه المشروعيه على قبل اليوم والليله»وما ورد فى المنع على ما بعدهما فلا نعرف له وجهاً. 


نعمءلا يبعد اختصاص المشروعيه بالإضافه إلى من لم يصل عليه قبل الدفن لعدم إدراكك الجنازه قبله. 
تجوز الصلاه على الميت فى أى وقت كان 


]١[ 


0 0 
ويشهد لذلك صحيحه عبيدالله بن على الحلبى»عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: 


لا بأس بالصلاه على الجنائز حين تغيب الشمس وحين تطلع إِنْما هو استغفار 00 . 


وصحيحه محمد بن مسلم.عن أبى جعفر عليه السلام قال:يصلى على الجنازه فى كل ساعه إِنّها ليست بصلاه ركوع وسجود.وإِنّما 
تكره الصلاه عند طلوع الشمس وغرويها التى فيها الخشوع والركوع والسجوه؛ لأنّها تغرب بين قرنى شيطان وتطلع بين قرنى 
الشيطان (6) .وموثقته قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام:هل يمنعكك شىء من هذه الساعات عن 


ص 07 


.” وسائل الشيعه ©١٠:"»الباب 18 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 
." وسائل الشيعه 0١٠:"الباب 18 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )7 1 
من أبواب صلاه الجنازه»الحديث الأوّل.‎ 7٠١ الباب‎ ":٠١8 وسائل الشيعه‎ )" -« 
.” من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ 7٠١ بابلا":٠١8 ع) وسائل الشيعه‎ - 


( مسأله )٠٠‏ يستحب المبادره إلى الصلاه على الميت وإن كان فى وقت فضيله الفريضه.ولكن لا يبعد ترجيح تقديم وقت 
الفضيله مع ضيقه| ]١‏ 


0 0 
الصلاه على الجنائز قال:«لا» )١(‏ ولكن فى معتبره عبدالرحمن بن أبى عبدالله عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:«تكره الصلاه على 


وحمل هذه الأخيره على الكراهه بمعنى أقلنه الثواب.وما تقدّم على الجواز لا يمكن المساعده عليه فإنّ الوارد فيها نفى الكراهه 
فى أى وقت.فالمعتبره تعارضها فتحمل على التقيه؛ لما قيل من أنّ الكراهه مذهب العامه.ولا يخفى أن كراهه الصلاه التى هى 
ذات الركوع والسجود عند غروب الشمس وطلوعها مقبوله عند المشهور من أصحابناءوقد أنكرها جماعة بدعوى أن ما ورد فى 
مثل صحيحه محمد بن مسلم من طلوعها وغروبها بين قرنى الشيطان متّا رواه الناس»عن رسول الله صلى الله عليه و آله ولا 
كراهه فى الصلاه فى الوقتين كما ورد ذلك فى بعض الروايات. 


فى المبادره إلى الصلاه على الميت 
[1] 


ذكر قدس سره أنه إذا كان وقت فضيله صلاه الوقت يستحب تقديم الصلاه على الميت على فريضه الوقت.ولكن إذا خيف فوت 
وقت الفضيله لا يبعد تقديم الفريضه عليها بناءًَ على أن المراد من خوف وقت الفريضه فى بعض الروايات خوف فوت وقت 
الفريضه كروايه جابرءقال:قلت لأبى الحسن (جعفر) عليه السلام إذا حضرت الصلاه على الجنازه فى وقت مكتوبه فأيهما أبدأ؟ 
فقال :عخل الحيت إلى قبره إلاأن تحاف أن 


ص وردهار 


." من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ 7٠١ بابلا»":٠١9 وسائل الشيعه‎ )١ -١ 
.2 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ 7٠١ بابلا»":٠١9 وسائل الشيعه‎ )7 -1١ 


يفوت وقت الفريضه ولا تنتظر بالصلاه على الميت طلوع الشمس وغروبها )١2‏ . 
كما أنْ الأولى تقديمها على النافله[١]‏ 
وعلى قضاء الفريضه ويجب تقديمها يي 0 


ويقتضى تقديمها أيضاً على فريضه الوقت فى وقت فضيلتها ما ورد فى الاستعجال فى تجهيز الميت (5) .غايه الأمر أن مقتضاها 
وإن كان تقديم صلاه الميت مطلقاً ولو كان وقت الفضيله مضيقاً إِلَاأَنّه يرفع عن إطلاقها بما ورد فى روايه جابر من استثناء 
صوره خوف وقت الفريضه الظاهر فى وقت فضيلتهاءولكن ظهورها فى خصوص وقت الفضيله محل تأمّرل»مضافاً إلى ضعف 
سندها بعمرو بن شمر مع معارضتها بمعتبره هارون بن حمزهءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:إذا دخل وقت صلاه مكتوبه فأبدأ 
نهآ قبل الغبلاه على الميت إلاأث يكوة الميت ميطونا أونفساء أو شط لكف 1901 والتسي عنيا بالمعفره لكون الراوى عن عازون 
يزيد بن إسحاق شعر وهو غير موثق فى كلماتهم؛ ولكن مع كونه صاحب الكتاب يروى عنه جمله من الأجلاء وعدم ذكر قدح 
له لا يبعد القول باعتبار روايته. 


أضف إلى ذلك صحيحه على بن جعفر»عن أخيه موسى بن جعفر عليهما السلام قال: 


سألته عن صلاه الجنائز إذا احمرت الشمس أتصلح أو لا؟ قال:لا صلاه فى وقت صلاه؛ وقال:إذا وجبت الشمس فصل المغرب ثم 
صل على الجنائز (5) . 


ل 
وعلى الجمله.ما ذكره الماتن من تقديم صلاه الجنازه على فريضه الوقت وقت فضيلتها لا يخلو عن التأمّل بل المنعوالله العالم. 


صلاه الميت تقدم على النافله 
1١‏ 
إذا كانت النافله نافله الفريضه وكان تقديم صلاه الجنازه موجباً للاستعجال 


ص خردءار 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 7١:"»الباب "١‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ؟. 

1- 7) وسائل الشيعه ١7:51ءالباب‏ /ا؟ من أبواب الاحتضار. 

«- ") وسائل الشيعه 77١:"الباب ١‏ من أبواب صلاه الجنازهءالحديث الأوّل. 
- ع) وسائل الشيعه *7١:"»الباب "١‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ”. 


على الفريضه فضلا عن النافله فى سعه الوقتث إذا خيف على المي ك[١]‏ 
من الفساد ويجب تأخيرها عن الفريضه مع ضيق وقتها وعدم الخوف على الميتءوإذا خيف 5 


فى تجهيز الميث ودفنه فلا يبعد ذلكة؛ لأنّ استحباب التعجيل فى تجهيز الميث الموجب لحفظ حرمته من مرتكزاث المتشرعهءبل 
لا يبعد الالتزام بأولويه تقديم الصلاه عليه على فريضه الوقت أيضاًءوأولى بالتقديم ما إذا كانت النافله مبتدأه. 


وأمَا إذا لم يكن تقديم الصلاه عليه من الاستعجال فى تجهيزه ففى أولويه تقديمها على النافله بل على القضاء تأمّل.ودعوى أن 
ما تقدّم فى تقديم فريضه الوقت على الصلاه على الميت مقتضاها تقديم القضاء أيضاً حيث إن الأولى تقديم القضاء على فريضه 
الوقت مع سعه الوقت فيكون القضاء المقدم على الفريضه مقدماً على صلاه الميت لا يمكن المساعده عليها مع عد تقديم الصلاه 
غلن اللسة امسموالاً فى مجييره راكد فقا لحرمتهءفإنَ هذا الاستعجال مع ورود روايات فيه أولويته فيما ذكر فى من مرتكزات 
المتشرعه. 

تقدم صلاه الميت على الفريضه وقضائها لو خيف الفساد 

]١[ 

ذكر قدس سره أنه يجب تقديم الصلاه على الميت إذا خيف عليه من تأخيرها كما إذا كان الميت فى معرض الفساد لحراره 
الهواء ونحوهءفإنّه تحفظاً على حرمه الميت تؤحَر فريضه الوقت مع سعتهاءوأمًا إذا انعكس الأمر بأن يتضيق وقت الفريضه بحيث 
لو صلّى على الميت فاتت الفريضه ففى هذا الفرض تقدّم الفريضهفإنّه مقتضى عدم جواز تفويت الفريضه فى وقتها. 

وأمًا إذا خيف على الميت من الفساد وكان وقت الفريضه مضيقاً فتقدم الفريضه وتؤخَر الصلاه على الميت إلى ما بعد دفنه.فإن 
وجوب الصلاه عليه قبل دفنه مجرد 


ص :06 


عليه مع ضيق وقت الفريضه تقدم الفريضه ويصلى عليه بعد الدفن»وإذا خيف عليه من تأخير الدفن مع ضيق وقت الفريضه يقدم 
الذقة رشقلا التريضشوإة امك اوسن التريقهموها صل دولك لا تركة القضاء أبضا: 


تكليف يسقط مع الإتيان بالفريضه التى لا أقل من احتمال أهميتهاءولا يبعد أن يقال إذا أمكن تقديم الصلاه على الميت 
وإدراكك ركعه من فريضه الوقت فى وقتها كما إذا بقى من وقت الفريضه مقدار ركعتين أو أزيد يقدم الصلاه عليه؛ لما تقرر فى 
باب التزاحم من أنه إذا كان لأحد الواجبين بدل اضطرارى ولم يكن للآخر بدل يقدم ما ليس له البدل فإنٌ وجوب الصلاه قبل 
الدفن ليس له بدل؛ لما تقدم من أنه مجرد تكليف لا اشتراط فى ناحيه الصلاه عليه وإذا فرض وقوع التزاحم بين فريضه الوقت 
ووجوب دفن الميت»كما إذا كان الميت فى معرض تركك الدفن باستيلا-ء العدو أو أكل السباع أو ذهاب السيل به فإنّه فى 
الفرض يقدم دفنه على فريضه الوقت؛ لأنّ حرمه المسلم ميتاً كحرمته حياً المقتضى لأ-هميه دفنه»ولا يتركك فريضه الوقت ولو 
مؤمياً للركوع والسجود؛ لكون المكلف فى الفرض داخلاً فى غير المتمكن منهما - لا يخفى إذا تزاحمت الفريضه مع وجوب 
تعجيل الدفن بمعنى أن دفنه بعد الفريضه يوجب فساد الجنازه بانتشار الريح منه أو تلويث الكفن بحيث لا يمكن تطهيره وتبديله» 
فلا يبعد تقديم الفريضه؛ لأنه لو لم يحرز أهميه الفريضه من وجوب تعجيل دفنه فلا أقل من عدم احتمال الأهميه فى التعجيل فى 
دفنه من صلاه الفريضه التى هى عماد الدين؛وظاهر عباره الماتن يعم هذا الفرض أيضاً لو لم نقل بظهورها فى خصوصه نعم لو 
أمكن الإتيان بالصلاه مع الاشتغال بدفنه ولو مومياً للركوع والسجود تعتين الجمع؛ لما ذكر من مقتضى البدليه لأحد المتزاحمين - 
وبذلك لا يبعد إجزاؤها كما هو الحال فى سائر الصلوات الاضطراريهءوإن كان الأحوط قضاءها بعد ذلكك. 


ص ردان 


(مسأله )7١‏ لا يجوز على الأحوط إتيان صلاه الميت فى اثناء الفريضه[١‏ 

وإن لم تكن ماحيه لصورتها كما إذا اقتصر على التكبيرات وأقل الواجبات من الأدعيه فى حال القنوت مثلا. 
لاتجوز صلاه الميت فى أثناء الفريضه 

]١[ 


ويقال فى وجه عدم الجراؤ أن عملا الميت وإن كانت ذكرا وذعاء إلاأتها معنونه بعنوان عمل آخر يؤتى بذلكك العنوان»وقد نهى 
عن الإتيان بالعمل أثناء الصلاه وأنه:«ليس فى الصلاه عمل» كما فى روايه على بن جعفر المرويه فى باب القواطع )١1(‏ » وقد 
تقدّم الأثر باليدم بسلا القت وتاخير صطلاة النعاكه .ولو كات الإثبان بصطلفة الاكاره أقام القريظه آيرا جاتر لأشير إلى الإدراج 
والكيياة بها أثناءها ولكن لا يخفى أن العمل الآخر إذا أتى بدنتضيد كوه جزءا أو شرعا من الصلاة فالظلان لكوته زباده فى 
الفريضه أو أتى بعنوانه الاعرواكقم الدليل على بطلان الصلاه بودن ني العواد” سجود التلاوه؛ ولهذا لا يجوز الإتيان 
فى أثناء الصلاه بصلاه أخرى لزياده الركوع والسجود ولو بعنوان صلاه 5 من الأمرين غير محقق فى الإتيان بصلاه 
المبت أثتاء الفريضه.وروايه على بن جعفر لضعفها حتى دلاله لعدم إمكان الأخذ بإطلاقها لا يمكن الاعتماد عليهاءوما ورد فى 
البدء بفريضه الوقت ناظر إلى صوره الإتيان بكل منهما منفرده وليس فى مقام ما يجزى من صلاه الميتءفلم يبقَ فى البين 
إنّادعوى ارتكاز لزوم الإتيان بكل منهما منفرده فى ارتكاز المتشرعهءوفى ثبوتها وعدم كون اعتباره على تقدير الثبوت ناشئاً من 
جريان العاده على عدم الإدراج تأملءبل منع. 


نعمءلا ينبغى التأمل فى أنّ عدم الإدراج أحوطءنعم لا يجوز أثناء صلاه الفريضه 


ص 6 زنن 


كم وماتن الشيعه 68 لباب 6 من أبواب قواطع الصلاه»الحديث 1 


(مسأله 17 إذا كان هناكك ميتان يجوز أن يصلّى على كل واحد منهما منفرداً ويجوز التشريكك بينهما فى الصلاه فيصلى صلاه 
واحده عليهما| ]١‏ 


وإن كانا مختلفين فى الوجوب والاستحباب وبعد التكبير الرابع يأتى بضمير التثنيه هذا إذا لم يخف عليهما أو على أحدهما من 
الفساد.وإنًا وجب التشريكك أو تقديم من يخاف فساده. 


(مسأله 3) إذا حضر فى أثناء الصلاه على الميت ميت آخر يتخير المصلى بين وجوه :الأول :أن يتم الصلاه على الأول ثم يأتى 
بالصلاه على الثانى. 


الثانى:قطع الصلاه واستثنافها بنحو التشريكك[ ؟] 


الثالث:التشريكك فى التكبيرات الباقيه وإتيان الدعاء لكل منهما بما يخضّه والاتيان ببقيّه الصلاه للثانى بعد تمام صلاه الأولءمثال 
إذا حضر قبل التكبير الثالث يكبر ويأتى بوظيفه صلاه الأول وهى الدعاء للمؤمنين والمؤمنات وبالشهادتين لصلاه الميت الثانى - 


إذا أطال الصلاه على الميت بحيث تفوت الموالاه المعتبره فى صلاه الفريضه. 
فى الصلاه على أكثر من ميت 
١1‏ 


لا كلام فى الإتيان بالصلاه على كل منهما منفرداً وأما إجزاء صلاه واحده فيدل عليه الروايات المستفيضه الوارده فى كيفيه وضع 
الموتى عندما يصلى على جميعهم ومثل موثقه عمارءعن أبى عبدالله عليه السلام فى الرجل يصلَى على ميتين أو ثلاثه موتى 
كيف يصلَى عليهم؟ قال:إن كان ثلادثه أو أثنين أو عشره أو أكثر من ذلك فليصلٌ عليهم صلاه واحدهيكثر عليهم خمس 
تكيزاف كما سل صل ميث واحد لق 


[؟] 
وفى صحيحه على بن جعفرءعن أخيه موسى بن جعفر عليهما السلام قال:سألته عن 


ص دار 


.” وسائل الشيعه 70١:"»الباب ”7 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 


وبعد التكبير الرابع يات بالدعاء للميت الأول وبالضلاه على النبى صلى الله عليه و آله للميث الثائى وبعد الخامسه تتم صلاه الأول 
ويأتى للثانى بوظيفه التكبير الثالث وهكذا يتم بقيّه صلاته ويتخبر فى تقديم وظيفه الميت الأول أو الثانى بعد كل تكبير مشتركك 
هذا مع عدم الخوق على واحد متهما.وأمًا إذا خيف على الأول يتعين الوجه الأول وإذا خيق على الثاتى يتعين الوجه الثانى أو 
تقديم الصلاه على الثانى بعد القطع وإذا خيف عليهما معاً يلاحظ قله الزمان فى القطع والتشريكك بالنسبه إليهما إن أمكن و إلا 
فالأحوط عدم القطع. 


نتروا علق مطاوه كبيره أى امسق ووس شيعا اخرى كنت عور 393 ارداق اط تركو دلق الشت لرغرا مرو لكي 
علن الأغيرة:و إن شاوا رفعوا الأولى وأتموا ما بقى على الأسخيره كل ذلك لا بأس به) )١(‏ .وظاهر قوله عليه السلام:«إن شاءوا 
رفعوا الأولى وأتموا ما بقى على الأخيره» التشريكك بينهما فى التكبيره بعد وضع الثانيه» وحيث يتم الصلاه على الأولى قبل الثانيه 
يجوز لهم رفع الأولى وتركها حتى يتم المصلَى ما بقى من التكبيرات على الثانيهواحتمل جماعه أن المراد مما بقى على الأخيره 
الصلاه الثانيه منفرده.ولكنها كما ترى خلاف ظهورها فإنّه لو كان المراد كذلكك لكان المناسب أن يقال:وإن شاءوا رفعوا الأولى 
ويصلُوا على الثانيه»كما أنَّ احتمال كون المراد قطع الصلاه الأول وويع ار إاخوها هم العائيه لقيناسس ا للهرريها: 


وعلى الجمله.قطع الصلاه على الأولى وإن كان لا بأس به؛ لأنّ المحرم قطع صلاه الفريضه التى فيها ركوع وسجود ولا يجرى فى 
صلاه الميت إِلَاأنَ حصول القطع فى صلاه الميت بمطلق القصد أو الالتفات محل تأمّل فالأحوط التشريكك فى الثلاث أو الصلاه 
على كل منهما منفرده. 


ص :04 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 4؟١:"ةالباب‏ من أبوات صلاه الجنازهءالحديث الأؤل. 


ص ::579 


فصل فى آداب الصلاه على الميت 
وهى أمور: 


الأول:أن يكوق المضلى على طيدازة مخ الوضوء أو القسل أو التيمم.وقد مر جواز التيمم مع وجدان الوا كا اكات حيث 
الصلاه لو أراد الوضوءءبل مطلقاً. 


الثانى:أن يقف الإمام والمنفرد عند وسط الرجل بل مطلق الذكرءوعند صدر المرأه بل مطلق الأنثى»ويتخير فى الخنثى.ولو شرك 
بين الذكر والأنثى فى الصلاه جعل وسط الرجل فى قبال صدر المرأه ليدركك الاستحباب بالتسبه إلى كل متهما. 


الثالث:أن يكو المصلى خافياءبل يكره الصلاه بالحذاء دون مثل الخف والجورب. 

الرابع رفع اليدين عند التكبير الأول»بل عند الجميع على الأقوى. 

الخامس:أن يقف قريباً من الجنازه»بحيث لو هبت الريح وصل ثوبه إليها. 

السادس :أن يرفع الإمام صوته بالتكبيراتءبل الأدعيه أيضاًءوأن يسرٌ المأموم. 

السابع:اختيار المواضع المعتاده للصلاه التى هى مظان الاجتماع وكثره المصلين. 

الثامن:أن لا توقع فى المساجدءفإنه مكروه عدا مسجد الحرام. 

التاسع:أن تكون بالجماعهءوإن كان يكفى المنفرد ولو امرأه. 

العاشر:أن يقف المأموم خلف الإمام وإن كان واحداًءبخلاف اليوميهحيث يستحب وقوفه إن كان واحداً إلى جنبه. 
الحادى عشر:الاجتهاد فى الدعاء للميت وللمؤمنين. 


"2١: ص‎ 


الثانى عشر:أن يقول قبل الصلاه:الصلاه ثلاث مرات. 
الثالث عشر:أن تقف الحائض إذا كانت مع الجماعه فى صف وحدها. 


الرابع عشر:رفع اليدين عند الدعاء على الميت بعد التكبير الرابع»على قول بعض العلماء»لكنه مشكل إن كان بقصد الخصوصيه 


والورود. 
(مساأ ل 0"إذا اجشمعك جتازات فالأوك الضلاه على كل بواحد مفرداءؤاث أراد الشريكة فيزعق وعدهين: 


الأول:أن يوضع الجميع قدام المصلى مع المحاذاه والأولى مع اجتماع الرجل والمرأه جعل الرجل أقرب إلى المصلىءحراً كان أو 
عبدأءكما أنه لو اجتمع الحر والعبد جعل الحر أقرب إليه.ولو اجتمع الطفل مع المرأه جعل الطفل أقرب إليه إذا كان ابن ست 


فالقرعه.وكل هذا على الأولويه لا الوجوب.فيجوز بأى وجه اتفق. 


الثانى:أن يجعل الجميع صفاً واحداً»ويقوم المصلى وسط الصفءبأن يجعل رأس كل عند أليه الآخر شبه الدرج»ويراعى فى 
الدعاء لهم بعد التكبير الرابع تثنيه الضمير أو جمعه وتذكيره وتأنيثه»ويجوز التذكير فى الجميع بلحاظ لفظ الميت» كما أنه يجوز 
التأنيث بلحاظ الجنازه. 


ص :27 


فصل فى الدفن 
اشاره 
يجب كفايه دفن الميت|١]‏ 


بمعنى مواراته فى الأرض بحيث يؤمن على جسده من السباع ومن إيذاء ريحه للناسءولا يجوز وضعه فى بناء أو فى تابوت ولو 
من حجر بحيث يؤمن من الأسمرين مع القدره على الدفن تحت الأسرضءنعم مع عدم الإمكان لا بأس بهما والأقوى كفايه مجرّد 
المواراه فى الأرض بحيث يؤمن من الأمرين من جهه عدم وجود السباع أو عدم وجود إنسان هناك.لكن الأحوط كون الحفيره 
على الوجه المذكور وإن كان الأمن حاصلا بدونه. 


فصل فى الدفن 
وجوب دفن الميت 
]1١[‏ 


الدفن من التجهيز الواجب ومتسالم عليه بين المسلمين بل لا يبعد عدّه من الضروريات فى الجمله»وقد ورد الأأمر به كالأمر 
بتغسيل الميت وتكفينه والصلاه عليه»وورد الأسمر بتغسيل السقط إذا استوت خلقته وتكفينه ودفنه () وورد فى الشهيد أنه لا 
يغسل ولا يحنط ويدفن فى ثيابه بدمائه (؟) .وورد فى الميت الذى أكل لحمه السبع فتبقى عظامه كيف يغسل ويكفن ويصلى 
عليه ويدفن (2) .وما ورد فى الميت الذى لفظه البحر من أنه يحفر له ويوضع فى لحده ويوضع اللبن على عورته فيستر 


0 
)١ 1‏ وسائل الشيعه 6:1 ا لاقالبات ؟ امن أبوات غسل المية #التحدديث الأؤل, 


/ات 38) وسائل الشيعه 8:2 !ءالباب 1 
#- "#) وسائل الشيعه ع1" الباب 88 من أبواب ضلاه الجتازه:الحديث. الأؤل. 


عورته باللبن وبالحجر ثم يصلى عليه ثم يدفن )١(‏ إلى غير ذلك. 
ويعتبر فيه أمور: 


الأول :أن يكوة بنحو المواراه فى الأنرضءولا يكفى عواراته بجعلة فى وسط الحائظ أو داخل البناء المبى على ظاهر الأرض أو 
جعله فى تابوت من حجر على الأعرض كما يشهد لذلكك ما ورد فى حدٌ القبر ومن ينزل فيه وكيف ينزل فيه وكيف يوضع فيه 
ءافيف إلى ذلكك: أن دفن العيث معت عجرة ستره يما ذكر من الأمون غير معهود غدل المسلمية: 


الثانى:وهو كون المواراه بحيث يؤمن على جسده من السباع وإيذاء ريحه الماره فقد نسبه فى المداركك إلى قطع الأصحاب () 
نوهو كذلكك؛ لأنْ المتساق مق الأثمر فى مواواه المبك فى الأغرض كون مواراته فيهنا بحيث يتحفظ على كرامة الفيث ويكون 
بحر دك نوو هذا لآ حضل نهدرة المزاواذق الآرفى مدي كون حسدة مسغورا غم تكن الباس قط ولك لو ترفى سنفاه 
عن السباع على بناء أطراف القبر تعيّن ذلكك.وما فى الجواهر أنه ليس لاعتبار الأمن على جسده من السباع ومن انتشار ريحه دليل 
وأنه لم يتعرض لاعتبارهما جمله من الأصحاب (5) .لا يمكن المساعده عليه لما تقدم من وجه الاعتبار ويؤيده خبر الفضل بن 
شاذان»عن الرضا عليه السلام قال:إِنّْما أمر بدفن الميت لثلا يظهر الناس على فساد جسده وقبح منظره وتغير ريحه ولا يتأذى 


ص زمار 


)١ -1‏ وشائل الشيعة 109 #البات لابن أبوات غبلاه التازى الحديك الأؤل. 
؟- ؟) وسائل الشيعه ":١88‏ و /181١ءالباب ١5‏ و ١18‏ من أبواب الدفن. 

##) المذاركن 01# 

ع- ع) جواهر الكلام "8:007. 


(مسأله )١‏ يجب كو الدفن مستقيل القبله على جنبه الأيمن بحيث يكون رأسه إلى المغرت[١]‏ 
ورجله إلى المشرق. 
يه" الأحياء بريحة ويما يدخل عليه من الآفه والفساد«ولكوق مستقررا غ الأولناء:والأعذاء قلة شيك عدى ولا يحون ديق 210 


وذكر الماتن قدس سره أنّه إذا لم يمكن حفر القبر ومواراته فى الأسرض لا بأس بوضعه فى البناء أو فى تابوت من حجر بحيث 
يؤمن من الأمرين وذلكك للقطع بأنّه لا يجوز تركك جسد المؤمن على الأرضءفإنٌ ذلكك ينافى كرامته ويشهد لذلكك ما ورد فى 
تثقيل الميت عند إلقائه فى البحر (1) »بل جعله فى خابيه ويوكأ رأسها وتطرح فى الماء (9) . 


وذكر قدس سره أيضاً أنه إذا دفن الميت فى موضع لا يوجد فيه سبع ولا يمر فيه إنسان لا بأس بالاكتفاء بمجرّد المواراه فى 
الأرض بحيث لا يظهر جسده بالمطر ونزول الثلوج وهبوب الرياحءوإن كان الأسحوط مراعاه الوصفين ولو على نحو التعليق 
والتقديرءولا يبعد أن يقال:يجب رعايه مواراته فى الأرض بحيث لا ينتشر ريحه ولو لم يكن فى موضع الدفن إنسانءفإنٌ المستفاد 
من الآمر بالدفن عواراته فن الأرضن بحيث يوارى الجسد مع توابعه وبضمنها رائحتهءوهذا الدفن مع مواراته بحيث يستر جسده 
عن الرؤيه فقط ولكن ينتشر ريحه غير حاصلءوالله العالم. 


يوضع الميت على جنبه الأيمن مستقبلاً بوجهه القبله 
[1] 
المعروف بين أصحابنا كون الدفن مستقبل القبله ومن يكون القبله فى طرف 


ص :ع" 


)١ -١‏ وسائل الشبعه ١1:"ءالباب‏ الأول من أبواب الدفنءالحديث الأوّل. 
1- 7) وسائل الشيعه 708:»الباب 5٠‏ من أبواب الدفن»الحديث ". 
ب “8 وسائل الشيعه :فا 3 دع »+ #اوالبات »عافن أبوات الدفن الحديت الأول 


الجنوب بالإضافه إلى موضع دفنه يضطجع على جنبه الأيمن»بحيث يكون رأسه إلى المغرب ورجله إلى المشرقءبل لم ينسب 
(1) الخلاف فى ذلكك إِلَاإِلى ظاهر ابن حمزه حيث التزم باستحبابه (7) »كما نسب () إلى جامع ابن سعيد استحباب كونه على 
حانه لا نين وان الو انس ونه يف اذ و الب اث تكو و وساف شرق ور اسه غريا 3د 


لا 


وهل الله مكدو ادعب النوكي كاة وثيرل اللدخيلن الله عليسى اله والستمبوة بصلوة انث المقلسن قاوضي البراة أن 
يجعل وجهه تلقاء النبى صلى الله عليه و آله الى القبله وأنه أوصى بثلث ماله فجرت به السنه (2) . 


وربّما يناقش فيها بعدم دلالتها على تعيّن الاستقبال بالميت فيما لم يوص بدفنه إلى القبله فضللا عن دلالتها على كون رجلاه إلى 
الشرق ورأسه إلى الغرب بأن يضطجع إلى يمينه فى مواراته فى الأرض. 


نعم»ورد فى بعض الروايات جعل مدره خلف الميت لثلا يستلقى وإفضاء خدّه الأيمن بالأرض (2) .ممما يدل على كون الدفن 
إلى القبله ووضعه على يمينه كان مفروغاً عنه عند صدور الأخبار. 


وربّما يستدل على ذلك بصحيحه يعقوب بن يقطينءقال:سألت أبا الحسن 


ص وار 


15-1) يه فى العرزاضر 417 

"- 35) الوسيله:/25. 

#- ") نسبه فى الجواهر 6:817. 

ع- ع) الجامع للشرائع:26. 

ه- 8) وسائل الشيعه ":77١‏ الباب 2١‏ من أبواب الدفنءالحديث الأوّل. 
ع- 28) وسائل الشيعه 17:»الباب ١9‏ من أبواب الدفن»الحديث 8. 


وكذا فى الجسد بلا رأسءبل فى الرأس بلا جسد[ ]١‏ 
بل فى الصدر وحده. بل فى كل جزء يمكن فيه ذلكك. 


الرضا عليه السلام عن الميت كيف يوضع على المغتسل موجهاً وجهه إلى القبله أو يوضع على يمينه ووجه إلى القبله؟ 
قال:«يوضع كيف تيدر فإذا طهر وضع كما يوضع فى قبره» )١(‏ بدعوى أنّ الوضع فى القبر على ما هو المتعارف يكون موضوعاً 
على يعي عويي ا وجيه إلى :القلمووار كان ره قن لق كيني حر لابين لباقي ]لأحبار رتك لأ يحل با قداث داور 
فى صحيحه سليمان بن خالد (75) وضع الميت على المغتسل نحو وضعه حال الاحتضارءوالجمع بينها وبين صحيحه يعقوب (20 
حم ارقم الرارسف الارلى صن لامعا يروم لول صحينة يقرب[ ول اللسيشدريك عله كالوقى عفلا افق يكن 
سورك ل كرف مجيال الاستقاد. 


وأمَا كون تلكك الكيفيه لازماً عند الدفن أو كونها مندوبه فلا دلاله لها على ذلكء وعلى تقدير الإغماض فلا يستفاد منها لزوم 
كونه مضطجعاً على يمينه؛ ولذا لم يعهد الإفتاء بوجوب وضع الميت بعد تغسيله مضطجعاً على يمينه. 

نعم»يستفاد من سؤال السائل أنْ اضطجاع الميث على يمينه إلى القبله أمراً ممحتملا:وقد ورد لزوم هذه الكيفيه فى روايه دعائم 
الإسلام (5) والفقه الرضوى (5) عند الدفن ولكن لا يمكن الاعتماد عليهما مع قطع النظر عما ذكرنا سابقا. 


]١[ 

قد تقدّم سابقاً الحكم بالإضافه إلى الأعضاء المتفرقه من الميت من جهه 
عن ل 

)١ -١‏ وسائل الشيعه ١7:684ءالباب‏ 0 من أبواب غسل الميت:الحديث ؟. 
-١‏ 3) وسائل الشيعه 687:؟ءالباب 0" من أبواب الاحتضار»الحديث ؟. 
*- *”) وسائل الشيعه ١1:94ءالباب‏ ه من أبواب غسل الميت»الحديث ”. 


- ©) دعائم الاسلام 1:774. 
ه- 0) فقه الرضا عليه السلام: .17١‏ 


التفسيل والتكفين والضلذه عليه ةوقا بالاقنافه إلى ادقن فإن كان النوجود مها يصدق علية غنواق الميتهوإن كان ناقضا من 
بعض الأجزاء كال رأس والرجل ونحو ذلكك فلا ينبغى التأمل فى لزوم دفنه بعد تجهيزه بالغسل والكفن والصلاه عليه كالميت التام 
من حيث أعضائه أخذاً بالإطلاق مما دل على الأمر بتغسيل الموتى وتكفينهم والصلاه عليهم ودفنهم وكيفيه المراعاه فى دفن 
الموتى يجرى فى مشل الجسد بلا رأس وكذلكك فى الجسد الناقص من الرجل ونحوهءوأما إذا كانت الأعضاء متفرقه فذ كر 
الماتن قدس سره أنه يدفن الرأس بلا جسد مستقبل القبله كالجسد كما يستظهر ذلكك من روايه العلاء بن سيابه.عن أبى عبدالله 
عليه السلام قال:سئل وأنا حاضر عن رجل قتل فقطع رأسه فى معصيه الله أيغسّل أم يفعل به ما يفعل بالشهيد؟ إلى أن 
قال:قلت:فإن كان الرأس قد بان من الجسد وهو معه كيف يغسّل؟ فقال:يغسل الرأس إذا غسل اليدين والسفله بدئ بالرأس ثم 
بالجسد ثم يوضع القطن فوق الرقبه ويضم إليه الرأس» ويجعل فى الكفن وكذلكك إذا صرت إلى القبر تناولته مع الجسد وأدخلته 
اللحد ووجهته للقبله (1) .ولكن استظهار الدفن كما ذكر فيما إذا انفرد الرأس ولم يوجد غيره فضللا عن التعدى إلى وجدان 
بعض الأعضاء منفرداً ويمكن توجيهه إلى القبله تأمَل؛ ولذا تقدم عدم وجوب الصلاه على الرأس وسائر العضو المنفرد. 


وبتعبير آخرءالثابت هو توجيه الميت عند دفنه إلى القبله»وعنوانه لا يصدق على العضو المنفرد. 


المعهود فى دفن الموتى 


ص ران 


1-1) وسائل الشبعه 813:اءالبات :18 من أبواب غسل الغيث الحديث الأول. 


(مسأله ؟) إذا مات ميت فى السفينه فإن أمكن التأخير ليدفن فى الأرض بلا عسر وجب ذلكك[١]‏ 


وإن لم يمكن لخوف فساده أو لمنع مانع يغسّل ويكفن وبحنّط ويصلى عليه ويوضع فى خابيه ويوكأ رأسها ويلقى فى البحر 
مستقبل القبله على الأسحوطءوإن كان الأقوى عدم وجوب الاستقبال أو يثقل الميت بحجر أو نحوه بوضعه فى رجله ويلقى فى 
البحر كذلكك والأحوط مع الإمكان اختيار الأول. 


عموماق الراس السترف 
ثم لا يخفى أن ما ذكر الماتن قدس سره من كون رأس الميت إلى المغرب ورجلاه إلى المشرق يختص بما إذا كانت القبله فى 
طرف الجنوبءوأة.ا إذا كانت فى شماله يكون راسه إلى المغرب ورجلاه إلى المشرقءكما إذا كان فى المشرق يكون رأسه 


2 


طرف الجنوب ورجلاه إلى الشمالءوإذا كان فى طرف المغرب يكون بالعكس فإنٌ ذلك مقتضى اعتبار كون الميت مضطجعا 
علن بمينه إلى القبلة فى دفنه وشمولة للميث الذى يذفن فى الأمكنه الميختلفه من مقل مكه: 


إذا مات شخص فى السفينه يلقى فى البحر 
]١[‏ 


لأنّ مقتضى ما دل على وجوب تجهيز الميت من تغسيله وتكفينه والصلاه عليه ثم دفنه»وما ورد فى صحيحه أيوب بن الحر ظاهر 
فى صوره عدم التمكن من دفنه قال:سئل أبو عبدالله عليه السلام عن رجل مات فى السفينه فى البحر كيف يصنع به؟ قال: 


«يوضع فى خخابيه ويوكأ رأسها وتطرح فى الماء» (1) حيث إِنّه لمجال للسؤال عنه عليه السلام كيف يصنع مع التمكن من 
تجهيزه بالوصول إلى الساحل قبل ظهور فساد التفسّرخ على الميتءويؤيد ذلك التقييد فى مرفوعه سهل بن زيادءعن أبى عبدالله 
عليه السلام إذا مات 


ص امار 


١1‏ )وسائل الشيعه 3 اث داع الاالبات انق أبوات الدافنوالحديت الأول 


وكذا إذا خيف على الميت من نبش العدو قبره وتمثيله| ]١‏ 


الرجل فى السفينه ولم يقدر على الشط.قال:«يكفن ويحنّط فى ثوب (ويصلى عليه) ويلقى فى الماء» )١(‏ والتقيبيد وإن ورد فى 
السؤال إِلَاأنّه لارتكاز السائل بعدم الفرق بين هذا الميت والميت فى البر مع التمكن من الوصول إلى الساحل»وظاهر صحيحه أبى 
أيوب تعين وضع الميت فى خابيه ونحوها ثم الإلقاء فى البحر. 

ولكن ذكر كثير من الأصحاب - كما فى المتن - التخبير بينه وبين تثقيل الميت بحجر ونحوه ثم إلقائه فى البحرءوقد ورد التثقيل 


فى مرسله أبان (5) وروايه وهب بن وهب (*) ولضعفهما لا يمكن الالتزام بالتخيير وأن المتعين وضع الميت فى خابيه ونحوها ثم 
الإلقاءء.حيث إِنّ المتفاهم العرفى من الخابيه هو ما يتحفظ به على جسد الميت من حيوان البحر. 


نعم»مع عدم التمكن من شىء من قبيلها يكفى التثقيل حفظا لكرامه الميت, ولا يعتبر فى الإلقاء الاستقبال كما هو مقتضى إطلاق 
صحيحه أبى أيوب ولأنّ الاستقبال اعتبر فى دفن الميت بالمواراه وفى غيره لم يقم عليه دليل فى غيره. 


إذا خيف على الميت من نبش قبر ألقى فى البحر 
[1] 


فإنّ ذلك مقتضى حرمه الميت المسلم»حيث إِنْ حرمته ميتاً كحرمته حبّاً (؟) » وبقاء جسده بين تناول يد الأعداء يمثلون به أو 


يحرقونه وهن لا يرضى الشارع به 
ص 7/١:‏ 


.8 من أبواب الدفن»الحديث‎ 5٠ وسائل الشيعه 701:»الباب‎ )١ -١ 
." من أبواب الدفن»الحديث‎ 5٠ بابلا»":7١8 وسائل الشيعه‎ )7١-١ 
من أبواب الدفن»الحديث ؟.‎ 5٠ بابلاءا":7١8 وسائل الشيعه‎ )#” -* 
وسائل الشيعه 14:077ءالباب 75 من أبواب ديات الأعضاءءالحديث ؟.‎ )© - 


(مسأله ") إذا ماتت كافره كتابيه أو غير كتابيه ومات فى بطنها ولد من مسلم بنكاح أو شبهه أو ملكك يمين تدفن مستدبره[١]‏ 


للقبله على جانبها الأيسر على وجه يكون الولد فى بطنها مستقبلاً والأحوط العمل بذلكك فى مطلق الجنين ولو لم تلج الروح فيه 
بل لا يخلو عن قوه. 

:. 
وربما يستدل على ذلكك بروايه سليمان بن خالدءقال:سألنى أبو عبدالله عليه السلام فقال:ما دعاكم إلى الموضع الذى وضعتم فيه 


عمى زيداً - إلى أن قال - كم إلى الفرات من الموضع الذى وضعتموه فيه؟ فقلت:قذفه حجرءفقال:سبحان الله أفلا- كنتم 
أرق اقموه نديد وتتفنه فى الفراك وكا أفقيل ارون زواه: ال رواها الكيق قلسن سر سند حر قال لى أبى عند الله 
عليه السلام كيف صنعتم بعمى زيد؟ قلت:إنّهم كانوا يحرسونه فلما شف الناس أخذنا جثته وقذفناه فى جرف على شاطئ_الفرات 
قلما أصبحوا جالت الخيل يطلبوته فوجدوه فاهرقودفقال: آلا أوقر سوه حديدا والقيموه فى القرات صلق الله عليه ولعق الله قائله: 
220 


وما ذكرنا موافق لقاعده حر مه الميت المؤمن لا يحتاج إلى الاستدلال بالروايه ليناقش فيها بضعف السندءبل فى الدلاله حيث 
محتّد بن أبى عمير عن رجل عن سليمان بن خالد قال:قال لى أبو عبدالله عليه السلام كيف صنعتم بعمى»الحديث فظاهرها 


الوجوب. 

الكافره الميته وفى بطنها ولد ميت من مسلم 

]١[ 

قد ذكر جماعه من أصحابنا ذلكك وذكر بعضهم أنْ دفن الولد المحكوم 


7/١: ص‎ 


)١-١‏ وسائل الشيعه /ا7:#هالباب 5١‏ من أبواب الدفنءالحديث الأول. 
؟- ؟) الكافى 8:17 الحديث ع18. 


بالإسلام إلى القبله فى مقابر المسلمين يقتضى دفن أمّه فيها مستدبره إلى القبله ليكون الولد فى بطنها مستقبلاً إليهاءفإنٌ رحم 
المرأه كالوعاء للولد الميت. 


وعلى الجمله»عدم جواز دفن الكافر فى مقابر المسلمين لرعايه عدم الوهن للمسلمين»ودفن الكافره مستدبره لكون رحمها وعاءً 
للميت المحكوم بالإسلام لا يوجب الوهن مع أنه يمكن دفنها فى مكان لا يكون من مقبره المسلمين ولا من مقبره الكفارءوما 
دل على تغسيل الميت المسلم وتكفينه ودفنه لا يقتضى شق بطن الكافره وإخراج الولد الميتءفإن ما دل على وجوب التغسيل 
والتكفين يختص بالولد الخارج ولو كان سقطاً كما تقدّمءويؤيد الحكم المزبور روايه أحمد بن أشيمءعن يونسءقال:سألت 
الرضا عليه السلام عن الرجل تكون له الجاريه اليهوديه والنصرانيه فيواقعها فتحمل ثم يدعوها إلى أن تسلم فتأبى عليه فدنت 
ولادتها فماتت وهى تطلق والولد فى بطنها ومات الولد أيدفن معها على النصرانيه أو يخرج منها ويدفن على فطره الإسلام؟ 
فكتب:يدفن نعو لاطا وظاعرها عدم إتخراح الرلد مط مع دقن أنة على السيرافيه والروايه عله حجن ين اقيم ول دلالهالها 
على رعايه الاستقبال فى الولد لو لم نقل بظهورها فى خلافه وأنّه لا بأس بدفنه مع أمّه ولو فى مقابر الكفار على طريق النصرائيه. 


وممما ذكر يظهر الحال ما إذا لم يكن الولد ممما تلجه الروح وأنّ الحكم فى الأصل والملحق مبنى على الاحتياط. 


ص مور 


)١ -١‏ وسائل الشيعه ه70:»الباب 9 من أبواب الدفن»الحديث ؟. 


(مسأله © لا يعتبر فى الدفن قصد القربه؛بل يكفى دفن الصبى إذا علم أنه أتى بشرائطه ولو علم أَنّه ما قصد القربه[١]‏ 


(مسأله 0) إذا خيف على الميت من إخراج السبع إياه وجب إحكام القبر[ ؟] 

بما يوجب حفظه من القير والآجر ونحو ذلكك كما أنْ فى السفينه إذا ريه إلقاؤه فى البحر لابد من اختيار مكان مأمون من بلع 
حيوافات البحر إناه ينكد الالقام. 

لا يعتبر فى الدفن قصد القربه 

]1١[ 


التكليف بدفن الموتى وإن لم يثبت فى حق الصبى كما هو مقتضى رفع قلم )١(‏ التكليف عنه إِلابمناسبه الحكم والموضوع 
مقتضاها كون الأمر به لمواراه الميت فى الأرض مستقبلاً إلى القبله ولا فرق فى حصول ذلك بين فعل الصبى وفعل البالغين»وبما 
أن الدفن واجب توصلى لا يحتاج إلى قصد التقرب فمجرّد إحراز الدفن بفعل الصبى يحكم بسقوط التكليف عن الآخرين وإن 
لم يكن فعله لامتثال أمر الشارع به لأنَ المفروض عدم الأمر به فى حقّهءوليس المراد أن كل فعل واجب توصلى يسقط بفعل 
الغير عن المكلف بهءبل هذا فى موارد ظهور القرينه ولو كانت مناسبه الحكم والموضوع خصوصاً فى الواجب الكفائى نظير 
تطهير المسجد من الخبث وتحنيط الميت واستقباله حال الاحتضار إلى غير ذلككءولم يفرع الماتن قدس سره سقوط الدفن بفعل 
الصبى على كون وجوب الدفن توصلياً فلا مجال للإشكال عليه بأنَّ توصليه الواجب لا يلازم سقوطه بفعل الغير كما فى جواب 
السلام على الشخص فإنّه لا يسقط عنه برد غيره. 


إذا خيف على الميت من السبع 
["] 
فالوجه فى ذلكك أن الأمر بالدقن يفعت المواراه فى الأرضن ححفظ الجسد 


ص كرة ور 


.١١ وسائل الشيعه 58:١ءالباب 6 من أبواب مقدمه العبادات»الحديث‎ )١ -١ 


(مسأله ©) مؤنه الإلقاء فى البحر من الحجر أو الحديد الذى يثقل به أو الخابيه التى يوضع فيها تخرج من أصل التركه»وكذا فى 
الآجر والقير والساروج فى موضع الحاجه إليها[ ]١‏ 


بتوابعه»وإذا توقف الحفظ عليه على إحكام القبر وجب.ويؤيده ما روى الصدوق قدس سره فى العيون والعلل بسنده عن الفضل 
بن شاذانءعن الرضا عليه السلام قال:إِنّما أمر بدفن الميت لثلا يظهر الناس على فساد جسده وقبح منظره وتغير رائحته ولا يتأذى 
الأخيناك يزيحة وها يندكخل عليه من الآنه والفساد:ولكون سر 33م الحديعويعنه اليه عيدالو انحل بن عبدوس عن على ين 


قتيبه»عن الفضل بن شاذان.والأول غير مذكور والثانى غير مذكور بالتوثيق ولكنه صالح للتأييد. 


ومئّما ذكرنا يظهر أنه يمكن الاستدلال على ذلكك بما ورد فى الميت الذى يلقى فى البحر فى جعله فى خابيه فإن ذكر الخابيه 
كما تقدم لحفظ الجسد. 


مؤنه الإلقاء فى البحر من أصل التركه 
]١[‏ 
0 0 


فإنه وإن ورد فى مثل صحيحه عبدالله بن سنان».عن أبى عبدالله عليه السلام قال: 


ثمن الكفن من جميع المال (1) .وفى غيره أوّل ما يخرج من التركه الكفن 8*0 .لمأن ذكر الكفن لكون سائر التجهيز فى ذلكك 
الزمان لم يكن محتاجاً إلى صرف المال غالباً» والمتبادر ما يتوقف عليه تجهيز الميت وأنْ مصارفه تخرج من أصل التركه. 


ص ا 
)١ -١‏ عيون الاخبار ١:ءو‏ علل الشرائع ١26‏ . 


؟- 7) وسائل الشيعه *8:" - هءالباب ”١‏ من أبواب التكفين»الحديث الأوّل. 
عب #) وسائل الشيعه 1498:الباب ١8‏ من أبواب كتانب الوضاياءالحديث الأول. 


(مسأله /) يشترط فى الدفن أيضاً إذن الولى كالصلاه وغيرها[ ]١‏ 


(مسأله 8 إذا اشتبهت القبله يعمل بالظن[؟] 
ومع عدمه أيضاً يسقط وجوب الاستقبال إن لم يمكن تحصيل العلم ولو بالتأخير على وجه لا يضر بالميت ولا بالمباشرين. 
]1١[‏ 
:! 0 
إن ما دل على كون الزوج أولى بزوجته يعت الدفن»وفى صحيحه زراره أنه سأل أبا عبدالله عليه السلام عن القبر كم يدخله؟ 
قال:ذاكق إلى الولى إتنشام ادل وثرا وإن شام فعا 33 
إذا اشتبهت القبله 
"ا 


قد تقدّم أن ما ورد فى صحيحه زراره:«يجزى التحرى أبداً إذا لم يعلم أين وجه القبله» (؟) تعمّ الصلاه وغيرها مما يعتبر فيه 
الاستقبالءومنه دفن الميت إلى القبله» والمراد بالتحرى الأخذ بالأحرى والأرجحءوهو عباره أخرى عن الظن عند اشتباه القبله. 


نعم»هذا فيما إذا لم يمكن تحصيل العلم بالقبله ولو بالتأخير فى الدفن فيما إذا لم يكن فى تأخيره محذور للميت ولا 
بالمباشرين»بل مع المحذور يجوز الدفن ولو لم يمكن تحصيل الظن بها. 


ص هاور 


)١-١‏ وسائل الشيعه *18:الباب 7 من أبواب الدفنءالحديث الأول. 
1- 7) وسائل الشيعه 67:17 الباب © من أبواب القبله»الحديث الأوّل. 


(مسأله 9) الأحوط إجراء أحكام المسلم على الطفل المتولد من الزنا من الطرفين إذا كانا مسلمين أو كان أحدهما مسلماً وأما إذا 
كان الزنا[ ١‏ 


من أحد الطرفين وكان الطرف الآخر مسلماً فلا إشكال فى جريان أحكام المسلم عليه. 
فى الطفل المتولد بالزنا من مسلمين 
١1‏ 


لا ينبغى التأمل فى الولد المخلوق من ماء رجل ينسب إليه ويحسب ولداً له كما أن من ربته فى رحمها حتى وضعته تحسب أَما 
لهءسواء كان ذلكك بنكاح أو وطى شبهه أم بزناءولم يرد فى شىء من الخطابات الشرعيه نفى الولديه والأبوه والأمومه إذا كان 
ذلكك بالزناءو نما المنفى التوارث. 


نعم»ربما يتأّرل فى أنْ إسلام الطفل والأولاد ككفرهم تبعى لا حقيقىءوهذه التبعيه إذا كانت الولاده بالزنا غير ثابته فلا يعجرى 
على ولد الزنا ما دام لم يبلغ ولم يقر بالشهادتين ن أو ما لم يكن مميزاً ويقر بهما أحكام المسلم. 


نعم»ظاهر المنسوب إلى بعض الأصحاب أنه لا يحكم بإسلامه حتى مع اعترافه بالشهادتين بعد بلوغه. 


نعمءإذا كان الزنا من أحد الطرفين وكان الطرف الآخر مسلماً فلا إشكال فى جريان أحكام المسلم عليه»ولكن الظاهر عدم الفرق 
بين الأولاد فى التبعيه بين كونهم بنكاح أو ملكك يمين أو شبهه أو بالزناءفإنّه مضافاً إلى جريان السيره يعت بالجميع ما ورد من أن 
إسلام الرجل إسلام لشو لأولةدذه الصعاء. 

00 .٠ 
وقد يستدل على عدم إسلام ولد الزنا بمرسله الوشاءعن أبى عبدالله عليه السلام:أنه كره سؤر ولد الزنا وسؤر اليهودى والنصرانى‎ 
والمشركك وكل من خالف الإسلام (1) .ولكن لا يخفى أنّ الكراهه لا تدلّ إلاعلى مطلق المنع»المعبر عنه بالحرمه نظير مرسلته‎ 


ص 67غ رن 


1ت ) وسائل الشيعة 1299 الباب مق أبرات الأسآاالحديث ؟. 


(مسأله )٠‏ لا يجوز دفن المسلم فى مقبره الكفار[ ]١‏ 


كما لا يجوز العكس أيضاًءنعم إذا اشتبه المسلم والكافر يجوز دفنهما فى مقبره المسلمين وإذا دفن أحدهما فى مقبره الآخرين 
يجوز النبشءأمّا الكافر فلعدم الحرمه له.وأمًا المسلم فلأنٌ مقتضى احترامه عدم كونه مع الكفار. 


5 1 ' 
الأخرى عن أبى عبدالله عليه السلام:أنّه كان يكره سؤر كل شىء لا يؤكل لحمه (1) .أضف إلى ذلك ضعف سندها 


بالإرسال.وما ورد النهى عن الاغتسال فى الحمام من البئر الذى يجتمع فيه الغساله بأنه يسيل فيها ما يغسل به الجنب وولد الزنا 
والناصب لأهل البيت (7)ءلا دلاله له على النجاسه.فإنٌ المنع لردع أهل المدينه أن فى الاغتسال فيها شفاء العين؛ ولذا ورد فى 
بعض تلكك الأخبار ويغتسل فيه الجنب من الحرام والزانى (2) .وما ورد فى أن ديته ديه اليهودى والنصرانى»ضعيف لا يعتمد عليه 
كما أشار إليه الماتن»بل ديته ديه المسلم إن أظهر الشهادتين»بل وإن لم يظهر إذا كان أحد الزانيين مسلماًءوما ورد من أن ولد 
الزنا لا يدخل الجنه (©) فإنّه حكم غالبى حيث إِنّه لا يكون غالباً من أهل الإيمان والصلاح. 


لايجوز دفن المسلم فى مقبره الكفار 
]١[‏ 


فَإِنّ دفن المسلم فى مقبره الكافر هتكك وتوهين للمسلم»وكذلك دفن الكافر فى مقبره المسلم»وحرمه المسلم ميت كحرمته 
حياءنعم إذا اشتبه المسلم بالكافر 


ص 146 


أت 8) وسائل القعه 11009نالبات ذاعن أآبرات الأساالحديت ١‏ 

7- ؟) وسائل الشيعه 1:114ءالباب 1١‏ من أبواب الماء المضاف»الحديث الأوّل. 
*- *”) وسائل الشيعه 519:١ءالباب ١١‏ من أبواب الماء المضافءالحديث ؟. 
*- ©) انظر علل الشرائع 32: ؟ءالباب “اع8.عوالى اللآلى 076:"! الحديث 55. 


(مسأله )١١‏ لا يجوز دفن المسلم فى مثل المزبله والبالوعه ونحوهما ممما هو هتكك لحرمته|[ ]١‏ 


(مسأله )١١‏ لا يجوز الدفن فى المكان المغصو ب[ ؟] 
وكذا فى الأراضى سس 


فلا يكون فى دفنه فى مقبره المسلم وهن وهتككءوذكر الماتن قدس سره أنه إذا دفن أحدهما فى مقبره الآدخرين يجوز 
النبش.ومقتضى ما ذكر فى وجه عدم الجواز وجوب النبش. 


نعم»إذا دفن المسلم فى مقبره الكافر وأريد نبشه ونقله إلى مقبره المسلمين مع فساد جسدهءففى جواز النبش والنقل فى ذلكك 


]١[ 

قد ظهر الوجه فيه مما تقدم. 

لا يجوز الدفن فى المكان المغصوب 
["ا 


فإِن الدفن تصرف فى ملكك الغير ومالهءوإذا لم يكن من دون إذنه ورضاه يدخل فى عنوان الغصب فيكون حراماً يتقيد متعلق 
الأمر بالدفن بغير ذلكك الدفن كما هو المقرر فى بحث عدم جواز اجتماع الأمر والنهى.وبهذا يظهر الحال فى دفنه فى الأراضى 
الموقوفه لغير الدفن كالمدرسه والحسينيه.حيث يعد الدفن فيها تصرفاً منافيا لعنوان الوقفءوحتّى فى مثل المساجد مما لا يكون 
وقفها تبليكا لد للأشحاضن ولك للعتوان الكلى ولك الجيه أفنف إلى ذلكك أن الغرض هق ناء السناجتد العيادة لله بالضلاه 
وغيرهاءوالصلاه على القبر وبين القبور مكروهه. 


نعم»إذا كان الدفن فيما لا يكون جزءاً من المسجد وخارجاً عن تبعيته من قعر الأرض فلا بأس بهءولكن هذا النحو من الدفن 


مجرد فرض. 


ص اا 


الموقوفه لغير الدفنءفلا يجوز الدفن فى المساجد والمدارس ونحوهما كما لا يجوز الدفن فى قبر الغير قبل اندراس مبته[١]‏ 


لا يجوز الدفن فى قبر الغير 


]١[ 
.: 
هذا فيما إذا استلزم الدفن نبش قبر الميت قبل اندراسه ظاهرءوأمًا مع عدمه لا يخلو من تأملءوالله سبحانه هو العالم.‎ 


لا يخفى أن المنسوب إلى المشهور حمل ميتين على سرير واحد والمحكى )١(‏ عن الشيخ قدس سره فى النهايه (7) عدم الجواز 
ويستدل على ذلك فى بعض الكلمات بالمرسله الناهيه عنه حيث ورد فى الفقه الرضوى:ولا تجعل ميتين على جنازه واحده 20 
.ولكن قد ذكرنا أن الفقه الرضوى لم يثبت كونه روايه.كما يستدل عليه بصحيحه محمد بن الحسن الصفارءقال:كتبت إلى أبى 
محمد عليه السلام:أيجوز أن يجعل الميتين على جنازه واحده فى موضع التعاتعةوقله العاس 4ق كاق الفان رجات وام أء 
يحملان على سرير واحد ويصلَّى عليهما؟ فوقّع عليه السلام:«لا يحمل الرجل والمرأه على سرير واحد) (6) .ومدلولها مختص 
بجعل الرجل والمرأه على سرير واحد»وبما أن فى جعلهما على سرير واحد نوع تعيير عرفاً فلا يبعد حمل النهى عنه على 
الكراهه»وهل تثبت الكراهه أو الحرمه فى دفن الرجل والمرأه فى قبر واحد؟ فقد يقال:نعم.لاقتضاء كونهما على سرير واحد فى 
هده قليله جتطوعا أو مكروعاً كرتهمافى قير واحد كذلكة بطرق أولئولا يخنى ماف الأولويه من التامل. 


ص خذرا 


./:1/7 حكاه العلامه فى المنتهى‎ )١ -١ 

؟- 35) النهابه:©6. 

*- ") فقه الرضا عليه السلام:17. 

ع- ©) وسائل الشيعه 7:8:"ءالباب 57 من أبواب الدفنءالحديث الأول. 


(سأله )١*‏ يجب دقح الأجراء المبائه من الميت[١]‏ 


حتى الشعر والسن والظفرءوأمًا السن والظفر من الحى فلا يجب دفئهما وإن كان معهما شىء يسير من اللحم.نعم»يستحب 
السلام أنْ النبى صلى الله عليه و آله أمر بدفن أربعه:الشعر والسن والظفر والدم وعن عائشه عن النبى صلى الله عليه و آله أنه أمر 
يدقع سعة أشباء الأربعة "الل كوي والعض والعقييه والعلقة. 


فى الأجزاء المبانه من الميت 
]١[‏ 


أما دفن العضو المبان من الميت فقد تقدّم سابقاً أن.وجوب دفنه مقتضى احترام المسلم ميتاً ويدلٌ عليه مرسله أعبا ين جين 
بن خالدءعن أبيه.عن بعض أصحابهءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:«إذا وجد الرجل قتيلا فإن وجد له عضو تام ضهلِىَ عليه 
ودفن»وإن لم يوجد له عضو تام لم يصل عليه ودفن )١(‏ .فإن هذه وإن كانت يعارضها غيرها فى الصلاه على العضو التام إِلَاأَنّه لا 
معارضه بالإضافه إلى وجوب دفن المبان منه ولضعفها سنداً صالحه للتأييد. 


وما بالوضافه إلى سقوط الشعر والظفر والسن فيستدل على وجوب دفنها بمرسله ابن أبى عميرءعن بعض أصحابه»عن أبى 
عبدالله عليه السلام قال:لا يمس من الميت شعر ولا ظفر وان سقط منه شىء فأجعله فى كفنه (1) ءولكنها مضافاً إلى ضعف 
سندها بالإرسال فإن مدلولها ما إذا كان الشعر أو الظفر وغيرهما مع الميت لا ما إذا وجد منفرداً كما هو المفروض فى المقام 
وبمعتبره عبدالرحمن بن أبى عبدالله قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الميت يكون عليه الشعر فيحلق عنه أو يقلم ظفره؟ 


ص رن 


.4 وسائل الشيعه /18:"»الباب 8" من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ )١ -١ 
مق أبوات عسل البيةوالحديث الأول.‎ 1١ ؟- ؟) وسائل الشيعه »+8 البات‎ 


(مسأله ؟1) إذا مات شخص فى البثر ولم يمكن إخراجه يجب أن يسد ويجعل قبراً له[١]‏ 


شىء اغسله وأدفنه )١(‏ ولكن ظاهرها المنع عن إزاله الشعر أو أخذ الظفر أو غيرهما من الميت»بل يغسل الميت ويدفن. 


ودعوى أن وجوب دفنها مقتضى الاستصحاب فى وجوبه قبل انفصالها عن الميت لا يخفى ما فيهاءفإنٌ وجوب دفنها قبل انفصالها 
لكونها من توابع الجسد المحكوم بوجوب دفنه بتوابعه.ووجوب دفنها بعد خروجها عن التابع للجسد بانفصالها عنه خصوصاً إذا 
كانت منفرده فى الوجدان فغير ثابت سابقاًءولا موضوع للحكم السابق على تقدير ثبوته سابقاً.وعلى ذلكك فالحكم المزبور مبنى 
على الاحتباط» كما أن اسشحاب دقن الشعن والظفر والسن المنتضلة من الح أبكا محل تأتل؛ لأ المسهد فيه أغبان مبحاق 
ومدلول_بعضها الدفن حين أخذ الشعر والظفر وبعضها إبقاء السن حتّى يدفن معه عند دفنه»وفى روايه محمد بن مسلم كان شعر 
رسول الله محفوظا عندهم (؟) . 


وكيف كانءفلا مورد لتوهم الوجوب لجريان السيره القطعيه من المتشرعه على عدم الا-لتزام بالدفن»ولعل الحكم فى كلام 
جماعه بالاستحباب مبنى على التسامح فى أخبار السنن. 


إذا مات شخص فى البئر 
]١[‏ 
قد يقال فى وجه ذلك إِنْ التغسيل والتحنيط والتكفين لعدم التمكن منه 


58١: ص‎ 


)١‏ ونائل الشيعه 2ه البات 1١‏ امن أبوات عثل المية العدبية م 
1- ؟) وسائل الشيعه 1:87ءالباب 6١‏ من أبواب آداب الحمام»الحديث 7: 


(مسأله )1١0‏ إذا مات الجنين فى بطن الحامل وخيف عليها من بقائه وجب التوصّل إلى إخراجه بالأرفق فالأرفق[١]‏ 


2-2 


ولو بتقطيعه قطعه قطعه ويجب أن يكون المباشر النساء أو زوجها ومع عدمهما فالمحارم من الرجالءفإن عدر فالأجانب حفظا 
يها خارف 

يسقط ويصلى عليه ويسد البثر ويجعل قبراً له؛ لأنّ هذا المقدار هو المتمكن منه من تجهيزه وظاهرهم عدم الفرق بين كون البثر 
فى ملكك الميت أو فى ملكك غيره أو فى غير ملكك.ويشهد لذلكك روايه العلا بن سيابه»عن أبى عبدالله عليه السلام فى بثئر محرج 
وقع فيه رجل فمات فيه فلم يمكن إخراجه من البثر أيتوضٌ] فى تلكك البئر؟ فقال:لا يتوضأ فيه يعطل ويجعل قبراً وإن أمكن 
إخراجه 5 وغسّل ودفن»قال رسول الله صلى الله عليه و آله حرمه المسلم ميتاً كحرمته وهو حى سواء )١(‏ .وفى سندها 


ضعف؛ لعدم ثبوت توثيق لذبيان بن حكيم بل لعلاء بن سيابه أيضاً إِلَاأنْ قاعده احترام المسلم ميتاً لا يحتاج إلى دليل آخر 
والروايه صالحه للتأبيد. 


إذا مات الجنين فى بطن الحامل 
]١[‏ 


مرا وجوب إخراج الجنين الميت بالأسرفق فالأ-رفق لوجوب حفظ النفس المحترمه فإن أمكن ذلكك بمباشره النساء أو زوجها فلا 
مورد للكلا-مءفإِنْ مباشره النساء وتصديهن لولاده المرأه ممما جرت عليه سيره المتشرعهءولو استلزم ذلكك النظر إلى فرجها أو 
لمسها وعليه فلا يتعين على زوجها التصدى لإخراج الجنين وإذا لم يكن زوجها ولا النساء وأمكن ذلك بتصدى محارمها يقدم 


على الأجانبوإِنًا يتصدى الأجانب؛ لأنّ المورد من موارد تزاحم الأهم بغيره وفى روايه وهب بن وهب»عن 


ص ا 


)١‏ وشائل الشيع 015 :#البات ١قامق‏ أبوات الدقنءالحديت الأول 


ولو ماتت الحامل وكان الجنين حياً وجب إخراجه[١]‏ 


أبى عبدالله عليه السلام قال:قال أمير المؤمنين عليه السلام:إذا ماتت المرأه وفى بطنها ولد يتحركك يشق بطنها ويخرج الولد»وقال 
فى المرأه يموت فى بطنها الولد فيتخوف عليهاءقال:لا بأس بأن يدخل الرجل يده فيقطعه ويخرجه )١(‏ .وظاهرها جواز تصدى 
الرجل ولو كان أجنبياً ولا يبعد الالتزام بذلكك لا للروايه فإنها ضعيفه.بل فيما إذا كان الأجنبى أقوى خبره فى الإخراج؛ لما ورد 
فى جواز الرجوع إلى الطبيب إذا كان أرفق بعلاج المرأه. 


لو ماقت الحامل وبقى الجنين حياً 
[1] 


وجوب إخراج الطفل ولو بشق بطنها للتحفظ على حياه الطفلءوقد ورد فى ذلك روايات كمرسله ابن أبى عمير»عن بعض 
أصحابهءعن أبى عبدالله عليه السلام فى المرأه تموت ويتحرك الولد فى بطنها أيشق بطنها ويخرج الولد؟ قال:«نعم»ويخاط 
بطنها» (7) ومعتبره على بن يقطينءقال:سألت العبد الصالح عن المرأه تموت وولدها فى بطنها؟ قال:«شق بطنها ويخرج ولدهاا 
() وروايه وهب بن وهب المتقدمه () حيث ورد فى صدرها إذا ماتت المرأه وفى بطنها ولد يتحركك يشق بطنها ويخرج الولد. 


واعتبار الشقٌ من الجائب الأيستر إما لوروذه فى الفقة الرضوى (3) أو كون الإخراج بشقّه أيسرءولكن الإطلاق فى الروايات يمنع 
تعيّنه وخياطه موضع الشق للتمكن من تغسيل الميت وللممانعه عن تنجس الكفن كما إذا لم يجب التغسيل لفقد الماء»ولكن 


ص فير 


.” وسائل الشيعه ١7:51ءالباب 68 من أبواب الاحتضار»الحديث‎ )١ -١ 

7- ؟) وسائل الشيعه 7:68 - ٠/الءالباب‏ 88 من أبواب الاحتضارءالحديث الأوّل. 
“- ") وسائل الشيعه ١7:57ءالباب‏ 62 من أبواب الاحتضار»الحديث ”. 

ع- 6) قبل قليل. 

ه- 0) فقه الرضا عليه السلام:17. 


جنبها الأيسر ويخرج الطفل ثم يخاط وتدفن ولا فرق فى ذلكك بين رجاء حياه الطفل بعد الإخراج وعدمه:ولو خيف مع حياتهما 
علي كل مهما اضر حكن نض ١‏ 


الأمر بالخياطه فى مرسله ابن أبى عمير )١(‏ وصحيحته عن ابن أذينه (7) مطلقه.وكذا يدفع به احتمال اختصاص وجوب إخراج 


الولد بصوره رجاء حياه الولدأضف إلى ذلكك أنْ وجوب إنقاذ النفس وإحيائها يشبت ولو مع قصر زمان حياته على ما قيل. 
]١[‏ 


وقد يقال - فيما إذا دار الأمر بين التحفظ على حياه الأم أو حياه الولد - بأن تتلف الأم فيبقى ولدها حياً أو يقتل ولدها فتبقى الأم 
حييياته لأدريجرة عالت إتلخف أحدهما ليبقى الآدخم حياً؛ لأنّ كلا منهما نفس محترمه ولا يجب التحفظ على نفس محترمه 
بإتلااف نفس محترمه أخرىءبل يننظر حتى يقضى الله بما هو قاض بينهماء ولكن إذا أمكن للأنم قتل ولدها حتى يخرج من 
رحمها بعد إتلادفه فيجوز لها ذلكك لوجهين الأول :أنه يجب على الأم التحفظ على نفسها والتحفظ على حياه ولدها وإن كان 
واجباً عليها إِلَأَنّه فى الفرض حرج عليها فيرتفع وجوبه عنها.ووجوب التحفظ على نفسها وإن توقف على إتلاف ولدها إِلَانه 
يكون المقام من موارد التزاحم بين وجوب ذى المقدمه وحرمه مقدمته»فيقدم وجوب ذيها على حرمتها كما فى جمله من 
المقامات. 


ولكن لا يخفى ما فيه فإنّ دليل نفى الحرج لا ينفى حرمه قشل الولد؛ لأنّهِ خلا.ف الامتنان على الولدوذكرنا فيما إذا توقف 


ص شين 


)١ -١‏ المتقدمه فى الصفحه السابقه. 
1- 7) وسائل الشيعه ١7:51ءالباب‏ /ا من أبواب الاحتضار»الحديث /. 


وقد يقرر جواز قتل الأم ولدها بأنّه إذا توجه الضرر إلى أحد الشخصين لا يجب على أحدهما تحمل الضرر حتى لا يتضرر 
الآخر؛ لأنْ التحمل وجوبه عسر وحرج فلا يكون مأموراً بهءولعل ذلكك من فروع قاعده دفع المفسده أولى من جلب المصلحدءولا 
يخفى ما فى ذلكك أيضاً فإنّ قتل الأم ولدها من إيراد الضرر على الغير لحفظ نفسها. 


ولكن مع ذلكك لا يبعد الالترام بأنّه يجوز بل يجب على الأم قتل ولدها للتحفظ على حياتها فيما إذا لو لم يخرج الولد من بطنها 
وبقى حباً يقتلها أو يخاف أن يقتلها وذلك لأنّه ينطبق على قتلها ولدها عنوان الدفاع عن نفسهاءسواء كان الدفاع بإسقاطها ولدها 
أو قتلها ولدها ثم يخرج الولد عن بطنها غيرها. 


نعم.فى تصدى الثالث لقتل ولدها إشكالءفإنٌ الولد غير متعدٍ وغير ظالم لأمّه. 
وأمَا التمسكك فى جواز قتل الأم ولدها بقاعده نفى الحرج فقد عرفت الحال فيه. 
نعمءلا بأس بالتمسكك بها إذا كان خوفها على نفسها قبل ولوج الروح فى حملها كما لا يخفى. 


ويترتب على ذلكك أنه لا يتعلق بها بقتل ولدها لا قود ولا ديه؛ لأنّهِ لا حرمه لدم المهاجم والمتعدى ولا قود ولا قصاص على 
الدافعم عن نفسه. 


نعمءإذا أسقطت ما فى رحمها قبل ولوج الروح لخوفها على نفسها يتعلق بها الديه لعدم استناد المتعدى والمهاجم على الجنين 
عند الإسقاط. 


ص :16 


ص 1 


فصل فى المستحبّات قبل الدفن وحينه وبعده 
وهى أمور: 
الأول:أن يكون عمق القبر إلى الترقوة أو إلى قامه. و يحتمل كراهه الأزيد. 


الغانى:أن يجعل له لحد مما يلك القبله فى الألرض الصلبهءبأن حفر بقدر بدن الميث فى الظول والعرض:وبمقداز ما يمكن 
جلوس الميت فيه فى العمق»ويشق فى الأرض الرخوه وسط القبر شبه النهر فيوضع فيه الميت ويسقف عليه. 


العالج :ا تسكع ف المقوة القرمة على شا كه يسفن العتناء اناق وكوك كن شاه درون "كانت مره الفدلكان أي كاد 
الزائرون هناكك أزيد. 


الرابع:أن توضع الجنازه دون القبر بذراعين أو ثلا.ثه أو أزيد من ذلكء.ثم ينقل قليلا ويوضع ثم ينقل قليلا ويوضعءثم ينقل فى 
القالف جفرفرلة راعذ النيت أفعديل ركره أن يدل ف القر دففه ةقان للقي أبوالا .مه 


الخامس:إن كان الميت رجلا يوضع فى الدفعه الأخيره بحيث يكون رأسه عندما يلى رجلى الميت فى القبرءثم يدخل فى القبر 
طولا من طرف رأسهءأى يدخل رأسه أوّلاءوإن كان امرأه توضع فى طرف القبله ثم تدخل عرضاً. 


البافين :أن ينح القر كوب فته امغال الراه. 
السابع:أن يسل من نعشه سلاءفيرسل إلى القبر برفق. 


الثامن:الدعاء عند السلّ من النعشءبأن يقول:«بسم الله وباللّه وعلى ملّه رسول الله صلى الله عليه و آله.اللهُمَ إلى رحمتكك لا إلى 
عذابك.اللهُمَ افسح له فى قبرهءولقّنه حجته.و ثنته بالقول الثات وقنا وإياه عذاب القبر)»ءوعند معاينه القبر:«اللهُمَ اجعله روضه من 


رياض الجنهءولا تجعله حفره من حفر النار)»وعند الوضع فى القبر 


ص خرن 


يقول:«اللهُمّ عبدك وابن عبدك وابن أمتكك نزل بكك وأنت خير منزول به؛ وبعد الوضع فيه يقول:«اللهم جاف الأسرض عن 
خويةوصاعق مله ولفداميكه رميو : وعند وضعه فى اللحد يقول:«بسم الله وبالله وعلى مله رسول الله صلى الله عليه و آلهءثم 
يقرأ فاتحه الكتاب.وآيه الكرسى والمعوذتين»وقل هو الله أحد.ويقول:«أعوذ بالله من الشيطان الرجيم».وما دام مشتغللًا بالتشريج 
يقول:«اللهم صل وحدته»وآ نس وحشته.وآمن روعته»وأسكنه من رحمتكك رحمه تغنيه بها عن رحمه من سواك. فإنما رحمتكك 


للظالمين» وعند الخروج من القبر يقول:«إنا لله وإنا إليه راجعون. 


اللهم ارفع ذرختة ف علي الت عل عقت فى الغا رين :وعيل كه :تكتسية. رارف الغالمية أنوضيق إهالة القرات كليه قوق #رإنا بله 
وإنا إليه راجعون.اللهم جاف الأشرفق عن حيو ضحد إليكك ووعفولفة شك رفوا ناء و ادكه قبره من رحمتكك ما تغنيه به 
ظى سوه م بين 2186و نكا فول | انا وك اس يا ببعتكك).هذا ما وعدنا الله ورسوله وصدق الله ورسوله.اللهم دنا إنماناً 


1 

التاسع:أن تحل عقد الكفن بعد الوضع فى القبر»ويبداً من طرف الرأس. 

العاشر:أن يحسر عن وجهه.ويجعل خده على الأرض ويعمل له وساده من تراب. 

اللحادق عشر أن سيقك ظهره تلنه أو دوه لثذا استلقق على ققاه: 

الثانى عشر:جعل مقدار لبنه من تربه الحسين عليه السلام تلقاء وجهه بحيث لا تصل إليه النجاسه بعد الانفجار. 


الثالث عشر:تلقينه بعد الوضع فى اللحد قبل الستر باللبن»بأن يضرب بيده على منكبه الأيمن»ويضع يده اليسرى على منكبه الأيسر 
بقوّه:ويدنى فمه إلى أذنه ويحركه تحريكاً شديداً ثم يقول:«يا فلان بن فلان اسمع افهم - ثلاث مرات - الله ربكك.ومحمد نبيكك 
والإسلام دينكك.والقرآن كتابكك.وعلى إمامك.والحسن 


ص اا 


إمامكك... إلى آخر الأثئمه أفهمت يا فلان؟! ويعيد عليه هذا التلقين ثلاث مراتءثم يقول:ثبتكك الله بالقول الثابت.هداك الله إلى 
صراط مستقيمءعورّف الله بينكك وبين أوليائك فى مستقر من رحمتهءاللهم جاف الأرض عن جنبيه. و أصعد بروحه إليك. ولقه 
منكك برهاناً.اللهم عفوك عفوك.وأجمع كلمه فى التلقين أن يقول:«اسمع افهم يا فلان ابن فلان» ثلاث مراتءذاكراً اسمه واسم 
أبيه ثم يقول:«هل أنت على العهد الذى فارقتنا عليه من شهاده أن لا إله إلَاالله»وحده لا شريكك لهءوأنٌ محمد صلى الله عليه و آله 
عبده ورسوله»وسيد النبيين»وخاتم المرسلينءوأنٌ علياً أمير المؤمنين» وسيد الوصيينءوإماماً افترض الله طاعته على العالمينءوأنٌ 
الحسن والحسين وعلى بن الحسين ومحمد بن على وجعفر بن محمد وموسى بن جعفر وعلى بن موسى ومحمد بن على وعلى 
بن محمد والحسن بن على والقائم الحجه المهدى صلوات الله عليهم.أئمه المؤمنين وحجج الله على الخلق أجمعينءو أئمتكك أئمه 
هدى بكك أبرار.يا فلان بن فلان إذا أتاكك الملكان المقربان رسولين من عند الله تباركك وتعالى وسألاك عن ربكك وعن نبيكك 
وعن دينكك وعن كتابكك وعن قبلتكك وعن أئمتكءفلا تخف ولا تحزنءوقل فى جوابهما :الله ربى.ومحمد صلى الله عليه و آله 
نبيى» والإسلام دينى.والقرآن كتابىءوالكعبه قبلتىءوأمير المؤمنين على بن أبى طالب إمامى.والحسن بن على المجتبى إمامى 
والحسين بن على الشهيد بكربلاء إمامى» وعلى زين العابدين إمامى»ومحمد الباقر إمامى»وجعفر الصادق إمامى»وموسى الكاظم 
إمامى»وعلى الرضا إمامى»ومحمد الجواد إمامى.وعلى الهادى إمامى» والحسن العسكرى إمامى والحجه المنتظر إمامى.هؤلاء 
صلوات الله عليهم أجمعين أثمتى وسادتى وقادتى وشفعائىءبهم أتولّى ومن أعدائهم أتبرأ فى الدنيا والآخره.ثم اعلم يا فلان بن 
فلا-ن إن الله تبارك وتعالى نعم الرب وأن محمد صلى الله عليه و آله نعم الرسولءوأن على بن أبى طالب وأولاده المعصومين 


الأئمه الاثنى عشر نعم 


ص :5814 


الأكمهءوآن مااجاء بهمحيد صضك الله عليه و آله حقءوأنٌ الموت حق»وسؤال منكر ونكير فى القبر حقء.والبعث حق.والنشور 
حق.والصراط حق.والميزان حق.وتطاير الكتب حقءوأنْ الجنه حق والنار حقءوأنٌ الساعه آتيه لا ريب فيهاءوأنٌ الله يبعث من فى 


القبورءثم يقول:«أفهمت يا فلان»»وفى الحديث أنه يقول فهمت.ثم يقول: 


«ثبتكك الله بالقول الثابت وهداك الله إلى صراط مستقيم؛عرف الله بينكك وبين أوليائكك فى مستقر من رحمته).ثم يقول «اللهم 
حاف الأترضن عن جثبيةء و أضعل بروعة لبك ولقّه منكك برهاناًءاللهم عفوك عفوك,.والأمولى أن يلقن بما ذكر من العربى 
وبلسان الميت أيضا إن كان غير عربى. 


الرابع:أن يسد اللحد باللبن لحفظ الميت من وقوع التراب عليه.والأولى الابتداء من طرف رأسه وإن أحكمت اللبن بالطين كان 


ا 
الخامس عشر:أن يخرج المباشر من طرف الرجلين فإنه باب القبر. 

الننادس عنن] ذا ركوة ع شيع فق الفين حل اظيا ره مكقوفه الزاس تازعا عماعة وردادة ولونل: ركسي |لالشترورة: 
السابع عشر:أن يهيل غير ذى رحم - ممن حضر - التراب عليه بظهر الكف قائلا:إنا لله وإنا إليه راجعون على ما مر. 


الدامة عد أن يكون المباشر لوضع المرأه فى القبر محارمها أو زوجهاءومع عدمهم فأرتخامنهاء وإ لا فالأحات :زلا مك أن بكوة 
الأولى بالنسبه إلى الرجل الأجانب. 


العشرون:تربيع القبر بمعنى:كونه ذا أربع زوايا قائمه وتسطيحه.ويكره تسنيمه»بل تركه أحوط. 
الحادى والعشرون:أن يجعل على القبر علامه. 


596١: ص‎ 


الثانى والعشرون:أن يرش عليه الماء.والأولى أن يستقبل القبله ويبتدئ بالرش من عند الرأس إلى الرجلءثم يدور به على القبر 


الثالث والعشرون:أن يضع الحاضرون بعد الرش أصابعهم مفرّجات على القبر بحيث يبقى أثرها.والأ-ولى أن يكون مستقبل 
القبلهءومن طرف رأس الميت. 


واستحباب الوضع المذكور آكد بالنسبه إلى من لم يصل على الميتءوإذا كان الميت هاشمياً فالأولى أن يكون الوضع على وجه 
يكون أثر الأصابع أزيد بأن يزيد فى غمز اليد.ويستحب أن يقول حين الوضع:بسم الله ختمتكك من الشيطان أن يدخلك.وأيضاً 
يستحب أن يقرأ مستقبلا للقبله سبع مرات:إنا أنزلناه»وأن يستغفر له ويقول:اللهم جافٍ الأرض عن جنبيه.واصعد إليكك 
زواج رلته نقكة وقيوان وأسكن قبره من رحمتكك ما تغنيه به عن رحمه من سواكثءأو يقول:اللهم ارحم غربتهءوصل 
وحدته»وآنس وحشتّه»وآمن روعته»وأفض عليه من رحمتكك,. وأسكن إليه من برد عفوك وسعه غفرانكك ورحمتكك ما يستغنى 
بها عن رحمه من سواكءواحشره مع من كان يتولاه.ولا تختص هذه الكيفيه بهذه الحالهءبل يستحبٌ عند زياره كل مؤمن قراءه 
إنا أنزلناه سبع مرات»وطلب المغفره وقراءه الدعاء المذكور. 


الرابع والعشرون:أن يلقّنه الولى أو من يأذن له تلقيناً آخر بعد تمام الدفن ورجوع الحاضرين بصوت عال بنحو ما ذكرءفإن هذا 
الحاضرين وبعضهم ذكر استحبابه بعد التكفين أيضا. 


فين اقم 


الرأس وقبض القبر بالكفين. 
الخامس والعشرون:أن يكتب اسم الميت على القبر أو على لوح أو حجرء وينصب عند رأسه. 


السادس والعشرون:أن يجعل فى فمه فص عفيق مكتوب عليه :رلا إله إِلَالله ربى»محمد نبيى »على والحسن والحسين.- إل آخر 
الأثمه - أثمتى). 


السابع والعشرون:أن يوضع على قبره شىء من الحصى على ما ذكره بعضهم والأولى كونها حمراً. 


الثامن والعشرون:تعزيه المصاب وتسليته قبل الدفن وبعده.والثانى أفضل والمرجع فيها إلى العرفءويكفى فى ثوابها رؤيه 
المصاب إياهءولا حدّ لزمانها ولو أدّت إلى تجديد حزن قد نسى كان تركها أولى:ويجوز الجلوس للتعزيه ولا حدّ له أيضاًءوحدّه 
بعضهم بيومين أو ثلادث.وبعضهم على أن الأزيد من يوم مكروه ولكن إن كان الجلوس بقصد قراءه القرآن والدعاء لا يبعد 
رجحانه. 


التاسع والعشرون:إرسال الطعام إلى أهل الميت ثلاثه أيام»ويكره الأكل عندهمءوفى خبر أنه عمل أهل الجاهليه. 
الثلاثون:شهاده أربعين أو خمسين من المؤمنين للميت بخير بأن يقولوا: 

«اللهم إنا لا نعلم منه إِلّاخيراً وأنت أعلم به منا». 

الواحد والثلاثون:البكاء على المؤمن. 

الثانى والثلاثون:أن يسلّى صاحب المصيبه نفسه بتذكر موت النبى صلى الله عليه و آله فإنه أعظم المصائب. 
العالتع والقلاترة :الصير اهل 'القصية'والأسسيات والناشى بالأناء والاوساء و الفلكات حصوضا فق مرت الأولاد: 
الرابع والثلاثون:قول إنا لله وإنا إليه راجعون كلما تذكر. 


ص حاار 


الخامس والثلا-ثون:زياره قبور المؤمنين والسلام عليهم بقول:«السلام عليكم يا أهل الديار....) إلى آخره وقراءه القرآن وطلب 
الرحمه والمغفره لهمءويتأكد فى يوم الا-ثنين والخميس خصوصاً عصره وصبيحه السبت للرجال والنساء بشرط عدم الجزع 
والصبر»ويستحب أن يقول:«السلام على أهل الديار من المؤمنين»رحم الله المتقدمين منكم والمتأخرينءوإنا إن شاء الله بكم 
لاحقون»»ويستحب للزائر أن يضع يده على القبر وأن يكون مستقبلاً وأن يقرأ إنا أنزلناه سبع مرات»ويستحب أيضا قراءه الحمد 
والمعوذتين»وآيه الكرسى كل منها ثلادث مرات والأمولى أن يكون جالساً مستقبل القبله ويجوز قائماًءويستحب أيضا قراءه 
يس»ويستحب أيضا أن يقول:«بسم الله الرحمن الرحيمءالسلام على أهل لا إله إلالله.من أهل لا إله إلاللهءيا أهل لا له 
لَالنَهكيف وجدتم قول لا إله إِلَاللَهمن لا إله إِلَاللهءيا لا إله إِلَاللهبحق لا إله إلَالله»اغفر لمن قال لا إله إلالله»واحشرنا فى زمره 


من قال لا إله إِلَاللهءمحمد رسول الله.على ولى الله). 

السادس والثلاثون:طلب الحاجه عند قبر الوالدين. 

السابع والثلاثون:إحكام بناء القبر. 

الثامن والثلاثون:دفن الأقارب متقاربين. 

التاسع والثلاثون:التحميد والاسترجاع وسؤال الخلف عند موت الولد. 


الأربغون:ضلاه الهديه ليله الدفن وهئ على زوايه ركعتان يقرأ فى الأولى الحمد وآبه الكرسىءوفئ الثانيه الحمد والقدر عشر 
مرات.ويقول بعل الصلاه: 


«اللهم صل على محمد وآل محمد.وابعث ثوابها إلى قبر فلادن»»وفى روايه أخرى فى الركعه الأنولى الحمد وقل هو الله أحد 
مرتين»وفى الثانيه الحمد والتكاثر عشر مرات.وإن أن بالكيفيتين»كان أولى وتكفى صلاه واحده من شخص واحد وإتيان 
أربعين أولى لكن لا بقصد الورود والخصوصيه. كما أنه يجوز التعدد من شخص 


ص :797 


واحد بقصد إهداء الثواب»والأحوط قراءه آيه الكرسى إلى هم فيها خالدونء والظاهر أن وقته تمام الليل»وإن كان الأولى أوَّله 
نهنا الها ولو اتن ين الكتيه انك كرو ستهرا أعادوولن كاف كر كك اومن إن الوتتاف ان ]مدعي ]نه الك رست ولق تسح م 


أخذ الأجره عليها فتركها أو تركك شيئاً منها وجب عليه ردها إلى صاحبها. 
وإن لم يعرفه تصدّق بها عن صاحبها وإن علم برضاه أتى بالصلاه فى وقت آخر وأهدى ثوابها إلى الميت لا بقصد الورود. 
(مسأله )١‏ إذا نقل الميت إلى مكان آخر كالعتاب أو أخر الدفن إلى مده فصلاه ليله الدفن تؤخّر إلى ليله الدفن. 


(سالة #الأقرق :فين انتيفاك التعرية لأهل المصيبة بين الرجال والساء كح الشاتاك متهن متحزرا عا تكرة نه الفتددولا امن 
بتعزيه أهل الذمه مع الاحتراز عن الدعاء لهم بالأجر إِلَامع مصلحه تقضى ذلكك. 


ص :عاوم 


فصل فى مكروهات الدفن 

اشاره 

وقن ايضا احور 

الأول:دفن ميتين فى قبر واحدءبل قيل بحرمته مطلقاًءوقيل بحرمته مع كون أحدهما امرأه أجنبيه.والأ.قوى الجواز مطلقاً مع 
الكراهه.نعم الأسحوط التركك إِلَّما لضروره؛ومعها الأمولى جعل حائل بينهما.وكذا يكره حمل جنازه الرجل والمرأه على سرير 


وعديو الا حو تركه ااه 


الثانى:فرش القبر بالساج ونحوه من الآجر والحجرءإنّاإذا كانت الأرض نديه.وأما فرش ظهر القبر بالآجر ونحوه فلا بأس به.كما أن 
فرشه بمثل حصير وقطيفه لا بأس به.وإن قيل بكراهته أيضاً. 


الشالث:نزول الأب فى قبر ولده خوفاً من جزعه وفوات أجرهءبل إذا خيف من ذلك فى سائر الأرحام أيضاً يكون مكروهاًءبل قد 
يقال بكراهه نزول الأرحام مطلقاًإنالزوج فى قبر زوجته.والمحرم فى قبر محارمه. 


الرابع:أن يهيل ذو الرحم على رحمه الترابءفإنه يورث قساوه القلب. 
الخامس :سد القبر بتراب غير ترابه.وكذا تطيينه بغير ترابهءفإنّه ثقل على الميت. 


السادس:تجصيصه أو تطيينه لغير ضروره.وإمكان الأحكام المندوب بدونه؛ والقدر المتيقن من الكراهه إِنّْما هو بالنسبه إلى باطن 
القبر لا ظاهرهءوإن قيل بالإطلاق. 


السابع :تجديد القبر بعد اندراسهءإلاقبور الأنبياء والأوصياء والصلحاء والعلماء. 
الثامن:تسنيمه بل الحو تركه. 


ص كارا 


التاسع:البناء عليه»ءعدا قبور من ذكر.والظاهر عدم كراهه الدفن تحت البناء والسقف. 
العاشر:اتخاذ المقبره مسجداً إلامقبره الأنبياء والأئمه عليهم السلام والعلماء. 

الحادى عشر:المقام على القبورءإلَاالأنبياء والأئمه عليهم السلام. 

الثانى عشر:الجلوس على القبر. 

الثالث عشر:البول والغائط فى المقاير. 

الرابع عشر:الضحك فى المقابر. 

الاسن عقر الدفى في الدوق: 

السادس عشر:تنجيس القبور وتكثيفها بما يوجب هتكك حرمه الميت. 

السابع عشر:المشى على القبر من غير ضروره. 

الثامن عشر:الاتكاء على القبر. 

التاسع عشر:إنزال الميت فى القبر بغته من غير أن توضع الجنازه قريباً ثم رفعها ووضعها دفعات.كما مر. 
العشرون :رفع القبر عن الأرض أزيد من أربع أصابع مفرّجات. 


الحادى والعشرون:نقل الميت من بلد موته إلى بلك اع إلا إلى المشاهد المشرفه والأماكن المقدسه والمواضع المحترمه كالنقل 
من عرفات إلى مكه والنقل إلى النج ]١[‏ 


فإنّ الدفن فيه يدفع عذاب القبر وسؤال الملكين وإلى كربلاء الل ا 
فصل فى مكروهات الدفن 

نقل الميت من بلد موته إلى آخر 

]١[ 

يقع الكلام فى المقام فى جهتين: 


الأولى:فى نقل الميت من بلد موته إلى بلد آخر فإنٌ المعروف من الأصحاب 


ص اانا 


والكاظمين وسائر قبور الأممه؛بل إلى مقابر العلماء والصلحاءءبل لا يبعد استحباب النقل من بعض المشاهد إلى آخر لبعض 
المرجحات الشرعيه.والظاهر عدم الفرق فى جواز النقل بين كونه قبل الدفن أو بعده»ومن قال بحرمه الثانى --- 


كراهه نقله من بلد موته إلى الآدخر وأنه يستثنى من ذلكك النقل إلى المشاهد المشرفه ونحوهاءحيث إن النقل إليها لا يكره بل 
يكون أفضل.ويستدل على كراهه النقل بوجوه: 


القول:أن الل يوجن البأخير فى وق واليطارب شرع التعجيل فى تجهيز الميت ومنه دفنه»وفيه أنْ مقتضاه عدم كراهه التأخير 
فى دفن الميت.بل استحباب التعجيل فيه ولا كراهه نقله فإنّه قد يتفق كون النقل موجباً للتعجيل فى تجهيزه كما فى زماننا هذا 
بالإضافه إلى وسائل النقل وصعوبه التجهيز فى بلد الميت الموجب لتأخير دفنه. 


الثانى بروايه دعائم الإسلام عن على عليه السلام أنه رفع إلنه أن واكاك بالرستاق فحملوه إلى الكوفه فأنهكهم عقوبه 
وقال:ادفنوا الأجساد فى مصارعها ولا تفعلوا فعل اليهود ينقلون موتاهم إلى بيت المقدس )١(‏ .وفيه أن روايات دعائم الإسلام غير 
صالحه للاستدلال عليها بل لا يببعد دعوى عدم دخول المكروهات فى روايات التسامح (1) فى أدله السننءفإنَ مدلولها ورود 
الثواب على عمل وظاهر العمل الفعل لا التركك. 


والثالث:دعوى الإجماع وبما أنه من المحتمل اعتماد البعض على أحد الوجهين السابقين فلا يمكن الاعتماد عليه أيضاً.أضف 
إلى ذلكك أنّ التأخير فى دفن الميت إذا لم يعد وهنا فلم يثبت كراهته. 


ص 6# اانا 


1١ دعائم الاسلام‎ 0-١ 


-1١‏ 7) وسائل الشيعه ١8:١»الباب ١18‏ من أبواب مقدمه العبادات. 





فمراده ما إذا استلزم النبش وإِلّا فلو فرض خروج الميت عن قبره بعد دفنه بسبب من سبع أو ظالم أو صبى أو نحو ذلك لا مانع 
من جواز نقله إلى المشاهد مثلا ثم لا يبعد جواز النقل إلى المشاهد المشرفه. 


نعم»استحباب التعجيل فى تجهيز الميت أمر ثابت فإِنّه مضافاً إلى ورود روايات فيه لا تخلو عن الضعف فى السند أو الدلاله 
يكفى فيه عموم قوله سبحانه: لللارِعُوا للا مترر تق كم ,لمق ف 3 ولا له على سطترييهالمسازعه فى الاتناة بالواجات 
والسفعات النظلقيع وافحه عية إن ظانفها أن التحفرة تحصن بالناخي أبقيا فكوق الستارعه الها انها ,ولادافي إن 
حملها على الإرشاد بعد احتمال ملاكك المطلوبيه فى المسارعه بحيث لا يكون التأخير موجباً للعقوبه. 


وعلى الجملهءالثابت استحباب التعجيل فى الدفن لا كراهه النقل. 


الجهه الثانيه:جواز النقل بل استحبابه إلى الأمكنه المشرفه ومشاهد الأثئمه عليهم السلام ونحوها فَإِنّه وإن ورد فى الدفن فىي بعض 
الكمكتديعقن أعبان يمتظلير نينا عجراو التقل مل التعيهابه للدق انها كته تهاووة د خارجقالاسعك أناعبدالله غلنه 
الدفن فى النجف الأشرف من أنه يدفع عذاب القبر غير أنه يكفى فى جوز النقل بل استحبابه كون النقل والدفن فى مشاهدهم 
وجوارهم عليهم السلام أمن من التجأ إليهم والاعتصام بحبل الله والتوسل بهم عليهم السلام خصوصاً مع وصيه الميت.وإنما 
الكلا-م فى الجواز فيما إذا كان النقل كذلك موجباً لفساد المبت فإنٌ المصرح به فى كلام بعض الأصحاب كالماتن جوازه 
وعللوا ذلك بأنّهِ لا فرق فى 


ص اانا 


.17* سوره آل عمران:الآيه‎ )١ -١ 
من أبواب الدفنءالحديث الأؤل.‎ 1١ 7-؟) وسائل الشيعه ؟12::الباب‎ 


سايم اماد الحيك الم رويب دي المييلميق لإ دصي تدك رقم أكاز وم داكي قحا اجد ارين لجا اروم امن رمق 
اعتصم بهم فقد اعتصم بالله تعالى والمتوسل بهم غير خائب (صلوات الله عليهم أجمعين). 

0 
جريان وجه الجواز بل الاستحباب بين الصورتين»بل حكى فى الجواهر )١(‏ عن الشيخ جعفر (تغمده الله برحمته) أنه لو توقف 
نقله على تقطيعه إرباً إرباً جاز وعلل الجواز بأنه لا هتكك فى نقله لحرمته إذا كان بعنوان النفع له ودفع الضرر عنه كما قد يصنع 
مثله فى الحى (5”) »ويؤيد ذلكك بما ورد من نقل الجنازه إلى الغرى من اليمن (2 »من كون النقل إليه منه يوجب فساد الجسد 
قطعاً كما يؤيد ذلكك إطلاق الاستثناء فى كلمات الأصحاب فى النقل إلى المشاهد المشرفه والأمكنه المتبركه. 


ولكن لا يخفى أن التقطيع جنايه على الميت المسلم؛ ولذا ثبت فيها ديه قطع عضوه وكون النقل مع فساد الجسد هتكاً له أمر 
عرفى ينافى الأمر بالدفن لثلا يظهر فسادهءبل ذكروا أنه لو توقف الانتظار للغسل أو التكفين على التأخير إلى فساده يتعيّن دفنه بلا 
غسل أو بلا تكفين»ويقتضى ذلك الأأمر بإلقاء الميت فى البحر بجعله فى خابيه ونحوها وتمسكك أن الميت مع نقله فى هذا 
الحال غير سحرز وتمسكه غيزه يملغه.منا ول عن وجوف دنه الظاهر فى الدقن قبل ظيؤن الفبداد على اللعسد والاسستشناء قن 
كلمات الأصحاب ناظر إلى كراهه النقل لا إلى عدم جواز التأخير فى تجهيز الميت إلى ظهور التفسخ على جسدهءوخبر اليمانى 
مع أنه لا دلاله له على جواز الفعل حتى إذا كان الفعل بتقطيع الميت غير صالح للاعتماد عليه»فما فى كلام الماتن قدس سره من 


جواز 
ص :19" 
)١ -١‏ جواهر الكلام *6:20. 


.١:168 كشف الغطاء‎ )١-١ 
.7 من أبواب الدفن»الحديث‎ ١ بابلاء؟:٠١ مستدركك الوسائل‎ )” -* 


النقل إلى المشاهد المشرفه وإن استلزم فساد الميت لا يمكن المساعده عليه. 


ثمٌ نه يقع الكلام فى جواز نقل الميت إلى المشاهد المشرفه والأمكنه المقدسه بعد النبشءوقد تقدم أنّه لا فرق فى جواز النقل 
بل استحبابه إذا صار منبوشاً على ما تقدم من التفصيل بين كون النقل مستلزماً لفساده وعدمه أو جوازه أو استحبابه مطلقاًء 
والكلام فى المقام يختص بما إذا كان النقل موقوفاً على نبش قبرهوالظاهر أن نبش قبره ما لم يصر عظاماً مشكلءبلا فرق بين ما 
أوصى الميت بتقله إلى المشاهد المشرقه أو لم يوص فإنٌ الأمر بدفنه ولتكناء عوار انق الأرقى مسف يل كسد سيغوراء 
فنبش قبره خلااف مقتضى الأمر بدفنه لا لأنّ النبش هتكك ليقال لا هتكك إذا كان نبشه للنقل إلى المشاهد المشرفه» أضف إلى 
ذلك أن النبش أو النقل إذا كان مع تفشّخ الجسد يتحقق الهتكك أيضاً كما تقدمءسواء أوصى الميت بنقل جسده أم لاءفإنٌ 
الوصيه لا تكون مجوزه لارتكاب عمل لم تثبت مشروعيته فضللا عما إذا ثبت عدمها. 


نعم»إذا صار عظماً مجرداً فلا يبعد جواز النبش والحمل إلى المشاهد والأمكنه المشرفه خصوصاً مع الوصيهءبل لا يبعد القول 
بوجوب العدل بالوصيه فى الفرضي بعيت يظه رحن عدن الروايات جواز نقل عظام الميت حتى مع كونه موقوفاً على النبش 
كموثقه ابن فضالءعن أبى الحسن عليه السلام إِنّ الله أوحى إلى موسى بن عمران أن أخرج عظام يوسف من مصر إلى الشام 
لكك 


ودعوى أنه لم يثبت فى شرعنا يمكن الجواب عنها بأنْ تصدى الإمام عليه السلام لنقله لبيان مشروعيه نقل العظام. 
ص :6*0 


1-1 وساكل القيد 27 1الباب 1 هن أبراي الدقى الحدريف + 


(مسأله )١‏ يجوز البكاء على الميت ولو كان مع الصو ت[١]‏ 

39 24 2 لا 
بل قد يكون راجحا كما إذا كان مسكنا للحزن وحرقه القلب بشرط أن لا يكون منافيا للرضا بقضاء الله ولا فرق بين الرحم 
وغيرهءبل قد مر استحباب البكاء على المؤمن بل يستفاد من بعض الأخبار جواز البكاء على الأليف الضال والخبر الذى ينقل من 
أنْ الميبت يعذب ببكاء أهله ضعيف مناف لقوله تعالى: 
0 به 2؟ لا 
«وَ لا تررٌ وازِرَة وزرَ أخرى » 

د ا ْ 

وأما اليكاء المشتمل على الجزع وعدم الصبر فجائز ما لم يكن مقرونا بخدم الرضا بقضاء الله.نعم يوجب حبط الاجر ولا يبعد 
كراهته. 


ثم لا يخفى أن ما ذكر فى الجواهر )١(‏ ناسباً إلى جماعه من أنّ الانتظار مع تفسخ الجسد للغسل أو الكفن غير جائزءبل يدفن 
الميت بدونهما ما إذا كان الدفن ميسوراً قبل الفسادءوأمًا مع فساده قبل الانتظار فلا يبعد الغسل والكفن قبل الدفن كما يقتضيه ما 
ورد فى أكثل السبع من أنه يغسّل ويكفن ويصلّى عليه ويدفن (1) .فإنٌ إطلاقه يعم ما إذا كان الجسد فاسداً فراجع. 


وقد ظهر ممما ذكرنا أن نقل عظام من الميت إلى بلد آخر مع وجود غرض, شرعى أو عرفى بحيث يكون احتراماً له لا بأس حتى 
وإن كان موقوفاً على نبش قبره؛ بلا خلاف بين صورتى وصيته وعدمهاءوالله سبحانه هو العالم. 


البكاء على الميت 
]١[‏ 


لجريان السيره حتى من المتشرعه على البكاء لميتهم من الأهل والأقرباء والأصدقاءءولم يثبت المنع عنه ولو كان المنع عنه ثابتا 


501١: ص‎ 


)١ -١‏ جواهر الكلام 5:92:80 - 8مع. 
؟-١)‏ وسائل الشيعه 1 188ءالباب 98 من أبواب ضلاه الجنازه:الحديث الأول 


المنع بنحو الكراهه؛بل ورد فى الروايات ما يدل على كونه ممدوحاً كخبر محمد بن الحسن الواسطى الذى لا يبعد كونه 
حسنه.عن أبى عبد الله عليه السلام قال إِنَ إبراهيم خليل الرجمن سأل ربّه أن يرزقه ابنه تبكيه بعد موته )١(‏ .وفى موثقه أبى 
بصيرءعن أحدهما عليهما السلام لما ماتت رقيه بنت رسول الله صلى الله عليه و آله قال رسول الله صلى الله عليه و آله:الحقى 
بسلفنا الصالح عثمان بن مظنون وأصحابهءقال وفاطمه عليها السلام على شفير القبر تنحدر دموعها فى القبرءالحديث (1) .وفى 
مرسله الصدوقءقال الصادق عليه السلام لما مات إبراهيم بن رسول الله صلى الله عليه و آله قال رسول الله صلى الله عليه و آله 
حزناً عليكك يا إبراهيم وإنا لصابرونء يحزن القلب وتدمع العين ولا نقول ما يبسخط الرب (2) .وفى الأخرى قال عليه السلام:من 
خاف على نفسه من وجد بمصيبه فليفض دموعه فإنّه يسكن عنه (5) . 


وعلىي الجمله»الروايات الى دل هن عاق البكاء للحت زات إجمالاءوقى مقازز: دلكف نا فى مسيعة معاويد بن وه تعن أ 
عبدالله عليه السلام فى حديث قال:كل الجزع والبكاء مكروه سوى الجزع والبكاء لقتل الحسين عليه السلام (5) .وما روت العامه 
من النهى عن البكاء على الميت؛ لأنّ الميث يعذب ببكاء أهله (8) .ولكن النهى المروى من حيث الستد ضعيق ومثاق للكتاب 


المتعد دق قول و 375 11 زي2 رزو اخرل اهنا 
ص ع 


." من أبواب الدفن»الحديث‎ 7١ 7ءالباب‎ 17 - :75١ وسائل الشيعه‎ )١ -١ 
وسائل الشيعه 4/ا!:ءالباب 87 من أبواب الدفنءالحديث الأوّل.‎ )7 -9 
.258 ثيدحلا»١:1ا/7/ من لا يحضره الفقيه‎ )" -* 

- ©) من لا يحضره الفقيه /141:١»الحديث‏ /08. 

ه- ) وسائل الشيعه 787:»الباب 417 من أبواب الدفن»الحديث 4. 

8- 2) مسند أحمد 8:١.صحيح‏ البخارى .1:٠١‏ 


- 07 سوره الأنعام:الآآيه 188. 


إذا كان المراد من عذاب الميت الجزاء على العمل»ويمكن أن يكون المراد تأذى الميت وعدم راحته وتألم وه 


وأمَا حسنه معاويه بن وهب )١(‏ محموله إِمّا على خروج الجزع والبكاء عن المتعارف الموجبين لفقد النفس اعتدالها ولا بأس 
بالالتزام بكراهه ذلك إِلَاإِذا كان ذلكك لمثل ما جرى على الحسين بن على عليهما السلام وأمًا مجرد البكاء بل مجرد الجزع غير 
الخارجين. عن المتعارزف خلا كراهه فيهما.وقد قيد الماتن قدس سره جواز البكاء المشتمل على الجزع وعدم الصبر بما إذا لم 
يكن بعدم الرضا بقضاء اللّه. 

1 
أقول:ما ورد فى كون الرضا بقضاء الله رأس الطاعه وعلامه الإيمان وأنّ الراضى بقضائه أعلم الناس (5) .إلى غير ذلكك وإن 


كان من الروايات الكثيره إِلَاأنٌ استفاده الالتزام منها لا تخلو عن تمل إِنَاأن يرجع عدم الرضا إلى نفى العدل عنه سبحانه فإِنّ 
ذلك يخرج الإنسان عن الإيمان. 


ثم إنه كما تقدم أنّ البكاء بل الجزع لمصاب النبى صلى الله عليه و آله وأهل البيت والمتعلقين بهم عليهم السلام أمر مستحب 
يعد من العيادات الى يقرت بها إلى الله يسبحانه»وفى صحيحه فضيل بن يسارءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:من ذكرنا عنده 
ففاضت عيناه ولو مثل جناح الذبابه غفر الله ذنوبه ولو كان مثل زبد البحر 41 .وفى صحيحه بكر بن محمد»عن 


ص رين 


)١ -١‏ المتقدمه آنفاً. 
-١‏ 7) وسائل الشيعه ١10:"»الباب‏ 7 من أبواب الدفن»الحديث ". 
تب م) وسائل القيعه +«قاءارالبات +ع من أبوات المرانةالحديك الأول 


أبى عبدالله عليه السلام أنّهِ قال للفضيل:تجلسون وتتحدثون؟ قال:نعمءقال:تلكك المجالس أحبها فأحيوا أمرنا فرحم الله من أحيا 
أمرنا يا فضيل من ذكرنا أو ذكرنا عنده ففاضت (مسأله ؟) يجوز النوح على الميت بالنظم والنثر ما لم يتضمن الكذب ولم يكن 
مشتملاً على الويل والثبور لكن يكره فى الليل ويجوز أخذ الأجره عليه إذا لم يكن بالباطل لكن الأولى أن لا يشترط أولاً.[١]‏ 


عيناه الحديث (1) .إلى غير ذلكك ممما ورد فى البكاء والإبكاء على الحسين بن على عليهما السلام البالغه حد التواتر كيف فقد 
بكى على بن الحسين (صلوات الله عليه) على أبيه ما جرى على أهل بيته عشرين أو أربعين سنه (؟) على ما فى بعض الروايات 
حتى عد كأم الأئمه فاطمه الزهراء عليهما السلام من البكائين الأربعه. 


]١[ 


لجريان السيره من المتشرعه على النياحه على الميت نظماً أو نثرا أضف إلى ذلك ما ورد فى الروايات بعدم البأس بأجر النائحه 
وإن ورد فى بعضها الآخر أنها لا تشارط وتقبل ما أعطيت»وفى صحيحه أبي بصيرءقالقال أبو عبدالله عليه السلام:لا بأس بأجر 
النائحه التى تنوح على الميت () .وفى معتبره حنان بن سدير»عن أبى عبدالله عليه السلام:«قل لها لا تشارط» (5) . 

0 ٌ 5 ٍ 

وأمًا النياحه للأئمه عليهم السلام فلا ينبغى التأمّل فى استحبابها»وفى صحيحه يونس بن يعقوب.عن أبى عبدالله عليه السلام قال 
لى أبى:يا جعفر أوقف لى من مالى كذا وكذا لنوادب تندبنى عشر سنين بمنى أيام منى (2) .والروايات الوارده فى ثواب البكاء 
والإبكاء للحسين عليه السلام معروفه.وما فى كلام الماتن من تقييد جواز النوح بما لم يتضمن الكذب ظاهرءوأمًا تقييده بعدم 
اشتماله على الويل والثبور غير ظاهر فإنّ ما ورد فيه 


ص رحن 


)١ -١‏ وسائل الشيعه ١18:20١ءالباب‏ 28 من أبواب المزار»الحديث ؟. 

؟- ؟) مستدركك الوسائل ه2ع:7 - 8#عءالباب لا من أبواب الدفن»الحديث 18. 
“- ") وسائل الشيعه 1/:177١ءالباب ١7‏ من أبواب ما يكتسب به»الحديث 7. 

ع- ©) وسائل الشيعه 1:178١ءالباب ١7‏ من أبواب ما يكتسب به»الحديث ". 

ه- 0) وسائل الشيعه 1:170١ءالباب ١77‏ من أبواب ما يكتسب به.الحديث .١‏ 


(مسأله ") لا يجوز اللطم والخدش وجز الشعرءبل والصراخ الخارج عن حدّ الاعتدال على الأحوطء و كذا لا يجوز شق الثوب على 
غير الأب والأخ والأحوط تركه فهما ايها1] 


النهى عن الصراخ بالويل والعويل والدعاء بالذل والثبور من بعض الروايات ضعيفه فراجع المرويات فى باب ”8 من أبواب الدفن 
وقد عنون فى الوسائل الباب بكراهه الصراخ بالويل والعويل والدعاء بالذل والثكل والحزن )١(‏ .ومثل ذلك ما ذكره قدس سره 
من كراهه النوح بالليل فإنّه ورد فى روايه خديجه بنت عمر بن على بن الحسين بن أبى طالب أنّها قالت:سمعت عمى محمد بن 
على عليهما السلام وهو يقول:إِنّما تحتاج المرأه فى المأتم إلى النوح لتسيل دمعتها ولا ينبغى لها أن تقول هجراً فإذا جاءها الليل 
فلا تؤذى الملائكه بالنوح (7) .والظاهر أن الحكم بالكراهه بملاحظه أخبار التسامح فى السئن. 


اللطم والخدش وجز الشعر والصراخ 
]1١[‏ 


وفى روايه جابر»عن أبى جعفر عليه السلام قال:قلت له:ما الجزع؟ قال:أشد الجزع الصراخ بالويل والعويل ولطم الوجه والصدر 
وجز الشعر من النواصى ومن أقام النواحه فقد تركك الصبر وأخذ فى غير طريقه () .وفى روايه عمرو بن أبى المقدامءقال: 


. 0 : :. 
سمعت أبا الحسن عليه السلام وأبا جعفر عليه السلام يقول فى قول الله عزّْ وجل: «وَ لا يَغصيئك فى مَعْرُوفٍ) قال إِنْ رسول الله 


صلى الله عليه و آله قال لفاطمه عليها السلام:إذا أنا مت فلا تخمشى على وجهاً 
ص :5080 


1ت 1) وسائل الشيعه الا 
1- 7) وسائل الشيعه 7؟*7:"ءالباب الا من أبواب الدفنءالحديث الأؤل. 
عت *) وسائل الشيعه الالاانات #بالادالبات هن أبوات الدافنءالحديت الأول: 


ولأحرض على شمر ولا مادق بالويل ولا تقيمن علىٌ نائحه.قال:ثم قال:هذا هو المعروف الذى قال الله فى كتابه «وَ لا يَعْصِيئَكك 
فى مَعْرُوفٍ) )١(‏ وفى روايه امرأه الحسن بن الصيقل عنءأبى عبد الله عليه السلام:«لا ينبغى الصياح على الميت ولتق القبابية 
(1) وفى روايه خالد بن سدير أخى حنان بن سديرءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل شق ثوبه على أبيه أو على أمّه أو 
على أيه أوغلى قريب له؟ ققالةلأ بأس شق الحبوتب قد شق موسى بن عمران على أخية هاروقهولا يشق الوالد على ولده وله 
زوج على امرأته»وتشق المرأه على زوجها وإذا شق زوج على امرأته أو والد على ولده فكفارته حنث يمين»ولا صلاه لهما حتى 
يكفّرا أو يتوبا من ذلكك فإذا خدشت المرأه وجهها أو جرّّت شعرها أو نتفته ففى جز الشعر عتق رقبه أو صيام شهرين متتابعين أو 
إطعام ستين مسكيئاًءوفى الخدش إذا أدميت وفى النتف كفاره حنث يمين ولا شىء فى اللطم على الخدود سوى الاستغفار 
والتوبه»ولقد شققن الجيوب ولطمن الخدود الفاطميات على الحسين بن على عليهما السلام وعلى مثله تلطم الخدود وتشق 
الحروب ا 


وقد ذكر الشيخ قدس سره فى المبسوط (5) أن شقٌّ الجيب محرم إأافى موت الأب للا-بن وفى موت الأخ للأخءوبه روايه وقد 
أخذ فى ذلك روايه معتبره لفتوى الشيخ على طبقها ولكن من المحتمل جداً أن المراد ما تقدم من أخبار المنع التى فيها 


ضعف.وما 
ص ١ن‏ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 777:»الباب *8 من أبواب الدفن»الحديث «.والآيه ١١‏ من سوره الممتحنه. 
1- 7) وسائل الشيعه 77:»الباب 85 من أبواب الدفن»الحديث ؟. 

مب ") وسائل الشيعه 77287 7اءالباب 81 من أبواب الكفاراتالحديث الأوؤل. 

مع الفسوط 13/5 


(مسأله ع فى جز المرأه شعرها فى المصيبه كفاره شهر رمضان[ ]١‏ 

وفى نتفه كفاره اليمين وكذا فى خدشها وجهها. 

(مسأله 0) فى شق الرجل ثوبه فى موت زوجته أو ولده كفاره اليمين وهى إطعام عشره مساكين أو كسوتهم أو تحرير رقبه. 
(مسأله #) يحرم نبش قبر المؤمن وإن كان طفلاً أو مجنوناً لامع العلم باندراسه وصيرورته تراباً[؟] 

ولا يكفى الظن به. 


فى كلامه من استثناء الشق فى الولد على والده والأخ لأخيه لا تحسب قرينه على خلاف ذلك.فإن استثناء شق الأخ على أخيه 
وارد فى روايه خالد بن سدير )١(‏ .والولد لوالده وارد فى روايه أبى هشام الجعفرىءقال:خرج أبو محمد عليه السلام فى جنازه 
أبى الحسن عليه السلام وقميصه مشقوق فكتب إليه ابن عون:من رأيت أو بلغكك من الأئمه شقّ قميصه فى مثل هذا؟ فكتب إليه 


أبو محمد عليه السلام:يا أحمق ما يدريكك ما هذا؟! قد شق موسى على هارون (1) . 


والمتحصل أن هذه الروايات لضعف إسنادها لا تصلح لإثبات الحرمه ولا إثبات الكفاره»وغايه ما يمكن الالتزام بالكراهه إِلَاإذا 
"كاذنا كدووفر ١‏ بالندام مسيم حضف 


]١[ 


قد ذكرنا ورود الكفاره فى كل ذلكك فى روايه خالد بن سدير أخى حنان بن سدير () ولضعفها فالحكم مبنى على الاحتياط 
وكذا الحال فى المسأله الخامسه. 


حرمه نبش قبر المؤمن 

"1 

قد ذكرنا سابقاً من أن المتفاهم عرفاً من الأمر بدفن الموتى ستر أجسادهم 
ص :/5017 


)١ -١‏ المتقدمه فى الصفحه السابقه. 
1- ؟) وسائل الشيعه 716:"!»الباب 85 من أبواب الدفن»الحديث 2. 
9 ”3) المتقدمه فى الصفحه:. 


وإن بقى عظماً فإن كان صلباً ففى جواز نبشه إشكال[١]‏ 


وأما مع كونه مد كوو و بعل اس انا بأدنى حركه فالظاهر جوازهءنعم لا يجوز نبش قبور الشهداء والعلماء والصلحاء 
وأولاد الأئمه عليهم السلام وك كت الانتزاه رطانق الدده شقما العاف منها كزان أو مهار ا والظاهر تو قد عنة ل الشف 


على ثور حورل ل ع 2 


وتواشها شرك عن ستو فى الأرض اليش :كيك رختيى جا اليك ناف الكقاف العزدو قن الأم هد إل ذا كان لان غير 


نعمءإذا صار الجسد تراباً بحيث لا يبقى منه شىء لا يصدق على ظهور قبره ولو بالحفر عنوان ظهور الجسد ولا يصدق أيضاً 
عنوان الهتكك كما إذا أريد دفن ميت آخر فيهءوذكر الماتن قدس سره أنه لابد فى جواز النبش إحراز اندراسه بالعلمءولا يكفى 
الظن به فإنّه لا دليل على كون الظن طريقاً معتبراً إلى إندراس الميت.ولكن لا يخفى يمكن أن يقال باعتبار الاطمئنان كما فى 
سائر الموضوعاتءوقد يقال إِنّه مع احتمال اندراس جسد الميت يجوز النبش؛ لأنٌ الموضوع للحرمه إظهار جسد المؤمن 
والاستصحاب فى بقاء جسده لا يثبت أنْ نبشه إظهار لجسده؛ وفيه أن للنبش عنوان آخر وهو عنوان هتكك المؤمن ويصدق 
عنوان هتكه على نبش قبره مع احتمال عدم اندراس جسده كما أنه يصدق عنوانه حتى مع العلم باندراس الجسد كما فى نبش 


قبور العلماء والشهداء والصلحاء خصوصاً إذا اتخذ قبورهم مزاراً أو مستجاراً. 
]١[‏ 


وقد تقدم أنّه يمكن أن يقال بجواز النبش فى هذه الصوره إذا كان لنقل عظامه إلى المشاهد والأمكنه المشرفه أو لرفع الوهن 
عنه.وأما فى غير ذلكك فلا يجوز حيث إِنْ تلك العظام على تقدير الوجدان على ظاهر الأرض يجب دفنها فلا يجوز نبش القبر 
وإخراج الميت عن كونه مدفونوأمًا دفن العظام التى أصبحت مجرد صوره يصير تراباً بمجرد حركتها فوجوب دفنها إذا كانت 
على ظاهر الأرض غير معلوم فضللاً عن نبش قبره. 


ص مع 





الميت فلو أخرج بعض تراب القبر وحفر من دون أن يظهر جسده لا يكون من النبش المحرم.والأ-ولى الإناطه بالعرف وهتكك 
الدرمدو كذ ارصاق النيقى إذا كان انميق فى مزو اناونع بآبة اوضع مين ار يعموه] ذالم اكور نجه النية 1 


وكذا إذا كان الميت موضوعاً على وجه الأرض وبنى عليه بناء لعدم إمكان الدفن أو باعتقاد جوازه أو عصياناً فإِنّ إخراجه لا 


يكون من النبش[؟] 

وكذا إذا كان فى تابوت من صخره أو نحوها. 

(شأله #اتسفن من حرس اليش هاوه الأول إذا دقن ف المكاة الععوت غدوانا أو جيل أو تيان | 
فإنه يجب نبشه مع عدم رضا المالكك ببقائه. 

]1١[ 


فإنَّ فتح بابه لوضع ميت آخر لا يعد هتكاً للميت المدفون فى السرداب ولا يعد نبشاً لقبره»ءبل يكفى فى الجواز الشكك فى صدق 
النبش مع عدم كونه هتكاً كما هو المفروض. 


[؟] 


إذا وضع الميت على الأعرض وبنى عليه بنياناً باعتقاد الجواز أو العصيان فهل يجب إخراجه ودفنه إذا لم يكن حرجياً أو ضرريا؟ 
فلا يبعد القول بالوجوب كما هو مقتضى الأمر بدفن الموتى بل يجرى ذلكك فى الموضع على الصخره على الأحوط. 


موارد جواز نبش القبر 
["] 


إذا دفن الميت فى مكان ملك الغير ولا يرضى ببقائه فى ذلكك المكان فلا ينبغى التأمّل فى وجوب النبش مقدمه لدفنه فى مكان 


مباحءفإنٌ الدفن المزبور غير مصداق للمأمور به على ما هو المقرر فى بحث امتناع اجتماع الأمر والنهى. 


نعم»إذا رضى المالكك ببقائه فى أرضه مدفوناً ولو لبذل الثمن للأرض فلا يبعد عدم جواز النبش؛ لأنّ المتفاهم العرفى من الأمر 
بالذقى اياك ميك الميت سمفورا فى 


ص لين 


الأرضءوهذا الغرض يحصل بإذن المالكك ببقائه مدفوناً فيكون نبشه وإخراجه إلى مكان آخر هتكاً له مع رضا المالككءوهذا 
بخلااف ما إذا لم يرض حتى فيما كان الدافن حين دفنه جاهلاً - أى شاكاً فى كون المكان المزبور ملكك الغير - أو غافلاً أو 
ناسياً فإِنّه فى جميع هذه الصور لا يكون الدفن المزبور مصداقاً للمأمور به مع عدم رضا المالكك ببقاء الميت مدفوناً فى ملكه.فإن 
النذقن السا مور مداع التذفق النرق اع جيك اليف قد عفرا فى عموى الزمان إل زناف الاتدرات ار تحرم و ليور البالكة 
للأرض وعدم رضاه ببقاء الميت فيه يستكشف عدم كون الدفن الواقع مصداقاً للدفن المأمور بهءبل يكون بقاؤه فيه من الدافنين 
تصرفاً فى ملكك الغير بلا رضا مالكهءفلا يجوز لهم إبقاء الميت فى ذلكك المكان حتى لو كانوا غافلين عن كون المكان للغير أو 
تاملا ل 

ودعوى كون التكليف بالدفن مع نسيانهم ساقط والمأمور به الكفائى حاصل فلا مرخص لهم فى نبش قبره ونقله إلى مكان مباح 
بخلااف صوره الجهل والغفله لا يمكن المساعده عليهاءفإِنٌ الحاصل ليس المواراه التى يبقى الميت فيها إلى الاندراس 


ونحوه» أضف إلى ذلكك أنْ الفرق بين صوره النسيان وصوره الغفله غير صحيح فإنّ الحرمه الواقعيه فى التصرف فى ملكك الغير 
عند حدوث الدفن ساقط فى كلتا الصورتين. 


ومتما ذكرنا يظهر أنه لا يجوز دفن الميت فى ملكك يملك الغير منفعته بالإجاره ولو مع رضاه بدفن الميت فيه؛ لأنّه لا يملكك 
الزفيا افقاء انك سدفرنا فى ذلكف الملكق تسل الات الأسارء كنا لا بسر المالكة الزه اندقف الننف ف يدون رضأ المسبا جد 
زمان الاستيجار. 


5٠١: ص‎ 


وكذا إذا كان كفئة:مخضويا[١]‏ 


أو دفن معه مال مغصوب.بل أو ماله المنتقل بعد موته إلى الوارث فيجوز نبشه لإخراجه نعم لو أوصى بدفن دعاء أو قرآن أو 


خاتم معه لا يجوز نبشه لأخذهءبل لو ظهر بوجه من الوجوه لا يجوز أخذء[؟] 
كما لا يجوز عدم العمل وطتكة من الأول 


قبر المبت ونقله إلى مكان آخر بالرجوع فى إذنه ورضاه؛ لأنّ إذنه فى دفنه إسقاط لحرمه ملكه إلى اندراس جسد الميت حيث 


نه لا يجوز نبش قبر الميت قبله. 
]١[‏ 


لا يبعد أن يكون جواز النبش أو وجوبه لتكفينه بالمباح فيما إذا لم يرض المغصوب منه ببذله ولو بعد تكفينه كما ذكرنا ذلكك 
فى رضا مالكك الأعرض بالدفن بعد الدفن فإِنٌ التكفين أيضاً واجب توصلىءوالمتفاهم العرفى كون الميت ملفوفاً بثياب 
ثلا-ثه»والفرق بين الكفن المغصوب وبين دفن المال المغصوب والمال المنتقل إلى الوارث أنه يجب النبش على الجميع مع عدم 
رضا مالكك الكفن ووجود مال للميت يفى بثمن كفنه؛ لأنّ التكفين الواجب قبل الدفن لم يحصل بخلاف فرض دفتهما معهءفإنٌ 
جواز النبش أو وجوبه يختص بالمغصوب منه والدافنءغايه الأمر سواء كان نبشهما بالمباشره أو بالتسبيب والقول بجواز النبش 
فى الفرض أو وجوبه مقتضى سلطنه المالكك على ماله أو وجوب رده ماله عليه بعد عدم الإطلاق فى الأمر بالدفن بحيث يشمل 
المنع على النبش فى مثل الفرضءوهذا مع عدم إحراز صدق الهتكك بنبش قبره فى الفرض كما فى بعض المواردءوأمًا مع صدقه 
فالنبش والأخذ لا يخلو عن التأمّلء بل لا يبعد الانتقال إلى ضمان البدل إذا كان الوضع من الدافنءوالله العالم. 


ف 


إن دفن المال فى الفرض بمقتضى الوصيه لازم»وليس المراد من الوصيه بالدفن مجرد حدوثه كما ذكرنا فى نفس الأمر بدفن 
الميت فلا يجوز أخذ ما أوصى بدفنه حتى فيما ظهر بوجه من الوجوهءولو فرض نسيان دفن ما أوصى بدفنه معه 


ض :ااع 


وتذكروا بعد دفنه فمقتضى ما ذكرنا وإن كان جواز النبش للعمل بالوصيه إِلَاأن الأحوط حفر القبر بمقدار لا يظهر جسده نظير ما 
ذكر فى دفن الأجزاء الساقطه منه فيما لو ظفر بها بعد دفنهءبل لا يتركك ذلكك فى الوصيه بدفن شىء معه وفى دفن الأجزاء الباقيه 
منه؛ لأن الأمر بدفن الجزء المبان مع الميت إِنّما فيما لو ظفر به قبل دفن الميت على ما تقدّم فلا يقتضى الأمر بدفنه معه على ما 
ورد فيه النص نبش قبره بعد دفنه»واستظهار الجواز فى مثل ذلكك بروايه المغيره بن شعبه أنه دفن مع النبى صلى الله عليه و آله 
عاد ف حي قر مال الله عليه و /الندر خرص اللاي و أله كا افق ولاك ةالآثة'آخر يع طهند. عهنذا ,الى كنا ترق فاليا 
روايه ضعيفه مرويه من طرق العامه )١(‏ »وراويها المغيره من أعداء أمير المؤمنين عليه السلام والمحكى أنه لم يكن حاضراً عند 
ذفن الى ضلى ال علية و الفوظاف الدروض الادقن خاتية جه عسدا والدقم السمدى ايتقاظ لحرمه المال قلا جرد مع قن 
قر فشلا عن نيش قير التبى عبان الله علية و آله 


بقى فى المقام أمر وهو أنّه إذا رضى مالكك الأرض بدفن الميت فى أرضه وبعد الدفن بمده طويله أو قصيره رجع عن إذنه فهل 
يجوز نبش قبره لنقله إلى مكان آخر أو أنْ رجوعه عن إذنه لا أثر له فلا يجوز للمالكك أو غيره نبش قبره لنقله إلى مكان مباح» 
سواء عد النبش لنقله إلى مكان آخر هتكاً له أم لا-وقد ذكر المحقق فى الشرائع أنه لو أعار أرضاً للدفن لم يكن له إجبار 
المستعير على قلع الميت (1) »وإدعى فى الجواهر الإجماع على ذلكك بقسميه () .وقد يقال فى وجه ذلكك أنْ عدم الجواز 
متتضى محرهه 


51١١: ص‎ 


.7:30* الطبقات الكبرى لابن سعد‎ )١ -١ 
.1:6٠١ ؟) شرائع الاسلام‎ -١ 
.17/4 - 70/:17/8 الجواهر‎ )” -* 


نبش القبر بعد وقوع الدفن صحيحاً. 


وقد يناقش فى ذلك بأنّه لا إطلاق فيما دل على عدم جواز النبش ليؤخذ به فى الفرض ومقتضى ساطنه المالكك على ماله جواز 
نبشه للنقل»خصوصاً إذا لم يتحقق معه هتكك كما إذا لم يمض على دفنه فيه زماناً يفسد جسد الميت.وهذا نظير ما إذا أذن للغير 
ذفن اعادو قى التتكار لمدار 0:6 روج عن رذنها أقام لاذه فإ الب كوو قن ينك ك8 الممصالى نفوذ رجوعه عن إذنه فلا 
يجوز للغير إتمامها فيه؛ لمن الدليل على حرمه قطع صلاه الفريضه الإجماع ولا إجماع فى صوره رجوع مالكك المكان عن إذنه 
وعدم رضاه بالتصرف فى المكان المملوك له وذكر فى الجواهر أنه للا الإجماع هنا على حرمه النبش لأمكن القول بجوازه 
لعيوع قباط الناين . 01 


أقول: أصل الإجماع على عدم الجواز فى المقام غير ثابت فضللا عن كونه تعبدياً لا مدركياً. 

نعمءقد يقال فى وجه عدم الأ-ثر لرجوع المالكك عن إذنه بأنَّ إذنه السابق فى دفن الميت يوجب ثبوت حقّ للميت.والرجوع لا 
يوجب زوال حقه نظير ما إذا أذن مالكك الجدار لجاره أن يضع الخشبه المثبته أطرافها على جداره وبعد ذلكك طالبه بإزالتها 
الموجبه لخراب بناء الجار فإِنّه ليس له هذه المطالبه»وكذا لو إذن للغير فى غرس أشجار فى أرضه ثم بعد مدّه طالبه بقلعهاءإلى 
غير ذلكك ممما يوجب الإزاله تضرر الجار ومالكك الشجرهءحيث إِنّ إذنه فى الابتداء»فى أمثال ذلكك إعطاء الانتفاع للغير بملكه 
بإسقاط حرمه ماله وإيكال حقّ الانتفاع للمستأذن»سواء كان هذا الإعطاء بالعوض بأن كان من قبيل الإباحه بالعوض أو 
مجاناًءولكن هذا أيضاً غير ثابت فإنٌ إسقاط حرمه ماله ما دام لم يرجع عن إذنه وتضرر الجار ومالكك الشجر بالقلع لإقدامه على 


الوتع 


ص اع 


.44 ثيدحلا»١:1؟7؟ جواهر الكلام 1:178؟.و قال عليه السلام:الناس مسلطون على أموالهم.عوالى اللآلى‎ )١ -١ 


الفا :ذا كان دفر باكغسا أو لذ كفن أو كين بطلاة غسله أو كرون عله على غير الوه الشرعى كما إذا كان من لد 
الميته أو غير المأكول أو حريراً فيجوز نبشه لتداركك ذلكك ما لم يكن موجباً لهتكه[ ]١‏ 


.وأمًا إذا دفن بالتيمم لفقد الماء فوجد الماء بعد دفنه أو كفن بالحرير لتعذر غيره ففى جواز نبشه إشكالءوأمًا إذا دفن بلا صلاه 


أو تبين بطلانها فلا يجوز النبش لأجلهاءبل يصلى على قبره ومثل تركك الغسل فى جواز النبش ما لو وضع فى القبر على غير القبله 
ولو نجهلة أو سيان 


والغرس مع علمه بجواز الإذن والاستعاره لا تمنع عن الرجوع. 


نعمءفى دفن الميت لا يجوز لمالكك الأرض الرجوع؛ لأنَّ شمول الأمر بالدفن فى حقه أيضاً يقتضى أن يبقى الميت فى أرضه 
فينا كان ناته إلى وماق اتسراس السينه أو .ضيروو» خظاماء ولا قاس بالرجوع فى إذنه للغير فى الصلاه فإنّ عدم جواز القطع 
يختص بالمصلى مع صحه صلاته. 


وما تقدم إِنْما هو بالإضافه إلى مجرّد الإذن من المالكك فى وضع خشبه سقفه أو غرس شجرته فى ملكه.وأمًا إذا صالح المالكك 
فى وضعها أو غرس الشجره فى أرضه؛ سواء كان مع العوض أو بدونه يكون الصلح نافذاً بناٌ على أنه عقد مستقل محكوم 
بالنفوذ واللزوم كما هو ظاهر قوله عليه السلام فى مثل صحيحه حفص بن البخترى.عن أبى عبدالله عليه السلام:«الصلح جائز بين 
الناس» )١(‏ ومقتضاه عدم الفرق بين كونه بالعوض أو بدونه كان مفيداً نتيجه البيع أو الإجاره أو الإسقاط والإبراء أو العاريه أو 
غير ذلكك لا ما قيل من أنّه محكوم بحكم ما يفيد فائدته.واللّه سبحانه هو العالم. 


1 


قد تقدّم أن النبش المحرم ما إذا كان النبش بعد الدفن الصحيحءوعليه إذا دفن الميت بلا غسل أو بلا تكفين - بلا فرق بين أن 
يكون ترك غسله أو تكفينه بدونهما أصال 


ص لاع 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 18:557ءالباب ٠"‏ من أبواب كتاب الصلحءالحديث الأوّل. 


الثالث:إذا توقف إثبات حقٌّ من الحقوق على رؤيه جسد:|[١]‏ 


أو للوقوع على الوجه الباطل - فمقتضى بقاء الأمر بتغسيله وتكفينه لزوم النبش لتداركهما إِلَاإِذا صار الميت بعد الدفن بحيث 
يسقط وجوب تغسيله وتكفينه لفساد جسده بحيث يكون نبش قبره موجباً لهتكه.ومثل ذلكك ما إذا دفن الميت بلا تيمم أو فيما لا 
يجوز التكفين فيه اختياراً إذا وجد الماء أو جىء بالكفن فى زمان لو علم بوجدان الماء أو مجىء الكفن فى الزمان المفروض 
وجب الانتظارءففى مثل ذلكك أيضاً لا يكون التيمم والتكفين المزيور صحيحاً فيجب نبش قبره لتغسيله أو تكفينه» ولكن ظاهر 
كلاسم الماتن لا يساعد على ذلكك حيث استشكل فى جواز النبشءومن الظاهر أنّ استشكاله ينحصر فى هذه الصوره و إلا فلا 
إشكال فى عدم الجواز فى الصوره التى تيمم أو كفن بعد الانتظار إلى زمان لا يجوز التأخير إلى ما بعد ذلكك الزمان لطرو 
الفساد على جسده.والوجه فى عدم الإشكال لكون التيمم أو الكفن فى الحرير كان من المأمور به الواقعى الاضطرارى فيكون 
دفنه مأموراً به واقعاً فلا موجب لجواز نبش قبره وقد تقدم أيضاً أن الصلاه على الميت قبل الدفن لا لاشتراطها بوقوعها قبله» بل 
كونها قبل الدفن مجرد تكليف وإذا تركك ذلكك عذراً أو عصياناً يصلى على قبره ولا يكون دفنه فاسداً. 


]١[ 


قد ذكر ذلكك فى الذكرى )١(‏ وتبعه جماعه فإنّه إذا توقف إثبات حلول ديونه ليطالب الوصى بأدائها أو بقسمه تركته على رؤيه 
الشهود جسده جاز النبش لذلك ثلثلا يعطل حق الغير بالبقاء على ذمه الميت أو لا تصل أموال الوارث إليهم غير محرم لعدم 
كون المتفاهم العرفى من الأمر بالدفن على ما تقدم تقريبه عدم الجواز فى الفرض أيضاًبل لا يعد ذلكك هتكاً للميت إذا لم 
يخرج الميت إلى حاله فساد الجسد بحيث لا يعرف بالمشاهده. 


ص :561 


.1:87 ىركذلا)١-١‎ 


الرابع:لدفن بعض أجزائه المبانه منه معه.ولكن الأولى دفنه معه على وجه لا يظهر جسد:[١]‏ 


الخامس:إذا دفن فى مقبره لا يناسبه كما إذا دفن فى مقبره الكفار| ؟] 

أو دفن معه كافر أو دفن فى مزبله أو بالوعه أو نحو ذلكك من الأمكنه الموجبه لهتكك حرمته. 
السادس:لنقله إلى المشاهد المشرفه والأماكن المعظمه على الأقوى["] 

وإن لم يوص بذلككءوإن كان الأحوط الترك مع عدم الوصيه. 

]١[ 


قد تقدّم أن الثابت فى الفرض وجوب دفن الجزء المبانءوأمًا دفنه مع الميت فلا دليل عليه»وما ورد فى مرسله ابن أبى عمير من 
جعل الساقط عن الميت فى كفنه )١(‏ .خارج عن الفرض فإِنْ ظاهره ما إذا كان الميت غير مدفون عند الجعل فى الكفن. 


وعلى الجمله.فالأحوط لو لم يكن أظهر دفنه معه بحيث لا يظهر الجسد. 

"ا 

بأن كان بقاؤه مدفوناً فى ذلك المكان هتكاً له أو كان نبش قبره لإخراج جسد الكافر المدفون معه فإنّ بقاءه معه مدفوناً هتكك 
أيضاً للمسلم. 

]*[ 

قد يقال كما عن الماتن قدس سره فى الثانى عشر أنه لا دليل على عدم جواز النبش إلا الإجماع والتسالم»ولا إجماع فى صوره 


النقل إلى المشاهد المشرفه والأمكنه المتبركه حتى فى صوره عدم الوصيه»كما قد يقال إن الوجه فى عدم جواز النبش كونه 
هتكاً لحرمه الميت وهدراً لكرامه المؤمنءولا وهن ولا-هدر فيما إذا كان النبش لنقله إلى تلكك الأمكنه.ولكن قد تقدم أن 


المتفاهم العرفى من الأمر بدفن الميت مواراته فى الأرض بوجه معتبر ليبقى جسده فيهاءوإذا فرض وقوع الدفن صحيحاً كما هو 
الفرض يكون نبشه وإخراجه خصوصاً بعد طرو الفساد على جسده غير مشروع؛ 


ص اع 


)1١-1‏ وسائل الشيفه +2 #البات 11 هن أبوات غيل الميكهالحدية الأول 


السابع:إذا كان موضوعاً فى تابوت ودفن كذلكك فإنّه لا يصدق عليه النبش حيث لا يظهر جسدء |[ ]١‏ 
والأولن مع إراده النقل إلى المشاهد المشرفه اختيار هذه الكيفيه فإنّه خالٍ عن الإشكال أو أقل إشكالاً. 
الثامن:إذا دفن بغير إذن الولى[؟] 

: َ 115008 
فالأثر المترتب على الدفن فى تلك الأمكنه ما إذا كان الدفن فيها بوجه مشروع كما هو ظاهر قوله سبحانه: وإنطا يتَقيَلَ الله مِنَ 
الْمتَقِينَ » )١(‏ وعليه فالنبش للنقل ما دام لم يصر عظاماً مشكل جداً. 


نعم»بعدما صار عظاماً فلا يبعد جوازه؛ لما ورد فى نقل عظام آدم ويوسف عليهما السلام (7) وما يمكن أن يدعى من نقل سيره 
المتشرعه فى نقل العظام إلى المشاهد المشرفه. 


]١[ 


قد تقدم أن الدفن المأمور به مواراه الميت فى الأرض بوجه صحيح. والمواراه فيها يصدق مع دفنه فى الأرض بوضع جسده فى 
كاواك أن معد وق فا لابين الث اسع النواراذافنها اقم يله بالتر اوقا 3 الحيض مده سكن بالكقن الله ندا 
على ثلا-ثه أثوابءبل المراد أن يكون جسده ولو مستوراً تحت سطح الأرض فالنبش وإخراج التابوت من تحت سطح الأرض 
نبش لقبر المؤمن فلا فرق بين النبش وإخراجه فى أكفانه أو إخراجه بالتابوت فيما ذكرنا فى وجه الإشكال. 


ف 


الظاهر أن مراده عدم رضا الولى بعد ذلكك بالدفن المزبور أيضاَءوإنًا لا يكون الدفن مع رضاه بعده أسوأ حالاً عن الدفن فى 


أرض مغصوبه رضى مالكها بالدفن بعده؛ بل إذا لم يرضٌ الولى بالدفن المزبور أيضاً يشكل جواز نبشهءفإنّه لم يثبت كون إذن 


ص ادع 


7 / سوره المائده:الآبه‎ 1-١ 


-١‏ 7) مستدركك الوسائل 7:04 و ١١"ءالباب ١‏ من أبواب الدفن»الحديث 0 و8. 


التاسع:إذا أوصى بدفنه فى مكان معين وخولف عصياناً أو جهلا أو نسياناً. 


العاشر:إذا دعت ضروره إلى النبش أو عارضه أمر راجح أهم[١]‏ 


الثان عش :اذا أ نشه وثقله بعد مده ال الأماك: المش فه1" 
بى عسر .! و بت سد 3 1 4 


بل يمكن أن يقال بجوازه فى كل مورد يكون فيه رجحان شرعى من جهه من الجهات ولم يكن موجباً لهتكك حرمته أو لأذيه 
الناس؛ وذلكك لعدم وجود دليل واضح على حرمه النبش إلالإجماع وهو أمر لبى والقدر المتيقن منه غير هذه المواردءلكن مع 
ذلك لا يخلو عن إشكال. 


الولى شرطاً كإباحه المكان فى الدفن»بل الاستئذان منه وعدم مزاحمته مجرد تكليف قد انقضى ظرفه كما هو الحال فى الصوره 
الناتسعه من واصنهة الديت تدفيه فى شكان فدح فى غير هتنتيانا أو جيل الواضية أو تح عند فا الأس العمل الوصبيه لا يكون 


نهياً عن ضده فمع دفنه فى مكان آخر ينقضى ظرف العمل بالوصيه. 
]١[‏ 

الوجه فى جواز النبش للاضطرار إليه ولرعايه الواجب الأهم. 

[؟] 

وذلكك لعدم تحقق الدفن المأمور به فى الفرض. 

]"[ 


إذا كان المراد بما يعد مده بعد صيروره جسده عظاماً تقدم جواز النبش فى الفرضءوكذا فى كل مورد يكون فى نقل العظام 
إلى محل آخر رجحان شرعىءوأمرا فى غير ذلكك ففى جواز النقل والنبش - خصوصاً مع فساد الجسد - ما تقدم من 
الإشكالءوقد ذكرنا الدليل على عدم الجواز من أنه غير الإجماعءو أنه لا ينحصر الوجه فى عدم الجواز على هتكك الميت. 


ص 6*1 


( مسأله 8) يجوز تخريب آثار القبور التى علم اندراس ميتهاءما عدا ما ذكر من قبور العلماء والصلحاء وأولالد الأ.ئمه عليهم 
السلام»سيما إذا كانت فى المقبره الموقوفه للمسلمين مع حاجتهم؛وكذا فى الأراضى المباحه.ولكن الأحوط عدم التخريب مع 
عدم الحاجه».خصوصاً فى المباحه غير الموقوفه. 

(مسأله 9) إذا لم يعلم أنه قبر مؤمن أو كافر فالأحوط عدم نبشه مع عدم العلم باندراسهءأو كونه فى مقبره الكفار. 

(مسأله 2٠١‏ إذا دفن الميت فى ملكك الغير بغير رضاه لا يجب عليه الرضا ببقائه ولو كان بالعوض.وإن كان الدفن بغير العدوان - 
من جهل أو نسيان - فله أن يطالب بالنبش أو يباشره.وكذا إذا دفن مال للغير مع الميت.لكن الأولى بل الأحوط قبول العوض أو 
الاعراض. 

(مسأله )١١‏ إذا أذن فى دفن ميت فى ملكه لا يجوز له أن يرجع عن إذنه بعد الدفن»سواء كان مع العوض أو بدونهلأنه المقدم 
على ذلك فيشمله دليل حرمه النبش.وهذا بخلاف ما إذا أذن فى الصلاه فى دارهءفإنه يجوز له الرجوع فى أثناء الصلاه»ويجب 
على المصلى قطعها فى سعه الوقت.فإن حرمه القطع إنما هى بالنسبه إلى المصلى فقطءبخلاف حرمه النبش فإنه لا يفرق فيه بين 
المباشر وغيره. 

نعم له الرجوع عن إذنه بعد الوضع فى القبر قبل أن يسدّ بالتراب.هذا إذا لم يكن الإذن فى عقد لازمءوإلّا فليس له الرجوع مطلقاً. 


(مسأله )1١‏ إذا خرج الميت المدفون فى ملكك الغير بإذنه بنبش نابش أو سيل أو سبع أو نحو ذلك لا يجب عليه الرضا والإذن 
بدفنه ثانياً فى ذلكك المكانءبل له الرجوع عن إذنهإلَاإِذا كان لازماً عليه بعقد لازم. 


(مسأله 17) إذا دفن فى مكان مباح فخرج بأعندةالمد كووات له نحن «دفدتانيا قن :لكف المكان ا حرق أن حدق فى >مكان 


آخر.والأحوط الاستئذان من 


ص :61 


الولى فى الدفن الثانى أيضاً.نعم إذا كان عظماً مجرداً أو نحو ذلك لا يبعد عدم اعتبار إذنه.وإن كان الأحوط مع إمكانه. 
(ساله: 06 ركره إعفاء هوت سال من أولاذه و اقرياقد لا[ة| كانت عباكه ديه وان قد 


(مسأله )١0‏ من الأمكنه التى يستحب الدفن فيها ويجوز النقل إليها الحرم؛ ومكه أرجح من سائر مواضعه.وفى بعض الأخبار أن 
الدفن فى الحرم يوجب الأمن من الفزع الأكبر )١1(‏ »وفى بعضها استحباب نقل الميت من عرفات إلى مكه (؟) المعظمه.(مسأله 
18) ينبغى للمؤمن إعداد قبر لنفسه»سواء كان فى حال المرض أو الصحه.ويرجح أن يدخل قبره ويقرأ القرآن فيه. 


(فياله 09 سحي بدن الأرفن لوقن المزمي كا سفهيه ندل الكفى اله وإن كاوغنا كن الخرنيع كدى كزين كان كمن 
ضمن كسوته إلى يوم القيامه. 


(مسأله 18) يستحب المباشره لحفر قبر المؤمنءففى الخبر:من حفر لمؤمن قبراً كان كمن بِوّأه بيتاً موافقاً إلى يوم القيامه (9) . 
0 
( مسأله 19) يستحب مباشره غسل الميت.ففى الخبر كان فيما ناجى الله به موسى عليه السلام ريّه قال:يا ربٌ ما لمن غسل 


الموتى؟ فقال:أغسله من ذنوبه كما ولدته أمّه ©) . 
(مسأله 2٠١‏ يستحبٌ للانسان إعداد الكفن وجعله فى بيته وتكرار النظر إليه» 
ص 55١:‏ 


)١-1‏ وسائل الشيعه 17:11 ءالبات © من أبواب مقدمات الطوائ:الحديت الأوؤل: 
1- 7) وسائل الشيعه 17:717١ءالباب‏ 5 من أبواب مقدمات الطواف.الحديث ”. 
# © وسياكل الغييه ا اثلالبات: اأهن أبواث الذفن الحديك الأول 

ع- ع) وسائل الشيعه 1:540ءالباب ‏ من أبواب غسل الميت»الحديث ”. 


ففى الحديث قال رسول الله صلى الله عليه و آله:«إذا أعدّ الرجل كفنه كان مأجوراً كلما نظر إليه» )١(‏ »وفى خبر آخر:«لم يكتب 
م العافلين وكاق ماجورا كلبانظ إليف 01 


ص وا 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 9ع:" الباب /7 من أبواب التكفينءالحديث الأول. 
-1١‏ 7) وسائل الشيعه ٠2:"»الباب‏ 71 من أبواب التكفين»الحديث ؟. 


ص ع 


فصل فى الأغسال المندوبه 
اشاره 
]١[‏ 


وهى كثيره وقد عد بعضهم سبعاً وأربعين وبعضهم أنهاها إلى خمسين وبعضهم إلى أزيد من ستين وبعضهم إلى سبع وثمانين 
وبعضهم إلى مئه.وهى أقسام زمانيه ومكانيه وفعليه إِمَّا للفعل الذى يريد أن يفعل وإما للفعل الذى فعله» والمكانيه أيضاً فى 
الحقيقه فعليه؛ لأنّها إِمَا للدخول فى مكان أو للكون فيه أما الزمانيه فأغسال أحدها:غسل الجمعه ورجحانه من الضروريات وكذا 
تأكد استحبابه معلوم من الشرع. 


فصل فى الأغسال المندوبه 
غسل الجمعه 
]١[‏ 


لايق الاهاء على اناه الأشبال المندويه اا عن الرضوه وأنّها ترفع الحدث الأصغرءو أن الأخبار المعروفه بالأخبار الوارده 
فى التسامح فى السنن لا تفيد فى ثبوت استحباب نفس العمل الذى بلغ فيه ثواب.بل لابد فى إثبات استحبابه ومنه الغسل من قيام 
دليل معتبر على استحبابه.يكون التكلم فى الأغسال المستحبه الثابت استحبابها وتمييزها عا ورد فيه الأمر به من طريق غير معتبر 
من المسائل المهمه؛ ولعل من أنهاها إلى ما ذكر الماتن قدس سره استظهر من الأخبار المعروفه بأنّها وارده فى التسامح فى أدله 
السئن بأنّهِ لا يعتبر فى المستحبات اعتبار شرائط الخبر القائم بالأحكام الإلزاميه أو أن ورود الخبر على الثواب فى عمل يكون من 
العناوين المرجحه للعمل المزبور فيكون مستحباً.وشىء من الأمرين غير تام كما تعرضنا لذلكك فى التكلم فى تلكك الأخبار. 


ص ورف 


والأخبار فى الحث عليه كثيره»وفى بعضها أنّه:.يكون طهاره له من الجمعه إلى الجمعه.وفى آخر:غسل يوم الجمعه طهور وكفاره 
لما بينهما من الذنوب من الجمعه إلى الجمعهءوفى جمله منها التعبير بالوجوب ففى الخبر أنه واجب على 


وكيف كان فالأغسال المندوبه زمانيه ومكانيه وفعليه»والمراد بالفعليه استحباب الغسل لذلك العمل ليؤتى به بعد الغسل أو أنَّ 
اك خاضا ارتكابة هرجا لابتعناب القيا يده كفنا انوي أ الأعسبال لبن فاعد فياك الآيات عفة اراق القرضن كله 
ومن الظاهر أنّ الأغسال المكانيه تدخل فى الفعليه لأنْ الدخول فى مكان خاص أو الكون فيه فعل صادر عن المكلفءبخلاف 
الأغسال الزمانيه فإِنْ الكون فى زمان لا يعد فعلا. 


ومن الأغسال الزمانيه غسل الجمعه فإنّ مشروعيه غسل الجمعه من الضرورياتءوإِنّما الكلام فى أن مشروعيته بنحو الوجوب كما 
ينسب ذلكك إلى الكلينى والصدوق ٠.قال‏ الصدوق قدس سره فى الفقيه:غسل يوم الجمعه واجب على الرجال والنساء فى السفر 
والحضرءثم قال:وغسل يوم الجمعه سنه واجبه (1) .وقد عنون فى الكافى (1) الباب بباب وجوب غسل الجمعه وأورد فيها 
روايات ظاهرها وخريهة ولذا انيد الحرل ورب طول الجتمعه ( جزيما سمودال حي اكد اواو لى هك اكول ماله نوطنا الوهاتي لني 
الحبل المتين ونقل القول بوجوبه عن والد الصدوق كما ذهب إليه شيخنا الشيخ سليمان بن عبداللّه البحرانى وأيده ونصره 
وصنف فيه رساله () . 


ص :578 
0١-١‏ من لا يحضره الفقيه ١١١1:١»الحديث 7١8‏ و777. 


؟- ؟) الكافى .":5١‏ 


د الحداتق التاغيرة 9117© بوانظر الجيل السون ةا 





ثالث:الغسل واجب يوم الجمعه.وفى رابع قال الراوى كيف صار غسل الجمعه واجباً؟ فقال عليه السلام:إنّ الله أتم صلاه الفريضه 
بصلاه 5 


والعمده فى منشأ الخلاف اغفلاق الأخبار الوارذه فى هذا الغسل.حيث وود ف بعضها أنه واجب على الرجال والنساء كصحيحه 
عبدالله بن المغيره»عن أبى الحسن الرضا عليه السلامءقال:سألته عن الغسل يوم الجمعه؟ فقال:واجب على كل ذكر أو أنثى عبد 
أو حر )١(‏ .وورد فى بعضها النهى عن تركك غسل الجمعه معلل بأنه سّنه كصحيحه زراره قال:قال أبو جعفر عليه السلام:لا تدع 
الغسل يوم الجمعه فإِنّه سنّه وشم الطيب - إلى أن قال:- الغسل يوم الجمعه واجب (1) .وورد فى بعض الأخبار أن الغسل فى 
الجمعه سنّه وليس بفريضه.كصحيحه على بن يقطينءقال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن الغسل فى الجمعه والأضحى والفطر؟ 
قال:«سنه وليس بفريضه» () وبما أنْ الفرض قد يطلق ويراد به الواجب المصطلحءحمل المشهور ما ورد فيه أن غسل الجمعه 
وجب على المستحب المؤكد أو الواجت على مغناه اللغرى وه الثنوت والمشروعيه يقريئه ما ووه مخ أنْ غسل الجمعه ليس 
بفريضهءوحيث إِنّ الفريضه يطلق على ما ثبت وجوبه بالكتاب المجيد فقد يقال:إنَ نفى الفريضه عن غسل الجمعه وذكر أنه سنه 
لا يدل على الاستحبابءفإنٌ المراد بنفى الفريضه عدم ذكره فى الكتاب المجيد كما ورد فى جمله من الموارد ما هو واجب بأنه 


سنهة. 
ص :5760 
)١ -١‏ وسائل الشيعه 7١:"ا»الباب‏ 8 من أبواب الاغسال المسنونه.الحديث ”. 


؟- 7) وسائل الشيعه 817:»الباب © من أبواب الاغسال المسنونه»الحديث 8. 
*- ”") وسائل الشيعه #1:»الباب © من أبواب الاغسال المسنونه.الحديث 4. 





والمراد بالسنه ما ثبت وجوبه من كلام النبى صلى الله عليه و آله وقد ورد فى أنْ الركوع ... 
والسجود فريضه )١(‏ .والتشهد سنه (5) وأنْ غسل الجنابه فريضه () »وغسل الميت وغسل مسه سنه (5) إلى غير ذلكك. 


نعمءقد ورد فى بعض الروايات ما ظاهره استحباب غسل الجمعه واستظهر منها استحبابه كروايه الحسين بن خالد.قال:سألت أبا 
الحسن الأول عليه السلام كيف صار غسل الجمعه واجباً؟ فقال:إنَّ الله أت صلاه الفريضه بصلاه النافله»وأتم صيام الفريضه 
بصيام النافله»وأتم وضوء النافله بغسل يوم الجمعه ما كان فى ذلكك من سهو ونسيان أو تقصير (2) .فإنَ كون غسل الجمعه 
كصوم النافله والصلاه النافله مقتضاه كونه مستحباً وقد ذكر فى الوسائل أن فى هذه الروايه قرينه واضحه على أنَّ المراد 
بالوجوب الاستحباب المؤ كد (2) . 


0 
وفى روايه القاسم عن علىءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن غسل العيدين أواجب هو؟ قال:هو سنهءقلت:فالجمعه؟ قال:هو 


سنه (/1) .ولكن لا يخفى أنْهما ضعيفان سنداً فلا يمكن رفع اليد عن ظهور ما تقدم.ودعوى انجبار ضعفها بعمل المشهور كما 
ترى فإِنَ وجه حكم المشهور بالاستحباب إِمّا لحمل السنه على معنى الاستحباب أو لما نذكره من أن الوجوب النفسى للاغتسال 
من غير حدث خلاف.المرتكز فى أذهان 


01١ ص‎ 


.8 وسائل الشيعه 9١1١:؟ءالباب الأوّل من أبواب المواقيت:»الحديث‎ )١ -١ 

د 8) وسائل الشيعه 06:1 الباب لمن أبوات التشهد:الحديث الأوّل: 

#ت) وسائل الشيعه 11# :لاءالبات الأول هن أبوات الجنازة:الحديت الأول. 

#- ©) وسائل الشيعه 2::#الباب الأول من أبواب الأغسال المستوتة»الحديث:لم 
8-5 وسائل العامة الاسالباب عبن آبزاي الأغببال السيخره الهديك ا 
قدع) المضدو الاق #ذيل الحويك / 

77 وسائن الشيميا ع الات من أبواب الاغسال السته اهديع 1 


النافله - إلى أن قال:- وأتم وضوء النافله بغسل يوم الجمعه وفى خامس: 


لا يتركه إلافاسق.وفى سادس عمن نسيه حتى صلى قال عليه السلام:إن كان فى وقت فعليه أن يغتسل ويعيد الصلاه وإن مضى 
الوقت فقد جازت صلاته.إلى غير ذلك؛ ولذا ذهب جماعه إلى وجوبه منهم الكلينى والصدوق وشيخنا البهائى على ما نقل 
عنهم.لكن الأقوى استحبابه والوجوب فى الأخبار منزّل على تأكد الاستحباب وفيها قرائن كثيره على إراده هذا المعنى فلا 
ينبغى»الإشكال فى عدم وجوبه وإن كان الأحوط عدم تركه. 


المتشرعه ولو كان ذلكك أمراً ثابتاً فى زمان الأ-ثمه عليهم السلام لشاع خبره»حيث إن هذا الأسمر كان مورد الابتلاء فى كل 
جمعهءوقد سأل على بن يقطين أبا الحسن عليه السلام عن الغسل فى الجمعه والأضحى والفطر قال:«سنه وليس بفريضه» (1) . 


ومن الظاهر أن السنه فيها بمعنى الاستحباب فى مقابل الفرض المراد به الواجب حيث إِنّه لا يحتمل أن لا يعلم على بن يقطين أن 
غسل الجمعه والفطر والأضحى غير مذكورات فى الكتاب المجيد ويجيب الإمام عليه السلام بأنها غير مذكورات فيه. 


وعلى الجملهءلد مجال لاحتمال الوجوب فى غسل الجمعه كالاغتسال فى الأضحى والقطر وغيرها مما ورد فى بعضن الأخباز 
وجوبها فإنّ الوجوب فيها بمعناه اللغوى»بل يحتمل ذلكك فى المحكى عن الكلينى والصدوق )1(١‏ . 


ص 0016 


.4 وسائل الشيعه ١:»الباب © من أبواب الاغسال المسنونه»الحديث‎ )١ -١ 
.":6١ حكاه البحرانى فى الحدائق الناضره 17١5:7.وانظر من لا يحضره الفقيه ١١1:1١ءذيل الحديث 8؟5.ءوالكافى‎ )١ ؟-‎ 


(مسأله )١‏ وقت غسل الجمعه من طلوع الفجر الثانى إلى الزوال[١]‏ 


وبعده إلى آخر يوم السبت قضاءءلكن الأولى والأ-حوط فيما بعد الزوال إلى الغروب من يوم الجمعه أن ينوى القربه من غير 
تعرّض للأداء والقضاءءكما أن الأولى مع تركه ب 


وقت غسل الجمعه 
١1‏ 


المشهور عند الأصحاب أنْ وقت غسل الجمعه من طلوع الفجر من يومهاء بل لم ينقل الخلاف فى ذلكك وليس لكون الغسل 
مضافاً إلى يومهاءواليوم يدخل من طلوع الفجر إن اليوم كما تقدم ليس له حقيقه شرعيه.وظاهره عند العرف من حيث المبدأ 
طلوع الشمسءبل لما ورد من أن الاغتسال بعد طلوع الفجر يجزى»وفى صحيحه زراره والفضيلءقالا:قلنا له أيجزى إذا اغتسات 
بعد الفجر للجمعه؟ قال: 


«نعم) )١(‏ ولا يضر الإضمار فى روايتهما وروايه مثلهماءوفى مضمره زرارهءقال:إذا اغتسلت بعد طلوع الفجر أجزرأاكك غسلكك 
ذلك للجنابه والجمعه وعرفه والنحر والحلق والذبح والزياره (؟) .ويؤيدهما غيرهما كروايه ابن بكير أنّه سأل أبا عبدالله عليه 
السلام عن الغسل فى رمضان - إلى أن قال:- الغسل فى أول الليلءقلت:فإن نام بعد الغسل؟ قال: 


فقال:أليس هو مثل غسل الجمعه إذا اغتسلت بعد الفجر كفاكك (") . 


وكلما قرب إلى الزوال يكون أفضلء ويستدل على كون آخر وقت أدائه الزوال بموثقه عبدالله بن بكير.عن أبى عبدالله عليه 
السلام قال:سألته عن رجل فاته الغسل يوم الجمعه؟ قال:يغتسل ما بينه وبين الليل فإن فاته 


ص رمن 
)١ 1‏ وسائل الشيعه ##0#الباتب 15 مق أبوات الأغسال المستوث» الحديث الأذل. 


دزن) وسائل الغيعة 0 #البات: امن أبوات الأغبال المندرة الحديت الأدل: 
#ب“) وسائل الشبعة ###البات 11 مهن أبوات الأغسال الستوثه الحديث ع. 





إلى الغروب أن يأتى به بعنوان أنْ القضاء فى نهار السبت لا فى ليله وآخر وقت قضائه غروب يوم السبت.واحتمل بعضهم جواز 
قضائه إلى آخر الأسبوع لكنه مشكلءنعم لا بأس به لا بقصد الورودءبل برجاء المطلوبيه لعدم الدليل عليه إِلّا الرضوى الغير 
المعلوم كونه منه عليه السلام. 


اغتسل يوم السبت )١(‏ .فإِنٌ الحكم بالاغتسال ما بينه وبين الليل فى فرض فوت الغسل يوم الجمعه مقتضاه انتهاء وقت أدائه فى 
اليوم»وفى روايه سماعه بن مهرانءعن أبى عبدالله عليه السلام فى الرجل لا يغتسل يوم الجمعه فى أول النهارءقال:يقضيه من آخر 
النهار»فإن لم يجد فليقضه يوم السبت (1) . 


والوجه فى الاستدلال بهما التعبير بالفوت فى موثقه ابن بكير»فإِنَ مع امتداد وقت غسل الجمعه إلى آخر النهار لا يكون فى 
الاخفبال بعد الزوال :قري الثوت:مكما هو الخال افا الأقافه إلى الاعبال فى السكةءوالآمر بالقضاء فى رواب سماعه يق 
مهرانءفإِنٌ المراد بالقضاء فى الاغتسال يوم السبت الإتيان بالفعل خارج الوقتءولو كان المراد بالقضاء فى الإتيان به آخر النهار 
مجرد الإتيان دون الإتيان خارج الوقت لزم التفكيكك فى المراد بين العبارتين وهو كما ترى.ولكن لا يخفى أنْ المراد بالقضاء هو 
الإتيان كما هو معناه اللغوى.والمراد فى روايه سماعه بن مهران أن الرجل الذى لا يغتسل يوم الجمعه فى أول النهار يغتسل آخر 
النهار فإن لم يتمكن آخر النهار أيضاً يغتسل يوم السبتءواستفيد من الخارج كون الاغتسال قضاء بمعناه المصطلح يوم السبت؛ 
أن مع انقضاء يوم الجمعه يكون الإتيان به خارج الوقت مع أن فى سندها جعفر بن عثمان. 


ص احور 


1-1 وسائل القيس 8ث#الباب« دمن أبرات الأغبال التسكوة :الحديت ع 
+ ؟) وشائل الشبعه #91 #البات 18 من أبوات الأغسال السيتوته الفديك + 


وأمَا التعبير بالفوت فى موثقه ابن بكير فهو باعتبار فوت الصلاه مع الاغتسال بأن يصلى قبل الاغتسال لا لأنَّ الاغتسال لا يدركك 
ناذا كان قبل الزوال»وفى صحيحه زراره .قال أبو جعفر عليه السلام:لا تدع الغسل يوم الجمعه فإنه سنّه وشم الطيب والبس صالح 
ثيابكك.وليكن فراغكك من الغسل قبل الزوال فإذا زالت فقم وعليك السكينه والوقار» وفالعس يوم الجمعه واجب )١(‏ .فإنَ 
ظاهر الأمر بالفراغ قبل الزوال للإتيان بالصلاه مع الاغتسالءوفى موثقه عمارءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل ينسى 
غسل يوم الجمعه حتى صلَّى؟ قال:إن كان فى وقت فعليه أن يغتسل ويعيد الصلاه وإن مضى الوقت جازت صلاته (7) .وظاهرها 
بقاء وقت الاغتسال مع بقاء وقت الصلاه فيستحب إعادتها مع الاغتسال إذا نسى أن يغتسل قبل الصلاهءبل فى صحيحه 
البزنطىءعن الرضا عليه السلام:كان أبى يغتسل يوم الجمعه عند الرواح () .وظاهر الرواح العصر من ذهاب النهار فى مقابل 
الغدوءوحمله على معنى الذهاب إلى الصلاه خلاف ظاهره. 


وعلى الجملهءلا يمكن بما ذكر رفع اليد عن إطلاق ما دل على استحباب الغسل يوم الجمعه نظير استحبابه فى الأضحى والفطر 
نظير صحيحه منصور بن حازم»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:الغسل يوم الجمعه على الرجال والنساء فى الحضرءوعلى الرجال 
فى السفر وليس على النساء فى السفر (؟) .وصحيحه عبداللّه بن المغيره»عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال:سألته عن الغسل 
يوم الجمعه؟ فقال:زانجي على كل # كن وأنسن عبد أو 


ص :5 


.” وسائل الشيعه 48*:/االباب /ا5 من أبواب صلاه الجمعه.الحديث‎ )١ -١ 
وشائل العيية واعااليات ارهن أبرات: الأغبيال السيقرية التحديك الأول‎ 
7 لم ) وساكل القبي «كوالبات دعن آنوات الأغيال المفرة الحديف‎ 
عد وسائل القيية #ااتالبات عنين أبوات الأغبنال الست هديك الال‎ 


بقى الكلا-م فى الثمره بين القول بكون الاغتسال بعد الزوال أداء أو قضاءءوقد يقال بظهورها فى قصد الأداء والقضاءءولكن لا 
يخفى ما فيه»فإنّه قد ذكرنا فى بحث نيه الصوم فيه مفصلا أنه إِنّما يتعين قصد الأداء والقضاء فيما إذا كان المكلف فى زمان 
الإتيان مكلفاً بكل من الأداء والقضاء بحيث يصح له الإتيان بكل منهما فى زمان الإتيان»فإنّه فى الفرض تعين المأتى به بكونه 
أداءً أو قضاءً بالقصدءوأمًا إذا لم يكن فى البين إِلاتكليف واحد فمع قصد المكلف امتثاله لا يتعيّن عليه شىء من قصدهما فإنّه 
يكفى فى الامتثال قصد الإتيان بما هو مأمور به ذلكك الحينءفإن كان داخل الوقت فهو أداء أو خارجه فهو قضاءءوكذ لكك إذا لم 
يكن الوقت صالحاً إاللاتيان بأحدهما المعين كالصوم فى شهر رمضان فى غير يوم الشكك من أنّه من شعبان أو رمضان. 

وقد يقال بظهور الثمره فيمن خاف أنه لا يجد الماء يوم الجمعه قبل الزوال ويجده بعدهءفإن قيل بكون الاغتسال بعد الزوال قضاء 
يجوز له تقديم الغسل يوم الخميس أو ليله الجمعهبخلا.ف ما إذا قلنا بكون الاغتسال بعد الزوال أيضاً أداء فإِنّه لا يجوز فى 
الفرض تقديم الغسل. 

وتظهر أيضاً فيما إذا اغتسل يوم الخميس باعتقاد عدم تمكنه من الاغتسال يوم الجمعه ثم ظهر يوم الجمعه التمكن منه.فإن كان 
التمكن قبل الزوال فعليه إعاده الغسلءوأمّا إذا صار متمكناً بعد الزوال فإن قلنا بأنٌ الاغتسال بعد الزوال أداء يجب الإعاده 
أيضاَء ون قلنا بأَنّه قضاء يكون تمكنه بعد الزوال كتمكنه يوم السبت فى عدم لزوم الإعاده.ولكن لا يمكن المساعده على ما ذكر 
فإنَ الموضوع لجواز التغسيل يوم 


0ن 


.* وسائل الشيعه 1217»الباب 8 من أبواب الأغسال المسنونه»الحديث‎ )١ -١ 


الخميس إعواز الماء فى الغد.والغد مقابل اليوم»ولا فرق فى عدم صدقه بين وجدان الماء يوم الجمعه قبل الزوال أو بعده.ولو علم 
وجدان الماء وتمكن المكلف بعد الزوال يوم الجمعه فلا يصدق ما ورد فى جواز الاغتسال يوم الخميس. 


أضف إلى ذلكك أنّ الاغتسال يوم الخميس فضلا عن ليله الجمعه مبنى على الاحتياط بخلاف مشروعيه الاغتسال بعد الزوال يوم 
الجمعه فإِنّه لا شبهه فى مشروعيته لما ورد فى صحيحه البزنطىءعن الرضا عليه السلام قال:كان أبى يغتسل يوم الجمعه عند 
الرواح )١(‏ .وورد فى موثقه ابن بكير:يغتسل ما بينه وبين الليل (1) .بل قيل إِنَّ المراد بما ورد فيها من فاته الغسل يوم الجمعه 
عدم الاغتسال إلى تمام اليوم وقوله: 


يغتسل ما بينه وبين الليل.أى يغتسل إلى آخر الليل من ليله السبتءولكن لا يخفى ما فيه فإِنْ ظاهر قوله:ما بينه وبين 
الليل»الاغتسال قبل دخول الليل وإِلّا كان الأنسب أن يقول:يغتسل فى الليل أو فى نهار السبت؛ ولهذا لا يمكن الحكم باستحباب 
قضاء غسل الجمعه فى ليله السبت فإِنَ يوم السبت ظاهره بياض النهار منه كما ورد ذلكك فى الموثقه. 


0 
وأمَا ما ورد فى صحيحه ذريح المحاربىءعن أبى عبدالله عليه السلام فى الرجل هل يقضى غسل الجمعه قال:«لا» () فلا ينافى 


مشروعيه قضاء غسل الجمعه يوم السبت حبث إِنْ الموثقه الداله على قضائه يوم السبت أخصٌ بالإضافه إلى الصحيحه فيرفع اليد 
بها عن إطلاقها والالتزام بمشروعيه قضائه فى كل من أيام الأسبوع لما ورد ذلكك 


ص :577 
)١ -١‏ وسائل الشيعه 7377:"»الباب ١١‏ من أبواب الأغسال المسنونه»الحديث *. 


0-7 وسائل الغييه لباب امن أبوات الأغسال السكرةة الحديك *. 
#ب) لإسائل الشيعة #99 ##الباب +لان أبوات الأغيال المشعرةة#الحديث فر 


فى الفقه الرضوى )١(‏ لا يمكن المساعده عليه؛ فإِنّ الفقه الرضوى لم يثبت كونه روايه» فضالً عن قول الإمام عليه السلام مع 


وعلى الجمله»مقتضى ما ورد من الألمر بالاغتسال و0 الجمعه مقتضاه الاغتسال فيه»سواء اغتسل 22 الخميس أم لاءومع تمكن 
المكلف من الاغتسال فيه كان الاغتسال ثابتاً فى حقه.سواء كان ذلكك قبل الزوال أو بعده. 


ثم إِنْه يبقى الكلام فى أنْ مشروعيه القضاء يوم السبت يختص بمن كان عدم اغتساله يوم الجمعه لعذر من نسيان أو عدم الماء 
أو أنه يعم حتّى فيما كان تركه فيه عن تع د»وقد يستظهر الاختصاص من تعليق الأمر بالقضاء فى روايه سماعه بن مهران على 


ولكن يمكن أن يقال الوارد فى موثقه ابن بكير من قوله عليه السلام:فإن فاته اغتسل يوم السبت () .مطلق يعم ما إذا كان تركك 
الاغتسال يوم الجمعه لعذر من نسيان أو فقد الماء وتركه فيه عمداً كما فى فوت الصلاه أو الصيام فى وقتهماءوالتعليق فى روايه 
سماعه بن مهران ولو مع الإغماض عن المناقشه فى سندها لا يوجب رفع اليد عن الإطلاق؛ لأنْ الغالب فيمن يتدارك غسل 
الجمعه يوم السبت يكون من الذين تركهم الغسل يوم الجمعه لعذرءفالتعليق من قبيل القيد الغالبى فلا يوجب رفع اليد عن إطلاق 
الموثقه. 


ص :لمع 
)١ -١‏ فقه الرضا عليه السلام:/0. 


اك ؟) وسائل الشيعه 91 #نالبات 1 من أبواب الأغشال المسنتون النديك * 
95-") لإساكل الشيعة #9 ##الباب +لاين أبوات:«الأغيال المتعرةة#الشديك ع 


(مسأله ؟) يجوز تقديم غسل الجمعه يوم الخمي س[١]‏ 


بل ليله الجمعه إذا خاف إعواز الماء يومهاءوأمًا تقديمه ليله الخميس فمشكل نعم لا بأس به مع عدم قصد الورود لكن احتمل 
بعضهم جواز تقديمه حتّى من أوَل الأسبوع أيضاًء ولا دليل عليه. 


يجوز تقديم غسل الجمعه يوم الخميس 

١1 

المشهور جواز تقديم غسل الجمعه يوم اللخميس لمن خاف إعواز الماء وقلته يوم الجمعه»ويستدل على ذلك بمرسله محمد بن 
الحسين»عن بعض أصحابه» عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:قال لأصحابه إنّكم تأتون غداً منزلاً ليس فيه ماء فاغتسلوا اليوم لغد 
فاغتسلنا يوم الخميس للجمعه )١(‏ .وما رواه الشيخ بامتادو عن أحبد ين حمل كن الحسين بق فوفص د سسعقروعد أمّهِ وأم 


كنا مع أبى الحسن بالباديه ونحن نريد بغدادءفقال لنا.يوم الخميس:اغتسلا اليوم لغد يوم الجمعه فإنّ الماء بها غداً قليل فاغتسلنا 
يوم الخميس للجمعه (1) .ولكن الروايتان الأأولى منهما مرسله.والثانيه منهما من حيث السند غير معتبره؛ لعدم ثبوت التوثيق 
ودعوى انجبار ضعفهما بعمل المشهور بل الخلاف فى المسأله غير ظاهر لا يمكن المساعده عليه؛ لاحتمال كون الموجب لذلكك 
ملاحظه الأخبار الوارده فى التسامح فى أدله السنن التى ذكرنا المستفاد منها إعطاء الثواب لا استحباب نفس العمل ببلوغ الثواب 
ثم إنه على تقدير استحباب جواز التقديم فهل يختص التقديم بيوم الخميس أو يجرى فيه وليله الجمعه؟ ظاهر الماتن وجماعه 


عدم الفرق فى جواز التقديم بين يوم 


ص :ع6 


)١١-1‏ وسائل الشيعه #95 الباب 4 من أبوات الأغسال المسثو:ةءالحديث الأول 
1-7) تهذيب الأحكام هع":١‏ - عع" الحديث *. 


الخميس وليله الجمعه»وظاهر الروايتين لا يساعد الاغتسال فى ليله الجمعه؛ لأنّ الوارد فى الأولى:اغتسلوا اليوم لغد وظاهر اليوم 
كيوم الجمعه عدم شموله لليلتهاء والوارد فى الثانيه:اغتسلا اليوم لغد.ومفادها أيضاً كالأولى. 


ودعوى أن الأمر بالاغتسال يوم الخميس لقربه من يوم الجمعه فالأقربيه فى ليله الجمعه يوجب جواز الاغتسال فيها لا يمكن 
المساعده عليها؛ فإنّه لم يعلم أنْ تمام الملاكك هو القرب من يوم الجمعه فلا يخرج ما ذكر من وجه استحسانى. 


نعم؛مورد الروايتين كون الشخص مسافرءولكن يتعدى منه إلى مطلق من لا يجد الماء فى يوم الجمعه بمقتضى التعليل الوارد فى 
الشائيةةبل وظاهر الأولى أيضاً كذلكءوما فى الفقه الرضوى من قوله:وإن كنت مسافراً وتخاف عدم الماء يوم الجمعه فاغتسل 
يوم الخميس (1) .لا يصاح لرفع اليد عن ظهور التعليل لعدم ثبوت كونها روايه.وكذا دعوى أنْ مقتضى الاستصحاب بقاء 
المشروعية قن للا |الجبعه فك الاتعديناب للاجرى فل العيهةالمكديا: 


ولا يخفى أن ظاهر الروايتين وإن كان جواز التقديم فى صوره إعواز الماء يوم الجمعه»ولكن يمكن القول بأنْ المفهوم العرفى 
من الروايتين مطلق عدم التمكن من الاغتسال يوم الجمعه كان لفقد الماء أو لغيره فالفرض أنه مع عدم التمكن من الاغتسال يوم 
الجمعه يغتسل يوم الخميسءوقد اختار ذلك الماتن قدس سره فى المسأله السادسه الآتيه»وناقش فيه بعضهم ولكن الظاهر ما 
ذكرنا ولا مجال للمناقشه وذكر قله الماء وإعوازه فى الروايتين لكون الغالب فى عدم التمكن من الاغتسال خصوصاً فى السفر 
فقد الماء وقلته. 


ص حرفا 


)١ -١‏ فقه الرضا عليه السلام:179. 


وإذا قثمه يوم الكميس 3 تمكن انه يوم التجمعه يتينب إغا ده[ 1] 


وإن تركه يستحب قضاؤه يوم السدة وأما إذا لم يتمكن من أدائه 0 الجمعه فلا - ستحب فضاؤه وإذا داز الأمر بيخ التقديم 
والقضاء فالأوللا اختيار الأوّل. 


ا ١‏ 
(مسأله ") يستحب أن يقول حين الاغتسال أشهد أن لا إله إلاالله وحده لا شريكك له وأنْ محمدا عبده ورسوله اللهم صل على 


]١[ 


بناءَ على أن الموضوع لمشروعيه تقديم الغسل يوم الخميس إعواز الماء وعدم التمكن من الاغتسال يوم الجمعه فبالتمكن منه 
يوم الجمعه يظهر عدم صحه الاغتسال يوم الخميس لعدم الأسمر به واقعاًءبل كان الأمر به ظاهرياً أو اعتقادياً بخلاف ما إذا بنى 
على أنْ الموضوع لمشروعيه التقديم خوف إعواز الماء وعدم التمكن منه يوم الجمعه فإِنّهِ فى الفرض قد أتى المكلف بالغسل 
حبث إِنْ الشارع قد وسّع زمان امتثاله فى صوره الخوف من عدم التمكن منه يوم الجمعه. 


ولا يبعد دعوى أنّ الموضوع لجواز التقديم الخوف من عدم التمكن يوم الجمعه لا لورود الخوف فى الفقه الرضوى ليقال لم 
يحرز كونه روايه»بل لما ورد فى روايه الحسين بن موسى بن جعفرءعن أمه و أحمد (1) حيث علل جواز التقديم فيها بقله 
الماء فى الغدءوهذا التعبير يناسب احتمال عدم التمكن وعدم الظفر بالماء»وعليه فإن قدّمه لاحتمال الإعواز وخوفه ثم ظهر 
التمكن منه يوم الجمعه يستحب إعادته؛ لأنّ تجويز التقديم يوم الخميس فى صوره الخوف من عدم التمكن يوم الجمعه لا بنحو 
المطلق يكشف أنه بالتقديم لا يدركك تمام الملا-كك الذى يكون فى الاغتسال يوم الجمعه؛ ولذا يستحب إعادته مع ظهور 
التمكن. 


بع 


)١-١‏ تقدمت قبل صفحتين. 


(مسأله ع) لافرق فى استحباب غسل الجمعه بين الرجل والمرأه[١]‏ 
والحاضر والمسافر والحر والعبد ومن يصلى الظهر ومن يصلى الجمعهءبل الأقوى 


استحبابه للصبى المميزءنعم يشترط فى العبد إذن المولى إذا كان منافياً لحقه بل الأحوط مطلقاً وبالنسبه إلى الرجال آكد بل فى 


نعمءلو لم يتمكن يوم الجمعه مع اغتساله يوم الخميس لا يشرع فى حقه القضاء يوم السبت؛ لأنّ الملاكك المدركك بالتقديم آكد 
وأقوى من ملاكك القضاء؛ لكونه من قسم الأداء وإلّا كان الأنسي أن يأمر الشارع بالقضاء يوم السبت من يخاف إعواز الماء يوم 
الجمعه لا أن يأمره بتقديم الاغتسال. 


وعلى الجمله.ملاكك التقديم أقوى من الاستيفاء بالقضاء؛ ولذا ذكر قدس سره أنه إذا دار الأمر بين التقديم والقضاء فالأولى 
اختيار الأول حيث إِنْ التقديم من قسم الأداء دون القضاء. 


يستحب غسل الجمعه للمرأه والرجل و... 


]١[ 


: 
ويقتضيه العموم والإطلاق»وفى صحيحه عبد الله بن المغيره»عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال:سألته عن الغسل يوم الجمعه؟ 


قال:«واجب على كل ذكر أو أنثى عبد أو حرا (1) حيث إِنّ الذكر يعم البالغ والمميز كما أن الأأنثى تع غير البالغه» والمراد 


0 
نعم»فى موثقه سماعهءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن غسل الجمعه؟ فقال: 


واجب فن السفر والحضر إلاأنه رخص للساء فى السفر ولقله الما (97ؤوظاهرها كون الوجوب بمعتاه المقابل للاستهاتب إلاأنها 
تحمل على عدم التأكد فى 


ص م6 خرور 


أت اوساكل القع #عاعالبات #من آبزات الأغبال اليتون الحديك ‏ 
ا 8) وسائل اشع دم دع #والبات الأول »مق آبوات الأغبال البستوة الحديت + 


(مبيألة 0) يستفاد من بعض الأخبار كراهه تركه.بل فى بعضها الأمر باستغفار التاركك وعن أمير المؤمنين عليه السلام أنه قال فى 
مقام التوبييخ لشخص :والله لأنت أَعجَِرٌ من تارك الغسل يوم الجمعه فإنه لا يزال فى طهر إلى الجمعه الأخرى. 


(مسأله *) إذا كان خوف فوت الغسل يوم الجمعه لا لإعواز الماء بل لأمر آخر كعدم التمككن من استعماله أو لفقد عوض الماء 
مع وجوده فلا يبعد جواز تقديمه أيضاً يوم الخمي س[١]‏ 


وإن كان الأولى عدم قصد الخصوصيه والورودءبل الإتيان به برجاء المطلوييّه. 
الاستحباب بالإضافه إلى النساء فى السفر وقله الماء على ما تقدم. 


وأمّا بالإضافه إلى العبد فإن كان اغتساله يوم الجمعه منافياً لحق مولاه فاللازم رعايه حقه؛ لكون الاغتسال مستحباً لا واجباً حتى 


يتقدم على حق مولاه»ويمكن أن يقال إِنهِ إذا ترك حق مولاه واغتسل يحكم بصحه اغتساله»كما هو الحال فى تزاحم كل واجب 
ومستحب من الأمر بالمستحب على تقدير ترك الواجبءوأمًا مع عدم منافاته لحقه فلا موجب للاحتياط. 


ودعوق أن الراك العبد إذا لم يكن واجباً يكون تصرفاً فى ملك مولاه فاللازم أيضاً الاستئذان من مولاه كظاهر قوله سبحانه: 
عبداً مهل وكا لا يَقْدِرُ عَللِا سَىْءِ» )١(‏ لا يمكن المساعده عليها؛ لأنّْ الإطلاق فى أدله مشروعيه غسل الجمعه للعبد ينفى الاشتراط 
فيكون مع وجوب رعايه حق مولاله من المتزاحمينءوالآيه ناظره إلى الإنفاق وإعطاء المال وإن طبق مدلولها فى بعض الروايات 
على غيره:ولعله من قبيل التعبد فى التطبيق لبيان الاشتراط فيه. 


]١[ 
قد تقدم سابقاً وجه الجواز فراجع.‎ 


ص رونا 


./60 سوره النحل:الآيه‎ (0 -١ 


(تسأله © إذا شرع فى الغقل يوم الكييس من جهة خرف إغواز الفاء يوم البسسعه ين فى الأثاء وججوده وتمكته مقة يوفها 
بطل غسلة[1] 


ولأيجرة إتمامة جيذا الحؤاة والعدولمهه إلى غيل رفع لاإقا كاوتع الأول فاعندا للأمرية: 
ومالك الأرل إنان ترما من الزوال]؟] 

وإن كان يجزى من طلوع الفجر إليه كما مرٌ. 

]١[ 


بلا فرق بين القول بِأنْ الموضوع لجواز التقديم عدم التمكن من الماء يوم الجمعه أو الخوف من اعواز الماء وعدم التمكن من 
استعماله».حيث إن مناسبه الحكم والموضوع مقتضاه بقاء الخوف يوم الخميس ولا أقل إلى إتمام الغسلءوبما أنّ الأغسال عناوين 
قصديه والثابت إجزاء الإتيان بواحد منها عن الباقى مع ثبوت التكليف بالمتعدد فلا يجزى العدول عن المنوى بغيره مع عدم 
التكليف بالمنوى لعدم الدليل عليه»نعم إذا نوى الآخر معه أيضاً فلا بأس بإتمامه بنيه الآخر. 


الأولى إتبانه قريباً من الزوال 
[؟] 


فتستظين أولريه الأقاةد قرييا مم الزوال مه معديفعه زرار فال :قال أبو جعفر عليه السلام:«لا تدع الغسل يوم الجمعه فإِنّْه سنّه 
وشمٌ الطيب والبس صالح ثيابكك وليكن فراغكك من الغسل قبل الزوال» )١(‏ وفى الفقه الرضوى:ويجزيكك إذا اغتسلت بعد طلوع 
الفجر وكلما قرب إلى الزوال فهو أفضل (1) .والثانى غير صالح لإثبات الأولويه وأمًا الأول ففى دلالته أيضاً تأمّل 


ونم 


.” وسائل الشيعه 98:/اءالباب /ا5 من أبواب صلاه الجمعه وآدابهاالحديث‎ )١ -١ 
فقه الرضا عليه السلام:170.‎ )1 -١ 


(مسأله 9) ذكر بعض العلماء أن فى القضاء كلما كان أقرب إلى وقت الأداء كان أفضل فإتيانه فى صبيحه السبت أولى من إتيانه 
عند الزوال منه أو بعدهوكذا فى التقديم فعصر يوم الخميس أولى من صبحه وهكذا ولا يخلو عن وج[ ]١‏ 


وإن لم يكن واضحاً وأما أفضليّته ما بعد الزوال من يوم الجمعه من يوم السبت فلا إشكال فيه[ ؟] 

وإن قلنا بكونه قضاءً كما هو الأقوى. 

(مسأله ٠١‏ إذا نذر غسل الجمعه وجب عليه ومع تر كدضيدا تحب الكثارمو الأحرل شاه يوم السبت["] 
وكذا اذا تركه سهواً أو لعدم التمكن منه فان الأحوط قضاؤه وأمَا الكفاره فلا تجب إِلّامع التعمد. 

]1١[ 


ولعلّ الوجه المزبور أمر استحبابى حيث لم يرد فى الروايات شىء يمكن استظهار ذلكك منهءومن الظاهر أنْ الاستحسان لا يكون 
دليل. 


[؟] 


أفضليه الاغتسال بعد الزوال من يوم الجمعه من الاغتسال يوم السبت ظاهر فإنّهِ مقتضى الأمر بالاغتسال يوم السبت على فوته يوم 
الجمعه ما بينه وبين الليل كما فى موثقه عبداللّه بن بكير المتقدمه (1) »وكذا يكون ذلك مقتضى روايه سماعه (؟) حيث علق 
الإتيان من يوم السبت على عدم تمكنه منه آخر نهار الجمعه.وأمًا ما ذكر الماتن من أن الأقوى كون الإتيان به يوم الجمعه بعد 
الزوال قضاءً فقد تقدّم أن ذلك غير ظاهرءبل الأظهر كونه أداءَ وإن كان الإتيان به قرب الزوال أفضل. 


]"[ 


ظاهر الماتن كون قضائه يوم السبت واجب على ناذر الغسل من يوم الجمعهءولكن لا يمكن المساعده عليه فإِنْ النذر قد يتعلق 
بغسل الجمعه لا بقضائه ولا بالأعم من الأداء والقضاء ولم يقم دليل على وجوب قضاء الغسل المنذور كما ورد 


ص رض 


)١ -١‏ فى الصفحه:677. 
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(مسأله )١١‏ إذا اغتسل بتخيّلى يوم الخميس بعنوان التقديم أو بتخيل يوم السبت بعنوان القضاء فتبيين كونه يوم الجمعه فلا يبعد 
الصحه| ]١‏ 


خصوصاً إذا قصد الأمر الواقعى وكان الاشتباه فى التطبيق»وكذا إذا اغتسل بقصد يوم الجمعه فتبيّن كونه يوم الخميس مع خوف 
الإ-عواز أو يوم السيكهوان) ار كيد غود اح عو عسل لجيه اد كعبيد الحبطه فق كوته مأمورا يقي اعفن الصنحه 
إشكال إلا إذا قضد الأمر الفعلى الواقعى ‏ وكان الاشعاه فى التطبيق: 


ذلكك فى قضاء الصوم المنذور»ءوعلى ذلك ففى صوره تركه يوم الجمعه عمداً تجب عليه الكفاره خاصه.ومع تركه نسياناً أو 


إذا اغتسل بتخيل يوم الخميس بعنوان التقديم 
]١[‏ 


لا بخفى أن غسل الجمعه وإن كان عنواناً قصدياً كسائر الأغسال على ما استظهرناه من صحيحه زراره إذا اجتمع عليكك حقوق 
() الحديثءويدل عليه ما ورد من إتمام غسل الجنابه للمرأه إذا حاضت أثنائه (5) إِلَاأْنْ عنوان كونه بالتقديم يوم الخميس أو 
القضاء يوم السبت ليس من العناوين القصديه فيجوز للخائف أن يغتسل يوم الخميس بعنوان غسل الجمعه؛ وكذا ما إذا اغتسل 
يوم السبت وعنوان القضاء أو الأداء وإن كان عنواناً قصدياً إلّاأنه إذا كان مكلفاً بكل من الأداء والقضاء فى وقت واحد لا ما إذا 
كان مكلفاً فى وقت واحد بأحدهما فقط كما فى الفرضءوإذا تخيل المكلف أنّ اليوم يوم الجمعه فاغتسل بقصد غسل الجمعه 


وظهر أنه يوم الخميس مع إحرازه عدم الماء فى الغد يحكم بصحه غسله بناءً على جواز التقديم» وكذا الحال فيما إذا تبين أنه 
ص 68١١‏ 


ا١)‏ وسائل القيعه 021 الباب مق أبوات الجتابه الحديث الأول: 
1- 7) وسائل الشيعه 7:7287ءالباب "ا من أبواب الجنابه»الحديث 8 -4. 


(مسأله )١9‏ غسل الجمعه لآ ينض بشى :+ من الحدث الأصغر والأكبر[١]‏ 
إذ المقصود إيجاده يوم الجمعه وقد حصل. 


يوم السبت مع أنه لم يغتسل فى اليوم الماضىءوهذا بخلاف ما إذا اغتسل بقصد غسل الجمعه فتبين أنّه يوم الأربعاءءولكنه كان 


نعم»لو كان قصده امتثال التكليف الفعلى فاعتقد أنه متعلق بغسل الجمعه يكون ذلكك من الخطأ فى التطبيق»حيث إن قصده تعلق 
بالإتيان بما هو متعلق تكليفه الواقعى» غايه الأمر أخطأ فى اعتقاده وطبقه على غسل الجمعه. 


وعلى التعملة :يه افتغال الأمز الؤاقى التوجود قفي لللاقياة يتعلقة مالا ول كافن عدا لقعب الاسمالى اعتقاده بأن متعاقه 


]1١[ 
يمس أن عدوت الخدت الأضقر أو الأكير يعن الافسال للجمعه أو عق فقن آثنائه يرسي بظلذته بسن كذ ركه بالاعاده:‎ 


نعمءلا يجوز الصلاه وغيرها مما هو مشروط بالطهاره بعد الحدث المزبورءفإنٌ مقتضى ما ورد فى نواقض الوضوء أو موجبات 
الحدث الأكبر من الجنابه ونحوها الإتيان بالوضوء أو الاغتسال لها قبل الصلاه وغيرها من المشروط بالطهاره»وفى روايه ابن بكير 
أنه سأل أبا عبدالله عليه السلام عن الغسل فى رمضان؟ - إلى أن قال:- قلت:فإن نام بعد الغسل؟ قال:فقال:أليس هو مثل غسل 
يوم الجمعه إذا اغتسلت بعد الفجر كفاك (1) . 


وعلى الجمله»غسل الجمعه لدخول الزمان وإذا اغتسل لدخوله تحقق المأمور به. 


ص عع 


. من أبواب الأغسال المسنونه»الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه 77:"»الباب‎ )١ -١ 


(مسأله 1) الأقوى صحه غسل الجمعه من الجنب والحائض[١]‏ 

بل لا يبعد إجزاؤه عن غسل الجنابه»بل عن غسل الحيض إذا كان بعد انقطاع الدم. 
(مسأله ؟1) إذا لم يقدر على الغسل لفقد الماء أو غيره يصح التيمم ويجزى[ ]١‏ 
نعم لو تمكن من الغسل قبل خروج الوقت فالأحوط الاغتسال لإدراك المستحب. 
يصح غسل الجمعه من الجنب والحائض 

]1١[ 


0 
لما تقدّم من أن الأغسال طبائع مختلفه.ومقتضى مثل قوله عليه السلام فى صحيحه عبدالله بن المغيره؛عن أبى الحسن الرضا عليه 


السلام قال:سألته عن الغسل يوم الجمعه؟ فقال:«واجب على كل ذكر أو أنقى عبد أو حر) (1) انشحابه ولو كان الشخض حتبا أو 
كانت المرأه حائضاًءبل لو كان مقتضى سائر الأغسال موجوداً قبل الاغتسال ليوم الجمعه يجزى الاغتسال للجمعه بعدها عنها كما 
هو مقتضى ما ورد فى صحيحه زراره:إذا اغتسلت بعد طلوع الفجر اجزأك غسلك ذلك للجنابه والحجامه وعرفه والنحر والحلق 
والذبح والزياره فإذا اجتمعت عليكك حقوق أجزأها عنكك غسل واحد. قال:ثم قال:وكذلك المرأه يجزيها غسل واحد لجنابتها 
وإحرامها وجمعتها وغسلها من حيضها وعيدها (1) .وقد تقدّم فى بحث غسل الجنابه ما يدل على عدم بطلانها بالحيض أثنائه. 


] 


فإنه مقتضى بدليه التراب عن الماء عند عدم التمكن من استعماله فيكون التيمم بدلاً عن غسل الجمعه مجزياً عنه إذا كان عدم 
التمكن من الاغتسال مستمراً إلى آخر نهار الجمعه بناءً على ما تقدم من كون الاغتسال بعد الزوال أيضاً أداء؛ لما ذكرنا من 


و 


 كيدحلا وبائل الغعه #لمطالياتك عمق أبزات الأغببال الحينيوةة‎ )١-3 
؟- 7) وسائل الشيعه 281؟:!ءالباب 8# من أبواب الجتابه»الحديث الأوّل.‎ 


الشانى من الأغسال الزمانيه أغسال ليالى شهر رمضان ويستحب الغسل فى ليالى الإفراد من شهر رمضان وتمام ليالى العشره 
الأمخيره»ويستحب ليله الثالث والعشرين غسل آخر فى آخر الليل»وأيضاً يستحب الغسل فى اليوم الأول منه فعلى هذا يكون 
الأغسال الستيحه قد اثتان وعشروة[١]‏ 


أن ظاهر الأمر بشىء عند عدم التمكن من الواجب الاختيارى ظاهره عدم التمكن من صرف وجود الاختيارى حتى فى آخر 
الوقت 


محدثاً بالأصغر ولو من قبلءفإنٌ الإجزاء عن الوضوء وارد فى الغسل لا فى التيمم بدلا عنه. 


فى بقيه الأغسال الزمانيه 
]1١[‏ 


الوارة فى الروانات المععيره من ثالى شهر وماق والمعروق بين الأضحاف ليلة التاسعه عقر واحدق وصعر رن والعالته وعشرية 
فإنه ورد فى صحيحه محمد بن مسلم»عن أحدهما عليه السلام قال:يغتسل فى ثلاث ليال من شهر رمضان فى تسع عشره وإحدى 
وعشرين وثلاث وعشرين الحديث (1) .وفى صحيحه سليمان بن خالدءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام كم أغتسل فى شهر 
رمضان ليله؟ قال:ليله تسع عشره وليله إحدى وعشرين وليله ثلاثه وعشرين الحديث (5) .ونحوها صحيحه عبدالله بن سنان 200 


وفى بعضها الآخر أضيف إليها ليله السابع عشر وفى صحيحه محمد بن 
ص :ع8 
0-1 وسائل الشعة + ##البات هن أبوات الأغببال المسرنة الحدوت الأول. 


مب ) وسائل الشيعه ه +“ #البات الأول من أبوات الأغشال المستونةوالحد يق /3 


مسلمءعن أحدهما عليهما السلام قال:الغسل فى سبعه عشر موطناً:ليله سبعه عشر من شهر رمضان وهى ليله التقى الجمعان وليله 
تسع عشره وفيها يكتب الوفد وفد السنه وليله إحدى وعشرين وهى الليله التى اضيت فيها أوصياء الأنبياء وفيها رفع عيسى بن 
جوم وفيض نوسي عليهما اطلام وايله اذت وعتريج يرجى فيها ليله القدر الحديث )١(‏ .وفى بعضها ذكر غسل أول ليله من 
شهر رمضان كما فى موثقه سماعهءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن غسل الجمعه؟ - إلى أن قال:- غسل أول ليله من شهر 
رمضان مستحب.وغسل ليله إحدى وعشرين سنه»وغسل ليله ثلاث وعتشر يف سثّه لذ شر كهاء لأنه يرجى فى إحداهن ليله القدر 
الحديث (؟) .وفيما رواه الصدوق فى الخصال عن أبيهءعن على بن إبراهيم»عن أبيه؛عن حماد بن عيسى»عن حريزءعن محمد بن 
مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام الغسل فى سبعه عشر موطتاً:ليله محري حير ب !ةبضه تر بريه جلي 
وعشرين وليله ثلاث وعشرين يرجى فيها ليله القدر وقال عبدالرحمن بن أبى عبداللّه قال لى أبو عبدالله عليه السلام:اغتسل فى 
ليله أربعه وعشرين وما عليكك أن تعمل فى الليلتين جميعاً. (*) 


0 0 
ورّما يدعى بأنْ (قال) من كلام حريز وأنّهِ يروى عن عبدالرحمن بن أبى عبدالله أنه قال له أبو عبدالله عليه السلام وعلى هذا 


يتم الدليل على استحباب غسل ليله أربع وعشرين»وقد يحتمل كونه من كلام الصدوق قدس سره ومعه لا تكون الروايه معتبره 
ص :5580 
)١-3‏ وساكل الشيعه /9:##البات الأول من أبوات الأغسال المستوثه الحدايث 1١‏ 


0-7 وبنائل لني دمن عاكاواليالت الألال من آبوات الأقبال'الممقوله العديك ", 
") الخصال:208. 


ودعوى أن الصدوق ذكر فى مشيخه الفقيه أسانيده وسنده فيها إلى عبدالرحمن بن أبى 6 البصرى صحيح لا يمكن 
الساعدة عليها قد الس كور فى مشيكه الفقيد سنده إلى الرجال الذين أوودافيها الحدديك:حتهم لذ فى كنيد الأخرى فلا يماكن 
إحراز أن روايه الخصال بالسند الذى ذكره فى مشيخه الفقيهءولكن الصحيح أن فى روايه الخصال قرينه إلى رجوع الضمير إلى 
حريز حييث قال:حدثنا أبى رضى الله عنه قال:حدثنا على بن إبراهيم بن هاشمءعن أبيهء.عن حماد بن عيسىءعن حريز بن 
عبداللّهءقال:قال محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام:الغسل فى سبعه عشر موطناً:ليله سبع عشره من شهر رمضان وهى ليله 
التقاء الجمعين ليله بدرءوليله تسعه عشر وفيها يكتب الوفد وفد السنّهءوليله إحدى وعشرين وهى الليله التى مات فيها أوصياء 
الحيوق لبهم الخلام وها ركم عرسي ين ريو بواتبضي ع بحي علبهي السادم :وليه كاذك وعقر بن بريكن نيها ليله عدر 
وقال:عبدالرحمن بن أبى عبدالله البصرى:قال لى أبو عبدالله عليه السلام:اغتسل فى ليله أربعه وعشرين ما عليكك أن تعمل فى 
الليلتين جميعاًرجع ارقا الحديت إلى محمادين مملج فى القدل ووم العوديز بورد وخلت السرمي اللحدييك اكد والترينه ها 
ذكر (رجع) أو (رفع) إن الظاهر أن الراجع هو الحديث أو الراوى - يعنى حريز - بعد روايته ليله أربعه وعشرين عن أبى عبدالله 
عليه السلام رجع حديثه إلى محمد بن مسلم أو رفع الحديث إلى محمد بن مسلمءفإنَ ذكر الصدوق قدس سره روايه فى أثناء 


روايه شخص آخر قبل إتمامه غير معهود.وعليه استحباب الغسل ليله أربع وعشرين يثبت بروايه معتبره. 


وأمّا أن الغسل فى ليله الشالث والعشرين مرتين؛ لأنّ الشيخ قدس سره روى بإسناده عن إبراهيم بن مهزيار»عن داود عن 
أخويهء»عن حماد»ءعن حريزى»عن بريدءقال:رأيته 


طن :عع 


.2١08:لاصخلا)١‎ -١ 


اغتسل فى ليله ثلاث وعشرين مرتين مره من أول الليل ومره من آخر الليل )١(‏ . 


فلا يخلو عن التأمل فإِنّ الراو عن بويك وإن كاوسعو مسرو والقي لعي كدد يوووا لوبت ضسم على ظاهر:ها ذكره فين 
الفهرست (1) إِلَاأنّ روايه بريد مضمره وإن رواها فى الإقبال عن بريد بن معاويه»عن أبى عبداللّه عليه السلام (5) »ولكن سنده 
إلى أبى محمد هارون بن موسى التلعكبرى»وسنده إلى بريد بن معاويه مجهول لناءوإذا كان إثبات الاستحباب مره أخرنك فى 
آغر اليل مشكة كرون كذلكفنق البله الراحة والتشوين اذا نارود ف مسح حرو السقدنووها غليكف أن عمل فى 


وأمّا ما ذكره من استحباب الغسل فى الليالى المفرده وفى العشره الأ-خيره فى جميع الليالى فلم يثبت بروايه معتبره.فإِنٌ ابن 
طاووس قدس سره قال فى سياق أعمال الليله الثالثه:وفيها يستحب الغسل على مقتضى الروايات التى تضمنت أن كل ليله مفرده 
من جميع الشهر يستحب فيها الغسل () .وهذه لا تزيد على روايه مرسله.وأما فى العشر الأواخر فقد ورد فى كتاب الإقبال (8) 
وغيره روايه الغسل فيها ولكنها ضعيفه السند اواج بها وجاء قلا يحرف عن الوضوءءوالمجزى عنه غسل أول ليله والسابع عشر 


ص اع 


)لبيك بت اسم السديتك ا 

.558 مقرلاء١18:تسرهفلا‎ )7 -" 

*- ") إقبال الاعمال:649.الفصل السابع والعشرون:...فى الليله الثالثه والعشرين. 
*- ©) إقبال الاعمال: ٠٠.الفصل‏ السابع:فى الليله الثالثه. 


ه- 8) إقبال الأعمال:6580.الفصل الخامس والعشرين فى الليله الحادى والعشرين. 


وقيل باستحباب الغسل فى جميع لياليه حتى ليالى الأزواج وعليه يصير اثنان وثلاثون»ولكن لا دليل عليه لكن الإتيان لاحتمال 
المطلوبيه فى ليالى الأ-زواج من العشرين الأوليين لا بأس به والآكد منها ليالى القدر وليله النصف وليله سبعه عشر والخمس 
وعشرين والسبع وعشرين والتسع وعشرين منه. 


(مسأله )١0‏ يستحتٌ أن يكون الغسل فى الليله الأولى واليوم الأول عن شتير ريشا فى الماءالجاري كما أله سحت أن يضت 
على رأسه قبل الغسل أو بعده ثلاءثين كما من الماء ليأمن من حكه البدنءولكن لا دخل لهذا العمل بالغسل» بل هو مستحبٌ 
0 

وأمراما ذكر الماتن من استحباب الغسل فى أول يوم من شهر رمضان فلما رواه فى الإقبال قال:وروينا بإسنادنا إلى سعد بن 
عبداللّهعن على بن إبراهيم؛عن أبيه»؛عن النوفلى»عن السكونى؛عن الصادقءعن آبائه».عن على عليهم السلام قال:من اغتسل أول 
يوم من السنه فى ماء جار وصب على رأسه ثلاثين غرفه كان دواء لسنته وإِنْ أول كل سنه أول يوم من شهر رمضان )١(‏ .وما 
بأيدينا من نسخه الوسائل من أول ليله من السنه (5) . 


ندل أول يوم من السنه.من غلط النسخه فإِنّ الذيل وهو أول كل سنه أول يوم من شهر رمضان لا يناسبهءوما ذكر الماتن قدس 
سره من أنّ الآكد منها الغسل فى ليالى القدر وليله النصف الخ.قابل للتأقل؛ لأنه لم يظهر كون الاستحباب فى ليله النصف آكد 
من الليله الأولى من شهر رمضانءوكذا من الغسل فى ليله الفرد من العشريينواللّه سبحانه هو العالم. 


ص عع 


)١ -١‏ إقبال الأعمال:88".الفصل الخامس. 
؟1- 7) وسائل الشيعه 987:اءالباب 18 من أبواب الأغسال المستونة؛الحديث /.(طبعه المكتبه الاسلاميه) 


(مسأله )١8‏ وق غسل الليالى تماء اللذاينوان كان الكوك إتانيا أدن البزميل الأولن إقاتاقل القروت أو مقارنا له ليكون 
على غسل من أوّل الليل إلى آخرهءنعم لا يبعد فى ليال العشر الأخيره رجحان إتيانها بين المغرب والعشاء.لما نقل من فعل النبى 
صلى الله عليه و آله وقد مرّ أنْ الغسل الثانى فى ليله الثالثه والعشرين فى آخره. 


(مسأله )١/‏ إذا تركك الغسل الأوّل فى الليله الثالثه والعشرين فى أوّل الليل لا ببعد كفايه الغسل الثانى عنه:والأولى أن يأتى بهما 
آخر الليل برجاء المطلوبيه خصوصاً مع الفصل بينهماءويجوز إتيان غسل واحد بعنوان التداخل وقصد الأمرين. 


فد 1 لأ سقف هذه الأعسال أبقا بالتعدث الك 1] 

والأصكر كياق غيل الحيعه: 

الثالث:غسل يومى العيدين الفطر والأضحى وهو من السئن المؤكده[ ؟] 

حتى أنه ورد فى بعض الأخبار أنه لو نسى غسل يوم العيد حتل صلل --- 
]1١[‏ 


الوجه فى ذلك عين ما تقدم فى وجه عدم انتقاض غسل الجمعه بالحدثين وأنّ معنى عدم انتقاضه عدم الأمر به ثانياً إذا كان 
الحدث بعد تمامه.وإذا وقع فى الأثناء يكفى إتمامه ولا حاجه إلى الاستئناف. 
["] 


0 :5 
بلا خلاف ظاهر ويشهد له موثقه سماعهءعن أبى عبدالله عليه السلام:«غسل يوم الفطر ويوم الأضحى سنّه لا أحب تركها» )١(‏ 


والمراد بالسنّه الاستحباب بقرينه قوله عليه السلام «لا أحب تركها) وبقرينه هذه الروايه تحمل السنّه فى صحيحه على بن يقطين 
السنّه بمعنى الاستحباب والفريضه بمعنى الوجوب.قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن الغسل 


ص :9ع 


1-1 ) وشائل لشي ا #ثالبات 18 من أبوات الأغسال' المستوة الحديك ١‏ 





إن كان فى وقت فعليه أن يغتسل ويعيد الصلاه وإن مضى الوقت فقد جازت صلاته وفى خبر آخر عن غسل الأضحى فقال عليه 
السلام واجب إِلّابمنى وهو منرّل على تأكد الاستحباب لصراحه جمله من الأخبار فى عدم وجوبه ووقته بعد الفجر إلى الزوال 
ويحتمل إلى الغروب والأولى عدم نيْه الورود إذا أتى به بعد الزوال كما أن الأولى إتيانه قبل صلاه العيد لتكون مع 
الغسل»ويستحب فى غسل عيد الفطر 59 


فى الجمعه والأضحى والفطر؟ قال:«سنّه وليس بفريضه» )١(‏ . 
:. 
وعلى الجمله»الفريضه قد تطلق ويراد منها ما ثبت وجوبه بالكتاب المجيد والسنّه ويراد منها ما ثبت وجوبه بقول رسول الله صلى 


اللاغلية و آله ثلاث التوتش قري عن أن المر التمتيسا رترت لهات تحفوضا بقرينه غسل الجمعههوما ورد فى بعض 
الروايات من إطلاءق الواجب المراد منه معناه اللغوى يعنى الثابت.كما أن ما ورد فى موثقه عمارءسألت أبا عبدالله عليه السلام 
عن الرجل ينسى أن يغتسل يوم العيد حتى صلّى؟ قال:إن كان فى وقت فعليه أن يغتسل ويعيد الصلاه وإن مضى الوقت فقد 
جازك غلاته (لاظاهره سات الفيلاه بهد الأغسال للعيد واستحاب الإعاده فى ضورة تركه تسياتاء كما ورد تظيرها فى غسل 
الجمعه ولا دلاله لها على انتهاء وقت الغسل بانتهاء وقت صلاه العيدءبل مدلولها أن ما دام وقت الصلاه يستحب الغسل وإعاده 
الصلاه بعده. 


وأمّرم الاغتسال لليوم من غير الصلاه فيحكم بمشروعيته بإطلاق الأمر بالاغتسال يوم العيد من الفطر والأضحى.ءوما فى صحيحه 
عبداللّه بن سنان من التقييد به عند زوال الشمس (0) .راجع إلى غسل يوم عرفه كما لا يخفى. 


ص هرا 


1-1 ) وساكل الشيعة 5ا####البات :1 من أبوات الأغسال التسيوقةالحديث الأول 
89 وشائل الحية ##طالبات 12 من 'ابوات الأغسال المشرن العديك © 
الك ) وساكل الغيي 2+ #اكلااليات الأول من أبوات الأغيال النمهر ب الحددية 1١‏ 





ان يكون فى نهر ومع عدمه ان يباشر بنفسه الاستقاء بتخشع»وأن يغتسل تحت الظلال أو تحت حائطويبالغ فى التستّرءوأن يقول 
عند إرادته:«اللهم إيماناً بكك» وتصديقاً بكتابكك. واتّباع سنّه نييكك» ثم يقول:«بسم الله ويغتسل و يقول بعد -- ِ 


وأما مبدأ وقت هذا الغسل طلوع الفجر فيدل عليه صحيحه زراره الوارده فى تداخل الأغسال من أجزاء الغسل بعد الفجر للجمعه 
وعرفه والزياره والنحر )١(‏ .حيث إن ظاهرها الأمر بالاغتسال فى عيد الأضحى المعبر عنه بيوم النحر بعد طلوع الفجر ولا يحتمل 
الفرق فى مبدأ الاغتسال بين الأضحى والفطر. 


ويدل على ذلكك أيضاً روايه على بن جعفرءعن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال: 
سألته هل يجزيه أن يغتسل بعد طلوع الفجر؟ هل يجزيه ذلكك من غسل العيدين؟ قال: 


«إن اغتسل يوم الفطر والأضحى قبل الفجر لم يجزه وإن اغتسل بعد طلوع الفجر أجزأه» (1) وهذه بناءً على المناقشه فى سندها 
بعبدالله بن الحسن تصاح للتأييد» ولا بأس بالاستدلال بها بناءَ على كونه من المغاويف الديق لم يرد تنوم قدح كما لا يبعد وان 
الغسل فى ليله الفطرءفقد ورد الأ-مر به فى ليله الفطر فى روايه الحسن بن راشدءقال:قلت لأ-بى عبداللّه عليه السلام إِنّ الناس 
شرارة] "لحار سر صل م عنام دور رمقينا 3 البلدا لدو كلا ناهين ذا القار يان ءالطل أ حرق عفد لزاه وذ اكه 
ليله العيدءقلت:جعلت فداك فما ينبغى لنا أن نعمل فيها؟ فقال:إذا غربت الشمس فاغتسل (2) »الحديث.ولكن فى سندها يحيى 


بن القاسم»عن جده الحسن بن راشد 
ص 50١:‏ 


11) وشائل القيفة اع لالاالبان #عامن أنوات الجنابةالحديثك الأول 
ك9 ) وشاكل القيعن + #مالبات لمن أبوات الأغسال المستوةة الحديك الأؤل: 
#سدام) وسائكل الشيعدة 0 #“#البات 18 هن أبوات«الأغسال المشتوقةةالحديث الأول 





والحكم باستحباب الاغتسال فى ليلته مشكل فضللا عن التعدى إلى ليله عيد الأضحى. 


الغسل:«اللهم اجعله كفّاره لذنوبى»وطهوراً لدينى اللهم اذهب عنى الدنس» والأولى إعمال هذه الآداب فى غسل يوم الاضحى 
أيضاًءلكن لا بقصد الورود لاختصاص النصّ بالفطرءوكذا يستحب الغسل فى ليله الفطرءووقته من اوّلها الى الفجر والأولى إتيانه 
ال اللبل توف فسى الأخبار» إذا غريت القمسن فاغسل» والأوق إثباته ليله الأعنسى أيشاءلا يقضد الورؤه لاختصاضن النض 
ليله القطن 


الرابع:غسل يوم الترويه[١]‏ 

وهو الثامن من ذى الحجه ووقته تمام اليوم. 

الخامس:غسل يوم عرفه[ 1] 

وهو أيكا متفل اللا القروت الأول عفد الزوال نهولا فرق قنه بيد مع كان قن غرفات أوجباتر البلدان. 
السادس:غسل أيام من رجب وهى أوله ووسطه وآخره["] 

ويوم السابع - 

]١[ 


لما ورد فى صحيحه محمد بن مسلمءعن أحدهما عليه السلام من الغسل فى سبعه عشر موطناً يوم الترويه (1) »وظاهر اليوم إلى 
[؟] 


0 
قد ذكر غسل يوم عرفه فى موثقه سماعه.عن أبى عبد الله عليه السلام الوارده فى بيان الأغسال (1) .وكذا فى غيرها كصحيحه 


عبداللّه بن سنان (5) »وفى صحيحته الأخرى قيد غسل يوم عرفه عند زوال الشمس (5) .ويحمل التقييد على الأفضليه كما هو 
الحال فى المستحبات كما أنْ مقتضى الإطلاق عدم الفرق بين من كان فى عرفات أو غيرها. 


يذ 
قال ابن طاووس فى الإقبال:وجدت فى كتب العبادات عن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال: 
من أدركك شهر رجب فاغتسل فى أوله ووسطه وآخره خرج من ذنوبه كيوم ولدته 


ص ديرا 





1١ وسائل الشيعة /اء*##ةالبات الأول من أبواب الأغسال المستوته الحديث‎ )١ -١ 
297؟) وسانا'القجيه #رمض اح ع «ب#والباك الأول هق أبؤاف الأغبال المندوث#الحديت ا‎ 
3 وسائل القنيعة:ف: الات الأول نمق أرزات الأعسال المستونه الحذيك‎ )-# 

#دع) وسائل القيفه 0-02 #الباك الأول مخ أبؤاي"الأغشال المستؤنةةالخدرت 1, 


والعشرين منه وهو يوم المبعث ووقتها من الفجر إلى الغروب وعن الكفعمى والمجلسى استحبابه فى ليله المبعث أيضاً ولا بأس به 
لا بقصد الورود. 


والأولى إتياته قبل الزوال منه. 
الثامن:يوم المباهله وهو الرابع والعشرون من ذى الحجه على الأقوى؟]/] 


وإن قيل إِنْه يوم الحادى والعشرون وقيل هو يوم الخامس والعشرين وقيل إِنّه السابع والعشرون منه ولا بأس بالغسل فى هذه الأيام 
لا بقصد الورود. 


أنه )١(‏ .وثبوت الاستحباب بذلكك يبتنى على كفايه ورود خبر فى استحباب عمل كما استظهر ذلكك من الأخبار المعروفه بأخبار 
التسامح فى أدله السئن (7) .وقد ذكرنا عدم استفاده ذلكك منهاء وكذا الحال فى الغسل فى يوم السابع والعشرين منه»بل ورود خبر 
فى غسل يوم السابع والعشرين منه غير ظاهرءوعليه فالتفصيل بين يوم المبعث وليلته بالإتيان فى اليوم بقصد الورود لا-فى 
الاغتسال فى ليلته مبنى على ورود الأمر بالاغتسال فى يوم العيد من كل عيد. 


]1 


الكلام فى غسل يوم الغدير كما تقدم فى الأغسال فى أيام رجب أوله ووسطه وآخرهءوقد يستدل لذلك بما نقل عن النبى صلى 
الله عليه و آله أَنّهِ قال:فى جمعه من الجمع هذا اليوم جعله الله عيداً للمسلمين فاغتسلوا فيه (5) .فإنٌ ظاهر التفريع ثبوت الغسل 
على كون يوم عيداًءولكنه نبوى غير مسند لا يمكن الاعتماد عليه. 


1" 
. 
ورد فى موثقه سماعه بن مهرانءعن أبى عبدالله عليه السلام الوارده فى بيان 


ص ورددر 


1-1) إقبال الأعمال:118:النصل #ففل الغسل فى أول رجحب .و أوسطه وآخرة. 
1- 7) وسائل الشيعه ١6:١ءالباب ١18‏ من أبواب مقدمه العبادات. 


+ ”) السئن الكبرى 70787 


العاشر:يوم المولود وهو السابع عشر من ربيع الأول[ ؟] 


الحادى عشر:يوم النيروز. 
الثالث عشر:يوم سحن الأرض وهو الخامين والعقرون ع ذفن القعده. 


الأغسال وغسل المباهله واجب )١(‏ .والمشهور من الأصحاب حملوه على يوم مباهله النبى صلى الله عليه و آله وهو اليوم الرابع 
والعشرون أو الخامس والعشرون منه على الخلا-فءولكن يمكن المناقشه بأنْ ظاهرها الغسل للمباهله واجب كما ذكر ذلكك 
المجلسى قدس سره لأنْ الأصل عدم تقدير اليوم فيكون من الأغسال الفعليه وما ورد فيه يوم المباهله ضعيف سنداً. 


]١[ 
روى خبره فى التهذيب (1) مسنداً وفى المصباح () مرسالا وشىء منهما لا يصلح دليلاً على الاستحباب فاللازم الإتيان به رجاءً.‎ 
[؟]‎ 


به.وحمله على غسل المولود حين الولاده من الخبث غير صحيح؛ لذن الموثقه وارده فى الأغسال المشروعه ور أو ابعضانا. 


وقد أورد فى الوسائل فى باب استحباب غسل المولود روايه أبى بصير والوارد فيها اغسلوا صبيانكم من الغمر (2) .والمراد منه 
غسل الطفل من الدسومه التى تتخلف 


ص ددرا 


1ت ]) وسائل القييه 88ب غالباب الأول مق أبواتب الأغسال المستولة الحديف * 
6-7 التهذب 1117: ا الحديث )ع, 

#) مصباح المتهجد: 187. 

#باع) وسائل الشبيه م داع #الباف الأول هن أبواف الأغسال المستونةةالحديث ‏ 
8) وسائل القبمه بهد #دالبان #0 مق أبوات: الأغسال المنتوفه الحديث الأول 


الرابتع عشر:كل ليله من ليالى الجمعه على ما قبل»بل فى كل زمان شريف على ما قاله بعضهم ولا بأس بهما لا بقصد الورود. 
(مسأله )١19‏ لا قضاء للأغسال الزمانيه إذا جاز وقتها[١]‏ 


كما لا تتقدّم على زمانها مع خوف عدم التمكن منها فى وقتها إلّاغسل الجمعه كما مرءلكن عن المفيد استحباب قضاء غسل يوم 
عرفه فى الأضحىءوعن الشهيد اسه ستحباب قضائها أجمع وكذا تقديمها مع خوف عدم التمكن منها فى وقتها ووجه الأمرين غير 
واضح لكن لا بأس بهما لا بقصد الورود. 


(مسأله 23١‏ ربّما قيل بكون الغسل مستحباً نفسياً فيشرع الإتيان به فى كل زمان[؟] 
من غير نظر إلى سبب أو غايه ووجهه غير واضح ولا بأس به لا بقصد الورود. 


على أطراف فم الطفل ويديه من أكل اللحم الدسمءوهذا الحكم ثابت فى البالغ أيضاً بقرينه ما فيها ويتأذى به الكاتبان ولا ترتبط 
هذه الروايه باستحباب غسل المولود. 


لااقضاء للأغسال الزمانيه 
]١[‏ 


وذلكك فإِنْ القضاء يعنى الاغتسال فى غير المضروب له يحتاج إلى دليل» وكذا تقديمه على ذلكك الوقت مع خوف عدم التمك: 


نعم»القضاء مشروعيته فى غسل الجمعه ثابت كما تقدمءوأمًا تقديمه يوم الخميس ففيه ما مرٌ آنفاً. 
1ك 
وقد يستدل على ذلكك بوجهين: 


ص :6 


أحدهما:قوله سبحانه (إِنَّ الَهَ بحب التوَابينَ وَ يْحِتٌ الْمُتطهرِينَ ؛ )١(‏ بدعوى أنّ الغسل طهر كما عبر عنه بالطهر فى الكتاب 
المعتد من 1ن الرفوء لدمولكن لك سن أن العسل لما مكوة طير ا عد مات كاه النعير غنيا بالحددت الأكن كما أن 
الوضوء يكون طهراً بعد نواقض الوضوء فالآ-يه مقتضاها مطلوبيه الوضوء والغسل بعد موجباتهماء وكونهما طهراً فى غير ذلكك 
يحتاج إلى دليل»وقد ثبت ذلكك فى الوضوءء بل الغسل فى موارد تقدم ذكرها فى بحث الوضوء وموارد الأغسال المستحبه. 


والثاتى :رما :زواه فى الستعدركه عن محمد بن العسواعن أبديعن جده على بن مهزيارةغن ابن محيوب وغ عطاق ين سد يراع 
أبى جعفر عليه السلام من أنه دخل عليه عليه السلام رجل من أهل الكوفه فقال له:هل تغتسل من فراتكم كل يوم؟ 
قال:لاءقال:فى كل أسبوع؟ قال:لاءقال:فى كل شهر؟ قال:لاءقال فى كل سنه؟ قال :لاءقال عليه السلام:أنت محروم من كل خير 70 
.ولكن لا يخفى أن غايتها استحباب الاغتسال فى كل يوم بماء الفرات لا بكل ماء فى كل مكان مع احتمال أنْ الاغتسال فى 
الرؤاية بمغناها اللغوئ لآ الأغسال المشروعة والمراة من محمد بن الحينن متحمد ين الحسن بن على بن مهز يار ومتحمد هذا أبوة 
الحسن وجده على بن مهزيار لا يرتبط به محمد بن الحسن بن الوليد وهو من مشايخ ابن قولويه فى كامل الزياره»ولم يثبت له 
ولأسببه توثيق مع أنّه يروى عن حنان بن سدير الذى لم يدرك أبا جعفر عليه السلام إِلّاأن يكون المراد أبا جعفر الثانى الذى 
أدركه على بن مهزيار أيضاً. 


ص 1ن 
-١‏ 0( سوره البقره:الآيه مة 


-١‏ 1) الآيه © من سوره المائده:«وَإن كنم جنباً ف اطهّرُواا. 
“د ") المستدركك 8907#ة ل ءالبات الا فن أبواتف الأغسال المستون الحديت م 
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ص “ل اذارا 


فصل فى الأغسال المكانيه 
أى الذى يستحب عند إراده الدخول فى مكان وهى الغسل لدخول حرم مكه| ]١‏ 


وللدخول فيها ولدخول مسجدها وكعبتها ولدخول حرم المدينه وللدخول فيها ولدخول مسجد النبى صلى الله عليه و آله وكذا 
للدخول فى سائر المشاهد المشرفه للأئمه عليهم السلام ووقتها قبل الدخول عند إرادته ولا يبعد استحبابها بعد الدخول للكون 
فيها إذا لم يغتسل قبله كما لا يبعد كفايه غسل واحد فى أول اليوم أو أول الليل للدخول إلى آخرهءبل لا يبعد عدم الحاجه إلى 
التكرار مع التكرر كما أنه لا يبعد جواز التداخل أيضاً فيما لو أراد دخول الحرم ومكه والمسجد والكعبه فى ذلك اليوم فيغتسل 
غسلا واحدا للجميعء وكذا بالنسبه إلى المدينه وحرمها ومسجدها. 


فصل فى الأغسال المكانيه 
]١[‏ 

ا 
قد ورد الاغتسال لدخول حرم مكه والدخول فى مكه والبيت فى الروايات المعتبره»وفى صحيحه معاويه بن عمارءعن أبى عبدالله 
عليه السلام قال:سمعته يقول:الغسل من الجنابه - إلى أن قال:- وحين تدخل مكه والمدينه وحين تدخل الكعبه (1)» الحديث. 
وفى صحيحه سماعه:وغسل دخول الحرم يستحب أن لا تدخله إلّابغسل (1) . 
وفى صحيحه محمد بن مسلم المرويه فى الخصالءعن أبى جعفر عليه السلام:وإذا دخلت 


ص “دارا 


13 وبائل العمد ع اناب الأذل عي آبرات الأغبال السترنة ادنك الأول 
اك 8) وسائل الشبية :كم #البات الأول هن أبوات الأغسال المستوةه الحدرث م 


الحرمين )١(‏ وفى صحيحه عبدالله بن سنان»عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:الغسل من الجنابه - إلى أن قال:- وعند دخول مكه 
والمدينه ودخول الكعبه وغسل الزياره (7) .الحديث. 


1 
ثم إِنّ المعروف استحباب الغسل لدخول المسجد الحرام وكذا مسجد رسول الله صلى الله عليه و آله مسجد المدينه وقد يناقش 


فى استحباب الغسل لمجرد دخولهما بأن أراد الشخص مجرد ملاقاه شخص فى المسجد الحرام أو مسجد النبى صلى الله عليه و 
آله دون الطواف أو دخول البيت أو الزياره بأنْه لم يرد الغسل لذلكك فى الروايات. 


0 
نعم»ورد فى روايه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام الغسل إذا أردت دخول مسجد رسول الله صلى الله عليه و آله (5) 


ولا يحتمل أن يكون الغسل لدعوله مها ذوة العنل لدخول المسجد الحرام وفى سندها قاسم بن عروه.ويقال لم يثبت له 
توثيق»ولكن الرجل من المعاريف له روايات كثيره روى عنه كثيرون ولم يرد فيه قدح (5) »وعليه تدخل رواياته فى الروايات 
التى ذكرنا اعتبارها فالحكم بالاستحباب غير بعيد. 


ومقتضى ظاهر الروايات الاغتسال فى الأمكنه المتقدمه قبل الدخول فيها ليكون عند الدخول على طهارهءو ما الاغتسال بعد 
الدخول فلا يستفاد منها إلّادعوى أن المستفاد منها كون المكلف على غسل فى تلكك الأمكنه.وعليه إذا كان بلا غسل عند 
الدخول فى تلكك الأمكنه فلا بأس للغسل للكون عليه ولكن إثبات الاستحباب بمجرد ذلكك مشكل. 


ص ::2؟ 


.؟5:0١08 الخصال‎ )١ -١ 

9-؟) وساكل الشيعن #8 ##الباتب الأول من أبوات: الأغسال المسنتوثة#الحدايك ,.1١‏ 
مب ) وسائل الشبعه /ا###ةالبات الأؤلامن أبوان الأغسال المسنونه»الحديث ؟1, 
#- ع) راجع معجم رجال الحديث 18:14. 


(مسأله )١‏ حكى عن بعض العلماء استحباب الغسل عند إراده الدخول فى كل مكان شريف ووجهه غير واضح ولا بأس به لا 


بقصد الورود. 


نعم»ورد فى غسل دخول الحرم الاغتسال بعد دخوله حتى فى مبيته بمكه مشكل ويدل على اعتبار الغسل عند الدخول لا بعده 
صحيحه عبدالرحمن بن الحجاجءقال: 


سألت أبا إبراهيم عليه السلام عن الرجل يغتسل لدخول مكه ثم ينام فيتوضّأ قبل أن يدخل أيجزيه ذلكك أو يعيد؟ قال:«لا يجزيه 
لأنه إلما دخ «وضوء) 130 فستفاة متها أن المستحي هر الدعول: بالأغسال قاذ يكرن الأعسال بسك الدخول تماق الاسعحيات 


المستفاد من الرواياتءولا يحتمل الفرق بين النوم وغيره من نواقض الوضوءء ويستفاد من الصحيحه انتقاض هذا القسم من الغسل 
بالحدث بعدذه أو أثنائه. 


682١: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشبعه 17:707ءالباب © من أبواب مقدمات الطوافءالحديث الأوّل. 


لل 


فصل فى الأغسال الفعليه 

اشاره 

وقد مرٌ أنها قسمانءالقسم الأوّل:ما يكون مستحباً لأجل الفعل الذى يريد أن يفعله وهى أغسال: 
أحدها:للاحرام[ ]١‏ 

وضق بيعفى الكلبان عرد 

الثانى:للطواف سواء كان طواف الحج أو العمره أو طواف النساءءبل للطواف المندوب أيضاً. 
الثالث:للوقوف بعرفات. 

الرابع:للوقوف بالمشعر. 

الخامس :للذبح والنحر. 

السادس :للحلق وعن بعضهم استحبابه لرمى الجمرات أيضاً. 

فصل فى الأغسال الفعليه 

غسل الإحرام والطواف 

]1١[ 


قد ورد مشروعيه الغسل للإحرام فى عده من الروايات وفى صحيحه محمد بن مسلم المرويه فى الخصال:الغسل فى سبعه عشر 
موطناً - إلى أن قال:- يوم تحرم )١(‏ .كذا وفى صحيحته الأخرى عن أحدهما عليهما السلام المرويه فى التهذيب:الغسل فى سبعه 


ص م 
)١ -١‏ الخصال:08١2.‏ 


9 )) وساكل القع الات الأول هن أبوات: الأظينال السيتوته الحديتث 11 
لد #اوساتل القي # سدع #راليات الأؤلمق أبوات الأغببال النستره الحدت م 


الواجب الاستحباب المؤكد لو لم نقل أنه بمعناه اللغوى أى الثبوت كما جزم بذلكك بعض بدعوى أنّه لو كان بمعنى الثبوت كان 


ويقال فى وجه رفع البدعن ظهورها فى وجوبه بحمل الوجوب على الاستحباب المؤكد أنه ورد فى صحيحه العيص بن 
القاسمءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الرجل يغتسل للإحرام بالمدينه ويلبس ثوبين ثمٌ ينام قبل أن يحرم؟ قال:ليس عليه 
غسل )١1(‏ .وفى صحيحه النظر بن سويدءعن أبى الحسن عليه السلام قال:سألته عن الرجل يغتسل للإحرام ثم ينام قبل أن يحرم؟ 
قال:«عليه إعاده الغسل» (؟) فإِنّ مقتضى الجمع بينهما حمل إعاده الاغتسال على الاستحباب حيث لو كان الاغتسال للإحرام 
واجباً كان وجوبه شرطياً؛ لأنّ الواجب النفسى فى الأغسال غير معهود ولو كان وجوبه شرطياً لوجبت الإعاده:فعدم وجوبها 
كاشف عن كون الاغتسال للإحرام مستحباً لا واجباً بمعناه المصطلح. 


أضف إلى ذلكك أنه لو كان الاغتسال للإحرام واحا لكاة وحريه م جري دنار الخفبال الزاجة مع الواقيحات لكر الام 
بالحج والعمره. 


أقول:يمكن الجمع بين الصحيحتين بالا-لتزام بأنْ غسل الإ-حرام لا ينتقض بالنوم بل بسائر الحدث الأصغر كما عليه بعض 
الأصحاب.ولكن مع ذلكك يستحب إعادته فالعمده هو الأمر الثانى وهو أَنّه لو كان الإحرام مشروطاً بالاغتسال له لكان هذا من 


ص :28 


.” من أبواب الإحرام المسنونه»الحديث‎ ٠١ بابلاء١11:770 وسائل الشيعه‎ )١ -١ 
من أبواب الإحرام:الحديث الأوّل.‎ ٠١ وسائل الشيعه 17:79ءالباب‎ )7 -١ 


الواضحات بحنيت كر الافاقر به كشائر الأخسال الواجة: 


ومترا ذكر يظهر أن الاغتسال للطواف أيضاً مستحب وإن ورد فى الموثقه وغسل الزياره واجب )١(‏ .نعم؛الطواف مشروط 
بالطهاره إذا كان الطواف واجباً وكذا صلاته وإن كان الطواف مستحباًبخلاف سائر المناسكك فإِنّ الإتيان بها مع الطهاره أفضل 
والطهاره من المحدث بالأصغر هو الوضوء كما يستفاد ذلك من صحيحه معاويه بن عمار (1) الوارده فى اشتراط الطواف 
بالطهاره. 





وممما ذكرنا يظهر الحال أيضاً فيما ورد فى الموثقه:وغسل يوم عرفه واجب (9) . 
وفى صحيحه محمد بن مسلم المرويه فى التهذيب من:سبعه عشر موطناً:غسل يوم الترويه وغسل يوم عرفه (5) . 


وأما الغسل للوقوف بالمشعر الحرام فلم نجد له روايه يمكن الاعتماد عليهاء وما ورد فى استحباب الطهاره فى جميع المناسكك لا 
يدل على استحباب الغسل قإنٌ الظهاره من المحدث بالأصغرهى الوضوءءوالغسل إذا كان مشروعاً يغى عن الوضوءءو كذا الحال 
الاغتسال لرمى الجمارءبل ظاهر بعض الأخبار نفى مشروعيه الغسل لرميها. 


نعم»الاغتسال للنحر والذبح والحلق مشروعءوقد ورد فى صحيحه زراره:إذا اغتسلت بعد طلوع الفجر أجزأاك غسلك ذللكك 
للجنابه والجمعه وعرفه والنحر والحلق والذبح والزياره»فإذا اجتمعت عليكك حقوق أجزأها عنك غسل واحد (2) »الحديث. 


ص هيا 


اب )١‏ وشاكل الي #بعونت عم اليا الأول من أبوات الأغسال المشتولةةالحديث م 
95 ) وشائل السيية 8 اءالبات قاعم أبوات الوقو + الحذيت الأول: 

)ويساك الع #اوعكات عا البانيه الأول فق أبوات الأغسال:العديك 2 

ممع النيد 118 الويف عر 

828 وسائل العيت :الاب #ومقن أبوات الجتانه الحديت الأول 


السابع:لزياره أحد المعصومين عليهم السلام من قريب أو بعيد[ ]١‏ 


الثامن:لرؤيه أحد الأئمه عليهم السلام فى المنام كما نقل عن موسى بن جعفر عليه السلام أنّه إذا أراد ذلكك يغتسل ثلاث ليال 


ويناجيهم فيراهم فى المنام. 

التاسع :لصلاه الخاجه بل لطلب الحاجه مطلقاً. 

الغاش لضالةه الانشغاره نل للاسبخاره طلقا ولو من غير ضلاة: 
الحادى عشر:لعمل الاستفتاح المعروف بعمل أم داود. 

الثانى عشر:لأخذ تربه قبر الحسين عليه السلام. 

الثالث عشر:لإراده السفر خصوصاً لزياره الحسين عليه السلام. 
غسل زياره أحد المعصومين عليهم السلام 

]1١[ 


وعن بعض الاستدلال على ذلكك بما ورد فى موثقه سماعه )١(‏ وغيره من غسل الزياره»ولكن ظاهرها زياره البيت الحرام وطوافه 
كما يظهر ذلك مما قبله وما بعده؛ لكونهما من أفعال الحج والعمره. 


نعم»ورد فى روايات متعدده استحباب الغسل لزياره الحسين عليه السلام من قريب أو بعيد وفى زياره قبره عليه السلام من أن 
الزائر يغتسل بماء الفرات (7) .والالتزام بالاسفحباب بأن يكون مجزياً عن الوضوء مع الحدث الأصغر مبنى على استفاده ذلك من 
الأخبان الواردة المعروفة بروانات التسامح فى أدله اللملة 235 أو ذعتوض أن الأشيان لكت تهنا مغراته إجبالاكت ووضوي التوالر 
الإجمالى غير بعيده إِلَاأنّ المتيقن منها الاغتسال 


ص ع 
1-1) وسائل القيعو عنعنم ع« اليا الأول مق أبوات الأغبال المنتونه :الخدت 7 


؟- ؟7) وسائل الشيعه «1:58ءالباب 294. 
#- ") وسائل الشيعه +8 1ءالبات 18. 


لزياره قبره بماء الفرات أو بغيره أيضاًءواللّه سبحانه هو العالم. 


الرابع عشر:لصلاه الاستسقاءءبل له مطلقاً[١]‏ 


الخامس عشر:للتوبه| ؟] 
من الكفر الأصلى أو الارتدادى بل من الفسق بل من الصغيره أيضاً على وجه. 


وأمّرا بالإضافه إلى سائر الأئمه خصوصاً مع زيارتهم من بعيد فهو مبنى على التعدى والوثوق بعدم الاختصاص بزياره بعضهم 
عليهم السلام مع ورود الروايه فى الغسل لزياره بعضهم. 


غسل صلاه الاستسقاء 
]١[‏ 


قد ورد فى موئقه سماعه:وغسل الاستسقاء واجب )١(‏ .وظاهره الاغتسال لللاستسقاء بلا فرق بين أن يكون الاستسقاء بالإتيان 
بصلاته أو بالدعاء والتضرع إليه سبحانه فى نزول المطر ومثل ذلك ما ورد فيها من الغسل للاستخاره فإِنّه يعم ما إذا كانت 
الاستخاره بالتضرع إليه سبحانه بنيله الخير ولو بغير صلاه والمراد الصلاه المرويه فيها على ما ورد فى صحيحه زراره. 


غسل التوبه 
["] 


تعرض الماتن قدس سره لغسل التوبه فى هذا القسم وهو ما يكون الغسل للإتيان بعمل وفى القسم الثانى وهو ما يكون الاغتسال 
مستحباً لعمل ارتكبه وكأنه فى غسل التوبه جهتان من حيث إِنّه ارتكب معصيه يكون الغسل بعده من القسم الثانى.أو أن حقيقه 
التوبه هو الندم ويكون الاغتسال بعده من ذلكك القسم أيضاًءولكن الصحيح أنه من القسم الأول حيث إِنَّ الاستغفار يكون بعد 
الاغتسال والاستغفار متمم للتوبه وإن 


ص :لاقع 


0-1 وسائل العع عات عء#والياك الأول هن آبوات الأغثال السستره الشديتك م 


السادس عشر:للتظلّم والإشتكاء إلى الله من ظلم ظالم ففى الحديث عن الصادق عليه السلام ما مضمونه إذا ظلمكك أحد فلا تدٌ 
عليه فإِنّ المظلوم قد يصير ظالماً بالدعاء على من ظلمه ولكن اغتسل وصل ركعتين تحت السماء ثم قل:«اللهم إِنَّ 000ظ( 


كان الندم قبله.ولكن ظاهر الروايه التى هى العمده فى المستند فى المقام كون الاستغفار أيضاً كان سابقاً على الاغتسال ولا يبعد 
د و ساني الوه وخيدا في يبر عاتواه! ز1< مقرو قتي ام رودو رز امار وزاما في اللؤاتيب والنقيه عن ابي 
يداعي الحامم [< رجات جاء رتكا لانزد لجر اناري صرار قدي ويفترين بن بالعود فربما دخلت المخرج فأطيل 
اجون بحام وى لول ١‏ تقال لسع العارء :لا تفعل» فقال:والله ما هو شىء اد تفع دم قا 
الصادق عليه السلام إباللة أن ايف أله يقول: إن الشنع و البتور و الفا حل أولتتك كات عَنْهُ مشؤلك (1) فقال 
الرجل:كأنى لم أسمع بهذه الآيه من كتاب الله عزّ وجل من عربى ولا عجمى لا جرم أنى قد تركتها وانى أستغفر اللّه تعالى»فقال 
داعسا عل العادرام فاغتسل وصل ما بدا لكك فلقد كنت مقيماً على أمر عظيم ما كان أسوأ حالكك لو مت على ذلكك 
استغفر الله وأسأله التوبه مق كل ما يكره فإنّه لا يكره ه إلالقييح»والقبيح دعه لأهله فإنّ لكل أهلا (1) .وريّما يناقش ذ فى الروايه 
بالإآرسال كما عن المحقق فى المعتبر حيث رواها عن التهذيب قال: 


وفين امرسله عتاوله لصوره مكهه قلق اول غيرها والسده فترى الأصحاب سنفيها إل أن الفسل حي فيكوة مرادا ولأنه فال 
بغسل الذنب والخروج من دنسه () .ولكن لا يخفى أنّْها مرويه فى الكافى عن على بن إبراهيم»عن هارون بن مسلمء»عن 


ص يون 
)١ -١‏ سوره الإسراء:الآيه 9" 


.١7/ ثيدحلا»١:6١ ؟) التهذيب 8١1:١»الحديث #".من لا يحضره الفقيه‎ -١ 
.١:504 المعتبر‎ )" 9 


فلان بن فلان ظلمنى وليس لى أحد أصول به عليه غيركك فاستوف لى ظلامتى الساعه الساعه بالاسم الذى إذا سألكك به المضطر 
تستوفى ظلامتى الساعه الساعه» فسترى ما تحب. 


السابع عشر:للأمن من الخوف من ظالم فيغتسل ويصلى ركعتين ويحسر عن ركبتيه وبجعلهما قريباً من مصلاه ويقول مئه مره يا 
حى يا قيوم يا حى لا أله إِلّاأنت برحمتكك استغيث فصل على محمد وآل محمد وأغثنى الساعه الساعه ثم يقول: 


أسألك أن تصلى على محمد وآل محمد وأن تلطف بى وأن تغلب لى وأن تمكر لى وأن تخدع لى وأن تكفينى مؤنه فلان بن 
فلكن يلذمونه وك دعاء التين على التاغليه والآله.يوم أجد: 

مسعده بن زياد (1) »ولا مجال للمناقشه فى سندها وعلل عليه السلام الاغتسال بكونه مقيماً على أمر عظيم»ومقتضاها استحباب 
الاغتسال للتوبه من كل معصيه أعظمها الكفر والارتداد ودونهما الكبائر والإصرار على الصغيره»بل كل ذنب عظيم كما ورد فى 
قنوت صلاه الوتر وإِلا فالخير هو الغسل المشروع حيث إِنّه من العباده ومجرد التفأل بغسل الذنب والخروج من دنسه لا يكون 
موجباً لمشروعتته. 


ثم إِنْ المستفاد من الصحيحه أنّ الاستماع إلى الغناء اللهوى والاستعمال اللهوى لآلاءت اللهو محرمءولا يكون جهل المكلف 
بحرمته تقصيراً عذراً له ومخرجاً له عن تبعاته من العقاب.ويظهر من الروايه أن السائل كان يعلم بحرمه الاستماع إليهما ولكن 
كاوضم ال العدرويه إلى المجىء إلى الخلاء عذر له شرعاً فى الاستماع وإطاله الجلوس وذكر عليه السلام أن هذا أيضا لا 
يحسب عذراً فى الاستماعءوالله سبحانه هو العالم. 


ص :29 


.٠١ الكافى ؟*2:6,الحديث‎ )١ -١ 


الثامن عشر:لدفع النازله يصوم الثالث عشر والرابع عشر والخامس عشر وعند الزوال من الأخير فيغتسل. 
التاسع عشر:للمباهله مع من يدعى باطال. 


العشرون:لتحصيل النشاط للعباده أو لخصوص صلاه الليل فعن فلاح السائل أنْ أميرالمؤمنين عليه السلام كان يغتسل فى الليالى 
البارده لأجل تحصيل النشاط لصلاه الليل. 


الحادى والعشرون:لصلاه الشكر. 


الثانى والعشرون:لتغسيل الميت ولتكفينه[ ]١‏ 


الثالث والعشرون:للحجامه على ما قيل ولكن قيل:إِنّه لا دليل عليه ولعله مصحف الجمعه. 


الرابع والعشرون:لإراده العود إلى الجماع لما نقل عن الرساله الذهبيه أنَّ الجماع بعد الجماع بدون الفصل بالغسل يوجب جنون 
الولد لكن يحتمل أن يكون المراد غسل الجنابه بل هو الظاهر. 


الغسل لتغسيل الميت وتكفينه 
]١[‏ 


ويستدل على ذلكك بما ورد فى صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى جعفر عليه السلام الوارده فى الأغسال فى سبعه عشر موطتاً:وإذا 
كسلت فعا أو كفقه أو مبسطة بعد ها براك [3ل,وتحرها فيححه البرونه في الحضال 80 التروعات فى الات الأول هن الأعتبال 
المستوتة 0 هوكان المائق وغيره أخل أن ظاهر قوله:إذااغقلت ميتاءيعتى إذا 


57/١: ص‎ 


1١ وسائل الشيعه /ا:##الباب الأول من أبواب الأغسال المستوثةهةالتحديث‎ )١-1 
؟- 5) الخصال:0508.‎ 
وسائل الشعة ب‎ )8-6 


الخامس والعشرون:الغسل لكل عمل يتقرب به إلى الله كما حكى عن ابن الجنيد ووجهه غير معلوم وإن كان الإتيان به لا بقصد 
الورود لا بأس به. 


القسم الثانى:ما يكون مستحباً لأجل الفعل الذى فعله وهى أيضاً أغسال: 


أحدها:غسل التوبه على ما ذكره بعضهم من أنه من جهه المعاصى التى ارتكبها أو بناءً على أنه بعد الندم الذى هو حقيقه 
التوبه[ ]١‏ 


ولكن الظاهر أنه من القسم الأول كما ذكر هناك وهذا هو الظاهر من الأخبار ومن كلمات العلماء ويمكن أن يقال إِنّه ذو 
جهتين فمن حيث إِنْه بعد المعاصى وبعد الندم يكون من القسم الثانى»ومن حيث إِنّ تمام التوبه بالاستغفار يكون من القسم 
الأول»وخبر مسعده بن زياد فى خصوص استماع الغناء فى الكنيف وقول الإمام عليه السلام له فى آخر الخبر قم فاغتسل فصل ما 
بدا لكك يمكن توجيهه بكل من الوجهين والأظهر أنه لسرعه قبول التوبه أو لكمالها. 


أردت تغسيل الميت أو تكفيته ولكن ظاهرها كنا ذ كرا فى بان وجوب غسل مسن الميث أن المراد وجحوب غسل هش الميت 
فإنّهِ يجب على غاسل الميت.ولكن يستحب من مسه بعد غسله كمن كفنه أو مسه بعد غسلهءوفى موثقه عمار الساباطى الوارده 


فى غسل مس الميت:كل من مس ميتا فعليه الغسل وإن كان الميت قد غسل (1) . 
فائه جملناها عل الامشفيان لفادل على اهس قبل أشيرة وعد القبسا لا رانو يدولة كو عليه 
]١[‏ 


لا ينبغى التأمقل فى مشروعيه غسل التوبه كما تقدم وأنّ المراد الاغتسال حين ما ندم على ارتكاب المعاصى وأراد التخلص من 
أورازها يللي العفى سن الله 


57/١: ص‎ 


.” وسائل الشيعه 7980:":الباب " من أبواب غسل المسءالحديث‎ )١ -١ 


2 
الثانى:الغسل لقتل الوزغ[١]‏ 


ويحتمل أن يكون للشكر على توفيقه لقتله حيث إنه حيوان خحبيث.والأخبار فى ذمه من الطرفين كثيره ففى النبوى اقتلوا الوزغ 
ولو فى جوف الكعبه»وفى آخر من قتله فكأنما قتل شيطاتاً»ويحتمل أن يكون لأجل حدوث قذاره من المباشره لقتله. 

لا 4 4 
الشالث:غسل المولود وعن الصدوق وابن حمزه (رحمهما الله) وجوبه ولكنه ضعيف ووقته من حين الولاده حينا عرفيا فالتأخير 


إلى يومين أو ثلاثه لا يضر وقد يقال إلى سبعه أيام»وربّما قيل ببقائه إلى آخر العمر.والأولى على تقدير التأخير عن الحين العرفى 
الوتيان به برجاء المطلوبيه. 


الرابع:الغسل لرؤيه المصلوب وذكروا أن استحبابه مشروط بأمرين:أحدهما أن يمشى لينظر إليه متعمداً فلو اتفق نظره أو كان 
مجبوراً لا يستحب,الثانى أن يكون بعد ثلاثه أيام إذا كان مصلوباً بحق لا قبلهاءبخلاف ما إذا كان مصلوباً بظلم فإنّه يستحب معه 
مطلقاً ولو فى اليومين الأولين ولكن الدليل على الشرط الثانى غير معلوم إلّادعوى الانصراف وهى محل منعءنعم الشرط الأول 
ظاهر الخبر وهو من قصد إلى مصلوب فنظر إليه وجب عليه الغسل عقوبه وظاهره انّ من مشى إليه لغرض صحيح كأداء الشهاده 
أو تحمّلها لا يشت فى حقه الغسل. 
غسل قتل الوزغ 
]١[‏ 

: . 


ص ىور 


.":٠8 الكافى 6:19 الحديث‎ )١ -١ 
بضائر الدارجات:##والباب 8١ءالحدديث الأول.‎ )١ 9 


الخامس:غسل من فرط فى صلاه الكسوفين مع احتراق القرص أى تركها عمداً فإنه يستحب أن يغتسل ويقضيها[ ]١‏ 


وحكم بعضهم بوجوبه والأ.قوى عدم الوجوب وإن كان الأسحوط عدم تركه.والظاهر أنه مستحب نفسى بعد التفريط 
المذكورءولكن يحتمل أن يكون لأجل القضاء كما هو مذهب جماعه فالأمولى الاتيان به بقصد القربه لا بملاحظه غايه أو 
سببءوإذا لم يكن التركك عن تفريط أو لم يكن القرص محترقاً لا يكون مستحباً وإن قيل باستحبابه مع التعمد مطلقاً وقيل 
باستحبابه مع احتراق القرص مطلقاً. 


الفقيه مرسلا أنّه من قتل وزغاً فعليه الغسلءقال:وقال بعض مشايخنا أنْ العله فى ذلكك أنّه يخرج من ذنوبه فيغتسل منها )١(‏ . 


أقول:كان مراد مشايخه أن قتله يكفّر للذنوب كالتوبه فيغتسل لخروجه من الذنوب وقال أيضاً:روى من قصد إلى مصلوب فنظر 
إليه وجب عليه الغسل عقوبه (1) . 


ومقتضاها أن الذهاب إلى المصلوب للرؤيه يوجب الغسل والتفصيل بين كونه قبل الثلاثه أو بعدها لا يستفاد. 


نعم يستفاد منه أنّه إذا كان ذهابه غير عمدى أو كان لغرض صحيح لا يوجب النظر إليه غسلاً لعدم كونه مورد العقوبه فى 
الفرض. 


غسل التفريط فى صلاه الكسوفين 
[١ا‏ 
يظهر من بعض الأصحاب كالمحكى عنهم وجوب الاغتسال حينئذ»وعن 


ص ؤرما 


1١/6 من له يحضره الفقيه //: اءالحديث‎ 0 -١ 


.١178 ثيدحلا»١:1/8 ؟7) من لا يحضره الفقيه‎ -١ 


أكثرهم القول بالاستحباب وذكر بعضهم أنْ الوارد فى صحيحه محمد بن مسلمءعن السادس:غسل المرأه إذا تطيبت لغير زوجها 
ففى الخبر أيما امرأه تطيبت لغير زوجها لم تقبل منها صلاه حتى تغتسل من طيبها كغسلها من جنابتها واحتمال كون المراد غسل 
الطيب من بدنها كما عن صاحب الحدائق بعيد ولا داعى إليه. 


السابع:غسل من شرب مسكراً فنام ففى الحديث عن النبى صلى الله عليه و آله ما مضمونه ما من أحد نام على سكر إِلَاوصار 
غروسا للفيطات إلى القجر قعليه أن يسا عسل الجنابة: 


أحدهما عليه السلام المرويه فى التهذيب:«وغسل الكسوف إذا احترق القرص كله فاغتسل» )١(‏ .وظاهرها أن احتراق القرص كله 
يوجب الاغتسال حتّى ما إذا كان الإتيان فى وقت صلاتها فلا يختص الحكم بالقضاء. 


نعم»ورد فى صحيحته المرويه فى الخصال (1) وفى الفقيه مرسللاً عن أبى جعفر عليه السلام:إذا احترق القرص كله فاستيقظت 
ولم تصلٍ فعليكك أن تغتسل وتقضى الصلاه (2) .وظاهرها أن التفربط فى الإتيان بها فى وقتها يوجب الاغتسال فى قضائها؛ لأنّ 
قوله عليه السلام:«فاستيقظت ولم تصل؛ المراد تركك صلاتها بعد الاستيقاظ ويكون هذا من التفريطءوفيما رواه فى التهذيب 
بسنده عن حريزءعمن أخبره»عن أبى عبداللّه عليه السلام قال:إذا انكسف القمر فاستيقظ الرجل فكسل أن يصلى فليغتسل من غد 
ليقض الصلاهءوإن لم يستيقظ ولم يعلم بانكساف القمر فليس عليه إِلالقضاء بغير غسل (6) 


ص را 


)١ 1‏ الفيذيت 118-1316 المد يعم 
؟- 5؟) الخصال:08١5.‏ 
#م) من لا بحضرة الفقيه 1/7 ا ءالحديث الا1, 


- ©) التهذيب 1017:”ءباب صلاه الكسوف,الحديث 4. 


(سآله١)‏ حكن عن المقيد استهحات العتتل لمن حيث غليه عاء حكلنون التجاسه ولاوجةه له وريما بعد هخ الأغسال المستورنة 
غسل المجنون إذا أفاق ودليله غير معلوم»وربما يقال إِنّه من جهه احتمال جنابته حال جنونه»ولكن على هذا يكون من غسل 
الجنابه الاتساط» قلا وعه لعها نيا كنا لأوجه تعد إعاده العمل لذو : الأعدار التعسلين حال العدر غبتلا ناقب] مقل 
الجبيره:وكذا عد غسل.من رأى الجتابة فى الثوب المشث ركف الجنباطاً فإن هذه ليست من الأغسال المسئوثه. 


وقد أدعى فى الحدائق أنْ ما رواها فى التهذيب عن محمد بن مسلمءعن أحدهما عليه السلام بعينها ما رواها فى الخصال عن 
محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام والشيخ قدس سره أسقط زياده فاستيقظت ولم تصل وذكر عوضها فاغتسل كما يظهر 
ذلكك لمن مارس التهذيب فإنّه يجد تحريفه فى متون الأخبار وأسانيده بحيث قلما يخلو حديث من ذلكك )١(‏ . 


أقول:لا- يخفى أنه لا يجد لنا سبيل إلى ما ذكره وإن وقع فى غير مورد فى موارد كثيره من التهذيبين لكثره تأليفاته واشتغالاته 
العلميه»ولكن فى المقام لم تقم قرينه على اتحاد الروايتين»ومع ذلك يحمل ما فى التهذيب من الإطلاق على التقييد الوارد فى 
الحرويد فى الخعنالءفائه لو كاق الأطلقق هو المراد لكات التقيبد التوارة فى المروية فى الخضال لثراءؤو ته ذلك مرباه 
حريز»والكسوف الوارد فى الصحيحتين لا يدل على اختصاص الحكم بالشمس بدعوى أنّ ذلك مقتضى ظاهر عنوان 
الكسوفءفإنَ إطلاق الكسوف على خسوف القمر أمر متعارف كما يظهر ذلكك لمن راجع أخبار صلاه الكسوف حنتّى أن بعض 
الأصحاب ذهبوا إلى خصوص الحكم بخسوف القمرءولكن لا يبعد عدم اختلافهما فى الأحكام كما ورد هذا الإطلاءق فى 
المريله شان ؛ د كر عيوان الاسفاظ وتر كك ايده رتانيى نورق القدن: 


ص هوا 


)١ -١‏ الحدائق الناضره 9:9:؟. 


(نسأله #) وفك الأعبال المكانه كمات سابنا قبل الدخول قبا أو بعداه لإراده القادعلن ونجد١]‏ 


ويكفى الغسل فى أول اليوم ليومه وفى أوَّل الليل لليلته بل لا يخلو كفايه غسل الليل للنهار وبالعكس من قوه وإن كان دون 
الأول فى الفضلءوكذا القسم الأول من الأغسال الفعليه وقتها قبل الفعل على الوجه المذكورءوأمًا القسم الثانى منها فوقتها بعد 
تحقق الفعل إلى آخر العمر وإن كان الظاهر اعتبار إتيانها فوراً ففوراً. 


(مسأله *) ينتقض الأغسال الفعليه من القسم الأول والمكانيه بالحدث الأصغر من أى سبب كان حتى من النوم على الأقوى[؟] 
ود بحتما عدم انتقاضها بها 59-5-5-<-5-----5--5--- 


ثم إِنْه يبقى الكلا-م فى أن هل الاععبالواحب أء الدية الاأشبال السعسة وقد قال اللو كان وها لامصير وان لكدره 
الأرتلاء بالكسوفية: 


أقول:لا يبعد عدم التعرض فى الأخبار الوارده فى قضاء صلاه الكسوفين لذلك مع خفاء الاختلاف بين الأداء والقضاء فى شرط 
الصلاه يحسب قرينه على الاستحباب.واللّه العالم. 


فى وقت الأغسال المكانيه 
]١[‏ 


قد تقدّم هذا مشكل ولكن بالإضافه إلى غسل دخول الحرم فالتأخير إلى ما بعد دخولهءبل إلى ما بعد دخول مكه لا بأس به كما 
يشهد بذلك صحيحه معاويه بن عمار وصحيحه ذريح المرويتين فى الباب الثانى من أبواب مقدمات الطواف (1) . 


فى انتقاض هذه الأغسال بالحدث 
["ا 


ص ا 


1317 وسائل اليه‎ ١21 


مع استحباب إعادتها كما عليه بعضهم ولكن الظاهر ما ذكرنا. 


عبدالرحمن بن الحجاجءقال:سألت أبا إبراهيم عليه السلام عن الرجل يغتسل للزياره ثم ينام أيتوضأ قبل أن يزور؟ قال:يعيد غسله 
لأمنّهِ نما دخل بوضوء )١(‏ .ولكن فى المروى فى الكافى سألت أبا إبراهيم عليه السلام عن الرجل يغتسل لدخول مكه ثم ينام 
التعليل فى قوله:«لأنه إِنّما دخل بوضوءه يؤيد أنها كانت كما فى الكافى. 


وفى موثقه إسحاق بن عمارءعن أبى الحسن عليه السلام قال:سألته عن غسل الزياره يغتسل بالنهار ويزور بالليل بغسل واحد؟ 
قال:«يجزيه إن لم يحدثءفإن أحدث ما يوجب وضوءاً فليعد غسله) () ومثلها موثقته الأخرى المرويه كما فى قبلهما من أبواب 
زياره البيت (15) . 


وفى صحيحه النضر بن سويدءعن أبى الحسن عليه السلام قال:سألته عن الرجل يغتسل للإحرام ثم ينام قبل أن يحرم؟ قال:«عليه 
إعاده الغسل» (2) وفى روايه على بن أبى حمزهءعن أبى الحسن عليه السلام قال:قال لى:«إن اغتسلت بمكه ثم نمت قبل أن 
تطوف فأعد غسلكك» (2) وهذه الروايات وإن وردت فى الاغتسال لدخول مكه والحرم والإحرام والطواف إلَاأنّ الظاهر عدم 
الفرق يكبا وين الاغسال للدخر لفن سائر الأمكة أو 


ص 106 


.8 وسائل الشيعه 5:754٠ءالباب ” من أبواب زياره البيت»الحديث‎ )١ -١ 

؟- 7) الكافى ٠٠*:؟,الحديث‏ 8,. 

- ”) وسائل الشيعه 5:754٠»الباب‏ " من أبواب زياره البيت»الحديث ؟. 
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ه- 0) وسائل الشيعه 17:79ءالباب ٠١‏ من أبواب الإحرام:الحديث الأوّل. 
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(سأله © الأغببال الشسية لأ دك عو االو فوقو كان ححدة يكب اهرما الماك زتكرهازا] 


قبلها أو بعدها والأفضل قبلهاءويجوز إتيانه فى أثنائها إذا جىء بها ترتيبياً. 
ش :. 
الإتيان بسائر الأفعال.ولكن فى صحيحه عيص بن القاسمءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يغتسل للإحرام بالمدينه 


ويلبس ثوبين ثم ينام قبل أن يحرم؟ قال:«ليس عليه غسل» )١(‏ والأمر يدور فى الجمع بين الطائفتين بين أن تحمل الأخبار الوارده 
فى الإعاده على الأفضليه والنافيه لها على إجزاء الغسل السابقءوبين الا-لتزام باتتقاض الغسل السابق بالحدثء.ولكن بما أن 
الاغتسال فى هذه الموارد مستحب لا يجب عليه الإعاده.والأظهر فى الجمع هو الثانى؛ لأنَّ الإمام عليه السلام علق إجزاء الاغتسال 
للزياره فى النهار والزياره فى الليل على عدم صدور الحدث.وكذا علل الإعاده بالدخول بمكه بوضوء إذا لم يغتسل بعد الحدث. 
ودعوى اختصاص الإعاده بالنوم بعد الغسل لا يمكن المساعده عليها فإنّ النوم لا خصوصيه له بعد قوله عليه السلام فى موثقه 
عمار:يجزى الغسل فى النهار للزياره بالليل ما لم يحدث (1) . 


]١[ 
قد تقدّم الكلام فى ذلك فى بحث غسل الجنابه وأنّ الأظهر عدم الحاجه إلى الوضوء مع الغسل المشروع.‎ 


ص ذا 


." من أبواب الإحرام»الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه 17:70ءالباب‎ )١ -١ 
وسائل الشيعه 5:754١ءالباب ” من أبواب زياره البيت»الحديث ؟.‎ )7 -1١ 


(مسأله ه) إذا كان عليه أغسال متعدده زمانيه أو مكانيه أو فعليه أو مختلفه يكفى غسل واحد عن الجميع[١]‏ 


إذا نواها جميعاًءبل لا يبعد كون التداخل قهرياً لكن يشترط فى الكفايه القهريه أن يكون ما قصده معلوم المطلوبيه لا ما كان 
يؤتى به بعنوان احتمال المطلوبيه لعدم معلوميه كونه غسللاا صحيحاً حتى يكون مجزياً عما هو معلوم المطلوبيه. 


تداخل الأغسال 
]1١[‏ 


إذا قجل أن الغسل له حقيقه والحده كالرضوي وموحنات النسا وغاناته السعفه كبرجات الوضوء وغاناته فالأمر فى الألجزاة 
القهرى ظاهر وأَنّه فى الأجزاء لا يعتبر قصد الموجبات والغايات جميعهاءبل يعتبر قصد أحدها لحصول التقرب المعتبر فيه»ولازم 
ذلك الإ-جزاء حتّى ما إذا قصد الغسل فى مورد لاحتمال مطلوبيته»كما إذا اغتسل لاحتمال كون اليوم يوم جمعه ولكن ظهر أنّ 
اليوم يوم الأحد. ولكن كان فى الواقع جنباً فإنّه يرتفع حدثه لحصول الاغتسال مع قصد التقرب فإنّ مع الاحتمال عند الإتيان 
يحصل قصد التقرب.بخلاف ما إذا قيل بأنّها طبائع وعناوين فإنّ الأصل بناءً عليه عدم التداخل وتكرار الغسلءغايه الأمر صحيحه 
زراره للاقد دلت على التداخل وظاغرها الالجزاء نحن نا إذا قضد :وأتى يغسل :واعتد بعتوانه:ولكن ظاهرها ضوره كوق المأتى نه 
مستحباً حال الإتيان أو واجباً فلا تع ما إذا لم يكن المأتى به مأموراً به والمكلف أتى به رجاءً ثم ظهر الخلاف وكان عليه غسل 


لكر 


ص 2/1 


)١ -1١‏ وسائل الشيعه 121:؟ - 8 اءالباب 5# من أبواب الجنابه»الحديث الأؤل. 


(مسأله ع) نقل عن جماعه كالمفيد والمحقق والعلامه والشهيد والمجلسى رحمهم الله استحباب الغسل نفساً ولو لم يكن هناكك 
غايه مستحبه أو مكان أو زمان ونظرهم فى ذلكك إلى مثل قوله تعالى: 

1 ا 

«إِنْ الله يحب التَوَابِينَ وَ يحب الْمُتَطهّرِينَ ) 

وقوله::إن استطعت أن تكون بالليل والنهار على طهاره فافعل» وقوله عليه السلام أى وضوء أطهر من الغسل وأى وضوء أنقى من 
الغسلءومفل ما وود من استحاب الغسل بماء الفرات من دون ذكر سبب أو خايه إلى غير ذلكك لكن إثبات المطلب بمثلها 
مشكل[١]‏ 


استحباب الغسل فى نفسه 
]١[‏ 


وذلكك فإث الغسل إثما يكرق تطيرا إذا كان ميحد" يدث بره القسل وما درف الس[ عن الحدث عو ها سرعنه بالحدة 
الأكبرعواق] من لآ يكون محدنا أضلة أو كان حد كه هو الأصنغر قل يبكرة. كن اغصساله تظهر فى الأول :وتطيرة فى الفانى يكون 
بالوضوء غنابه الثمر قد دلت الروابات الواردة فى إغناء كل غسل عن الوضوء 37 أنه إذا كان المكلق محدثا بالأصغر وكا 
الغسل فى حقه مشروعاًءسواء كان الغسل واجباً كما إذا مسّ الميت بعد برده أو مستحباً كفسل الجمعه يغنى غسله عن الوضوء 
مع استحباب الوضوء قبله أو بعده غير غسل الجنابه»حيث إِنّ الجنب يكون مكلفاً بالغسل ووضوئه قبله أو بعده لصلاته وغيرها 
مما هو مشروط بالطهاره غير مشروع كما ذ كرنا بالتفصيل فى بحث غسل الجنابه. 


5/8٠: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 1281:؟ - 87 اءالباب 5# من أبواب الجنابه»الحديث الأوؤل. 


(مسأله /) يقوم التيمم مقام الغسل فى جميع ما ذكر عند عدم التمكن منه[١]‏ 


قيام التيمم مقام الغسل 
[1] 


قد يناقش فى مشروعيه التيمم بدلاً عن الأغسال المستحبه إذا لم يتمكن المكلف من تلكك الأغسال بأنّ ظاهر ما ورد فى التيمم 
أو التراب البدليه عن الوضوء والغسل فى الطهاره:والأغسال المستحبه لا تكون طهاره فإنّ الطهاره تكون بعد الحدث.وتلك 
الأغسال مشروعهءسواء كان المكلف طاهراً من الحدث أم لاءغايه الأمر أنّها مع الحدث يغنى عن الوضوءءوهذا الإغناء مترتب 
على عنوان الغسلءوهذا نظير ما تقدم فى الوضوء من أن الوضوء بعد الوضوء مستحب.ولكن إذا لم يتمكن المكلف من الوضوء 
وتيمم لا يمكن القول بأنْ تكرار التيمم بالإتيان بتيمم آخر بعده مستحب. 


5١: ص‎ 


ص :المع 


فصل فى التيمم 

اشاره 

ويسوّغه العجز عن استعمال الماء| ]١‏ 
وهو يتحقق ا 


أحدها:عدم وجدان الماء بقدر الكفايه للغسل أو الوضوء فى سفر كان أو فى حضرءووجدان المقدار الغير الكافى كعدمه».ويجب 
الفحص عنه إلى اليأس 5255555 


فصل فى التيمم 
فى مسوغات التيمم: 


الأول:عدم وجدان الماء. 
اشاره 


]١[ 


لا يخفى أنْ المسوّغ للتيمم لا ينحصر بالعجز عن استعمال الماءءبل المسوغ له عدم العجز أو عدم اشتراط ما هو مشروط بالطهاره 
بخصوص الطهاره المائيه كالتيمم فى موارد كون استعمال الماء حرجياًءبل وكونه ضررياً بضرر لا يعد تحمله من المحرمات - 
على ما يأتى - ولعل حصره بالعجز عن استعمال الماء لاستظهاره من الآيه المباركه إدخال موارد لزوم الحرج فى العجز كما هو 
ظاهر الماتن»ولكن على تقدير استفاده ذلكك منها فهو بالإطلاق فيرفع اليد عنه بورود الدليل على التقييد.والعجز إما عقلى أو 
شرعى»وشىء من العجزين لا يتحقق فى موارد كون الوضوء حرجياً بل أو ضررياً بالضرر المشار إليه. 

ثم نه لا ينبغى التأمّل فى أن عدم وجدان الماء بالقدر الكافى للوضوء أو الغسل فى سفر أو حضر مسوغ للتيمم وانتقال الوظيفه 
إلى الصلاه بالتيممءقال الله سبحانه: 

إذا فم إَِى اللا قاطيتأوا عو هكم و يكم إلى الملافتي و افتدحوا بوتكم و أجلم إلى الكويين و إن قم جنا 
اطَهَرُوا وَإِنْ كنم مضلا أؤ عاق سَفْر أَوْللاءَ أَحدَ مِنْكم مِنّ . 


ص فر 


لبط أو لأمديم الل لاه قَلَمْ تَجدٌوا لتاء فتيِمَمُوا ص يدا طَيبأَ» )١(‏ الآيه فإ ظاهرها انتقال الوظيفه إلى التيمم فى الصلاه مع عدم 
الماء الظاهر فى الماء الكافى للوضوء أو الغسل» وفى صحيحه محمد بن مسلمءعن أحدهما عليهما السلام فى رجل أجنب فى 
سفر ومعه ماء قدر ما يتوضّأ بهءقال:«يتيمم ولا يتوضأ» (7) ونحوها غيرها وقد يناقش بأنّ المستفاد من الآيه المباركه كون 
المريض أو المسافر مكلفاً بالتيمم ولو مع تمكنه من الوضوء والغسل وعدم التمكن من الماء شرط فى تيمم غيرهما من المحدث 
بالأصغر أو الأكبر وذلكك فإنّ قوله سبحانه: «قَلَمْ تَجدُوا» فى الآيه «وَ إنْ كنقُمْ مَوضلا أو علا سَفَرِ أو لجا أعدٌ متك من لاط أ 
ا مم الللاء قَلَمْ تَح دوا لعأ قيد يرجع إلى الجائى من الغائط ولامس النساءءولو كان قيداً راجعاً إلى الجميع كان عطف لد 
أذ بعيئلمااوك لل ف انامض بلس ميم لم ولو وجا .لكان كر ف ل 
سعد ركاً وكات الأنبه ذلك »راز لاد أ2 3 منك وق العافل أذ لام اثلا اه قل تج دوا َاء فَتيِمْمُوا ص عيداً طَيبا وبما أنَّ 
المتسالم عليه عند أصحابنا والمشهور عند العامه أنّ مجرد السفر لا يوجب انتقال الوظيفه إلى التيمم»وكذا فى المريض عدوا الآيه 
المباركه فهم مدلولها من المفصلات وذكر صاحب المنار () أنْ الآيه لا مفصل فيهاءبل المفصل فتاوى الفقهاء حيث ذهبوا إلى 
أن السفر والمرض لا يكونان بمجردهما من غير العجز من الماء أو استعماله موضوعين لجواز التيمم» ولا محذور فى الالتزام 
بكونهما كذلك كما أن المرض والسفر فى شهر رمضان 


ص ري 
)١ -١‏ سوره المائده:الآيه 8. 


1- 7) وسائل الشيعه /817:؛الباب 76 من أبواب التيمم»الحديث 8. 
دم سير الشاز +1ادق 





موضوعين للإفطار والوضوء والغسل للصلاه لا يزيدان على الصوم فى الأهميه. 


ا دن 1 : ا لا 
وقد أشن هن اللعاشهة فى منلالول الآيه أنْ كلمه (أو) العاطفه فى قوله سبحانه «أَوْ لاءَ أَحَدٌ مِنْكم مِنّ الْغائْط» بمعنى الواو كما 
فى قوله سبحانه_حكايه عن قضيه يونس النبى عليه السلام و أَرسَلية إلا نف أو يَزِيدُونَ ؛ (1) فإن الترديد بين الأقل والأكثر أو 


قن كررهها مخ الله ستحاته أمر غير معقول. 


والحاصل أنّ عدم التمكن من استعمال الماء يكون غالبا فى المريضء كما أنَّ عدم وجدان الماء الكافى يكون غالباً فى السفر 
خصوصاً فى السفر فى تلكك الأعصار».فذكر سبحانه المسافر والمريض وفرض حدثهما بالأصغر والأكبر وفرّع على ذلكك عدم 
التمكن من الماء أو استعماله.وأمرهما بالتيمم لصلاتهما وعدم.وجدان الماء فى قوله سبحانه تفريع لا قيد وكونه تفريعاً على 
السفر والمرض قرينه على أن المراد بعدم الوجدان ليس خصوص عدم وجدان العينءبل يعم عدم التمكن وعدم وجدان 
الاستعمال. 


أقول:استعمال (أو) بمعنى الواو لو كان أمراً واقعاً فلا ينبغى التأمّل فى أنه خلاف الظاهر»والمصير إليه مع إمكان الأخذ بالظاهر 
من الغائط ولامس النساء فلم يجد ماءً»وذلكك فإنّ قوله سبحانه اقَلَمْ لدو افو لبس فيد بالواد لبقا إن المعيقه ميد كوه رواجم 


إلى من جاء منكم ومن لامس النساء على ما هو المقرر فى باب تعقيب الجمل بقيد.بل هو بالفاءء 


ص رخا 


.١ا/ سوره الصافات:الآيه‎ )١ -١ 


فالمريض فى الغالب لا يتمكن من استعمال الماء والمسافر فى سفره يبتلى بعدم واجداتة توعاءوصدار الآبه راجع إلى القيام إلى 
الصلاه من النوم كما هو مقتضى ما ورد فى تفسير الآيه»فالمستفاد من صدر الآيه خصوص حكم القيام إليها من النوم»وقد قسّم 
سبحانه وتعالى المكلف الذى قام إليها من نومه إلى الجنب أى المحتلم من نومه وغيره وأمر غيره»بالوضوء بإرشاده إلى اشتراط 
صلاءته به وأمر الجنب بالغسل إرشاداً إلى اشتراطها فى حقه بالغسلءثمم تعرض لحال من لا يتمكن من استعمال الماء غالباً أى 
المسافر والمريضءولمن كان حدثه غير النوم والاحتلام وفرض عدم تمكنه من استعمال الماء وأمر جميع الفرق الأربع المفروض 
فى حقهم عدم التمكن من استعمال الما بالتيمم لصلاتهم والآبالوارده فى سوره النساء وهو قوله سبحاه ا أي لين كوا ل 
قرا اشللة و كع كار على تكو تفلن ولأ جنا إلالأبرى ميل عللا تقد ع 0 
بالوضوء إِلَاأنَ قوله سبحانه: «وَ إِنْ كنت مَوْضلا أؤ عَلِ سَفَرِ أو لجا عد بتكم م الْتئطا أؤ لمتكم انلق َل كَل تَجدُوا لأء قتيِمَمُوا 
فعيداً عن 3 بح ءاقب النقريي المتقدم من أن قوله سسيضانة: «قَلَمْ تَحِدُوا قيد يرجع إلى الكل والمراد بالمرضى ومن كان 
على السفر المحدث؛ لأنّ المتطهر لا يكون مكلفاً بالتيمم وذكرهما بالخصوص لكونهما فى معرض الابتلاء بعدم التمكن من 
امعتهال الما 


أقول:لو كان المراد بالسكر فى صدر الآ-يه»كما ليس ببعيد»سكر النوم - بأن يقوم النائم من نومه إلى الصلاه فى بيته أو إلى 


ص 6 


)١ -١‏ سوره النساء:الآيه #ع. 


لشوع سوره المائده:الآبه 3 


تسكن بن المام عليه العتلاه اذ طهاره فأوشق الله بسوداته فى هده الآنه با شراط الصللاه بالظهارة مظلقاء اله لا محرو الدهول إلى 
المسجد جنباً للصلاهءبل يجوز ذلكك عابراً وأنّه إذا لم يتمكن القائم إلى الصلاه من نومه لمرضه أو سفره من الماء واستعماله أو 
كان القيام إليها من حدث آخر من المجىء من الغائط أو مجامعه النساء»فمع عدم تمكنه من الماء يتعيّن عليه الصلاه بتيمم - 
كان اتحاد الآبتين فى المفاد أوضح .ومع الإغماض عن جميع ذلكك والقول بأنّ ظاهر إطلاق «وَ إِنْ كم مَوْضل أو عَللِ مْمَرا 
عدم اعتبار عدم التمكن من الماء فى مشروعيه التيمم فى حقهما يرفع اليد عن هذا الإطلاق الرواناك الزارفد فى على المسلاقد 
أن يطلب الماء مادام فى الوقت للايكرة تعره بالخصرض قبل قرلدراء كنم 12 يلك يك لاسن الثنه لكرفها ف 
معرض الابتلاء بفقد الماءءوالله سبحانه هو العالم. 


ثم إن الوظيفه مع عدم وجدان الماء الكافى هو التيمم لأنّ قوله سبحانه: اهَل تَحدُوا لاه الماء الذى يمكن به غسل الوجه 
واليدين والاغتسال إذا كان جنباًءويدل على ذلكك أيضاً عده من الروايات كصحيحه محمد بن مسلمءعن أحدهما عليهما السلام 
فى رجل أجنب فى سفر ومعه ماء قدر ما يتوضأ به.قال:«يتيمم ولا يتوضأ» (؟) حيث لم يأمر عليه السلام بغسل رأسه ورقبته أو 


نعمءلو احتمل الجنب انه لا يتمكن إلى آخر الوقت إِلَّامن الماء لغسل بعض بدنه وكان بعد دخول وقتها متمكناً من غسل بعضه 
أيضاً إلى أن يجد الماء الثانى فيغسل بعضه الآخر بالغسل يتعين عليه ذلكك ولا يشرع فى حقه التيمم»بخلاف ما إذا كان ذلكك 


ص 0006 


)١ -١‏ وسائل الشيعه ١*:"»الباب‏ الاول من أبواب من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 
1- ؟) وسائل الشيعه 817:"ا»الباب 75 من أبواب التيمم»الحديث 8. 


إذا كان فى الحضر[ ]١‏ 


وق الفرقه رقن طالب شار ستو ل ننه وان لامعل ناوالا مسومو ات لأسيل قي البدر فك أ ويس يشرط لقا 
وجود الماء فى الجميع:ومع العلم بعدمه فى بعضها يسقط فيهءومع العلم بعدمه ب- - 
قبل دخول الوقت فإنه لا يتعين عليه غسل بعض الأعضاء فعلاءفإنٌ تحصيل الشرط قبل التكليف بالصلاه غير لازم كما هو المقرر 


فى بحث المقدمه. 


فى الفحص عن الماء وطلبه 


]١[ 
يقع الكلام فى المقام فى جهات:‎ 


الأمولى:فى أصل لزوم الفحص عن الماء وأنّه هل ثبت بالأصل أى القاعده أو أنه بدليل خاص؟ الثانيه:أنه على تقدير ثبوت 
وجوبه فما مقداره اللازم؟ والثالثه:فى أن وجوبه نفسى أو شرطى أو طريقى. 


أمَا الكلام فى الجهه الأولى فقد يقال إِنَّ لزوم الفحص مضافاً إلى كونه إجماعياً مقتضى القاعده.وتقرر القاعده بوجهين: 


الأول:قاعده الاشتغال وأنْ المكلف الذى يحتمل الماء إذا فحص عنه يعلم بتوجه التكليف بالصلاه بالطهاره إليه من أوّل 
الوتقسيك له رذااسكن عن صرف الرسرد فى الله بالطيناره ين وَل الوقة: إلى خروسه يكونة مكلا با ويدور كون 
المكلف به بين الحدين الصلاه بالطهاره المائيه أو بالطهاره الترابيه»وإذا صلّى بالتيمم مع تركك الفحص قبل خروج الوقت أو 
ضيقه يحتمل بقاء التكليف الحادث السابق لاحتماله وجود الماء وتمكنه منه فيكون ما نحن فيه من صغريات العلم الإجمالى 
بالتكليف والتردد فى المكلف بهء و أصاله البراءه عن تكليفه بالصلاه مع الطهاره المائيه معارضه بأصاله البراءه عن تكليفه بها مع 
الطهاره الترابيه فإحراز الخروج عن عهده 


ص اع 





فى الجميع يسقط فى الجميع»كما أنه لو علم وجوده فوق المقدار وجب طلبه مع بقاء الوقت.وليس الظن به كالعلم فى وجوب 
الأذية وق 316 الاجر عل طتصوس] د ا 


تكليفه هو الفحص إلى أن يحرز عدم تمكنه من الصلاه بالطهاره المائيه قبل خروج الوقت أو ضيقه. 


ويجاب عن هذا الوجه بأنّ الاستصحاب فى عدم تمكنه من الماء حتّى بعد فحصه إلى آخر وقت الصلاه مقتضاه إحراز عدم 
تمكنه من الماء إلى آخر الوقت فيحرز بذلكك الموضوع للأمر بالتيمم لصلاته.فالعلم الإجمالى المزبور ينحل بالأصل الحاكم فى 


أحد طرفيه. 


نعم»إذا سقط هذا الأصل الحاكم كما إذا كان قبل دخول الوقت أو بعد دخوله متمكناً من الماء أو كان فى زمان متمكناً وفى 
زمان آخر غير متمكن يكون مقتضى الاستصحاب فى بقاء تمكنه من صرف الوجود للطهاره المائيه فى الأول:ومقتضى تساقط 
الأستصحابين فى الثانى أو عدم جريانهما أصلاً الفحص حتى يحرز أنه غير متمكن من صرف وجودها الموضوع للأمر بالتيمم 
لصلاته. 


ثم إنه إذا تمكن المكلف من الماء قبل دخول وقت الصلاه 0000 ذلك الماء»واحتمل المكلف وجود ماء آخر يمكين 
الوصول إليه بالفحص فهل يجرى الاستصحاب فى ناحيه بقاء تمكنه من الماء أو لا يجرى؟ فقد ذكر القائل المتقدم (عطر الله 
مرقده) عدم الجريان فإِنّه من الاسنتصحاب فى القسم الثالث من الكلى؛ لأنّ التمكن من ذلكك الماء انعدم والتمكن من ماءٍ آخر 
وجود آخر محتمل والأصل عدمه.ولكن لا يخفى أنْ الاستصحاب إِنّما يكون مع انتفاء فرد واحتمال فرد آخر من القسم الثالث 
إذا كان الكلى موضوعاً للحكم على نحو الانحلالل فى وجوداتهوأمّا إذا كان الموضوع له صرف وجوهه الذى لا يتكرر ولا 
ينعدم إلّابعدم وجوداته ففى هذه الموارد لا يكون 


ص 6 





كان بحد الاطمئنان بل لا يتركك فى هذه الصوره فيطلب إلى أن يزول ظبنهيو لاعبره بالاحتمال فى الأزيد. 


من القسم الثالث مع احتمال فرد آخر موجود مع الفرد المنتفى؛ لأنْ مع وجوده الباقى عين صرف الوجود الأول حيث إن صرف 
الوجود فى السابق على تقديره لم يتعين فى الوجود المنتفى. 


الوجه الثانى:من التقرير العقلى أن الشكك فى المقام فى القدره على استعمال الماء والتمكن من الوضوء أو الغسل يعداين 
الشكك فى القدره على امتثال التكليفء وفى موارد الشكك فى القدره على امتثال التكليف لا تجرى أضكله البوافه ا اواك 


النافيه الأخرى. 


ويجاب عن ذلكك أيضاً بأنّه نما لا تجرى البراءه فى موارد الشكك فى القدره إذا لم يكن للقدره دخاله فى ملاكك التكليف 
بحيث يفوت عن المكلف الملاك مع عدم تمكنه من الفعلءوأمًا فى الموارد التى تكون القدره على العمل دخيلاً فى ملاكها لا 
ف الستيفسالة فاذاما عزن الرجتوع اللبراءه [و الجا |لأضول القافياة و لكك :زا كي مخاله تاكن فى تسصرة :ميقا ناكف لا حرق 
العجز الذى يكون عذراً فى فوته»والعقل يستقل بقبح تفويت الملاكك الملزم»بخلاف ما إذا كان للتمكن دخاله فى أصل الملاكك 
فإنّه مع الجهل بالتمكن لا يحرز الملاكك الملزم ليحكم العقل بقبح تفويت الملاكء ومقتضى أصاله البراءه عدم كون الجاهل 
مكلفاً به.وفيما نحن فيه التمكن من الوضوء أو الغسل له دخاله فى ملاكهما فإِنّ قوله سبحانه: «قلَعْ تح دُوا لء قَتََمَمُواه )١(‏ قرينه 
على أنّ الأمر بالصلاه مع الوضوء أو الغسل تكليف مجعول على الواجد يعنى المتمكن من استعمال الماء فى الوضوء أو الغسل؛ 
لأنّ التقسيم فى خطاب التكليف أو الوضع قاطع 


ص ::584 


.8 سوره المائده:الآيه‎ )١ -١ 


للشركه ولا يقاس المقام بالموارد التى لا يؤخذ التمكن من العمل فى خطاب التكليفء ولكن العقل بقبح تكليف العاجز يكشف 
عن عدم التكليف ثبوتاً فى حق العاجز ولاستقلال العقل بذلكك مع عدم دخالته فى ملاكك العمل لم يأخذ الشارع فى ناحيه 
الموضوع فى خطابه ليكون حجه على المكلف فى موارد الشكك فى قدرته؛ لأنّ العقل لا يحكم على فرد بخروجه عن موضوع 
التكليف الوارد فى الخطاب إلَامع إحراز عجزه عن الفعل المتعلق به التكليفءفيكون ظهوره حجه عليه مع تمكنه واقعاً على تقدير 
تركه ولو فى صوره شكه فى تمكنه. 


وبهذا يظهر أنّه لا مجال فى المقام لأ-ن يقال إذا كان التكليف ثبوتاً مختصاً بالمتمكن من الفعل يكون ثبوت التكليف به فى 
برا رويشك المكلوى ينكس بق المككدق التكليقن :فل لاد يرع الخ الأضول اناق ين الج بالاستم عات قن دم 
تمكنه أو بأصاله البراءه عن ذلكك التكليف فيعلم أن الشارع قد رخص له فى ترك الفعل وإن فوّت أو فات عنه الملاكك»كما فى 
إذنه فى تركك الأ-كثر فى دوران الأسمر بين كون متعلق التكليف الأقل أو الأكثر الارتباطيين»ولكن لا يخفى أن عدم ذكر التمكن 
فى الخطاب بعدم أخذه فى ناحيه الموضوع لعموم الملا-ك ولأ-ن يكون الخطاب حجه على المكلف الشاكك فى تمكنه على 
تقدير تمكنه واقعاً محل تأمّلءبل يحتمل أن عدم ذكره لعدم الحاجه إليه بعد استقلال العقل بأنّ غير المتمكن لا يكون ثبوتاً 
وا للتكليف.كما هو الحال فى سائر القيود العقليه التى ذكرناها عند التكلم فى القول بجواز التمسكك بالعام والمطلق فى 
الشبهه المصداقيه إذا كان التخصيص و«التقييد بحكم العقل. 


ودعوى أن تفويت الملاك الملزم غير جائز يدفعها أنه إذا كان التفويت محرزاًء 


ص :1و 


وأمَا مع احتماله فلا بأس إذا كان بترخيص من الشارع بمثل حديث الرفع وغيره. 


وعلى الجمله»الكلا-م فى وجوب الفحص فيما إذا احتمل عدم الوصول بالماء ولو بعد الفحص.وأمًا إذا علم أو اطمئن بالوصول 
إليه مع الفحص فهذا لا يوجب خروج المكلف عن وجدان الماء والتمكن منهءفإنٌ الشىء يكون مقدوراً ومتمكناً منه ولو 
بالتمكن من مقدمته أو مقدمه الوصول إليه كما لا يخفى. 


وقد يقال بلزوم الفحص إذا احتمل المكلف الوصول إلى الماء معه بدعوى عدم صدق عدم الوجدان اناعد الفحص وعدم الظفر 
بالماءءفلا يقال إِنّه لم يجد ضالته إِنَا إذا فحص عنها أو لم يجد فلاناً إِلَاإذا سأل الأشخاص عن مكانهإلى غير ذلككءوفيه أن 
الوجدان وإن كان ظاهراً فى مثل الضاله فى الظفر بها بعد الفحص والطلب إِلَاأن فى المقام ونحوه ظاهره التمكن والسعه من 
الشىء»كما يقال زيد واجد المال والمركب وغير ذلكك.ويشهد لكون الوجدان بهذا المعنى صحيحه زراره الآتيه. 


ويستدل على وجوب الفحص بصحيحه زراره»عن أحدهما عليهما السلام:إذا لم يجد المسافر الماء فليطلب ما دام فى الوقت.فإذا 
خاف أن يفوته الوقت فليتيمم وليصلٌ آخر الوقتءفإذا وجد الماء فلا قضاء عليه وليتوضّأ لما يستقبل. )١(‏ فأن ظاهرها طلب الماء 
فى طريقه الذى يسافر فيه ما دام الوقت.وفى موثقه السكونى:«يطلب الماء فى السفر إن كانت الحزونه فغلوه»وإن كانت سهوله 
فغلوتين لا يطلب أكثر من ذلكك» (1) وظاهرها أن المكان الذى يريد المسافر الصلاه فيه يطلب الماء فيه مع احتماله فى الغلوه أو 
الغلوتين من أطرافه. 


ص حاورا 


.# من أبواب التيمم»الحديث‎ ١6 وسائل الشيعه 88:"ءالباب‎ )١ -١ 
؟) وسائل الشيعه ١6:"»الباب الأول من أبواب التيمم»الحديث ؟.‎ -" 


وربّما يقال إِنّ الصحيحه لا يمكن الأخذ بظاهرهاءفإنَ مقتضاها أن يطلب المسافر ما دام فى سعه من وقت الصلاه عن الماء حتى 
فى أطراف طريقه التى حدد ذلكك فى الموثقه بالغلوه والغلوتين وهذا يستلزم تعطيل سيره أضف إلى ذلكك أن الشيخ قدس سره 
رواها عن الحسين بن سعيد»عن القاسم بن عروه؛عن ابن بكيرءعن زراره إلّماأن الوارد فيها:«فليمسك ما دام فى الوقت» (1) 
والقاسم بن عروه وإن لم يثبت له توثيق فالمتعين هو ملاحظه الصحيحه.ولكن لا يمكن الأخذ بظاهرهاءولكن لا يخفى أن المراد 
فى الصحيحه من «طلب الماء ما دام فى الوقت» الطلب فى مظانها كما إذا رأى فى أطراف طريقه أشجاراً أو بناءً أو أثر لبثر فإنَّ 
البحث عن الماء كذلكك كما هو المتعارف فيما إذا كان طلبه لرفع العطش ونحوه لا يوجب تعطيل السير خصوصاً مع تحديد 
الطلب بالغلوه والغلوتين»وروايه السكونى معتبره لا يرفع اليد عن ظهورها بالطعن فى النوفلى فإنّه من المشاهير الذين لم يرد فيهم 
قدحءوالغالب على روايات السكونى روايته عنه»وقد ذكر الشيخ فى العده عمل الأصحاب بروايات السكونى (؟) ءوهذا يقتضى 
الاعتناء بما يرويه عن النوفلى. 


ثم إن ذكر السفر والمسافر فى الروايات لكون المبتلى بعدم الماء هو المسافر فى طريقه.وإلًا فلا يحتمل الفرق بينه وبين الحاضر 
فى طلب الماء والفحص عنه كما تقدم فى وجه ذكر السفر فى الآيه المباركه. 


1 
وأمّا مافى صحيحه داود الرقىءقال:قلت لأبى عبدالله عليه السلام:أكون فى السفر فتحضر الصلاه وليس معى ماءءويقال:إِنْ الماء 


قريب منا أفأطلب الماء وأنا فى وقت 


ص :لاوع 


)١ -١‏ التهذيب 195:١»الحديث‏ ع". 
1 7) العده فى أصول الفقه .١:159‏ 


يميناً وشمالاً؟ قال:«لا تطلب الماء ولكن تيمم فإنّى أخاف عليكك التخلف عن أصحابكك فتضلٌ ويأكلكك السبع» (1) فلا ينافى فى 
وجوب الطلب مع الأمن من الخطر كما هو مقتضى التعليل الوارد فيه ونحوها روايه يعقوب بن سالم () . 

: : 
نعم.ورد فى روايه على بن سالم»عن أبى عبدالله عليه السلام فقال له داود الرقى: 
أفأطلب الماء يميناً وشمالاً؟ فقال::لا تطلب الماء يميناً ولا شمالاً ولافى بثر»إن وجدته على الطريق فتوضّأ منه وإن لم تججده 
فامض» (') فإنّ ظاهرها انتظار الماء فى طريقه لا فى اليمين أو اليسار من أطرافه»ولكن لا يمكن رفع اليد بها عن مقتضى الموثقه؛ 
لأنّ التعليل الوارد فى صحيحه داود الرقى يقتضى تقبيده بصوره الخوف. مضافاً إلى أنّها ضعيفه سنداً فإِنّ على بن سالم لو لم 
يكن ظاهراً فى على بن سالم الكوفى ولا أقل من احتماله وتردده بين على بن أبى حمزه سالم البطائنى وبينه. 


ودعوى أنّ على بن أبى حمزه معروف واللفظ مع الا-شتراك فى الطبقه ينصرف إلى المعروف لا يمكن المساعده عليه؛ لأنَّ 
البطائنى مع عدم شوك الوقيق لداكيا معروف بعنوان على بن أبى حمزه لا بعنوان على بن سالموالمعروفيه باسم توجب 
انصراف ذلكك الاسم إليه عند إطلاقه»كما ذكرنا نظير ذلكك فى دعوى إنصراف الحسين بن خالد إلى الحسين بن أبى العلاء. 


وما ذكرنا يظهر أنّ ما حكى عن الأردبيلى قدس سره (6) من عدم ثبوت الدليل على لزوم 
ص :عأاوع 

)١ -١‏ وسائل الشيعه 7ع#:"اءالباب ؟ من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 

1- ؟) وسائل الشيعه 67:"ا»الباب 7 من أبواب التيمم»الحديث 7. 


*- ”) وسائل الشيعه 67”:"اءالباب 7 من أبواب التيمم»الحديث ". 


ماع مجمع الفائده والبرهان .١:75١17‏ 


الفحص مع عدم العلم بالظفر بالماء فى الحضر والسفر لا يمكن المساعده عليه. 


الجهه الثانيه:أمًا الكلام فى مقدار الفحص وقد تقدم أنه ورد التحديد فى المسافر بأنه يطلب الماء ما دام فى الوقت فإذا خاف أن 
يفوته فليتيمم وليصل (1)» والمراد بالمسافر من هو غير حاضر فى البلد بأن يكون فى الطريق لا المسافر الشرعى بقرينه 
المقام.وتحديد طلبه الماء بالغلوه والغلوتين فى السهله والحزنهوالمتفاهم العرفى منهما جميعاً أنه يطلب الماء فى طريقه فى مظان 
وجود الماء ما دام فى الوقتء ولا ينحرف عن طريقه فى أطرافه أزيد من الغلوه والغلوتين. 


وبتعبير آخر»صحيحه زراره (7) ناظره إلى تحديد الطلب بحسب الزمان» والموثقه 20 إلى تحديد مكان الطلب فلا منافاه بينهما. 


نعم»ربما يقال إن تحديد الطلب بحسب المكان عدم لزومه فى الأزيد منه.ولو علم المكلف بالماء فى الأزيد منه نظير ما ورد فى 
تحديد طلب المالكك فى اللقطه بالسنه فإنَ مقتضاه فى المقامين عدم الطلب فى الزائد ولو علم الظفر فى الزائد»ولكن لا يبعد 
دعوى الانصراف فى كلا المقامين»بل يمكن أن يقال بأنه مع الاطمئنان بالماء فى الزائد والوصول إليه بالفحص يكون المكلف 
متمكناً من الماء فلا موضوع للتيمم كما هو ظاهر الآيه المباركه»وظاهر صحيحه داود الرقى وإن كان فرض الماء فى يمين الطريق 
أو شماله إِلَاأْنْ عدم لزوم الفحص لاحتمال التخلف عن الأصحاب وتلف 


ص :5940 
)١ -١‏ وسائل الشيعه 88:"ءالباب ١6‏ من أبواب التيمم»الحديث #. 


“- ") وسائل الشيعه ١6:الباب‏ الأوّل من أبواب التيمم»الحديث ؟. 


نفسه معه حتى مع علمه بوجود الماء فى الأقل من الغلوتين. 


وعلى ما ذكر يكون مقدار الطلب فى الحاضر ما دام فى الوقت. 


نعم»إذا ينس من وجود الماء فى الوقت فيجوز له التيممءفإنَ وجوب الفحص لإحراز كونه مكلفاً بالصلاه مع التيمم أو بالماءءوإذا 
اطمئن بعدم وجود الماء فى الوقت.وكذا الألمر فى المسافر يجوز له الصلاه بتيمم فإِنْ الاطمئنان طريق إلى إحراز الموضوع 
للتكليت: كسائر المقامات. 


الجهه الثالثه:فلا ينبغى التأمل فى أن طلب الحاضر الماء والفحص عنه إلى يأسه عن الظفر بالماء»وطلب المسافر الماء فى الغلوه 
والغلوتين فى موارد مظنه وجود الماء ما دام فى الوقت لا يكون من الواجب النفسى؛ لأنّ ظاهر الأمر بالطلب لبيان أن التكليف 
ممّن يحتمل الظفر بالماء بعد الطلب مع ظفره بالماء على تقدير طلبه يتعلق بالصلاه مع الطهاره المائيه»وأنْ التكليف فى من لا 
يجد الماء حتى بعد طلبه يتعلق بها مع التيمم فلا يشرع الصلاه مع التيمم إذا علم بالظفر بالماء على تقديرهءولا يجب الفحص إذا 
علم بعدم الماء وكون طلبه لغواً. 


وعلى الجمله؛عدم التمكن من الماء فى الوقت موضوع ولو بالطلب لمشروعيه التيمم لصلاته.والتمكن منه ولو بعده موضوع 
لتكليفه بالصلاه مع الوضوء أو الس »قاذ يكوة الفحض:والطلت شرطا للصلاه مع التيمم ولا شرطاً فى التيممبل لإحراز التمكن 
أو عدم تمكنه من الماء الموضوعين للصلاه مع التيمم أو مع الوضوء والغسل؛ ولذا لو علم بوجود الماء فى الأزيد من الغلوه 
والغلوتين يجب عليه الفحص عنه مع عدم كون ذلك حرجاً أو ضرراً عليه؛ لأنّ ظاهر التحديد بالغلوه والغلوتين فرض احتمال 
انا وعفد بد لدان الطلية فى فرضنه: 


فرع :لو شكك المسافر فى فرض احتمال الماء فى موضع أنه قبل مقدار الغلوه 


02 اع 


(مسأله )١‏ إذا شهد عدلان بعدم الماء فى جميع الجوانب أو بعضها سقط وجوب الطلب فيها أو فيه[ ]١‏ 
وإن كان الأحوط عدم الاكتفاء وفى الاكتفاء بالعدل الواحد إشكال فلا يتركك الاحتياط بالطلب. 


(مسأله ؟7) الظاهر وجوب الطلب فى الأزيد من المقدارين إذا شهد عدلان بوجوده فى الأزيد ولا يتركك الاحتياط فى شهاده عدل 


واحد به. 


والغلوتين أو بعده فإن قيل إِنَّ مقتضى الاستصحاب فى عدم تمكنه من الماء هو عدم لزوم الطلب ومشروعيه صلاته مع التيمم 
وأنه قد رفع اليد عنه بما دل على لزوم الطلب فى الغلوه والغلوتين لم يجب الطلب فى ذلكك الموضع؛ لعدم دلا-له ما دل على 
الطلب فيهما على إلغاء الاستصحاب فى الفرض لاحتمال كون الموضع من غيرهما. 


نعمءإذا قلنا بأنَ لزوم الطلب على القاعده يحكم بلزومه فى المشكوكك لعدم دلالته على الغاء القاعده فيه. 
]١[‏ 


فإِنّ شهادتهما بعدم الماء فيها أو فيه يرفع الموضوع لوجوب الفحص طريقياً فيحرز عدم الماء فيها أو فيه والموضوع له احتمال 
الماء فيها أو فيه. 


لا يقال:لو كان الأمر كذلك فبالاستصحاب بعدم الماء فيها أو فيه أيضاً يحرز عدم الموضوع للزوم الفحص. 
فإِنّه يقال:لو جرى هذا الاستصحاب لكان ما دل على لزومه كاللغو نظير ما ذكر فى تقديم قاعده الفراغ على الاستصحاب. 


وممّما ذكر يظهر الحال فيما إذا شهد عدل أو ثقه بوجود الماء فى الأزيدءفإنٌ قول الثقه مما جرت سيره العقلاء فى الاعتماد عليه 
فى مقام الاحتجاج فى غير المرافعات ونحوها مما يدخل المقام فيهاءكما أَنْ سيرتهم جاريه على الاعتماد على الاطمئنان والوثوق 
إِلَافى موارد خاصه كالشهاده فى المرافعات وغيرها مما لا يدخل فيها 


ص :اع 


(مسأله ) الظاهر كفايه الاستنابه فى الطلب وعدم وجوب المباشره|[ ]١‏ 
بل لا يبعد كفايه نائب واحد عن جماعه ولا يلزم كونه عادلاً بعد كونه أميناً موثقاً. 
الموضوع لطلب الماء والفحص عنه نفياً وإثباتاً. 


وممّما ذكرنا من لزوم الطلب وتحديده بالغلوه والغلوتين إِنْما هو فى صوره احتمال الماء»نظير تحديد الطلب بالسنه فى اللقطه 
لانصراف دليلهما عن صوره العلم بالماء أو بالظفر بالمالكك على تقدير الطلب فى الأزيدفيجب على المكلف الفحص عن الماء 
إذا اطمئن بوصوله إليه على تقديره لتمكنه من الصلاه بالطهاره المائيه فى وقتها ومعه لا موضوع لوجوبها مع التيمم كما هو ظاهر 
الآبه المباركه وغيرها. 


]١[ 
لا يخفى أنّ الحاجه إلى الاستنابه والنيابه تكون فى موردين:‎ 


الأول :الأفعال التى يكون استنادها إلى غير المباشر متوقفاً على قصد النيابه عن الغير»كما فى المعاملات أو العبادات المأتى بهما 
عن العروفاة مدره شراء مال يطلي القن لاتبردحي طدق 31 الع انك[ لاإذا:قصين الماش فو شرانه الساةهة ذلكك الغيرء 


الثانى:فى الأفعال التى تستند إلى غير المباشر بمجرد طلبه عن المباشر والإذن له فى الإتيان»كما إذا طلب منه إتلاف ماله وحلق 
رأسه وذبح هديه إلى غير ذلككءوإذا كان مثل هذه الأفعال واجباً على الغير فقط وصدر عن المباشر بداعى طلب الغير والتماسه 
كفى ذلكك من غير حاجه إلى قصد النيابهبخلا-ف ما إذا كان فى مثل ذلكك الفعل واجباً على كل من المباشر والغيرءفإنّه إذا 
صدر الفعل عن المباشر بداع وجوبه عليه وكان الغير أيضاً طلب منه الإتيان به فلا يكون فعله مستنداً إلى الغير إِنَاإذا قصد المباشر 
النيابه عنه أيضاًءوطلب الماء والفحص عنه كطلب الضاله والفحص عن مالكك اللقطه من الأفعال التى يكفى فى استنادها إلى الغير 
التماسه وطلبه من المباشرءوإذا كان طلب 


ص ارا 


(مسأله ©») إذا احتمل وجود الماء فى رحله أو فى منزله أو فى القافله وجب الفح ص ]١[‏ 
حتى يتيقن العدم أو يحصل اليأس منه فكفايه المقدارين خاص بالبريّه. 


الماء واجباً على المباشر أيضاً كما فى فرض الصلاه بالتيمم يجوز للمباشر فى فحصه عن الماء قصد النيابه عن الغير أيضاًوحينئذ 
يقبل قوله فى الطلب والفحص عن الماء وعدم ظفره بالماء مع أمانته وثقته حتى مع قوله إِنْى فحصت المكان وما وجدت الماء 
وإن احتمل وجوده وعدم ظفره به فى فحصه لغفلته عنه حين فحصه؛ لأنّ الاعتماد على فعل النائب وقوله مع أمانته وثقته ما 
جرت عليه سيره العقلاء ولم يردع عنه الشرع»كما يظهر ذلك بالتأمل فى الاستنابه فى الفحص عن مالكك المال المجهول مالكه 
والإعلام فى اللقطه.والفحص عن الزوج الغائب عن زوجته إلى غير ذلكك. 


نعمءلو قيل بكفايه خبر العدل أو الثقه بعدم الماء فيكفى إخباره بعدم الماء فى هذه الأطراف من غير حاجه إلى الاستنابه والنيابه 
أو طلب الفحص منه.فالاستنابه يحتاج إليها على تقدير عدم اعتبار خبر العدل والثقه أو الاستشكال فى اعتباره. 


نعمءالأحوط الحاجه إلى الاستنابه فيما إذا شهد بعدم وجدانه الماء فى فحصه ولم يشهد بعدم الماء. 
]1١[‏ 


لأنّ مع احتمال الماء فى بعضها أو كلها يحتمل كونه متمكناً من الصلاه بالطهاره المائيه»والتيمم وظيفه للصلاه مع عدم التمكن 
من الماءءوقد ظهر من الروايات المتقدمه الآمره بالفحص أنه لم يرض الشارع فى الاعتماد على الأصل وترك الطلب والفحص؛ 
لأنّ اختصاص وجوب الفحص طريقياً بخصوص المفروض فى معتبره السكونى )١(‏ غير محتمل مع إطلاق صحيحه زراره الداله 
على أن المسافر 


ص :949 


)١ -١‏ وسائل الشيعه :6١‏ لباب الأول من أبواب التيمم»الحديث ؟. 


(مسأله ه) إذا طلب قبل دخول وقت الصلاه ولم يجد ففى كفايته بعد دخول الوقت مع احتمال العثور عليه لو أعاده إشكال[ ]١‏ 
فلا يترككث الاحتياط بالإعاده وأما مع انتقاله عن ذلكك المكان فلا إشكال فى وجوبه مع الاحتمال المذكور. 


يطلب الماء ما دام فى الوقت )١(‏ فإِنّه يعم الفحص عن القوافل فى الطريق وغيرهاء فاللازم الفحص إلى حصول اليأس عن الظفر 
بالماء فى الوقت. 


نعم»تحديد الفحص بالغلوه والغلوتين ولو مع احتمال الماء فى الأزيد منهما مختص بالفحص فى البريه على ما تقدم. 
[1] 


ادن التأمل أن الثم بالفحض فى القلوه والكلوقي عد وغول الرقك إلما هو طر يق +والخرن مه كو الشيغصن مكلف 
بالصلاه مع الطهاره المائيه وتنجز ذلك التكليف على تقدير الماء والعثور عليه»وعليه الطلب قبل الوقت فى فرض نزول المكلف 
فى موضع من طريقه مع عدم احتمال الظفر بالماء مع إعاده طلبه بعد دخول الوقت أمر غير محتمل؛ لكون الطلب لغو 
محضءوإِنّما الكلام فيما إذا احتمل العثور إذا أعاده».وهذا الاحتمال بعد دخول الوقت إمّا لاحتمال غفلته فى طلبه قبل الوقت عن 
موضع الماء أو لاحتمال تجدد الماء فى موضع يراه سابقاً بلا ماء»كجريانه فى نهر كان يابساً عند طلبه واحتمال الغفله ما لم يكن 
يجد الاطمئنان لا يعتنى به؛ لأنّ الفحص غالبا لا ينفكك عن احتمال الغفله. 


نعمءقد يقال إِنَّ احتمال تجدد الماء يوجب إعاده الفحص لو لم يكن الوثوق بعدم التجدد أخذاً بقوله عليه السلام المسافر يطلب 
الماء ما دام فى الوقت (7) »ومعتبره السكونى (1) ناظره إلى عدم لزوم الفحص فى الأزيد من الغلوه والغلوتين لا عدم لزوم 


6٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه :6١‏ الباب الأول من أبواب التيممءالحديث الأوّل. 
؟- 7) وسائل الشيعه 6١‏ الباب الأوّل من أبواب التيممءالحديث الأوّل. 
“- ") وسائل الشيعه ١6:الباب‏ الأوّل من أبواب التيمم»الحديث ؟. 


(مسأله 2) إذا طلب الماء بعد دخول الوقت لصلاه فلم يجد يكفى لغيرها من الصلوات فلا يجب الإعاده عند كل صلاه[ ]١‏ 
إن لم يحتمل العثور مع الإعاده وإِلا فالأحوط الإعاده. 
تجديد الفحص فيهما مع احتمال العثور بالماء فيهما. 


ويجاب عن ذلكك بأنه لا بأس بالقول بعدم وجوب إعاده الطلب أخذاً بالاستصحاب فى عدم حدوث الماء فى الموضعءفإنٌ 
الساقط من الاستصحاب بصحيحه زراره )١(‏ هو الاستصحاب فى عدم الماء قبل الطلب فى الموضعءوأمًا الاستصحاب بعد الطلب 
فلا تدل على سقوطه عن الاعتبار ومعتبره السكونى (1) لم يرد فيها تقيبد الطلب فى الغلوه والغلوتين بما إذا كان بعد دخول 
الوقت. 


أقول:لا بعد الإطلاق فى صحيحه زراره بالإضافه إلن تجديك الطلب مع احتمال تجدد الماءءفإنّه من الطاب عنه قبل خوف فوت 
الوقت.واللّه سبحانه هو العالم. 


هذا كله مع عدم انتقاله عن المكان الذى فحص فيه عن الماء بعد دخول وقت الصلاهءوأمًا مع انتقاله عنه بعد دخوله فلا ينبغى 
التأمّل فى لزوم الفحص عنه إذا كان الموضع مما يوجد فيه أثر الماء على ما تقدَّمءفإنَ صحيحه زراره مقتضاها ذلكك حيث ورد 
فيها إذا لم يجد المسافر الماء فليطلب ما دام فى الوقت (0) وكل موضع الطلب من المسافر محدود بالغلوه والغلوتين على ما 


تقدم. 
]١[‏ 

الكلام فى هذا الفرض بعينه الكلام فى الفرض السابقءفإنّه إذا لم ينتقل من 
ص 6١٠١:‏ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه :6١‏ لباب الأول من أبواب التيممءالحديث الأوّل. 
؟- 7) وسائل الشيعه 6١‏ الباب الأوّل من أبواب التيمم»الحديث ؟. 
“- ") وسائل الشيعه ١6*:"؛الباب‏ الأوّل من أبواب التيممءالحديث الأوّل. 


المكان الذى كان فيه فى وقت الصلاه السابقه يكتفى فيه بالفحص السابق إلَافى صوره (مسأله 7) المناط فى السهم والرمى 
والقوس والهواء والرامى هو المتعارف المعتدل الوسط فى القوه والضعئف]| ؟] 


احتمال تجدد الماء.وأمًا إذا انتقل عنه فاللازم الطلب إذا احتمل العثور فيه بالماء أخذاً بإطلاق الصحيحه وانحلالها بالاضافه إلى 
كل صلاه وتعدد الموضع بالإضافه إلى كل منهاءوما فى كلام الماتن من الاحتياط فيه فى الفرض السابق فى صوره عدم الانتقال» 
ونفى الإشكال عن وجوب الفحص فى صوره الانتقال ولم يستفصل بينهما فى هذا الفرض لا يمكن المساعده عليه»وإن قيل فى 
وجه عدم الاستفصال فى هذا الفرض بأنّه مقتضى ما دل على بقاء التيمم إذا لم يحدث أو يجد ماءً فيجرى الاستصحاب فى صحه 
تيممه وعدم انتقاضه ولو مع الانتقال عن الموضع للصلاه السابقه»وفيه ما عرفت من تعلق التكليف فى وقت كل صلاه بالفحص 
الموجب لسقوط الاستصحاب فى عدم الماء عن الاعتبار واحتمال انتقاض التيمم فى الفرض ناشئ عن احتمال العثور على الماء 


[؟] 


لا يخفى أن المتعارف فى السهم والقوس والرمى والرامى بل الهواء يختلف أيضاًءولابد من الاللتزام بأنّ المعيار بالأقل من 
المتعاؤق؟؛ لأنالنيكدود: إذا كال تيكلا تلان الحد الجعاق كباقن عدي المقدار مو الرعه الم ختجلةق الوصو ينا 
دار عليه الإبهام والوسطى يكون المعيار الوجه من كل إنسان له وجه متعارف ويد متعارفهوأنه يجب عليه غسل المقدار من 
وجهه ممما يسعه الإبهام ووسطاهءبخلاف ما إذا لم يكن المحدود قابلا للانحلال بانحلال ما حدد به كتحديد الكر بالأشبارفإنّه لا 
يحتمل اختلاف الكر بالإضافه إلى كل إنسان له شبر متعارف يختلف عن شخص آخر له أيضاً شبر متعارف:ومقدار الفحص من 
أطراف الطريق من هذا القبيلءفإنٌ البعد الذى يجب على كل مسافر غير خائف مقدار واحد من الأطراف فلا محاله يكون ذلكك 


ص رده 


(مسأله 8) يسقط وجوب الطلب فى ضيق الوقت[١]‏ 


المقدار هو أقل الرميات المتعارفه فإِنٌ غيره يحتاج إلى البيان»ولكن ذلك الأقل أيضاً غير منضبط لعدم تعارف الرمى بالقوس فى 
عصرنا.والحاصل أنّ أقل الرميات المتعارفه أيضاً مردد بين الأقل والأكثر وإن حدد الغلوه عن بعض بثلاثمئه ذراع إلى أربعمئه 
بذراع اليدءوعن آخر بخمسمئه ذراع بذراعهاءولكن شىء مما ذكر غير ثابت. 


فيقال:فإن قلنا بأنّ الفحص وطلب الماء مقتضى القاعده مع احتمال الظفر بالماء فاللازم رعايه الفحص إلى المقدار المتيقن فى 
الترخيص فى ترك الفحص أخذاً بالقاعده الأوليه إِلَافى مورد اليقين فى الترخيص المستفاد من معتبره السكونى.يعنى لا يجب 
الفحص فى المقدار الذى يحرز أن أقل الرميات المتعارفه لا تصل إليه»بخلاف ما لو قيل بأنّ مقنضى الأصل عدم لزوم الفحص 
مع احفمال الماء فاثه وعد يمقكبى :هذا الأصل إلاقن مود إخراق أن أقل الرمياتك الشحارقه قصل إلبه فجن القسص فى ذلك 
المقدار خاصه. 


ولكن لا يخفى ما فيه فإنّه على كلا القولين فى الأصل يجب الفحص إلى أنْ يعلم أن أقل الرميات المتعارفه لا تصل إلى ذلكك 
المقدار أخذا بإطلاق صتضحه زرارقانها تقطبى الفحض من أطراف الطرق أيشا إذا احتمل الماء فيها ما دام فى الوقت.غايه 
الأدمر يرفع اليد عن إطلاقها بالإضافه إلى المقدار الذى يعلم بأنْ الرميه المتعارفه التى أقل الرميات المتعارفه لا تصل إليهءوالله 
سبحانه هو العالم. 


1 


إذا كان الوقت ضيقاً بحيث لو طلب الماء ظفر بالماءءولكن تقع تمام الصلاه أو بعضها خارج الوقت يجب عليه التيمم لصلاته؛ 
لأنّ ظاهر الآيه (1) المباركه أن مع عدم التمكن لصلاته فى الوقت المضروب لها تنتقل الوظيفه إلى الصلاه فى وقتها 


ص فرح ره 


.8 سوره المائده:الآيه‎ )١ -١ 


(مسأله 9) إذا ترك الطلب حتَى ضاق الوقت عصىءلكن الأ.قوى صحه صلاته حينئذ وإن علم أنه لو طلب لعثرءلكن الأحوط 
الثقبا خفوها قن الفرفى العدذ كور[ ]١‏ 


( مسأله ٠‏ إذا تركك الطلب فى سعه الوقت وصلى بطلت صلاته وإن تبين عدم وجود الماء.نعم لو حصل منه قصد القربه مع 
تبيّن عدم الماء فالأقوى صحتها. 


بتيمم»وإذا كان هذا حال العلم بظفر الماء يكون الحال كذلكك مع احتمال عدم الظفر» وقد تقدم أنْ طلب الماء والفحص عنه فى 
سعه الوقت لإحراز أنه مكلف بالصلاه مع الطهاره المائيه أو الترابيه وليس شرطاً لصحه التيمم ولا للصلاه مع التيممءبل الموضوع 
لوجوبها عدم التمكن فى وقت الصلاه من الصلاه فيه بالطهاره المائيه» والمفروض فى المقام أن المكلف قبل ضيق الوقت لم 
يكن له تكليف بالصلاه مع الطهاره المائيه لنومه أو غيره من العذر الموجب لعدم تمكنه من الطهاره المائيه»هذا مع إحراز ضيق 
الوقت عن الطلب وجداناً»ويستفاد من صحيحه زراره )١(‏ أن مجرد الخوف من فوت الصلاه فى وقتها كاف فى انتقال الوظيفه 


إلى التيمم أو الطريق إلى انتقالها. 
]١[‏ 


قد تقدّم أنْ وجوب الفحص عن الماء ليس من الوجوب النفسى ولا الشرطىءبل ظاهره أنه من إيجاب الاحتياط مولوياً بناء على 
أن العلم الإجمالى بوجوب الصلاه وترددها بين كونها بالطهاره المائيه أو الترابيه ليس من العلم الإجمالى المنجزءوأمًا وجوبه من 
الإرشادى نظير الأسمر بالاحتياط فى أطراف العلم الإجمالى المنجزءومن الظاهر أن مخالفه الإيجاب الطريقى لا يوجب استحقاق 
العقوبه على 


ص ره 


)١ -١‏ وسائل الشيعه :6١‏ لباب الأول من أبواب التيممءالحديث الأوّل. 


مخالفته إذا لم يوجب مخالفه التكليف الواقعى إِلَامن - جهه التجرى.كما إذا طلب الماء أيضاً فلم يعثر عليه لعدم الماء؛ ولذا يأتى 
فى المسأله الآتيه أنه لو ترك فحص الماء وتيمم وصلى لاحتمال عدم الماء واقعاً ثم تبين عدم الماء صحت صلاته مع التيمم 
حتى فى سعه الوقت وإن يحكم العقل بلزوم التداركك بالفحص مع عدم التبين لاحتمال كون وظيفته الواقعيه الصلاه بالطهاره 
المائيه»فالمراد بالبطلا.ن مع عدم الانكشاف ظاهرى مع حصول قصد القربه»نعم لو لم يحصل قصد التقرب فى الصلاه قبل 
الفحص بأن بنى أن الوظيفه هى الصلاه بالتيمم مطلقاً مع علمه بوجوب الفحص طريقاً يكون ذلك تشريعاً موجباً لبطلان العمل 
حتى مع تبين عدم الماءءوالبطلان واقعاً فى كلام الماتن فى المسأله الآتيه راجع إلى هذا الفرضء.والحكم بالصحه فى ذيل تلكك 
المسأله راجع إلى صوره حصول التقرب كما لا يخفى. 


وكيف كانبفما فى عباره الماتن فى هذه المسأله من أنه لو ترك الفحص حتى ضاق الوقت عصىءظاهره إراده ترك الفحص 
والطلب فيما لو طلبه لوجد الماءءولكن قد تركه حتى ضاق الوقت.وإِلًا فالإيجاب الطريقى مخالفته لا تعد عصياناً إذا لم يصادف 
مخالفه التكليف الواقعىءبل يكون تجرياً كما فى صوره وجوب الاحتياط عقلاً مع عدم إيجاب تركه مخالفه التكليف الواقعى 
والحكم بصحه صلاته فى ضيق الوقت للعلم بعدم سقوط الصلاه عنه فى ضيق الوقت فتنتقل الوظيفه إلى الصلاه بتيمم» وهذا 
العلم ناشئ من العلم بأهميه الصلاه فى وقتهاءفمع تعجيز نفسه ولو بترك الطلب يكون مكلفاً بالصلاه مع التيمم»ويحكم بصحه 
هذه الصلاه يعنى لا يحتاج المكلف إلى قضائها خارج الوقتءفإنَ ظاهر ما دل على قضاء الفريضه ما إذا لم يأتِ المكلف 
بالفريضه ويبدلها فى وقتها. 


ص رهن [ه 


( مسأله ١‏ إذا طلب الماء بمقتضى وظيفته فلم يجد فتيمم وصلى ثم تبين وجوده فى محل الطلب من الغلوه أو الغلوتين أو 
الرحل أو القافله صحت صلاته ولا يجب القضاء أو الإعاده[١]‏ 


(مسأله )1١‏ إذا اعتقد ضيق الوقت عن الطلب فتركه وتيمم وصلى ثم تبين سعه الوقت لا يبعد صحه صلاته|[ ؟] 


إن كان الأحوط الإعاده أو القضاءءبل لا يتركك الاحتياط بالإعادهء و أمًا إذا ترك الطلب باعتقاد عدم الماء فتبين وجوده وأنه لو 
طلب لعثر فالظاهر وجوب الإعاده أو القضاء. 


]١[ 


كأن مراده قدس سره أنْ عدم وجدان الماء فى الموضع بعد الطلب فيه موضوع لانتقال الوظيفه إلى الصلاه مع التيمم»وإذا تحقق 
الموضوع وصلى بتيمم يحكم بصحته بمعنى سقوط الإعاده والقضاء وإن تبين بعدها وجود الماء فى ذلكك الموضعءفإنٌ وجوده 
فيه بعد عدم وجدانه مع الطلب لا يوجب الأمر بالصلاه مع الطهاره المائيه»فإن وجوب الطلب طريقياً أو إرشاداً معناه أن مع وجود 
الماء بلا فحص عنه لا يكون انتقال التكليف إلى الصلاه بالتيمم لا أنه مع الطلب وعدم وجدانه لا تنتقل الوظيفه إليه على تقدير 
وجود الماء فيه»ولكن لا يخفى أن ذلكك إذا كان التبين بعد خروج وقت الصلاهءوأما إذا تبين قبل خروجه وسعه الوقت من 
الوصول إليه فاللازم الإعاده؛ أن مع التبين كذلكك يكون المكلف متمكناً من صرف وجود الصلاه بالطهاره المائيه بين الحدين 
ولا تصل معه النوبه إلى وجوبها مع التيمم كما هو ظاهر خطابات الإبدال الاضطراريه. 


نعم يمكن فى الفرض دعوى الإطلاق فى بعض الروايات الوارده فى عدم بطلان الصلاه بالتيمم بالظفر بالماء قبل خروج الوقت 
كما يأتى الكلام فيها. 


["ا 
ولعله لكون المستفاد من صحيحه زراره )١(‏ أنْ خوف فوات وقت الصلاه 
ص 6١٠2:‏ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه :6١‏ لباب الأول من أبواب التيممءالحديث الأوّل. 


(مسأله )١17‏ لا يجوز إراقه الماء الكافى للوضوء أو الغسل بعد دخول الوقت[١]‏ 


موضوع لانتقال الوظيفه إلى الصلاه مع التيممءومع الاعتقاد بضيق الوقت يكون الانتقال بالأولويه»وهذا بخلاف ترك الطلب 
باعتقاد عدم الماء فإنّه إذا تيمم بهذا الاعتقاد وصلَى ثم تبين وجود الماء يعلم أنه كان يتمكن من الصلاه بالطهاره المائيه» ومع 
التمكن من الصلاه بها يكون تكليفه بها لا بالصلاه مع التيمم»ولكن لابد من التفصيل بين انكشاف سعه الوقت أو وجود الماء 
وزوال الاعتقاد بعدمه قبل فوت وقت الصلاه أو بعد فوته وذلكك فإنّهِ مضافاً إلى أنَّ خوف فوت الوقت طريق وليس بموضوع 
لوجوب الصلاه مع التيمم»بل الموضوع نفس ضيق وقت الصلاه كما قيل إِنّ الخوف الموضوع لوجوب الصلاه مع التيمم الخوف 
المكفل لاامجزه خدوثة وذ يخ فا فوت الوقة سفعته يكوث وجورت: الطلك كاه ف عحقة عليه أن يظلت الماء قال وده قبا 
ضيق الوقت أعاد صلاته. 


نعمءإذا تبين السعه بعد خروج الوقت بأن كان الخوف مستمراً من فوت الوقت بالطلب إلى آخر الوقت. 


وبتعبير آخرءلم يكن عليه وجوب الطلب لعدم كونه داخلا فى موضوع وجوبه فإنّ موضوعه عدم الخائف من فوت وقت صلاته 


ومممًا ذكرنا يظهر أنّه لابد من التفصيل فى صوره ترك الطلب باعتقاد عدم الماءء» فإنٌ الموضوع لزحوت الطلب فيا اهيا امال 


وجود الماء كما لا يخفى. 
]١[‏ 


والوجه فى عدم الجواز أنه مع التمكن فى أول الوقت من الصلاه بالطهاره المائيه يكون التكليف بها فعلياً:وظاهر الأمر بها مع 
التيمم مع عدم التمكن من الوضوء أو الغسل ما إذا كان عدم التمكن منهما بالطبع لا بالاختيار»كما هو ظاهر جميع الأوامر 


ص 6ه 





علم بعدم وجود الماءءبل الأحوط عدم الإراقه[ ]١‏ 


وعدم الإبطال قبل الوقت أيضاً مع العلم بعدم وجدانه بعد الوقت»ولو عصى فأراق أو أبطل يصح تيممه وصلاته وإن كان 
الأحوط القضاء. 


الاضطراريه التى يؤمر فى مواردها بشىء ويؤمر بغيرها مع عدم التمكن من الأوّل فلا يستفاد فيها الأمر بالثانى فى صوره تعجيز 
المكلف من الاختيارى مع تمكنه منه فى وقته؛ ولذا كان يشكل الحكم بصحه صلاه المكلف مع التيمم إذا كان متمكناً من 
الصلاه بالوضوء عند فعليه وجوبها ثم أراق الماء أو أبطل وضوءه قبل الإتيان بالصلاه مع علمه من عدم تمكنه من الوضوء 
الآخرءولكن العلم بأهميه الصلاه فى وقتها وإطلاق مثل صحيحه زراره )١(‏ المتقدمه من أن المسافر يطلب الماء ما دام فى 
الوقتءوإذا خماف الفوت يتيمم ويصلى حيث إنّها تعم ما إذا كان المسافر حين دخول وقت الصلاه واجداً للماء أو كان مع 
الوضوء فأراقه أو أبطل وضوءه مع احتماله عدم الماء فإِنّهِ يطلب أيضاً ما دام فى الوقتءفإذا خاف الفوت يتيمم ويصلى. 


وأمّا الاستدلال بما ورد فى المستحاضه أنّها لا تتركك الصلاه بحال (5) »فهو راجع إلى أهميه الصلاه لا لدلالته على حكم 
المقامءوعليه فإن أراق الماء أو أبطل وضوءه بعد دخول الوقت - حتى مع علمه بعدم الماء للوضوء بعده - يتيمم ويصلى ولا 
قضاء عليه؛ لما تقدم من أن الموضوع لوجوب القضاء فوت الواجب فى وقته ببدله أيضاً. 


]١[ 


ينبغى أن يكون الاحتياط استحبابياً إن الأظهر جواز الإراقه والإبطال قبل الوقت فإنّه لا تكليف بالصلاه بالطهاره قبل الوقت 
ليقتضى لزوم امتثاله التحفظ على الماء أو الوضوء إلى ما بعد دخوله كما هو ظاهر قوله عليه السلام إذا زالت الشمس وجبت 


ص :608 


)١ -١‏ وسائل الشيعه :6١‏ لباب الأول من أبواب التيممءالحديث الأوّل. 
9- 8) وسائل الشبعه #7 "ءالباب الأول من أبواب الاستحاض هه الحديث ه, 


(مسأله ؟١)‏ يسقط وجوب الطلب إذا خاف على نفسه أو ماله من لص أو سبع أو نحو ذلكك كالتأخر عن القافله[١]‏ 


(سأله :8 ]ذا كاله الأرطي فى يحض الجزات دنه وقى بنضهها ننيلة للحن كا كيه من الغلوم و العلر كي [1] 


الصلاه والطهور )١(‏ .وقوله عليه السلام:إذا زالت الشمس وجبت الصلاتان (5) »إلى غير ذلكك فيتوجه إليه التكليف بعد دخول 
الوقت بالصلاه مع التيمم وتفويت الملاكك الملزم غير محرز فى الفرضءبل عدم ورود الأمر بحفظ الماء أو الوضوء قبل الوقت 
فى شىء من الخطابات الشرعيه ظاهره عدم لزومهءفإنٌ بيانه يحتاج إلى الأ-مر الطريقى نظير ما ورد من الأمر بالتعليم ولو قبل 
الوقت وبالأمر على الجنب بالاغتسال من جنابته لصوم الغد إلى غير ذلكك. 


]١[ 


فإنٌ مقتضى نفى الضرر والحرج عدم تكليفه بالصلاه مع الطهاره المائيه» ولعدم سقوط الصلاه فى وقتها عنه يكون مكلفاً بها مع 
التيمم كما يشير إلى ذلكك أيضاً ذكر المريض فى الآيه () المباركه»ويدلٌ على ذلكك أيضاً روايه داود الرقى وغيرها 80 . 


[5] 
فإنّه يصدق على بعض جوانب طريقه أنها سهله فيلحق بها حكمها وعلى بعضها الآخر أنها حزنه فيلحق بها حكمها أيضاً. 
ص :6:94 


1-1) وسائل القييه 0/9 االبات من آبوات الوضيوءةالحديث الأذل: 
؟9- 7) وسائل الشيعه 178:©»الباب 5 من أبواب المواقيت. 
”3) سوره المائده:الآيه 8. 


ع- ع) وسائل الشيعه 67”:"اءالباب 7 من أبواب التيمم. 


الثانى:عدم الوصله إلى الماء الموجود لعجز من كبر أو خوف من سبع[ ]١‏ 


أو لص أو لكونه فى بئر مع عدم ما يستقى به من الدلو والحبل وعدم إمكان إخراجه بوجه آخر ولو بإدخال ثوب وإخراجه بعد 


جذبه الماء وعصره. 


(مسأله )١8‏ إذا توقف تحصيل الماء على شراء الدلو أو الحبل أو نحوهما أو استيجارهما أو على شراء الماء أو اقتراضه وجب ولو 
بأضعاف العوض [7] 


.ما لم يضر بحاله وأمًا إذا كان مضراً بحاله فلا 
الثانى:عدم الوصله إلى الماء 


]1١[ 
: .: 
من غير خلاف معروف ويشهد له صحيحه عبيدالله بن على الحلبى أنه سأل أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يمر بالركيه وليس‎ 


و قال:ليس عليه أن يدخل الركيه لأنّ رب الماء هو ربٌ الأرض فليتيمم (1) .وصحيحه عبدالله بن أبى يعفور عن أبى 
عبداللّه عليه السلام:إذا أتيت البثر وأنت جنب فلم تجد دلواً ولا شيئاً تغرف به فتيمم بالصعيدءفإنٌ رب الماء ربٌ الصعيد ولا تقع 
فى البثر ولا تفسد على القوم ماءهم) (؟) فإنّ المستفاد منهما خصوصاً الثانيه أنْ عدم الوصله إلى الماء ولو لكون الوصول إليه 
ضرراً واصلاً إلى الغير يوجب التيمم لصلاته والخوف على نفسه من الهلا-كك أو ضرر آخر يكون أولى بذلكك فضللا عن أن 
الضرر المالى كالضرر على النفس أن الموارد للقاعده نفى الضرر. 


] 


ويشهد لذلكك صحيحه صفوانءقال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن رجل احتاج إلى الوضوء للصلاه وهو لا يقدر على الماء 


فوجد بقدر ما يتوضأ به بمئه درهم أو بألف درهم وهو واجد لها يشترى ويتوضأ أو يتيمم؟ قال:«لاءبل يشترىءقد أصابنى مثل 
ص 6٠١:‏ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 7:"اءالباب ” من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 
1- ؟) وسائل الشيعه *6”:"اءالباب " من أبواب التيمم»الحديث 7. 


كما أنه لو أمكنه اقتراض نفس الماء أو عوضه مع العلم أو الظن بعدم إمكان الوفاء لم يجب ذلك[ ]١‏ 


ذلك فاشتريت وتو أت وما يسوؤنى (يسرنى) بذلك مال كثيرا )١1(‏ ولعدم احتمال الفرق بين شراء الدلو أو الحبل أو 
استيجارهما يتم المطلوب. 


نعم»لولا النص لكانت هذه الموارد من موارد حكومه قاعده نفى الضرر إذا اشترى الدلو أو الحبل أو استؤجر بأزيد من ثمن 
المثل أو أجره المثل. 


نعمءإذا لم يكن بذل المال فيما ذكر حرجياء و أمًا إذا كان حرجيا كما إذا استلزم الشراء والاستيجار فقد مؤنه سفره أو عياله ولو 
فيما بعد يكون مقتضى قاعده نفى الحرج الاكتفاء بالصلاه مع التيمم وينبغى أن يراد من كونه مضراً بحاله كما عن الماتن وغيره 


الوقوع فى الحرج. 
[1] 


فإِنّ الالقتراض صحته وإن لم يتوقف على التمكن من الأنداء إِلَاأنّ مع عدم التمكن منه بل مع احتماله لا يجب الاقتراض؛ لأَنَّ 
المفروض فى الصحيحه التمكن من الوفاء فلا يمكن التعدى إلى صوره عدم التمكن ولو احتمالاً كما لا يخفىءبل فى جواز 
الاقتراض تكليفاً مع علمه بعدم التمكن من الأداء وعدم علم المقرض بالحال تأمل بل منعءفإنّه عرفاً إتلاف لمال الغير عرفاً. 


ثم لا يخفى أنْ غايه ما يستفاد من صحيحه صفوان (1) أنْ بذل المال بإزاء الماء أو بإزاء تحصيل مقدمات وجدانه كالحبل 
والدلو مع وجدان المال واجب.وأما مثل إعطاء الماء لظالم لثلا يمنعه عن الذهاب إلى الماء أو تركك متاعه فى مكان يأخذه 
اللص ثم الذهاب إلى الماء فيبقى تحت حكومه قاعده نفى الضرر. 


6١١: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 84::الباب 18 من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 
اك )لدعت فى الصفحه السابقة: 


(مسأله 17) لو أمكنه حفر البئر بلا حرج وجب[١]‏ 
كه اله الو ورفيه وياد به ولا ؤله ويه الول 
الثالث:الخوف مع استعماله[ ؟] 


على نفسه أو عضو من أعضائه بتلف أو عيب أو حدوث مرض أو شدته أو طول مدته أو بطء برئه أو صعوبه علا-جه أو نحو 
ذلك مما يعسر تحمله عادهءبل لو خالف من الشين الذى يكون تحمّله شاقاً تيمم. 


]1 


أن الأمر بالصلاه مع الطهاره المائيه لا يسقط فى الفرض فعليه الوضوء أو الاغتسال لصلاته ولو مع الحفر للوصول إلى الماء ما 
دام لم يكن فى البين حرج عليه. 


الثالث:الخوف مع استعماله على نفسه من التلف والعيب 

["ا 

ينبغى الكلام فى المقام فى جهتين: 

الأولى:فى انتقال الوظيفه إلى التيمم إذا كان استعمال الماء موجباً لوقوعه فى الضرر. 

والثانيه:أنه يكفى فى الانتقال احتمال الضرر الموجب للخوف منه أو لابد من إحراز الضرر كإحراز الموضوع فى سائر المقامات. 
ما الجهه الأولى فلا ينبغى التأمّلى فى الانتقال كما هو مقتنضى قاعده نفى الضرر وذكر المريض فى الآيه المباركه دليل على 
انتقال الوظيفه؛ لأنّ الغالب فى المريض عدم تمكنه من الوضوء أو الغسل لكونهما ضررين فى حقه. 

وأما كفايه الخوف من الضرر فى الانتقال إلى التيمم لصلاته فيدل عليه مثل صحيحه محمد الحلبى.قال:قلت لأبى 0-7 عليه 
السلام الجنب يكون معه الماء القليل فإن هو اغتسل به خاف العطش أيغتسل به أو يتيمم؟ قال:«بل يتيمم» )١(‏ وفى الأخرى 


6١١: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 84:" الباب 70 من أبواب التيمم»الحديث ؟. 


والمراد به ما يعلو البشره من الخشونه المشوّهه للخلقه أو الموجبه لتشقق الجلد وخروج الدمءويكفى الظن بالمذكورات أو 
الخصمال النوضه) خوط سواه عتصيل اله مق نفسه أونهق قول طبيت أو غيرة يوذ كان قاسفا أو كاف آم ولا ركس الاكسمال 
المجرد عن الخوف كما أنه لا يكفى الضرر اليسير الذى لا يعتنى به العقلاء»وإذا أمكن علاج المذكورات بتسخين الماء وجب 
ولم ينتقل إلى التيمم. 


(مسأله 14) إذا تحمل الضرر وتوضأ أو اغتسل فإن كان الضرر فى المقدمات من تحصيل الماء ونحوه وجب الوضوء[ ]١‏ 
أو الغسل وصح وإن كان فى استعمال الماء فى أحدهما بطل. 


«يتيمم بالصعيد ويستبقى الماء» )١(‏ فإنّ أمره عليه السلام بالتيمم واستبقاء الماء من غير استفصال من عطش المخوف ظاهره 
الاكتفاء فى انتقال الوظيفه من خوف مجرد الضرر بل الخوف وإن وجب الحرج كالخوف من الشين»سواء حصل الخوف من 
نفسه أو من قول الغير كالطبيب وان كان فاسقاً أو كافراًءفإنٌ الموضوع للانتقال هو خوف الضرر المعتد به ولو لكونه موجباً 
للحرج عليه»ومجرد الاحتمال مع الوثوق من عدم الضرر الموجب للحرج عليه لا يكون المكلف داخخلاً فى موضوع انتقال الوظيفه 
إلى التيمم لصلاته.كما أنه إذا أمكن علاج الضرر المخوف بتسخين الماء مثلاً وتمكن المكلف منه يتعين عليه الوضوء أو الغسل 
لتمكنه من الطبيعى منهما. 


]١[ 


بلا فرق بين أن يكون الضرر فى المقدمات بحد الحرام أم لاءفإنّه قبل الإتيان بالمقدمات وإن كان مكلفاً بالصلاه مع التيمم أو 
مرخصا فهاةولكن بعدها لتمكيه من 


ص 317 


.# وسائل الشيعه 784" الباب 70 من أبواب التيمم»الحديث‎ )١ -١ 


الوضوء أو الغسل مكلف بالصلاه مع الطهاره المائيه.وأما إذا كان الضرر فى نفس ... 


استعمال الماء»فقد ذكر الماتن قدس سره أنه يحكم ببطلان الوضوء أو الغسل فى الفرض بلا فرق بين كون الضرر الناشئ عن 
استعمال الماء بالغاً حد الجنايه على النفس المحرم شرعاً أو لم يبلغ تلكك المرتبه»وهذا مبنى على أحد الأمرين فإنّه لبد فى 
الحكم بالبطلان مطلقاً من الالتزام بن الإضرار بالنفس كالإضرار بالغير محرم بأى مرتبه كان, أو أن الضرر الذى لا يصل إلى حد 
الجنايه وإن لم يكن محرماً إلّاأن فى ارتكابه حضاضه:والمعتبر فى العباده كونها صالحه للتقرب خاليه عن المبغوضيه والحضاضه. 
ولكن لا يخفى أنه لم يتم دليل على حرمه إدخال الضرر فى النفس بالمرتبه التى لا تعد ظلماً وجنايه على النفس خصوصاً إذا 
كان فى ارتكابه غرض عقلائى»بل وجود الحضاضه فيه مع كونه لغرض عقلائى غير ظاهر. 


وعلى الجمله.مع عدم كون استعمال الماء ضررياً بالمرتبه المحرمه الموجبه لكون المكلف غير متمكن من استعمال الماء شرعاً لا 
مانع من الالتزام بصحه الوضوء أو الغسل أخذاً بما دل على استحبابهما من المحدث بالأصغر والأكبر كقوله سبحانه: 


ل 
ين و يلا خد ا ع الل 
«إِنْ الله يحب التَوَابِينَ وَ يحب الْمُتَطهَرِينَ » (1) حيث إن قاعده الضرر لا حكومه لها على الحكم غير الإلزامى مما رخص الشارع 


فى ترك موافقته.وهذا بخلاف موارد الإضرار بالنفس بالضرر المحرم فإنّ مع حرمته يكون دليل استحبابهما أيضاً مخصصاً. 


وقد يقال بصحه الوضوء أو الغسل حتى فى مورد الضرر المحرمءبدعوى أن الضرر المحكوم بالحرمه أمر مترتب على الوضوء أو 
الغسل يعنى استعمال الماء فيهما فيكون الوضوء أو الغسل مقدمه للمحرم»ومقدمه الحرام غير محرم»كما قرر فى بحث مقدمه 
الواجبءولكن لا يخفى ما فيه: 


ص :01 


-١‏ 0( سوره البقره:الآيه إمة 


وأما إذا لم يكن استعمال الماء مضراً بل كان موجباً للحرج والمشقه كتحمّل ألم البرد أو الشين مثلا فلا تبعد الصحه[ ]١‏ 


وإن كان يجوز معه التيمم لأنّ نفى الحرج من باب الرخصه لا العزيمه.ولكن الأحوط ترك الاستعمال وعدم الاكتفاء به على 
فرضه فيتيمم أيضاً. 


وَلابأنٌ المحرم هو الإضرار بالنفس بالمعنى المصدرى لا الانتقاص فى النفس المعبر عنه بالأمثر الحاصل فى النفس:فعنوان 
الإضرار بالنفس منطبق على نفس الوضوء أو الغسل»كعنوان القتل بالمعنى المصدرى الذى ينطبق على نفس قطع الأوداج 
مثلاءفلا يكون الوضوء أو الغسل مقدمه للحرام؛بل عنوان الإضرار بالنفس عنوان ينطبق على ما ينطبق عليه عنوان الوضوء. 


وثانياً:مع الإغماض عن ذلكك بأن نفرض أن الوضوء مع ضرر النفس أمران وجوديان فى الخارج إلّاأنه لا ينبغى أن الثانى أى 
ضرر النفس أمر مترتب على الوضوء ترتب المعلول على علته»ولكن لا يمكن للشارع تحريم المعلوم والمسبب والأسمر أو 
الترخيص فى علته التامه»فالفعل العبادى إذا ترتب عليه محرم يكون محكوماً بالبطلانن لا محاله لعدم تعلق الأمر بهءولا يمكن 
الترخيص فى تطبيق الطبيعى المأمور به عليه» كما قرر كل ذلكك فى بحث الترتب. 


]١[ 
فإِنَّ أدله نفى الحرج ينفى الإلزام عن الوضوء أو الغسل ولا ينفى الاستحباب النفسى الثابت لهماءوعليه فالوضوء والغسل مع‎ 
تحمل الحرج محكومان بالصحه فللمكلف أن يتيمم لصلاته أو يتوضأ لهاءوقد يقال ببطلان الوضوء أو الغسل فى الفرض أيضاً؛‎ 
لآن التسحناد سن الآدية:والروايتات أثٌ الوضوة أو الفسل مكليقس على واعشك الماء.والتيمم وظيفه فاقد الماء وغير القادر‎ 

عليهماءفالالتزام بتخير المكلف فرض لكونه واجد الماء وفاقده»ومتمكن من الوضوء والغسل وغير متمكن منهماء 


ص :016 


(مسأله 9) إذا تيمم باعتقاد الضرر أو خوفه فتبين عدمه صحّ تيممه وصلاته؛ نعم لو تبين قبل الدخول فى الصلاه وجب الوضوء 
أو الغسل[١]‏ 


والحاصل إذا ثبت صحه الصلاه مع التيمم فى مورد كما هو الفرض فى المقام فيكون المكلف فى اعتبار الشارع فاقد الماء فلا 
يصح منه الوضوء أو الغسلءولعل منشأ الاحتياط الاستحبابى بضم الوضوء لرعايه هذا القول. 


ولكن لا يخفى أن تقسيم المكلف عند إراده الصلاه إلى كونه واجداً للماء وفاقداً له فى جميع الحالات إِنّما هو بالإطلاق كسائر 
المطلقات فيرفع اليد عنه بالدليل على خروج بعض الحالاتءسواء كان الدليل على الخروج بلسان المقيد أو الحاكمءفإنٌ الحاكم 
أيضاً بحسب مقام الثبوت تقييد»والمكلف فى موارد الضرر غير المحرم والحرج فى الحقيقه واجد الماءءولكن الشارع لم يأمره 
بخصوص الصلاه مع الوضوء أو الغسل بل أمر به على نحو التخيير بينه وبين الاكتفاء بوظيفه فاقد الماءءفإنَ ذلكك مقتضى دليل 
نفى الحرجءفإنّه لوروده فى مقام الامتنان لا يشمل استحباب الوضوء أو الغسل مع التمكن منهما؛ لأنّه لا حرج ولا ضرر فى 
الحكم الاستحبابى؛ لأنّْ المفروض ترخيص الشارع فى ترك الفعل.وعلى ذلكك فإن توضّأ المكلف أو اغتسل لاستحبابهما يخرج 
عن موضوع التقسيم فى الآديه فنّها ناظره إلى من يكون محدثاً حين إراده الصلاه ومع بقائه على حدثه فهو واجد الماء ولكن 
الوضوء أو الغسل لكونه حرجياً يجوز له أن يعمل بوظيفه فاقد الماء فى الإتيان بالصلاه مع التيمم. 


]١[ 


ظاهر كلامه قدس سره أنّه إذا اعتقد الضرر أو خافه وتيمم ودخل فى الصلاه بالتيمم ثم انكشف عدم الضرر بعد الصلاه أو 
أثناءها لا يجب عليه إعادتها أو استينافهاءبل يحكم بصحه تلكك الصلاهءنعم إذا انكشف عدمه قبل الدخول فى الصلاه فعليه 
الوضوء أو الاغتسال لصلاته»والمنسوب إلى جمع من الأصحاب الالتزام بذلكك 


ص 01 


بدعوى أنَّ الموضوع لجواز الصلاه مع التيمم هو الخوف من الضرر عند القيام إليها ليس جواز التيمم مع خوفه حكماً ظاهرياً بأن 
اعشبر الخوف طريقاً إلى إحراز الضرر ليكون عند الانكشاف ملزماً بتداركك الواقع لعدم إجزاء الحكم الظاهرى عن امتثال 
التكليف الواقعى. 


ويستدل على كون الخوف موضوعاً بمثل صحيحه البزنطىءعن الرضا عليه السلام فى الرجل تصيبه الجنابه وبه قروح أو جروح أو 
يكون يخاف على نفسه من البردءقال: 

:. 
رلا يغتسل»يتيمم) )١(‏ وصحيحه داود بن سرحانءعن اب عبدالله عليه السلام فى الرجل تصيبه الجنابه وبه قروح أو جروح أو 


يخاف على نفسه من البردءقال:«لا يغتسل»؛ ويتيمم» (7) ووجه الاستدلال أنّ عطف الخوف على النفس على من به قروح أو 
جروح فى مشروعيه التيمم مقتضاه كون مشروعيته مع الخوف على النفس الشامل للخوف من حدوث مطلق المرض والهلاكك 
حكم واقعىءوذكر المريض فى الآ_يه المباركه أيضاً لكون المرض موضع الخوف والاعتقاد بالضررءولكن لا يخفى أنه وإن 
صيحت دعوى كون الخوف والاعتقاد بالضرر موضوعاً لمشروعيه التيمم خصوصاً بملاحظه ذكر المريض فى الآيه إِلَاأنّ ظاهر 
الخوف والمرض المستمر إلى آخر وقت الفوت» ومع عدم الاستمرار كما هو الفرض لم تنتقل الوظيفه إلى التيممءولو لم يكن 
الاستيناف أو الإعاده أظهر فلا أقل من عدم جواز تركك الاحتياط. 


نعمءلا ينبغى التأمل فى تعين الوضوء أو الاغتسال إذا تبين عدم الضرر قبل الدخول فى الصلاه حيث يكون المكلف عند القيام 
إلى لكف جمكا ده الوكوه ان 


ص :7ه 


.7 وسائل الشيعه 8:53 - 8 الباب 0 من أبواب التيمم»الحديث‎ )١ -١ 
.8 ؟) وسائل الشيعه :"ا الباب ه من أبواب التيمم»الحديث‎ -1 


وإذا وم أو اعتسل باعتقاد عدم الضرر ثم تبين وجوده صح[١]‏ 

لكن الأحوط مراعاه الاحتياط فى الصورتينءوأما إذا توضأ أو اغتسل مع اعتقاد الضرر أو خوفه لم يصح[؟] 

وإن تببّن عدمه كما أُنّه إذا تيمم مع اعتقاد عدم الضرر لم يصح وإن تبين وجوده. 

الاغتسالءوما ورد فى الروايات من الأسمر بالمضى فى صلاته التى دخل فيها بتيمم مطلقاً أو ما لم يركع موردها فقد الماء لا 
الاعتقاد بالضرر كما هو المفروض فى المقام. 

١1 

وكأنْ الوجه فى حكمه قدس سره بالصحه أن الضرر الواقعى لم يؤخذ موضوعاً لانتقال الوظيفه.بل الموضوع له خوفه أو الاعتقاد 
بهءوشىء منهما غير متحقق فى الفرض حتى بعد تبين الضررءوما ذكره قدس سره صحيح بالإضافه إلى الضرر غير المحرم حيث 
لا حكومه لقاعده نفى الضرر فى موارد كون نفى التكليف الضررى خلاف الامتنان»ولو فرض حكومتها فلا تجرى بالإضافه إلى 
ماد ل غلن اتات الوضوء أو الغسل هن المتحدت الأضكن أو الكو على هنا مروو اما بالإضافه إلى الضرر المحرم فالحكم 
بالفساد لا بخلو من وجهءفإنٌ حرمه الإضرار بالنفس مع الاعتقاد بعدم الضرر وإن كانت ساقطه إِلَاأَن المعتبر فى وقوع عمل عباده 


كون الفعل صالحاً للتقرب.ومع مفسده الفعل لا يكون ذلكك الفعل مقرباً حتى يمكن التقرب به وتصح عبادهءاللهم إِلَا أن يمنع 
المفسده الخالصه أو الراجحه فى الفعل مع سقوط الحرمه كما فى الصلاه فى الدار المغصوبه حال نسيان غصبها أو الغفله عنها. 


[؟] 


قد ظهر ممما تقدم أنّه يحكم بصحتها إذا كان الضرر المخوف أو المعتقد ضرراً غير محرمءنعم إذا كان الضرر غير محرم ولكن 
المخوف أو المعتقد من الضرر كان فى المرتبه المحرمه منه حكم ببطلانهما لفقد قصد التقرب»كما أنْ فقده هو الوجه فى 
الحكم ببطلان التيمم مع اعتقاد عدم الضرر وإن تبين وجوده. 


ص :018 


(مسأله )٠١‏ إذا أجنب عمداً مع العلم بكون استعمال الماء مضراً وجب التيمم وصح عمله»لكن لا ذكر بعض العلماء وجوب 
الغسل[ ]١‏ 


بف الصضوره 
]١[‏ 


المحكى )١(‏ عن المفيد فى المقنعه (1) والشيخ فى الخلا 80 أن من أجنب متعمداً فعليه الغسل وإن خاف على نفسه.ويقال 
أنه يدل على ذلكك صحيحه سليمان بن خالد.عن أبى عبدالله عليه السلام أنّه سئل عن رجل كان فى أرض بارده فتخوف إن هو 
اغتسل أن يصيبه عنت من الغسل كيف يصنع؟ قال:يغتسل وإن أصابه ما أصابه.قال وذكر أنه كان وجعاً شديد الوجع فأصابته 
جنابه وهو فى مكان بارد وكانت ليله شديده الريح بارده فدعوت الغلمه فقلت لهم:احملونى فاغسلونىءفقالوا:إنا نخاف عليكك, 
فقلت زليس بد»فحملونى ووضعونى على خشبات ثم صبوا على الماء فغسلونى (؟) وصحيحه محمد بن مسلمءقال:سألت أبا 
عبداللّه عليه السلام عن رجل تصيبه الجنابه فى أرض بارده ولا يجد الماء وعسى أن يكون الماء جامداً؟ فقال:يغتسل على ما 
كان: حدثه رجل أنه فعل ذلكك فمرض شهراً من البردءفقال:اغتسل على ما كان فإنّه لابد من الغسل:وذكر أبو عبدالله عليه 
السلام أنه اضطر إليه وهو مريض فأتوه به مسخناً فاغتسل وقال: 


لابد من الغسل (5) .وحملوهما على صوره التعمد بقرينه ذكر الإمام عليه السلام اضطراره إلى الغسل حيث لا يحتمل فى حقه 
:. 
ويدل على التفصيل بينهما مرفوعه على بن أحمد.عن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته 


ص :6515 


)١ -١‏ حكاه الفاضل الهندى فى كشف اللثام /68:؟. 

؟- 5) المقنعه: .6٠‏ 

+ ") الخلاف 1:188ءالمسأله .1٠١8‏ 

ع- ع) وسائل الشيعه ٠:7‏ - ه/الاءالباب 17 من أبواب التيمم»الحديث ". 
ذ- ©) وسائل الشيعه 7:"ا»الباب 17 من أبواب التيمم»الحديث 8. 





المفروقيه وإن كان مضرا فالأولى الجمع بينه وبين التيممءبل الأولى مع ذلكك إعاده الغسل والصلاه بعد زوال العذر. 
عن مجدور أصابته جنابه؟ قال:إن كان أجنب هو فليغتسلءوإن كان احتلم فليتيمم )١(‏ . 
ومرفوعه إبراهيم بن هاشم ومضمرته قال:إن أجنب فعليه أن يغتسل على ما كان منه وإن احتلم تيمم (1) . 


أقول:أمّا المرفوعتان فلا يمكن الاعتماد عليهما للرفع فيهما والإضمار فى الثانيه» و أمًا الصحيحتان فلا تفصيل فيهما بين المتعمد 
وغيره»واستشهاد الإمام عليه السلام بفعله لا يدل على اختصاص الحكم بصوره التعمد.بل يصح الاستشهاد مع إطلاق الحكم 
أيضاً ولكنهما تسقطان عن الاعتبار بمعارضتهما بصحيحه أحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطىءعن الرضا عليه السلام فى الرجل 
تصيبه الحنابة وبه قروح أو جروح أو يكون عام على نفسه من البرد.قال:«لا يفسل يتيمم) (1) .وصحيحه داود بن سرحان»عن 
أبى عبدالله عليه السلام مثلها () .وصحيحه عبدالله بن سنانءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل تصيبه الجنابه فى الليله 
البارده ويخاف على نفسه من التلف إن اغتسل؟ قال: 


يتيمم ويصلىءفإذا أمن من البرد اغتسل وأعاد الصلاه (2) .وبما أن الطائفه الداله على التيمم موافقه للكتاب المجيد حيث ذكر 
فيها المريض يؤخذ بتلكك الطائفه»ويكون مقتضى القاعده الحكم ببطلان الاغتسال مع كونه موجباً للضرر المحرم»ومع كونه 
موجباً لغير المحرم والحرج يحكم بجواز التيمم على ما مر وكفايه الغسل إذا اغتسل. 


6٠١: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 07:"»الباب ١٠‏ من أبواب التيممءالحديث الأوّل. 
1- ؟) وسائل الشيعه 77:"ا»الباب 177 من أبواب التيمم»الحديث 7. 

"9) وسائل الشيعه 4*:"؛الباب 6 من أبواب التيمم؛الحديث ". 

؟- ©) وسائل الشيعه :»الاب 6 من أبواب التيمم؛الحديث 8. 

ه- 0) وسائل الشيعه 88":»الباب 15 من أبواب التيمم»الحديث ؟. 


(مسأله ١‏ لا يجوز للمتطهر بعد دخول الوقت إبطال وضوئه بالحدث الأصغر إذا لم يتمكن من الوضوء بعده كما مر[ ]١‏ 
ولكن يجوز له الجماع مع عدم إمكان الغسل والفارق وجود النص فى الجماع ومع ذلكك الأحوط تركه أيضاً. 


ومتّما ذكرنا أَنّه لا يكون الجمع بين الاغتسال والتيمم فى صوره كونه موجباً للضرر المحرم من الاحتياط ولا موجب له مع الغير 
المحرمءوأمرا الأمر بإعاده الصلاه بعد ارتفاع الضرر فى الاغتسال فلا وجه له مع الجمعءوأمًا مع التيمم كما ورد فى صحيحه 
عبدالله بن سنان فلابد من حمله على الاستحباب لما سيأتى من الروايات الوارده فى إجزاء الصلاه بالتيممءفإنّه حيث أتى بها مع 
التيمم قد فعل أحد الطهورين»أضف إلى ذلك أنّ الماتن قد خصّ استحباب القضاء بصوره تعمد الجنابه»وما ورد فى الصحيحه 
مطلق يعم الجنابه غير الاختياريه. 


]١[ 


57 قم الوجه فى عدم راق ابظال وقيو تنبو انا جواز الجماع ولو بعد دخول وقت الفبلاء وعليه بعدم الماء الكافى للاغتسال 
فالمحكى عدم خلاف فيه» ويستدل على ذلك بموثقه إسحاق بن عمارءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يكون معه 
أهله فى سغفر لا يجد الماء يأتى أهله؟ قال:ما 5 أن يقل إلاأن باق على نفس فلك :فطلب بذلكك اللذه أو يكو شيتا إلن 
الشاءفقال: إن الشبق يخاف على نفسه.قال:قلت:طلب بذلكك اللذهءقال:هو حلال () .وقد رواها الكلينى (25 والشيخ ٠‏ بسندك 
صحيح عن إسحاق بن عمارءورواها الشيخ أيضاً بسنده إلى محمد بن على بن محبوب عن على بن السندى عن صفوان عن 
إسحاق بن عمار عن أبى إبراهيم عليه السلام 2590 


ص مخرره 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 0١٠ بابلاء٠٠١ - 7١:1١4‏ من أبواب مقدمات النكاح وآدابه»الحديث الأوّل. 
؟- 7) الكافى 2:540»الحديث ”. 
ل “) البهناببي: 2:8 ا بالحديك 7 


الرابع:الحرج فى تحصيل الماء أو فى استعماله وإن لم يكن هناكك ضرر أو خو ف[ ]١‏ 


اللكامنى :الكو من استعمال المام رعق لقبيه و أزلكقم وعياله و عقن متعلقيه أن ضدظه فل ار عه كفن التلفه بالنطكن أو 
حدوث مرضءبل أو حرج أو مشقه لا تتحمل ولا يعتبر العلم بذلكءبل ولا الظن بل يكفى احتمال مسي ا ع بس جمدت 


وعلى بن السندى لم تثبت وثاقته وهو غير ما يذكر من أصحاب الصادق عليه السلام»وعلى كل فهى بإطلاقها وارده على حكم 
العقل بالتحفظ على الصلاه بالطهاره المائيه بعد وجوبها للتمكن منها بعد دخول وقتها. 

وقد يناقش فى دلالتها على ذلك فإِنْ المفروض فيها كون الرجل فى سفر لا يجد الماء فهو كان مكلفاً بالصلاه مع التيمم على 
كل تقدير فمع ترك الجماع بدلاً عن الوضوءءوبالجماع بدلاً عن الغسل»وهذا غير مورد الكلا-م»ولكن لا يخفى أن ما ذكر 
مقتضى إطلاقها بل ظاهرها عدم وجدان الماء للاغتسال لا لوضوئه كما هو المناسب غالباً للأسفار»كما أن الاستفصال فيها عن 
دخول وقت الصلاه وعدمه عدم الفرق فى الحكم. 


الرابع:الحرج فى تحصيل الماء 
]١[‏ 


لا يقال:لم يرد فى مورد كون الوضوء أو الغسل حرجياً الأمر بالتيمم ومقتضى قاعده نفى الحرج عدم وجوب الصلاه مع الطهاره 
المائيهوأمًا الأمر بها مع التيمم فلا يثبت بمجرد نفى وجوبها مع الطهاره المائيه. 


فإنّه يقال:لا يحتمل سقوط الأمر بالصلاه بذلكك فإِنٌ الشارع لم يرفع الأمر بالصلاه من صوره ضرر الماء فكيف فى صوره كون 


استعماله حرجياً؟ وقد تقدم ورود 


67١: ص‎ 


يوجب الخوف حتى إذا كان موهوناًفإنّه قد يحصل الخوف مع الوهم إذا كان المطلب عظيماً فيتيمم حينئذٍ ]١[‏ 


وكذا إذا خاف على دوابه أو على نفس محترمه وإن لم تكن مرتبطه بهءوأما الخوف على غير المحترم كالحربى والمرتد الفطرى 


ومن ا 00 

الأمر بالتيمم فى صوره الخوف من قله الماء ومقتضى إطلاقه عموم الحكم حتى فيما إذا كانت قلته موجبةٌ للحرج دون الضرر. 
الخامس:الخوف من استعمال الماء 

]1١[ 


المراد من الخوف من استعمال الماء الخوف من العطش فى صوره صرف الماء فى وضوثئه أو غسله.ويتحقق هذا فى موارد قله 
الماء الذى معه فى السفر ونحوهء وقد ذكر الماتن ٠‏ فى هذه المسأله صوراً ثلاث وحكم فى إحداها بوجوب الإبقاء بالماء 
والتيمم لصلاته وثانيتها بوجوب صرف الماء فى وضوئه وغسلهءوفى ثالثتها بجواز استعماله فى وضوئه أو غسله وجواز التيمم 
وإبقاء الماء. 


أما الصوره الأولى ما إذا كان خوفه من عطش نفسه أو أولاده وعياله أو من يرتبط به كخادمه وصديقهءسواء كان المخوف من 
العطش الفعلى أو الاستقبالى:وسواء كان المخوف من العطش موجباً لتلف النفس أو حدوث مرضءبل حدوث عطش يكون 
تحمله أمراً شاقاً لا يتحمل عاده وأن الموجب لإبقاء الماء وتعين التيمم هو الخوف ولا يعتبر العلم بحدوث هذا العطش ولا الظن 
بهءبل يكفى بمجرد الاحتمال ولو كان موهوماً ببعتى كان المظنون عدم حدوثهءفإنَ الاحتمال كذلكك يوجب القرف ف امور 
العظيمه. 


وعلى الجمله» يجب الإبقاء على الماء فى هذه الصوره والتيمم لصلاته»وظاهر كلامه أن الخوف كما تقدّم موضوع للانتقال فى 
الوظيفه إلى التيمم واقعاءوإن ظهر فيما 


ص ورفده 


لا يوجبه.وإن كان الظاهر جوازه» 3 الست 


بعد أنه لم يحدث عطش كما ذكر حتى لو صرف الماء فى وضوئه أو غسلهءو ألحق بهذه الصوره ما إذا كان المخوف عطش 
دوابه أو نفس محترمه غير مرتبطه به حيث يجب الإنفاق على دوابه وحفظها عن التلف والضياع بالجوع أو العطش»كما يجب 
عليه حفظ النفس المحترمه كالمؤمن والمسلم من التلف أو من حدوث المرض فيه بالعطش والجوع. 


وأمّا الصوره التى يجب فيها الوضوء أو الغسل وصرف الماء فيهما ما إذا كان العطش المخوف منه التلف تلف نفس محكومه 
بالقتل شرعاً كالحربى والمرتد الفطرى وغيرهما كالزانى بمحارمه والزانى المحصن. 


وأمّا الصوره الثالثه التى يجوز فيها التيمم وصرف الماء فى العطش كما يجوز صرفه فى الوضوء أو الغسل ما إذا كان الععش 
لنفس غير محترمه لا يجب قتله بل يجوز كالكلب العقور والخنزير والذئب ونحوهاءوقد يقال فى هذه الصوره إِنْ مقتضى القاعده 
مع كون العطش المخوف منه التلف أو الضرر أو الحرجءسواء كان تلف نفسه أو عياله وأولاسده أو من يرتبط به بحيث يكون 
تضرره أو وقوعه فى الحرج حرجاً عليه هو انتقال الوظيفه إلى التيمم لصلاته وإبقاء الماء»فإنٌ قاعدتى نفى الضرر والحرج 
بالإضافه إلى تكليفه بالصلاه مع الطهاره المائيه جاريتان»ومقتضاهما مع كونه مكلفاً بالصلاه التيمميه لها وإبقاء الماء على حسب 
ما تقدمءوأمًا إذا كان المخوف من العطش راجعاً إلى من يرتبط به ولا يكون تضرره حرجياً عليه.فإن كان المخوف تلف نفسه 
أو ضرر يجب إنقاذه من الوقوع فيه يكون الأمر بالصلاه بالطهاره المائيه مع وجوب حفظ الغير عن التلف وما دونه من الضرر من 
المسرانحبيى ريق 5 لضاف بالظهانه المائية 


ص فرفده 





ففى بعض صور خوف العطش يجب حفظ الماء وعدم استعماله كخوف تلف النفس أو الغير ممّن يجب حفظه؛ وكخوف 


حدوث مرض ونحوهءوفى بعضها ححدح حت - 


بدل يكون تكليفه بإنقاذ الغير وحفظه عن التلف وما دونه من الضرر معجزاً له فيشرع فى حقه التيممءفإنٌ فى إبقاء الماء والتيمم 
دخول الفرض فى قاعدتى نفى الضرر والحرج وعدم دخوله فى التزاحم بين التكليفين. 


أقول:لا- يخفى أنّ الأخذ بقاعدتى نفى الضرر والحرج فى المقام من التمسكك بالعام فى شبهته المصداقيه؛ لأنّ المفروض فى 
المسأله احتمال الضرر والخوف منه أو احتمال الوقوع فى الحرج والخوف ليس إحرازاً للضرر والحرجءبل الحكم المجعول له إمّا 
طريقى نظير الأ.مر بالاحتياط أو حكم نفسى واقعى وشىء منهما لا يستفاد من حديث نفى الضرر أو ما دل على نفى الحرج 
والتزاحم بين التكليفين فى صوره ثبوت التكليفين مع احتمالهما. 


نعم» يجب التيمم وحفظ الماء إذا كان الضرر المخوف منه تلف نفسه أو من يدخل فى عيلولته كخادمه وضيفه؛ لأنّ صرفه الماء 
فى وضوئه أو غسله إيقاع لنفسه أو من يتعلق به فى التهلكه.وهذا غير جائز وغير مربوط بقاعده نفى الحرج والضرر. 

هذا كله مع قطع النظر عن روايات البابءوأمٌرا بالنظر إليها فلا يبعد أن يقال إِنّهِ لا فرق بين العطش المخوف على نفسه أو على 
غيره ممّن يجب الإنفاق عليه أو يجب عليه إنقاذه من الهلاكه أو ما دونها من الضرر أخذاً بالإطلاق فى صحيحه محمد الحلبى» 
قال:قلت لأبى عبدالله عليه السلام:الجنب يكون معه الماء القليل فإن هو اغتسل به خاف 


ص :010 





يجوز حفظه ولا يجب مثل تلف النفس غير المحترمه التى لا يجب حفظهاءوإن كان لا يجوز قتلها أيضاًءوفى بعضها يحرم 
حفظهءبل يجب استعماله فى 7 


العطش أيغتسل به أو يتيمم؟ فقال:بل يتيمم»وكذلكك إذا أراد الوضوء )١(‏ .فإنَ إطلاقها يعم ما إذا كان العطش المخوف منه ولو 
مستقبلا ممما يوجب الحرج عليه دون الضرر. 


0 
وق مركقة سماعهءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الرجل يكون معه الماء فى السفر فيخاف قلته؟ قال:يتيمم بالصعيد 


ويستبقى الماء إن الله جعلهما طهوراً:الماء والصعيد (؟) .فإِنٌ الخوف على قلته يعم ما إذا كان المخوف منه عطش دابته فضالًٌ 
عن أولا-ده وعياله وخادمه وضيفه ونحو ذلككء.بل لا يبيعد شمولها ما إذا كان خاف من استعمال الماء على نفس محترمه فى 
طريقه يكون عطشاناً بعطش مهلكك أو موقع له فى الضرر الذى فى نفسه خطير بل مطلقاً. 

ودعوى أنه لا يمكن الأخذ بإطلاق الموثقه فإنها تعمّ ما إذا كان قله الماء والخوف بالإضافه إلى غسل ثيابه من الوسخ أو أوانيه 
ونحو ذلكك.والالتزام بجواز التيمم وإبقاء الماء على تلك الاستعمالات لا يمكن الأخذ بهءفإنٌ ظاهر خوف قله الماء وعدم كفايته 
بالاستعمالات التى لابد منها فى السفر كالشرب لرفع العطش ولو من جهه عياله وسائر متعلقيه أو حتى من يخاف أن يوجد فى 


الطريق من أوقفه عطشه عن المسير ونحو ذلك. 


والوثوق كما هو ظاهر الماتن ٠‏ فلا يمكن المساعده عليها وإن قيل بأنّ الجواز لما ورد فى إبراد الكبد الحراء من 


ص 8ه 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 78 الباب 70 من أبواب التيمم»الحديث ؟. 
-١‏ 7) وسائل الشيعه 1:84 الباب 10 من أبواب التيمم»الحديث ". 





الوضوء أ والغسل كما فى النفوشس التى يجب إتلافهاءففى الصوره الثالثه لا - يجوز التيمم»وفى الثانيه يجوزءو يجوز الوضوء أو 
الغسل أيضاًءوفى الأوك تح ولا بعر الوقيوءه أو الغسل. 


(مسأله ؟١؟)‏ إذا كان معه ماء طاهر يكفى لطهارته[ ]١‏ 
.وماء نجس بقدر حاجته 


الأجر )١1(‏ .ولكن الحكم الاستحبابى لا يزاحم التكليف والإلزام خصوصاً مع كونه أمراً استقبالياً وإن فرض الجواز يجرى فيما 
يجب إتلافه أيضاً كالحربى والمرتد الفطرىء فإنٌ الثابت فيهما وجوب القتل لا وجوب ترك السقىءبل يجرى فى سقيهما ما ورد 
فى إبراد الكبد الحراء كما لا يخفى. 


]١[ 


فإِنْ حرمه تناول الماء المتنجس مع وجوب الصلاه بالطهاره المائيه بعد وجوبها من قبيل التكليفين المتزاحمين مع الاضطرار إلى 
الشرببخلادف ما إذا كان ذلكك قبل وجوبهاءفإنّه قبل وقت وجوبها يتعين دفع عطشها بالماء الطاهر وكذا بعد دخوله وتزاحم 
التكليفين فإنّه يتعين صرف الماء الطاهر فى رفع عطشه؛ لأنّ الصلاه مع الطهاره المائيه لها بدل وهو الصلاه مع التيمم»ومع حرمه 
شرب الماء النجس لعدم اضطراره إليه لوجود الماء الطاهر يتعين رفع عطشه به والتيمم لصلاته جمعاً بين التكليفين بنحو من 
الامتثال وكذلك الحال إذا خاف على نفسه من العطش مستقبلاً فإنّ مقتضى حرمه شرب الماء النجس عدم جواز إيقاع النفس 
إلى الاضطرار إلى شربه فتنتقل وظيفته فعللا إلى التيمم لصلاته. 


نعمءهذا مع العلم بالاضطرار إلى شرب النجس مستقبلا إذا لم يحفظ الماء الطاهر» ويمكن أن سنظهر سن الأعبار المتقدمه أن 
خوف وقوع الشخص فى أى محذور باستعمال الماء الطاهر فى وضوثئه أو اغتساله كافٍ فى انتقال الوظيفه إلى التيمم. 


ص :7ه 


)١ -١‏ وسائل الشيعه ا/ا4:5»الباب 58 من أبواب الصدقاتءالحديث ؟. 





الطاهر لشربه.نعم لو كان الخوف على دابته لا على نفسه يجب عليه الوضوء أو الغسل وصرف الماء النجس فى حفظ دابتهءبل 
وكذا إذا خاف على طفل من العطش فإنّْه لا دليل على حرمه إشرابه الماء المتنج س[١]‏ 


وأقنا لو فرق درت الطق نيه فالأسن أسهل سيتكهدا ‏ المناء الظاهر فى الؤضئه متلا ويسنظ الما العسك لدو الطفل ييل 
يمكن أن يقال إذا خاف على رفيقه أيضاً يجوز التوضّؤ وإبقاء الماء النجس[؟] 


لشربه فإنّهِ لا دليل على وجوب رفع اضطرار الغير من شرب النجسءنعم لو كان رفيقه عطشاناً فعالا لا يجوز إعطاؤه الماء انجس 
ليشرب مع وجود الماء الطاهر كما أنه لو باشر الشرب بنفسه لا يجب منعه. 


]١[ 


فإن عدم جواز إعطاء الغير الماء المتنجس ليشربه من جهه التسبيب إلى الحرام الواقعى »كما لو كان الفاعل مباشره جاهل بالحال 
فإنّهِ يستفاد من أدله المحرمات عدم جواز ارتكاب الفعل مباشره أو تسبيباً والطفل حيث لا حرمه فى حقه فى شرب المتنجس 
كما هو الحال فى شرب الدواب لا يكون إشرابه النجس من التسبيب إلى المحرمءنعم ما ورد فيه الأمر بمنع الأطفال عنه لا يجوز 
فيه التسبيب إلى ارتكابهم ولا تمكينهم من الارتكاب كشرب الخمر والسرقه إلى غير ذلك. 


ف 


قد ذكر قدس سره إذا كان العطش المخوف منه عطش رفيقه يمكن القول بجواز توضتئه أو اغتساله بالماء الطاهر وإبقاء الماء 
المتنجس ليشربه رفيقه عند اضطراره إلى شرب الماء؛ لأنّه لا دليل على وجوب رفع اضطرار الغير إلى المحرمءوإِنّما الواجب على 
المكلف أن لا يوقع نفسه فى الاضطرار إلى الحرامءثم ذكر قدس سره نعم لو كان رفيقه عطشاناً فعلا لا يجوز له تقديم الماء 
البسيحشن لشرو 4 لذن الماء الطاهر مويكودر كعيد 


ص :071 


السادس:إذا عارض استعمال الماء فى الوضوء أو الغسل واجب أهم كما إذا كان بدنه أو ثوبه نجساً ولم يكن عنده من الماء 
إلَابقدر أحد الأمرين من رفع الحدث أو الخبث ففى هذه الصوره يجب استعماله فى رفع الخبث ويتيمم؛ لأنّ الوضوء له بدل وهو 
التيمم بخلاف رفع الخبث[١]‏ 


مع أنه منصوص فى بعض صوره والأولى أن يرفع الخبث أولاً ثم يتيمم ليتحقق كونه فاقداً للماء حال التيمم وإذا توضّأ أو اغتسل 


آخر لم يضطر الرفيق إلى شرب الماء النجسءبل هو مضطر إلى شرب أحد الماءين فيجوز له مع علمه بالحال شرب الطاهر فقط 
لرفع اضطراره»فيكون تقديم النجس له من التسبيب إلى الحرام. 


نعمءلو لم يقدم صاحب الماء النجسءبل هو باشر بنفسه إلى شربه لا يجب عليه منعه؛ لأنّ مباشرته بنفسه لا يكون تسبيباً. 
أقول:هذا مع جهل المباشر بنجاسته. و أمًا مع علمه بها فلا يبعد وجوب منعه منعاً للمنكر عن وقوعه. 

السادس:إذا عارض استعمال الماء فى الوضوء واجب أهم 

]1[ 


ليس المقام من المتزاحمين فإِنْ الثابت فى المقام تكليف واحد وهو وجوب الصلاه مع الطهاره المائيه أو مع الترابيه أو بالجامع 
بينهماءوليس فى البين دليل على تعيين أحد الأولين بعينه فيحكم بالتخيبر لجريان أصاله البراءه فى تعلق الوجوب عن تعيين كل 
منهماءومجرد ثبوت البدل لأحد القيدين لا يوجب تعدد التكليف؛ لأنّ الأمر بالصلاه مع نجاسه البدن أيضاً بدل اضطرارى للصلاه 
مع طهارته. 


وعلى الجملهءلا مورد للتزاحم بين التكليفين فى موارد عدم تمكن المكلف من 


ص :01 


الجمع بين قيدى الواجبءوذكر الماتن قدس سره أن التيمم وتقديم رفع الخبث منصوص فى بعض صوهر الترددءولعل مراده من 
النص روايه أبى عبيده التى فى سندها سهل بن زياد على روايتى الكلينى والشيخ ٠‏ قال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن المرأه 
الحائض ترى الطهر وهى فى السفر وليس معها من الماء ما يكفيها لغسلها وقد حضرت الصلاه؟ قال: 


إذا كان معها بقدر ما تغسل به فرجها فتغسله ثم تتيمم وتصلى )١(‏ .الحديثءووجه الاستدلال أن الحائض بعد طهرها مكلفة 
بالغسل والوضوء.والأمر بالروايه بغسل فرجها والتيمم لصلاتها تقديم لرفع الخبث على وضوئهاءولكن يقال الاستدلال مبنى على 
لزوم الوضوء مع غسل الحيضءوقد تقدم كفايه غسلها عن الوضوء فلا يكون لها دلاله على التقديمءولا يخفى ما فيه فإِنٌ الغسل 
وإن كان كافياً عن الوضوء إِلَاأَن التيمم بدلا عنه فى غير الجنابه غير كافٍ عن الوضوء فلا إشكال فى الروايه من هذه الجهه. 


نعمءقد يقال إِنّْ المستفاد من السؤال الوارد فيها كون المرتكز فى ذهن السائل هو تقديم الغسل على تقدير كفايه الماءءوهذا 
ينافى تقديم الطهاره من الخبث على الطهاره من الحدث.وهذا أيضاً غير صحيح؛ لأنْ الاغتسال يتوقف على إزاله الخبث من 
فرجها ومع تمكنها من الاغتسال بالماء الكافى لا يكون لها حدث ولا خبث. 


ويمكن الاستدلال بتقديم رفع الخبث على الطهاره المائيه بموثقه سماعه.قال: 


1 
سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل معه إناءان فيهما ماء وقع فى أحدهما قذر لا يدرى أيهما هو وليس يقدر على ماء غيره؟ 


قال:يهريقهما جميعاً ويتيمم» (1) فإنَّ تحصيل الطهاره المائيه مع الإتيان بالصلاه مع طهاره البدن أمر ممكن فى الفرض بتكرار 


الوضوء 
ص 0٠٠١:‏ 


.7* ثيدحلا»١:8٠0٠ الكافى 87:"»الحديث ”.التهذيب‎ )١ -١ 
؟- 7) وسائل الشيعه ١10:١ءالباب 8 من أبواب الماء المطلق»الحديث ؟.‎ 


والصلاه من كلا الإناءين مع تطهير أعضاء الوضوء بالماء الثانى قبل التوضؤ بهءولكن يبتلى المكلف بالاستصحاب فى الخبث 
بالإضافه إلى الصلاه الآ-تيهءوإذا أمر الشارع بالتيمم لثلا يبتلى المكلف بالخبث المستصحب فى بدنه فى الصلاه الآتيه فيكون 
رعايته رفع الخبث الفعلى المقطوع أولى بالرعايه. 


اللهم إِلّاأن يقال إِنّ الحكم المزبور أمر تعبدى ليس فى الروايه دلاله على اعتبار ما ذكر مع الاستصحاب فى الخبث فى الفرض 
يعارضه الاستصحاب فى ناحيه طهاره العضو عند استعمال الماء الطاهر الواقعى»ولكن يمكن أن يقال بعد العلم بعدم سقوط 
التكليف بالصلاه فى الفرض يكون الإطلاق فيما دل على اشتراط الصلاه بالطهاره من الخبث معجزاً للمكلف وأنه فاقدٌ الماء 
بالإضافه إلى الوضوء فينقل فرضه إلى التيمم؛ ولكنه أيضاً غير صحيح فإِنٌ الصلاه مع الخبث أيضاً بدل من الصلاه 
الاختياريه.فالأمر بالوضوء لصلاته يدخل المكلف فى الموضوع للأمر بالصلاه مع الخبث. 


ودين آخر:الأمن تطيين الندق أو النوتت مه القك لين أرا نفس لصعل إظلاق الآأمن بد المكلق قاقد الماء :نظن الأمر ابتطهير 
المسجد عن النجاسهءبل أمره غيرى يتبع تعلق الأمر بالصلاه فى الفرض مع طهاره البدن وهو غير معلوم كما أن الأمر بالصلاه مع 
الوضوء كذلكك فالأمر الغيرى مدلوله الدخاله فى الصلاه المتعلق بها الأ-مر» ويجرى ذلكك فى ناحيه كل من الوضوء وتطهير 
الثوب والبدن ولزوم الإتيان بالصلاه بكل منهماءوالمفروض أنّ الأمر النفسى بالصلاه مع كلا الأمرين غير ممكنءومع سقوط 
الأمر بها كذلك لا مجال للأخذ بشىء من الأمر الغيرى بهما إِلَاإذا لم يكن لأحدهما خطاب لفظى بحيث لم يكن دليل فيه على 
اعتباره فى الصلاه فى جميع الأحوال. 


07١: ص‎ 


نعمءلو لم يكن عنده ما يتيمم به أيضاً يتعيين صرفه فى رفع الحدث[١]‏ 


أن الأمر يدور بين الصلاه مع نجاسه البدن أو الثوب أو مع الحدث وفقد الطهورين فمراعاه رفع الحدث أهم مع أن الأقوى 
بطلان صلاه فاقد الطهورين فلا ينفعه رفع الخبث حينئظٍ. 


ثم إن الماتن قدس سره قد حكم ببطلان الوضوء إذا استعمل المكلف الماء فيه وكأنه لعدم مشروعيه الوضوء فى حقه».ولكن 
ربما قيل بصحته لإمكانه الأمر به على نحو الترتب أو أن فيه ملاكك المحبوبيه وعدم الأمر به لوقوع المزاحمه.ولكن قد ذكرنا 
عدم التزاحم فى المقام بين التكليفين لتجرى دعوى الأنمر الترتبى»والكاشف عن الملاكك تعلق الأأمرءومع عدم تعلقه كما هو 
الفرض فلا سبيل إلى كشف الملاك.والصحيح أن الموجب للحكم بصحته الأمر الاستحبابى النفسى به حتى فى الفرض؛ لأنَّ 
الاستحباب النفسى به لا يزاحم الأسمر الوجوبى بالصلاه مع التيمم لتضمن الاستحباب الترخيصى فى التركثءولا أقل من الأمر 
الاستحبابى على نحو الترتب بتركك استعمال الماء فى رفع خبثه. 


]١[ 


الأظهر أن الطهاره من الحدث شرط للصلاه ولا أمر بالصلاه مع الحدث وعليه فلا ينفع المكلف الذى هو فاقد لما يتيمم به 
استعمال الماء فى تطهير بدنه أو ثوبه. 


ل ل ا ل ل و اله 
لاء 
على الصلاه مع الطهاره عن الخبث إلا الأخذ بإطلاق قوله سبحانه: إذا قم إِلَى الصَلاء فَاغنُوا وجو مَكمْ » )١(‏ فإن إطلاقه مع 


التمكن من الماء كما فى الفرض محكم على إطلاق ما دل على اعتبار رفع الخبث فى 


ص فده 


.8 سوره المائده:الآيه‎ )١ -١ 


(مسأله *3) إذا كان معه ما يكفيه لوضوئه أو غسل بعض مواضع النجس من بدنه أو ثوبه بحيث لو تيمم أيضاً يلزم الصلاه مع 
النجاسه ففى تقديم رفع الخبث حينئذ على رفع الحدث إشكالءبل لا يبعد تقديم الثانى[ ]١‏ 


نعم لو كان بدنه وثوبه كلاهما نجسان وكان معه من الماء ما يكفى لأحد الأمور من الوضوء أو تطهير البدن أو الثوب ربما يقال 
بتقديم تطهير البدن والتيمم والصلاه مع نجاسه الثوب أو عرياناً على اختلاف القولين ولا يخلو ما ذكره من وجه. 


مقام المعارضه لعدم إمكان الأمر بالصلاه مع التيمم؛ وذلكك فإنّه لا سبيل إلى الأخذ بإطلاق الحديث وطرح إطلاق الكتاب فى 
مقام المعارضه. 


]١[ 


هذا بناءَ على أن المانع عن الصلاه طبيعى النجاسه فى البدن أو الثوب بنحو صرف الوجود ظاهر فان إزاله المانع فى الفرض عن 
البدن أو الثوب غير ممكن فلا مورد لاعتبار الطهاره من الخبث ومقتضى الأمر بالوضوء واعتباره فى الصلاه هو رعايه اشتراطها 
بالطهاره المائيه ولزوم الوضوء ولكن كما تقدم فى اعتبار طهاره الثوب والبدن فى الصلاه أن مانعيه الخبث فى كل منهما 
انحلاليه؛ ولذا يجب إزاله النجاسه من بعض الثوب أو البدن مع عدم التمكن من إزالتها كلاءوعليه يدور الأمر بالصلاه بين كونها 
مشروطه بالوضوء أو بالتيمم مع تقليل الخبث من ثوبه أو بدنه.فيجرى فى المقام ما تقدّم من التخيير وأنّ الأحوط صرف الماء فى 
تطهير البعض أزلاك لشم لصلاته. وكذا الحال فيما إذا دار أمر صرف الماء فى الوضوء أو تطهير البدن أو الثوب.فإنْ ما ذكر 
فى الوجه لتقديم تطهير البدن والتيمم للصلاه عرياناً أو للصلاه مع الإتيان بها فى ساتر نجس من أن طهاره البدن لو لم تكن أهم 
بالإضافه إلى طهاره الثوب فلا أقل من احتمال أهميتهاءوالطهاره المعتبره فى الصلاه لها بدل وهو التيمم لها فيتعين تطهير البدن 
والتيمم للصلاه عارياً أو فى ثوب نجس غير تام»وقد تقدّم أن المقام ليس من باب 


ص فرورده 


(مسأله *7) إذا دار أمره بين تركك الصلاه فى الوقت أو شرب الماء النجس كما إذا كان معه ما يكفى لوضوئه من الماء الطاهر 


وكان معه ماء نجس [ ]١‏ 


بمقدار حاجته لشربه ومع ذلكك لم يكن معه ما يتيمم به بحيث لو شرب الماء الطاهر بقى فاقد الطهورين ففى تقديم أيهما 
إشكال. 


(مسأله 0؟) إذا كان معه ما يمكن تحصيل أحد الأمرين من ماء الوضوء أو الساتر لا يبعد ترجيح الساتر[ ؟] 


الأمر بين تحصيل الماء أو القبله ففى تقديم أيهما إشكال. 


التزاحم وأنْ مقتضى اشتراط الصلاه من الأمور الثلاثه هو التخيير. 


نعمءرعايه رفع الخبث باستعمال الماء فيه ولا وتقديم تطهير البدن أحوطء ولا يكون المورد من قبيل الجمع بين الخطابين 
الحدل على الذي كنا بأتن. 


]١[ 


لا يخفى أن الإشكال فيما إذا قلنا بأنّ فاقد الطهورين مكلف بالصلاه محدثاً بل لا إشكال فيه أيضاً فإِنّ تحريم شرب الماء النجس 
يجعل المكلف فاقد الطهورين فيصلى مع الحدثءو أمًا بناءٌ على عدم صحه الصلاه مع الحدث كما هو ظاهر الماتن» حيث فرض 
الماتن دوران الأمر بين ترك الصلاه فى وقتها لفقد ما يتمم به أو شرب الماء النجس فى وقتها لرفع عطشهءفلا إشكال فى تقديم 
الصلاه باستعمال الماء الطاهر فى وضوئه وجواز شرب الماء النجس لاضطرارهءحيث إِنْ الصلاه فى وقتها أهمٌ فأنها إحدى 
الخمس التى بنى عليها الإسلام () »ولو لم يكن مثل ذلكك دليلا على إحراز أهميتها فلا أقل من اختصاص احتمال الأهميه بها. 


[؟] 
لا يبعد أن يكون تحصيل الساتر وتقديمه على تحصيل الماء لوفو لآن 


ص فرفرده 


١ و١ وسائل الشبعه 1:17ءالبات الأول مخ أبواب مقدهه العيادات الحدية‎ )١ ١ 


السابع:ضيق الوقت من استعمال الماء بحيث لزم من الوضوء أو الغسل خروج وقت الصلاه[١]‏ 
ولو كان لوقوع جزء منها خارج الوقت. 


للوضوء بدل بخلاف الساتر فإنّه لا بدل له وقد تقدم أن تقديم ما ليس له بدل على ماله البدل لأنَّ فى التزاحم بين التكليفين 
جمعاً بينهما بنحو من الامتثالءولا يجرى ذلك فى العجز بين القيدين للواجب فى الإتيان فإنٌ مقتضاه سقوط التكليف بالواجب 


من تقييد الواجب بأحد القيدين لا بعينه أو تقييده بهذا القيد بخصوصه أو بذلك القيد بخصوصه.ومقتضى البراءه التخيير بينهما. 


لا يقال:كما أن فى صوره الأمر النفسى بعمل والأمر النفسى بعمل آخر مع العلم بعدم وجوبهما معاً يجمع بين الخطابين بحمل 
الأمر بكل منهما على التخيير مع احتماله ثبوتاً برفع اليد عن ظهور كل منهما بنص الآخر فى الجواز.كذلك الجمع فى تعذر 
الجمع بين الشرطين ولا تصل النوبه إلى الأصل العملى. 


فإِنّه يقال:بما أن دلاله كل خطاب من القيدين على الاعتبار فى متعلق الأمر النفسى الحادث أيضاً بالإاطلاق لا بالنص فلا يكون 
أحدهما قرينه على رفع اليد عن الإطلاق الآخر فى الآخر. 


ووجه إشكاله قدس سره فى تقديم تحصيل الماء للوضوء أو الاشتغال لاحراز القبله فى صلاته؛ لأنّ لكل من الوضوء والكديدة 
والبدل الصلاه مع التيمم والصلاه إلى ما بين المشرق والمغربءوقد تقدم أن مقتضى الأصل فى المقام أيضاً هو التخيير. 


السابع:ضيق الوقت من استعمال الماء 
]1١[‏ 
فى المقام صور:الأولى:ما إذا كان ضيق وقت الصلاه لا بتأخير المكلف بل 


ص :0 


كان الضيق لعذر كالنوم فإن تيمم لها وقعت بتمامها فى الوقتءوإن توضأ أو اغتسل لها وقعت بتمامها خارج الوقت.والمتسالم 
عليه بين الأصحاب تعن التيمم فى الفرض ولا يسقط عنه فرض الصلاه بلزوم قضائها بدعوى أن المكلف فى الفرض واجد للماء 
فلا يصح منه التيمم»ولكن لا يفيده الوضوء أو الاغتسال لخروج وقت الصلاه معه فيكون مكلفاً بالقضاء كما هو المنسوب إلى 
الشيخ حسين آل عصفور )١(‏ .والوجه فى تعيّن التيمم ظاهر الآيه (7) المباركه.والروايات كصحيحه زراره () الوارده فى طلب 
الماء وأنّهِ مع عدم التمكن من الوضوء أو الاغتسال للصلاه فى وقتها تنتقل الوظيفه إلى التيمم»والتمكن من صرفه فى الوضوء أو 
الاغتسال لا لصلاته فى وقتها لا أثر له ولا يمنع عن انتقال الوظيفه إلى التيممءوكذا الروايات الوارده من أن التيمم أحد الطهورين 
(؟) ءفإنَ ظاهرها إذا لم يتمكن المكلف من طهور الماء لصلاته فى وقتها تكون وظيفته التيمم لها. 


ويلحق بهذه الصوره ما إذا توضأ أو اغتسل تقع صلاته بتمامها خارج الوقتء ولكن إذا تيمم يدركك الصلاه فى وقتها ولو بركعه 
منهاءفإنَ ظاهر الآيه وإن لا يجرى فى الفرض إِلَّاأنَ ملاحظه قولهم عليهم السلام التراب أو التيمم أحد الطهورين.مع ملاحظه ما 
ورد من أدرك من الغداه ركعه فقد أدركها (5) »بضميمه عدم الفرق فى الصلوات الوقتيه فى ذلكك وأنّ وروده فى صلاه الغداه 
لاتفاق الفرض فيها غالباً اتتقال الوظيفه فى الفرض إلى التيمم. 


ص رده 


)١ -١‏ نسبه إليه السيد الخوئى فى التنقيح 558:/.المسأله .من أحكام الحائض. 
؟- 7) سوره المائده:الآيه 8. 

“- ") وسائل الشيعه ١6:"»الباب‏ الأوّل من أبواب التيممءالحديث الأوّل. 

ع- ع) وسائل الشيعه ٠7:"اءالباب ١5‏ من أبواب التيمم»الحديث .١18‏ 

ه- 0) وسائل الشيعه /5:111»الباب ٠‏ من أبواب المواقيت»الحديث ؟. 


وربّما يقال إن المناط عدم إدراكك ركعه منها فى الوقت[١]‏ 


فلو دار الأمر بين التيمم وإدراكك تمام الوقت أو الوضوء وإدراكك ركعه أو أزيد قدّم الثانى؛ لأن من أدركك ركعه من الوقت فقد 
أدرك الوقتءلكن الأقوى ما ذكرنا والقاعده مختصه بما إذا لم يبق من الوقت فعللاً إلّامقدار ركعهءفلا تشمل ما إذا بقى بمقدار 
تمام الصلاه ويؤخرها إلى أن يبقى مقدار ركعه فالمسأله من باب الدوران بين مراعاه الوقث ومراعاه الطهاره الماثيه»والأول أهم 
ومن المعلوم أنْ الوقت معتبر فى تمام أجزاء الصلاه فمع استلزام الطهاره المائيه خروج جزء من أجزائها خارج الوقت لا يجوز 
تحصيلهاءبل ينتقل إلى التيممءولكن الأحوط القضاء مع ذلكك خصوصاً إذا استلزم وقوع جزء من الركعه خارج الوقت. 


]١[ 


الصوره الثانيه ما لو توضأ المكلف لصلاته يدرك ركعه أو أزيد فى وقتهاءوأمًا إذا تيمم لها يدرك تمامها فى وقتها وقد يقال 
فى هذه الصوره بتعين الوضوء فإِنّه مقتضى ما ورد من أنْ إدراك ركعه من الصلاه فى وقتها إدراكك لها فى وقتها )١(‏ .وعلى 
ذلك فالمكلف متمكن فى الفرض من الوضوء لصلاه الوقت فلا تنتقل الوظيفه إلى التيمم» وذكر الماتن قدس سره أن رعايه 
الوقت الاختيارى أهم من رعايه الطهاره المائيه»ولكن لا يخفى أنّ الأهميه مع كون كل من إدراكك الركعه فى الوقت والتيمم 
للصلاه بدلا اضطرارياً غير ظاهرءوالمقام كما كررنا القول فيه ليس من التزاحم بين التكليفين ليكون احتمال الأهميه موجباً لتعين 
رعايه محتمل الأهميه.ومع ذلك المتعين هو التيمم فى الفرض والإتيان بالصلاه بتمامها فى وقتها؛ لما تقدم من أنْ ظاهر الآيه (5) 
المباركه هو أن المكلف إذا لم يتمكن من الوضوء للصلاه الاختياريه - أى المعتبر 


ص غ6ذرده 


.7 من أبواب المواقيت»الحديث‎ "٠ وسائل الشيعه 5:1117»الباب‎ )١ -١ 


(١ -7‏ سوره المائده:الآبه ُ 


(مسأله 6 إذا كان واجذا الما وآخر الصلاه عمدا إلى أفاضاق الوق : 


وقوعها بتمامها فى وقتها - تنتقل وظيفته إلى التيمم».وحديث:«من أدركث» ناظر إلى عدم جواز تركك الصلاه إلى قضائها إذا 
أمكن إدراكك ركعه منها فى وقتهاءلا عدم انتقال الوظيفه إلى التيمم مع الإتيان بالصلاه بتمامها فى وقتها معه والتوضؤ لها 
وإدراكك ركعه منه فى وقتها»كيف؟ والمستفاد من صحيحه زراره )١(‏ الوارده فى طلب الماء على المسافر هو أنه إذا خاف فوت 
الوقت الاختيارى يتيمم ويصلى. 


والصوره الثالثه:ما إذا توضّأ أدرك ركعه من الصلاه فى وقتهاءولكن لو تيمم يقع جزء يسير من الصلاه خارج الوقت بأن يقع 
شىء من الركعه الأخيره فى خارجه كالسجده الأخيره أو التشهد والتسليمهءفقد ذكر الماتن فى الفرض أنّ الوظيفه هو التيمم لها 
واحتاط بقضائها خارج الوقت بالوضوء والوجه فيما ذكره أن الوقت شرط فى كل جزء من أجزاء الصلاه وعند تزاحم اشتراط 
الوقت والطهاره المائيه فيها تتقدم رعايه الوقت.ولكن لا يخفى أن المكلف فى الفرض غير متمكن من الإتيان فى الصلاه بتمامها 
فى الوقت لا بالوضوء ولا بالتيمم.ومقتضى حديث من أدرك ركعه (5) كونه مكلفاً بالصلاه وعدم جواز تركها إلى 
القضاء»والمكلف تمكن من الوضوء لهذه الصلاه التى كانت فى وقتها اضطراريه. 


وعلى الجملهءانتقال الوظيفه إلى التيمم فى المفروض غير مستفاد لا من الآيه ولا من صحيحه زراره المتقدمه (9) . 
ص :/07 
)١ -١‏ وسائل الشيعه :6١‏ لباب الأول من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 


-١‏ 1) راجع الهامش رقم ١‏ من الصفحه السابقه. 
+ *) فى الصفحه:182. 





عصى[ ]١‏ 
ولكن يجب عليه التيمم والصلاه ولا يلزم القضاء وإن كان الأحوط احتياطاً شديداً. 


( مسأله 7؟) إذا شكك فى ضيق الوقت وسعته بنى على البقاء وتوضاً أو اغتسلءوأمًا إذا علم ضيقه وشكك فى كفايته لتحصيل 
الطهاره والصلاه وعدمها وخاف الفوت إذا حضّلها فلا يبعد الانتقال إلى التيمم»والفرق بين الصورتين ا ار ا له 
الوقتءوفى الثانيه يعلم ضيقه فيصدق خوف الفوت فيها دون الأولى والحاصل أنْ المجوّز للانتقال إلى التيمم خوف الفوت 
الصادق فى الصوره الثانيه دون الأولى [؟] 


]١[ 


وذلكك فإِنٌ المستفاد من الأنمر بالشىء مترتباً على عدم التمكن مرا أمر به أُوَلا أن المأمور به الثانى غير وافٍ بتمام الملاكك 
الموجود فى الأسول»ويكون تعجيز المكلف نفسه منه بعد تمكنه منه فى وقت التكليف به تفويتاً للملاكك الملزم فلا يجوزءوظاهر 
الأمر بالثانى كون الموضوع له العجز الطبيعى مما أمر به أولآ.ولا يعم ما إذا كان التعجيز بفعل المكلف بعد فعليه التكليف بما أمر 
به أوَلاً إِلَاأنَ المستفاد ممما تقدم من أهميه الصلاه فى وقتهاءبل من صحيحه زراره المتقدمه حيث ذكرنا نفى البعد عن إطلاقها 
بالإضافه إلى من لا يجد الماء لإتلافه الماء أول الوقت هو التيمم والإتيان بالصلاه قبل فوت الوقت. 


ف 


كأنْ نظره قدس سره أنه إذا علم المكلف بأنّ صلاته مع الوضوء أو الغسل تستوعب مقداراً معيناً من الوقت كنصف ساعه ولا 
يدرى أن الباقى من الوقت أقل من نصف ساعه أو نصف الساعه أو أكثر ففى الفرض يجرى الاستصحاب فى ناحيه بقاء الوقت 
إلى نصف ساعه أو ما بعده»ومع إحراز سعه الوقت لا خوف من فوت الوقت فيجب عليه الوضوء أو الغسل لصلاتهبخلاف ما إذا 


علم مقدار الوقت الباقى وأنه عشره دقائق 


ص م 


مثلا ولا يعلم أنَّ صلاته مع الوضوء تستغرق عشره دقائق أو ربع الساعه ولا مجال فى هذه الصوره للاستصحاب فى بقاء الوقت 
فاللازم رعايه فوت الصلاه فى وقتها فتنتقل الوظيفه إلى التيمم لها. 


ويمكن أن يقال بعدم الفرق فى جريان الانتصحات بين الصورتين>؛أم] الصوره الأول فلأن اشتراط الصنلاه. بالوقت عباره عن 
تحقق الصلاه وتحقفق الزمان المعتبر فيها. 


وبتعبير آخرءمفاد الاشتراط ما يعبر عنه بواو الجمع.والصلاه مع الوضوء تحققها وجدانى ومقتضى الاستصحاب بقاء الزمان وعدم 
انصرافه»وفى الصوره الثانيه أيضاً إذا تحققت الصلاه مع الوضوء واحتمل بقاء الزمان المفروض إلى زمان تحقق الصلاه المزبوره 
يحرز تمام المأمور به الاختيارى. 


وبالجمله»الاستصحاب فى ناحيه الزمان بحسب عمود الزمان غير جار فى الصوره الثانيه لعدم الشكك فيه فى ناحيته لان بقاء 
ذلك الزمان إلى آخر الصلاه محتمل» ومقتضى الاستصحاب بقاؤه إلى تمامها فيحرز الإتيان بالصلاه الاختياريه»ولا تصح دعوى 
أنْ الاستصحاب معارض ببقاء الصلاه إلى ما بعد ذلكك الزمانءفإِنٌ المعتبر فى صحتها بقاء الوقت المزبور إلى آخر 
الصلاه.وبالاستصحاب المزبور يحرز ذلكك فلا شكك فى تحقق المأمور به ليجرى الاستصحاب فى ناحيه عدم تحققه هذا بالنظر 
إلى جريان الاستصحابءوأمَا بالإضافه إلى تحقق خوف فوت الصلاه فى وقتها فلا يمنع الاستصحاب المزبور عن تحققهءسواء 
قلنا بأنْ خوف فوت وقت الصلاه موضوع لوجوبها مع التيمم أو قلنا أن الخوف طريق إلى الانتقال فى الوظيفه إلى وجوب الصلاه 
مع التيمم؛ وذلكك فإنّ نفى الخوف يترتب على إحراز بقاء الوقت وجداناً ولو بنحو 


ص موده 


(مسأله 28 إذا لم يكن عنده الماء وضاق الوقت عن تحصيله مع قدرته عليه بحيث استلزم خروج الوقت ولو فى بعض أجزاء 
الصلاه انتقل أيضاً إلى التيمم وهذه الصوره أقل إمدكالة عي الصورة السابقه وهى ضيقه عن استعماله مع وجوده لصدق عدم 
الوجدان فى هذه الصوره| ]١‏ 


بخلاف السابقه.بل يمكن أن يقال بعدم الإشكال أصللًا فلا حاجه إلى الاحتياط بالقضاء هنا. 


(مسأله 19) من كانت وظيفته التيمم من جهه ضيق الوقت عن استعمال الماء إذا خالف وتوضّأ أو اغتسل بطل؛ لأنّه ليس مأموراً 
بالوضوء لأجل تلكك الصلاه هذا إذا قصد الوضوء لأجل تلكك الصلاهءوأمًا إذا رما تع فا دن ب ان ونتميد 
الكون على الطهاره صيح على ما هو الأقوى من أنّ الأمر بالشىء لا يقتضى النهى عن ضده ولو كان جاهلا بالضيق وأنّ وظيفته 
التيمم فتوضأ فالظاهر أنه كذلكك فيصح إن كان فاصدا لاحدى الغاناك الأحز نويا 01 فقا ادر | لمترضته إليه من قبل تلك 
الصلاه[؟] 


الوثوق كما هو ظاهروبناء على كونه طريقاً إلى انتقال الوظيفه فلا مجال معه إلى الأصل العملى. 
[1] 


الظاهر عدم الفرق بين هذه الصوره والصوره السابقه حيث إِنّ ظاهر الآيه المباركه أنّه مع عدم التمكن من صلاه الوقت فى وقتها 
تنتقل الوظيفه إلى التيمم»كما أن هذا هو المستفاد من صحيحه زراره المتقدمه.وعليه فلا موجب للقضاء فى شىء من 
الصورتينءنعم بينهما فرق بأنْ نفى القضاء فى هذه الصوره منصوص بخلاف الصوره السابقه فإنه فيها مقتضى انتقال الوظيفه إلى 
التيمم. 

[؟ا 


قد تقدم فى بحث الوضوء أن الأمر بالوضوء ؤإن يتعدد بالغايات ولكن الوضوء حقيقه واحده لا تعدد فيه؛ ولذا يكتفى بالوضوء 


الواحد مع تعدد الغايات 


05١: ص‎ 


(مسأله 0" التيمم لأجل الضيق مع وجدان الماء لا يبيح إلَاالصلاه التى ضاق وقتها[ ]١‏ 


فلا ينفع لصلاه أخرى غير تلكك الصلاه ولو صار فاقداً للماء حينها بل لو فقد الماء فى أثناء الصلاه الأولى أيضاً لا تكفى لصلاه 
أخرى بل لابد من تجديد التيمم لها وإن كان يحتمل الكفايه فى هذه الصوره. 


ومايوجب تعددها تأكد وجوبه أو استحبابه»وعليه فإن توضّأ المكلف عند ضيق وقت الصلاه لتلك الصلاه مع علمه بالضيق يكون 
وضوؤه محكوماً بالبطلا.ن من ناحيه قصد التقربءفإنّه مع علمه بضيق الوقت يكون فى وضوثه لتلك الصلاه المضيق وقتها 
مشرّعاًءوالتشريع محرم يوجب بطلان العملءبخلاف ما إذا كان جاهلاً وتوضّأ لتلك الصلاه معتقداً سعه وقتها أو للوثوق بسعه 
وقتها فإنّه أتى بما هو مستحب مع قصد التقربءغايه الأ.مر أخطأ فى قصد الإتيان به لأجل الصلاه وكان الأمر به واقعاً هو 
الأنهحات انفيض أو الأموونه ساف القاناكافماذ كز المائج دس ستره مد النظلاة فن :هذه الصوره اها لااسكة الستاعدة 
عليه. 


نعم لو كان الوضوء كالأغسال طبائع ويكون اختلافها بالقصد فالحصه من الوضوء - أى الوضوء المقيد بكونها لصلاه الوقت 
والمفروض تحققه - غير مشروع فيحكم ببطلانها. 


]١[ 


والوجه فى ذلكك أن المكلف غير واجد للماء بالإضافه إلى صلاه الوقت خاصه ولا يجوز له مع التيمم المزبور سائر ما يكون 
مشروطاً بالطهاره حتى لو فقد الماء بعد تلكك الصلاه لم يجز سائر الغايات بذلكك التيمم؛ لأنّ عدم وجدان الماء بالإضافه إليها قد 
حصل بعد تلكك الصلاه فاللازم التيمم له بعد فقد الماء بل الحال كذلكك إذا فقد الماء أثناء الصلاهءبل بعد التيمم وقبل الدخول 
فى الصلاه؛ لأنْ التيمم غير مشروع قبل كون المكلف فاقد الماء والتيمم المشروع لسائر الغايات لم يقع قبل فقده. 


ص هده 


ولكن بما أن وجوب إتمام الفريضه التى دخل فيها بالتيمم يلازم امتثاله العجز عن الوضوء لصلاه أخرى ما لم يفرغ عن امتثال 
الفريضه.والمفروض أنّ الماء الموجود قد فقد قبل الفراغ عنها أو قبل أن يتمكن من الوضوء بعد الفراغ يكون المكلف عاجزاً 
عن الوضوء لتلكك الصلاه الأخرى أبضاءغاية الأمر عدم تمكنه من الوضوء بالإضافه إلى الصلاتين ناشئ من أمرين ضيق الوقت 
للذولئ وعدم وخخد اه الماء اللفافه :عق المجتعن التعياله كان 


وبتعبير آخرءكما أن الوضوء لصلاه إذا توقف على ارتكاب محذور يوجب التوقف العجز عن استعمال الماء»كما إذا كان الماء 
المباح موجوداً فى ملكك الغير ولكن لا يستأذن صاحبه فى الدخول فى ملكه لأخذ الماء»كذلك فيما إذا كان الوضوء ملازماً 
لأرتكات مخدوز عحيث إن الوضوة امتاخ لجو مترقيك عر قتع امارد القن انكل بها بالني و ترق لي فنا على انرق 
بين صوره التوقف فى الوضوء على ارتكاب المحذور وبين الملا-زم لارتكابه فى صدق العجز وعدم التمكن من استعمال 
الماءءولكن يمكق أن يقال اللازم فى صحه التيمم أن يقع بعد عدم التمكن من استعمال الماء والتيمم لصلاه ضاق وقتها وقع عند 
عق وقها فال رتنه الاق اعرف لآذا اليد الدريوى وقم قبل أن اميل لام الممكى يمن اوضرع السدلذه النائية:نإن ملام 
اكاك من الوقون انها شمن الدع لق لقعا الا رن وف الماك أ انها أو بعد الفراغ منها قبل أن يتمكن من استعماله فى 
الوضوءءوهذا بخلاف ما إذا كان الماء المباح منحصراً على ما كان فى ملكك الغير ولا يأذن فى الدخول فيه. 


ص فروده 


(مسأله ١‏ لا يستباح بالتيمم لأجل الضيق غير تلكك الصلاه من الغايات الأخر حتى فى حال الصلاه فلا يجوز له مس كتابه 
القرآن ولو فى حال الصلاه| ]١‏ 


وكذا لا يجوز قراءه العزائم إن كان بدلا عن الغسل فصحته واستباحته مقصوره على خصوص تلكك الصلاه. 


( مسأله ””) يشترط فى الانتقال إلى التيمم ضيق الوقت عن واجبات الصلاه فقطءفلو كان كافياً لها دون المستحبات وجب 
الوضوء والاقتصار عليهاءبل لو لم يكفٍ لقراءه السوره تركها وتوضّأ لسقوط وجوبها عن ضيق الوقت. 


(مسأله **) فى جواز التيمم لضيق الوقت عن المستحبات المؤقته إشكال[ ؟] 
فلو ضاق وقت صلاه الليل مع وجود الماء والتمكن من استعماله يشكل الانتقال إلى التيمم. 
]١[‏ 


لما تقدم من أن التيمم طهاره بالإضافه إلى الصلاه التى ضاق وقتها ومس كتابه القرآن غير واجب ولا مستحب.بل لو كان الجا 
أو مستحباً فليس من الواجب والمستحب المضيق فللمكلف بعد الفراغ من صلاته أن يتوضّأ أو يغتسل ثم يمسها فهو واجد للماء 
بالإضافه إلى مسهاءوبهذا يظهر الحال فى قراءه العزائم. 


ف 


إذا كانت المستحبات المشروعه وقوعها بتمامها فى الوقت فلا يبعد الانتقال إلى التيمم لها؛ لأنّ قولهم عليهم السلام الترات أحد 
الطهورين )١(‏ »تعميم للطهاره المشروطه فى الصلوات وأنّ الطهور لها مع عدم التمكن من استعمال الماء لها هو التيمم.وأمًا إذا 
قام دليل خاص على أنه يكفى فى تلك الصلاه المستحبه إدراكك بعضها فى الوقت فالمكلف لتمكنه من الوضوء لها مع إدراكك 


بعضها فى الوقت عليه أن يتوضأ لكونه واجد الماء.وإن لم يقم بذلكك دليل خاص فقد تقدم عدم استفاده مشروعيه الوضوء من 


ص فروده 


.١18 من أبواب التيمم»الحديث‎ ١5 بابلاءا":7١ وسائل الشيعه‎ )١ -١ 


(مسأله *” إذا توضّأ باعتقاد سعه الوقت فبان ضيقه فقد مر أنه إذا كان وضوؤه بقصد الأمر المتوججه إليه من قبل تلكك الصلاه 


]١ بطل[‎ 


لعدم الأمر به وإذا أتى به بقصد غايه أخرى أو الكون على الطهاره صيّح وكذا إذا قصد المجموع من الغايات الى كرون سافورا 
بالوضوء فعال لأجلهاء و أمَا لو تيمم باعتقاد الضيق فبان سعته بعد الصلاه فالظاهر وجوب إعادتهاءوإن تبين قبل الشروع فيها وكان 
الوقت واسعاً توضّأ وجوباً وإن لم يكن واسعاً فعالا بعد ما كان واسعاً اول وجب إعاده التيمم. 


دليل من أدركك ركعه من الغداه (1) »كما أنه ل-دليل فى المقام على تقديم رعايه الوقت على الطهاره المائيه وإن قلنا به فى 
الصلوات الواجبه. 


]١[ 


قد تقدّم الحكم بصحه وضوثئه إذا كان ذلكك مع الجهل بالضيق كما هو المفروض فى المقام»وذكرنا أن الوضوء بنفسه مستحب 
نفسى ولا يتعدد بقصد الغايات.وإِنّما يكون قصدها لتحقق قصد التقرب المعتبر فى صحتهاءوعليه فإذا قصد الوضوء لصلاه الوقت 
مع إحراز ضيق وقتها يكون الوضوء المزبور تشريعاً يحكم ببطلانه لفقد قصد التقرب وحرمه التشريع»بخلاف ما إذا كان معتقداً 
سعه الوقت وأنْ وظيفته الوضوء لصلاته فإِنّ هذا القصد قصد انقيادى فى الوضوء فيحكم بصحته؛ وهذا بخلاف ما إذا اعتقد 
ضيق الوقت وتيمم ثم ظهر بعد التيمم أو بعد الصلاه سعه الوقت.وأنه إذا توضأ أو اغتسل بعد انكشاف الحال يأتى بصلاته قبل 
خروج وقتهاءفإنّه بعد الانكشاف يعلم أن الأمر بالتيمم فى حقه كان أمراً تخيلياً فعليه الإتيان بصلاه الوقت مع الوضوءءوكذا الحال 
فيما إذا اتكشف الأمر فى حال لو توضّأ أو اغتسل تقع الصلاه كلها أو بعضها خارج الوقت.بخلاف ما إذا تيمم فإنّ عليه تجديد 
التيمم والإتيان بها فى وقتها لاتكشاف كون تيممه فى سعه الوقت ولم يكن فى حقه فى ذلكك الوقت الأمر 


ص :0 


.7 من أبواب المواقيتءالحديث‎ "٠ وسائل الشيعه 7117:؟»الباب‎ )١ -١ 


الثامن:عدم إمكان استعمال الماء لمانع شرعى كما إذا كان الماء فى آنيه الذهب أو الفضه وكان الظرف منحصراً فيها بحيث لا 
يتمكن من تفريغه فى ظرف آخر[ ]١‏ 


أو كان فى إناء مغصوب كذلكك فإنْه ينتقل إلى التيممءوكذا إذا كان محرّم الاستعمال من جهه أخرى. 


بالصلاه مع التيمم وهو كمن تيمم مع إحراز سعه الوقت لبنائه تأخير صلاته إلى ضيق وقتهاءوقد تقدم أن التيمم لابد من أن يقع 
بعد حصول الموجب وعدم التمكن ولا يبتنى الحكم بصحته على مسأله جواز البدار وعدمه»فإنٌ جواز البدار مع إحراز الموضوع 
قصداً وعدم انكشاف الخلاف ظاهرىء ومع تحقق الموضوع فيما كان الموضوع هو عدم التمكن واقعاً ولو فى بعض الوقت 
واقعى.والمفيد للإجزاء هو الثانى لا الأول»ولم يكن فى المقام لا أمر ظاهرى ولا واقعى حيث إِنّ اعتقاد ضيق الوقت مع انكشاف 
خلافه قبل خروج الوقت لا يحسب من عدم التمكن من استعمال الماء إلّاتخيلاً. 


الثامن:وجود المانع الشرعى من استعمال الماء 


]١[ 


إِنّما يجب الوضوء فى فرض إمكان تفريغ الماء فى ظرف آخر إذا كان تفريغه فيه تركاً لاستعمال آنيه الذهب والفضه وإِلّا كانت 
وظيفته كما تقدم فى بحث الأسوانى هى التيمم»وأيضاً يكون إمكان تفريغ الماء فى إناء مباح كتفريغ الماء من إناء الذهب أو 
الفضه فى غيره إذا قلنا إِنّ تفريغ الغصب واجب شرعاً إلّماأنه محرم بالنهى السابق أو قلنا بأنّ وجوبه عقلاً لحكمه باختيار أقل 
المحذورين كافٍ شرعاً فى حكم الشارع بالوضوء أو الغسل فقول الماتن قدس سره كذلك فى فرض إناء مغصوب ليس من 


الأشتباه بل ميثى على أحد الأهرين: 


ص 0 


( مسأله 0" إذا كان جنباً ولم يكن عنده ماقو كامويخوذا فى لتكت فإن أمكنه أخذ الماء بالمرور وجب ولم ينتقل إلى 
التيممءوإن لم يكن له آنيه لأخذ الماء أو كان عنده ولم يمكن أخذ العاف ] للكاشكت كان امكنم الأعسيال فيه المرون وحية 
ذلكء.وإن لم يمكن ذلكك أيضاً أو كان الماء فى أحد المسجدين أى المسجد الحرام أو مسجد النبى صلى الله عليه و آله 
فالظاهر وجوب التيمم لأجل الدخول فى المسجد وأخذ الماء أو الاغتسال فيه»وهذا التيمم إِنّْما يبيح خصوص هذا الفعل أى 
الدخول والأخذ أو الدخول والاغتسال ولا يرد الإشكال[١]‏ 


بأنه يلزم من صحته بطلانه حيث إِنّهِ يلزم منه كونه واجداً للماء فيبطل كما لا يخفى. 
]1١[‏ 


وكأنّه قدس سره بنى على أن الشىء لا يكون موجباً لانعدام موجبه.سواء كان الشىء معلولا أو حكماًءفإنٌ فرض كونه معلولا 
يقتضى فرض وجود عله ما دام المعلول موجوداً»وفرض كونه موجباً لانعدام علته فرض لوجوده مع زوال علتهءوإذا كان حكماً 
ففرضه فرض لوجود موضوعهءوفرض العدم لموضوعه مع بقائه فرض لوجوده بلا موضوع. 

بالماء خارج المسجد والموجب لهذا التقييد القرينه العقليه كما ذكر»ولكن لا يخفى أنه كما تقدم فى بحث أحكام الجنابه 
المكلف غير واجد للماء لحرمه مكثه أو اجتيازه عن المسجدينء والتيمم إثما يكوق طهورا إذا كان المكلف غير متمكن من 
الطهاره المائيه»وإذا فرض أنّ المكلف يكون واجد الماء بمجرد التيمم لا يكون ذلك التيمم طهاره بالإضافه إلى الدخول إلى 
المسجد ليجوز ويكون واجد الماء. 


وبتعبير آخر»المكلف المفروض وإن كان فاقد الماء ولكن كونه فاقداً بالإضافه 


ص وده 


(مسأله 8" لا يجوز التيمم مع السمتكن يرق التتمال الماك الافى برو شد 


أحدهما:لصلاه الجنازه فيجوز مع التمكن من الوضوء.أو الغسل على المشهور مطلقا لكن القدر المتيقن صوره خوف فوت 
الصلاه منه لو أراد أن يتوضأ أو يغتسل[١]‏ 


نعم لما كان الحكم استحبابياً يجوز أن يتيمم مع عدم خوف الفوت أيضاً لكن برجاء المطلوبيه لا بقصد الورود والمشروعيه. 


إلى صلاته ونحوها ممما هو مشروط بالطهاره لا بالإضافه إلى الدخول إلى المسجد ليجوز الدخول بها بتيمم؛ لأنّ مقتضى إطلاق 
قوله عليه السلام فإن لم يجد ماءً )١(‏ »بطلان تيممه بالدخول فى المسجد فلا يجوز مكثه فيه. 


]١[ 

: 1 
وذلكك لما ورد من الأمر بالتيمم فى صوره خوف فوت الصلاه فى صحيحه الحلبىءقال:سثل أبو عبدالله عليه السلام عن الرجل 
تدركه الجنازه وهو على غير وضوء فإن ذهب يتوضأ فاتته الصلاه عليهاءقال:«يتيمم ويصلى» (1) وكذا الحال فى موثقه سماعه. 
قال:سألته عن رجل مرت به جنازه وهو على غير وضوء كيف يصنع؟ قال:يضرب بيديه على حائط اللبن فيتيمم به (2) .فإنّه لو 
كان متمكناً من إدراكك الصلاه بتمامها مع الوضوء لما كان وجه السؤال كيف يصنع؟ 


لا 
نعم»ربما يقال بأنْ ما ورد فى مرسله حريزءعن أبى عبدالله عليه السلام دلاله على جواز التيمم ولو مع عدم خوف 


الفوت.قال:الطامث تصلى على الجنازه لأنه ليس فيها ركوع ولا سجود والجنب يتيمم ويصلى على الجنازه (5) .ولكن لا يخفى 
أن مدلوليا 3 


ص رده 


.6 وسائل الشيعه 1/4:١»الباب 4 من أبواب الوضوءءالحديث‎ )١ -١ 

؟- 7) وسائل الشيعه ١١1:"»الباب 7١‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 8. 
*- ") وسائل الشيعه ١١1:"ءالباب 7١‏ من أبواب صلاه الجنازه»الحديث 8. 
ع- ©) وسائل الشيعه 7١11:الباب‏ 77 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث ؟. 


الثانى:للنوم فإنّه يجوز أن يتيمم مع إمكان الوضوء أو الغسل على المشهور أيضا مطلقأ وخص بعضهم بخصوص الوضوءءولكن 
القدر المتيقن من هذا أيضاً صوره خاصه وهى ما إذا آوى إلى فراشه فتذكر أنه ليس على وضوء فتيمم من دثاره لا أن يتيمم قبل 
دخوله فى فراشه متعمداً مع إمكان الوضوء | ]١‏ 


لي 


23 


نعم هنا أيضاً لا بأس به لا بعنوان الورود بل برجاء المطلوبيه حيث إِنّ الحكم استحبابى. 

وذكر بعضهم موضعاً ثالثاًنوهو ما لو احتلم فى أحد المسجدين فإنّه يجب أن يتيمم للخروج وإن أمكنه الغسل لكنه مشكلءبل 
المدار على أقليّه زمان التيمم أو زمان الغسل أو زمان الخروج حيث إِنّ الكون فى المسجدين جنباً حرام فلابد من اختيار ما هو 
أقل زماناً من الأمور الثلا.ثه.فإذا كان زمان التيمم أقل من زمان الغسل يدخل تحت ما ذكرنا من مسوغات التيمم من أن من 


موارده ما إذا كان هناك مانع شرعى من استعمال الماء فإِنّ زياده الكون فى المسجدين جنباً مانع شرعى من استعمال الماء. 


الطهاره لست قوط قن الصلاه على الجنازه فتصلى الحائض على الجنازه.والطهاره شرط فى كمالها فيمكن للجنب الصلاه 
الكامله بأن يتيمم لهاءوظاهره التيمم المعهود المغروس فى الأذهان وهو التيمم إذا لم يتمكن من الغسل كما فى فرض خوف 
فوته الصلاه أضف إلى ذلكك إرسالها. 


]١[ 


المستند مرسله الفقيه.عن الصادق عليه السلام:«من تطهر ثم وى إلى فراشه بات وفراشه كمسجده» )١(‏ فإنْ ذكر أنه ليس على 
وضوء فيتيمم من دثاره كائناً ما كان لم يزل فى صلاه ما ذكر اللّه.وحملها الماتن على ما ذكره من أنه ليس على الوضوء بعدما 
آوق إلى فراشة:ولكن هذا الحمل إذا كان المذكون مق الثواب أمرا واحداءوآتًا مع اختلاف 


ص “ارده 


.18٠ ثيدحلا»١:684 من لا بحضره الفقيه‎ )١ -١ 


(مسأله/”) إذا كان عنده مقدار من الماء لا يكفيه لوضوئه أو غسله وأمكن تتميمه بخلط شىء من الماء المضاف الذى لا يخرجه 


عن الإطلاق لا يبعد وجوبه[ ]١‏ 

وبعد الخلط يجب الوضوء أو الغسل وإن قلنا بعدم وجوب الخلط لصدق وجدان الماء حينئلٍ. 
ما يترتب فلا موجب له. 

نعم»الاستحباب مبنى على التسامح فى أدله السننءوأمًا الأمر الثالث فقد تقدم فى بحث الجنابه. 
]١[‏ 


لا ينبغى التأمّرل فى أنه إذا خلطه بالماء بحيث لم يخرج الماء عن إطلاقه يجب عليه الوضوء أو الغسل؛ لأنّه متمكن من الوضوء 
والغسل وواجد الماء فلا يشرع فى حقه التيمموإنّما الكلام فى وجوب التخليط أو جواز تركه والتيمم لصلاته أو غيرها مما هو 
مشروط بالطهاره فقد يقال بعدم الوجوب فإِنّ الموضوع لاعتبار الوضوء أو الغسل وجدان الماء.والظاهر منه المقدار الوافى 
لوضوئه أو اغتساله على ما تقدموالمكلف فى الفرض غير واجد له فعللاً»نظير ما ذكرنا من أنَّ المعتبر فى وجوب الحج والخروج 
إليه كون المكلف واجداً للمال الوافى فعلاً فلا- يجب عليه الخروج حتى فيما كان متمكناً من تحصيل هذا المال بعد خروجه 
إليهءولكن لا يخفى أن الموضوع لوجوب الوضوء أو الغسل التمكن من استعمال الماء فيهما ولو كان هذا التمكن بعد الفحص 
والطلب أو انتظار الماء على ما تقدم.ويبعد التفرقه بين ما ذكر والمقام الداخل فى تحصيل الماء لأحدهماءوالله العالم. 


ص :06 


فصل فى يبان ما يصخ التيمم به 

اشاره 

يجوز التيمم على مطلق وجه الأرض على الأقوى[١]‏ 

سواء كان تراباً أو رملاً أو حجراً أو مدراً أو غير ذلكك وإن كان حجر الجص والنوره قبل الإحراقءوأمًا بعده فلا يجوز على 
الأقوى. 

فصل فى بيان ما يصحٌ التيمم به 

ما المراد بوجه الأرض؟ 

١ 


المتسوب إلى أكثر الأصحاب بل إلى المشهور جواز التيمم بمطلق وجه الأرضءسواء كان تراباً أو رملا أو حجراً أو مدراً أو غير 
ذلككءوقد اختاره الماتن وأدخل فى مطلق الأسرض حجر الجص والنوره قبل الإ-حراقءوأمرا بعد الإدحراق فأفتى بعدم جواز 
التيمم»وفى مقابل ذلكك قولا-ن آخران أحدهما تعين التيمم بالتراب فإن لم يتمكن من التراب جاز التيمم بغيره»وثانيهما عدم 
جواز التيمم بالحجر مع التمكن من التراب والرمل ونحوهما فإن لم يتمكن من غيره جاز التيمم بهءوهذا القول منشأه اعتبار 
العلوق فى التيمم فإن تت الدليل على اعتباره فالتفصيل فى محله.وأمٌرا السابق على هذا القول فلم يظهر وجه لهءفإنّه إن حملنا 
الصعيد والأ-رض الواردين فى الخطابات على التراب لاستفاده خصوص التراب من بعض الروايات فلا يكون غيره ممما يصح 
التيمم به عند الاختيار بل مطلقاًءوإن حملنا ذكر التراب الوارد فى بعض الروايات على أنه الجزء الغالب من الأرض ولا يوجب 
رف يعن إطلدك العسيد والأرعى فى الرواياك الأخرى ركو الجر يدا داغاكا قينا يس يه سال الاخيار. 


ص :١ه‏ 


والحاصل يدور الأسمر فيما يتيمم به بين كونه مطلق وجه الأرض )١1(‏ .كما ورد فى تفسير الصعيد من بعض اللغويين أو كونه 


خصوص التراب بناءً على ما يأتى من ورود ذلكك فى بعض الروايات (؟) وتفسير الصعيد أيضا فى كلام بعضهم. 


نعمءإذا لم يجد المكلف ما يتيمم به جاز التيمم بالغبار وأنه لا تصل النوبه إلى التيمم بالطين حتى إذا لم يجد المكلف الغبار 
أبفا؟ وذلكة لوروده فى الروايات التى نتعرض لها؛ ولذلكك ذكر الماتن فيما يتيمم به مراتب فقث الأول عطلق ارقن 
وأجزائها.ومع عدم التمكن منه تعين التيمم بالغبار من ثوبه أو سرج دابته أو عرفهاء ومع عدم التمكن من الغبار أيضاً تيمم 
بالطين. 


ما يقتضيه الأصل العملى 


وينبغى فى المقام التعرض للأصل العملى إذا لم يتم الدليل على كون ما يتيمم به مطلق وجه الأخرض أو خصوص 
التراب»فنقول:قد يقال إِنْ مقتضاه الاقتصار على الترابءفإنَ ما هو شرط للصلاه هو الطهاره من الحدثءفإن تيمم المكلف مع 
عدم التمكن من استعمال العام بالترات يحضل الشرط أي الطهاره قباد آنا إذا تيمم بالرمل والمدر والحجر ونحوها فلا يحرز 
حصول الشرط للصلاه:وفيه أن المراد من الطهاره التى هى قيد للصلاه نفس الغسل أو الوضوء أو التيمم بدلاً من أحدهما لا أن 
المأخوذ فيها شرطاً وهى الطهاره لها وجود آخر يحصل بالوضوء أو الغسل أو التيمم على ما ذكرنا فى بحث الوضوء 
والغسلءوعليه فالقيد المأخوذ شرطاً للصلاه أمره دائر 


ص :007 


)١ -١‏ القاموس المحيط ١:07‏ »المصباح المنير:579. 
07 انظر وسائل الشيعه الباب 1١‏ من أبوراتة التيمم»الحديث “لعو لباب 6" »الحديث 3 


بين المطلق أى التيمم بمطلق وجه الترضن أو التيمم الخاص أى التيمم بخصوص التراب»ومقتضى أصاله البراءه عدم التكليف 
بالصلاه المقيده بالتيمم الخاصء ولا يعارض هذا بأصاله عدم الأمر بالصلاه مع مطلق التيمم؛ لما ذكرنا ولعله غير مره من أن 
أصاله البراءه لا تجرى فى مورد نفى التوسعه فإنه خلاف الامتنان. 


هل يختص التيمم بالتراب 


ثم إِنْ القائل باختصاص ما يتيمم به بالتراب يمكن أن يستند إلى ما ورد فى بعض الروايات الظاهره على ما قيل بِأنْ ما هو طهور 
فى مقابل الماء هو التراب»كما فى صحيحه محمد بن حمران»وجميلءعن أبى عبداللّه عليه السلام المرويه فى التهذيب أنهما 
سألاءه عن إمام قوم أصابته فى سفر جنابه وليس معه من الماء ما يكفيه فى الغسل أيتوضاً ويصلى بهم؟ قال:'لا ولكن يتيمم 
ويصلى فإنٌ الله تعالى جعل التراب طهوراً كما جعل الماء طهوراً» )١(‏ ولعل فيها أيضاً إشاره إلى أنْ المراد من الصعيد فى الآيه 
المباركه خصوص التراب كما فسره به بعض اللغويبن»وفى مرسله الصدوق المرويه فى الفقيه قال:قال التبى صلى الله عليه و 
آلا أعطيك حسا له عظيا أحد فإ حملت إن الأرضى 'سسنجذا وترانها يورا 1ه 


أضف إلى ذلكك بعض ما ورد فيه الأمر بالعم بالترات على من كان فاتك الود ” ولكن قد ورد فى الروايات الأخرى التيمم 
بالعية وأن الله تجعل الحاء:والضعيد طهوراءوقق بر ثئنه سواعهءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الرجل يكون معه الماء فى 
السفر فيخاف قلته؟ قال:«يتيمم بالصعيد ويستبقى الماء فإنّ الله عزّ وجل جعلهما 


ص #رذداه 


.١ ؛الحديث‎ ٠:6: التهذيت‎ )١-١ 


؟-7) من لا يحضره الفقيه ١:7٠‏ الحديث 7/. 


طهوراً:الماء والصعيد» )١(‏ وفى صحيحه عبدالله بن سنان فى رجل أصابته جنابه فى السفر وليس معه إِلَّاماء قليل ويخاف إن هو 
اكستل أن يعطش؟ قال:«إن خاف عطشاً فلا يهريق منه قطره وليتيمم بالصعيد فإِنْ الصعيد أحب إلى) (؟) وقد ورد فى الآيه 
المباركه الأمر بالتيمم بالصعيد. 


1 
وفى صحيحه محمد بن مسلمءقال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل أجنب فتيمم بالصعيد وصلى ثم وجد الماء؟ قال:«لا 


يعيد إن ربٌ الماء هو ربٌ الصعيد فقد فعل أحد الطهورين» (") . 


ولكن لا يخفى أنْ الاستدلال بالآ-يه وبالروايات الوارده فى التيمم بالصعيد وأنّه أجد الطهورين يحتاج إلى إحراز أن معناه هو 
مطلق الأعرضءوهذا وإن كان مظنوناً بملا-حظه موارد استعماله كقوله (صلوات الله عليه وآله) على المروى:يحشر الناس يوم 
القيامه حفاه عراه على صعيد واحد (5) .يعنى أرض واحده إلَاأنه لم يثبت هذا الظهور ليرفع اليد عن خصوصيه التراب بالالتزام 
بأنّ جعله طهوراً لا ينافى كون وجه الأرض مطلقاً طهوراً وذكر التراب باعتبار غلبته على الأرض»خصوصاً إذا كان المراد منه ما 
يشمل الرمل. 

والعمده فى وجه القول بعدم اختصاص ما يتيمم به بالتراب الطائفه الثالثه من الروايات التى ورد فيها الأمر بالتيمم من 


الأرضء كصحيحه الحلبى»قال:سمعت 


ص فردداه 


." وسائل الشيعه 88:"!»الباب 18 من أبواب التيمم»الحديث‎ )١ -١ 

؟- ؟) وسائل الشيعه 84::الباب 70 من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 
*- ") وسائل الشيعه ١7:"اءالباب ١5‏ من أبواب التيمم»الحديث .١18‏ 
ع- ©) معالم الزلفى:158. 


أبا عبدالله عليه السلام يقول إذا لم يجد الرجلى طهوراً وكان جنباً فليمسح من الأرض وليصلء فإذا وجد نال فليكسل وقد اجر اه 
صلاته التى صلى» )١(‏ ونحوها صحيحه عبدالله بن سنان (7) .ودعوى أنْ مثل ذلكك غير وارد فى مقام بيان ما يتيمم به بل فى 
حكم التيمم وأجزاء الصلاه معه كما ترى فإنّ ظاهره بيان الحكم وبيان ما يتيمم به ويشهد لكون ما يتيمم به غير مختص بالتراب 
روايه السكونى عن جعفرءعن أبيهءعن على عليه السلام أنه سثل عن التيمم بالجص؟ فقال:نعمءفقيل:بالنوره؟ 
قال:نعم»فقيل:بالرماد؟ قال:لاءإنّه ليس يخرج من الأرض إنما يخرج من الشجر 10 .فإنَ المتيقن من مدلولها حجر الجص والنوره 
قبل الإحراق ومن الظاهر أن شيئاً منهما لا يدخل فى عنوان التراب. 


نعمءقد يناقش فى سندها بِأنْ محمد بن على بن محبوب رواها عن أحمد بن الحسين.ولكن لا يخفى أن الظاهر غلط النسخه 
والصحيح أحمد عن الحسين بقرينه أن الراوى عن فضاله بن أيوب هو الحسين بن سعيدءوقد ورد فى جمله من الروايات قوله 
فاق الله عليهؤ الاتجطلت لى الآرقن ممخدا وطيورا لله بولكن فى إستادها خلل. 


ويدل أيضاً على عدم اختصاص ما يتيمم به بالتراب وأنه يكون ما يتيمم به مطلق وجه الأرض حتى النوره والجص بعد الطبخ 
والإحراق صحيحه الحسن بن محبوبء قال:سألت أبا الحسن عليه السلام عن الجص يوقد عليه بالعذره وعظام الموتى ثم 
يجصص به المسجد أيسجد عليه فكتب إليه بخطه:«إن الماء والنار قد طهراه» (2) فإِنّ صريحها 


ص :ههه 


.7 من أبواب التيمم»الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه 8“:"!»الباب‎ )١ -١ 

1- ؟) وسائل الشيعه ١8*:"االباب ١7‏ من أبواب التيمم»الحديث 7. 

") وسائل الشيعه 87:»الباب 8 من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 

ع- ع) وسائل الشيعه ٠8:"ا»الباب‏ 7 من أبواب التيمم»الحديث ١‏ - 6. 

ه- 0) وسائل الشيعه /877::الباب 8١‏ من أبواب النجاسات.الحديث الأوّل. 


جواز السجود على الجص بعد الطبخ وعدم استحالته بالطبخ فيلزم جواز التيمم به. 


ودعوى عدم جواز التيمم؛ لأنّ الطبخ والا-حتراق يوجب الاستحاله؛ ولذا ذكر عليه السلام أن الماء والنار قد طهراه لا يمكن 
اناعد ليه :قث الطلبية لآ بوحب الالسعس اله كدا فى طب الدج االمسحيى لالد يقر بالطري إلى متيف خرف ويل اللخيز 
عجين مطبوخ وقوله عليه السلام::إِنْ الماء والنار قد طهراه) ناظر إلى دفع توهم القذاره العرفيهو إلا فالعظام من الميته طاهره وما 
يوقد على الجص عذره البهائم أى الأرواث وهى طاهره؛بل على تقدير كونها من غير مأكول اللحم فلا يوجب نجاسه الجص 
لجفافه واستحالته إلى الرماد إلى حين استعمال الجص بالماء»وقد تقدم بيان ذلك فى بحث النجاسات. 


وكيف ما كانءفالأظهر جواز التيمم بمطلق وجه الأرضءويدخل فى أجزائها الجص والنوره حتى بعد الطبخ والإحراق ومثلهما 
الأسمنت المتعارق فى عضرنا الخافر ذاله ججر محروق مسحوق تعارق استعماله فى البباء. 


ويبقى الكلام فى أنه تصل النوبه إلى الغبار مع عدم التمكن من التيمم بأجزاء الأرض وأنه مقدّم على التيمم بالطين مع أن الطين 
من أجزاء الأرضءويستدل على ذلكك بصحيحه زراره.عن أبى جعفر عليه السلام إن كان أصابه الثلج فلينظر لبد سرجه فيتيمم من 
غباره أو من شىء معه وإن كان فى حال لا يجد إلَاالطين فلا بأس أن يتيمم منه 1) . 


وظاهرها ترتب جواز التيمم بالطين على عدم التمكن حتى من التيمم بالغبار»كما ورد ذلكك فى صحيحته الأخرى أيضاً:«إذا كنت 
فى حال لا تجد إِلَالطين فلا بأس أن تتيمم 


ص :00 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 017*:"؛الباب 4 من أبواب التيمم؛الحديث ؟. 


بها (1) كما يظهر ذلكك من صحيحه أبى بصير أيضاً عن أبى عبد الله عليه السلام قال:إذا كنت فى حال لا تقدر إِلَاعلى الطين 
فتيمم به فإنّ الله أولى بالعذر إذا لم يكن معكك ثوب جاف أو لبد تقدر أن تنفضه وتتيمم (1) .به وذلكك فإِنّ المراد من النفض 
نفض الثوب بحيث يظهر الغبار عليه لا بحيث يجتمع الغبار فى مكان فيصير ترابأءفنَ الغبار فى الثوب كذلكك أمر نادر كما هو 
لاس محيده وفاعه وعد أبى عبدالله عليه السلام أيضاً قال:إذا كانت الأرض مبتله ليس فيها تراب ولا ماء فانظر أجف موضع 
تجده فتيمم بهءفإنَ ذلك توسيع من الله عزِّ وجلءقال:فإن كان فى ثلج فلينظر لبد سرجه فليتيمم من غباره أو شىء مغبرءوإن كان 
فى حال لا يجد إلاالطين فلا بأس أن يتيمم منه () .حيث إن ظاهرها اعتبار عدم وجدان شىء يتيمم به فى جواز التيمم 
بالطين:وظاهر الطين ما لو ضرب يديه فيتلطخان فيه»وما فى صدرها من التيمم فى صوره كون الأرض مبتله من أجف موضع منها 
غير داخل فى الطينءبل ظاهر قوله عليه السلام:فإنَ ذلكك توسيع من الله عرّ وجل»دخول الأرض المبتله كذلكك فى قوله سبحانه: 
«هتَيِمَمُوا صَعيداً طَيُباً» (؟) . 

نعم»قد يستظهر من روايه زراره عن أحدهما عليهما السلام أن التيمم بالطين مقدم على التيمم بالغبارءقال:قلت:رجل دخل الأجمه 
ليس فيها ماء وفيها طين ما يصنع؟ قال: 


يتيمم فإنّه الصعيدءقلت:فإنّه راكب ولا يمكنه النزول من خوف وليس هو على وضوء؟ قال:إن خاف على نفسه من سبع أو غيره 
واف قركة الرقف انيت رقرب 


ص :ام 


.* وسائل الشيعه 887::الباب 4 من أبواب التيمم»الحديث‎ )١ -١ 
./ وسائل الشيعه 0" الباب 94 من أبوات التيمم»الحديث‎ 0 
وسائل الشيعه *8:ءالباب 4 من أبواب التيمم»الحديث ؟.‎ )# -* 


ع- ©) سوره المائده:الآيه 8. 


كما أنّ الأقوى عدم الجواز بالطين المطبوخ كالخزف والآنجر وإن كان مسحوقاً مثل الترابءولا يجوز على المعادن كالملح 
والزرنيخ والذهب والفضه والعقيق ونحوها مما خرج عن أسم الأآرض[١]‏ 

ومع فقد ما ذكر من وجه الارض يتيمم بغبار الثوب او اللبد او عرف الدابه ونحوها مما فيه غبار إن لم يمكن جمعه تراباً بالنفض 
والَّا وجب ودخل فى القسم الاول. 


بيده على اللبد والبرذعه ويتيمم ويصلى )١(‏ .بدعوى ظهورها فى تعين التيمم بالطين» وإن لم يتمكن ولو بالخوف من النزول 
يتيمم بالغبار»ولكن مع المناقشه فى سندها يمكن أن يكون المراد من الطين الأرض المبتله»على ما تقدم فى صحيحه رفاعه فإنّه 
من البعيد بقرينه المفروض فى السؤال وهى الأجمه التى ليس فيها ماء أن يكون تمام أجزائها من الأرض وحلا. 


وأما مافى مرسله على بن مطرءعن بعض أصحابناءقال:سألت الرضا عليه السلام عن الرجل لا يصيب الماء ولا التراب أيتيمم 


تقيبدها بصوره عدم وجدان الغبار بقرينه التقييد بذلك فى صحيحه زراره وموثقته وصحيحه رفاعه المتقدمه. 
]١[‏ 


قد يقال إِنّهِ لم يرد فى شىء من الأدله عدم جواز التيمم بالمعدنءوعليه فإن لم يصدق على معدن عنوان الأجزاء الأرضيه بأن يعد 
شئاً مخلوقا فى الأرض من غير كونه هن أجزائها المعروقه كالقير والتفط والذهب والفضه والزثيق إلى غير ذلكفة فل شغى 
التأمل فى عدم جواز التيمم بهاءفإنْ الطهور هو التراب أو مطلق الصعيد 


ص :0600/0 


.8 وسائل الشيعه *88::الباب 4 من أبواب التيمم»الحديث‎ )١ -١ 
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والأحوط اختيار ما غباره أكثر[ ]١‏ 


ومع فقد الغبار يتيمم بالطين إن لم يمكن تجفيفه.وإلًا وجب ودخل فى القسم الأولعفما يتيمم به له مراتب ثلاث:الأولى: 


والأرضءوأمَا إذا كان المعدن من أجزاء الأرض كالأحجار الثمينه كالياقوت والدر والفيروزج فلا موجب للالتزام بتعدم جواز 
السجود عليه وعدم جواز التيمم به.وكون الحجر ذات قيمه لندره وجودها وكثره الرغبه إليها غير دخيل فى جواز التيمم به 


وعدمه. 


ودعوى أنه لا يطلق عليها اسم الأرض كما هو ظاهر الماتن قدس سره لا يمكن المساعده عليها فإنّه مع كونها أحجاراً لا تخرج 
عن اسم الأرضءولكن لا يخفى أن خروجها عن اسم الأرض لانصراف الأرض إلى أجزائها المعروفه من التراب والرمل والحجر 
والمدر والحصىءولا يقاس العقيق بحجر الجص والنوره وغيرهما بحيث ينصرف لفظ الأرض عنها كما هو الحال فى الأحجار 
الكريمهءولو شكك فى شىء من كونه من الأجزاء المتعارفه أم لا بحيث ينصرف لفظ الأرض عنه يحكم بعدم جواز التيمم به بناءً 
على كون الطهاره أمراً مسبباً من الغسل والوضوء والتيممءوبناءَ على كونها عنواناً لنفس الغسل أو الوضوء والتيمم فيما إذا وقعت 
بعد الحدث كما هو الصحيح يدخل المفروض فى دوران الأمر فى متعلق التكليف بين المطلق والمقيد والمرجع فيه البراءه عن 
التقييد كما تقدم. 


التيمم بالغبار 
]1١[‏ 


وكأنه لكون الغبار الأكثر أقرب إلى التراب الذى ورد فى الروايات أنه أحد الطهورين؛ ولما ورد فى صحيحه أبى بصير فى جواز 


التيمم بالطين إذا لم يكن معكك 


ص :004 





الأرض مطلقاً غير المعاد نءالثانيه:الغبار»الثالثه :الطين[١]‏ 
ومع فقد الجميع يكون فاقد الطهورين والأقوى فيه سقوط الأداء[؟] 
ووعويئ الققبام راى كان الأحوظ الأداد | كيا: 


ثوب جاف أو لبد تقدر أن تنفضه وتتيمم به (1) .فإنَ الأمر بنفض الثوب ليكثر الغبار فى موضع ضرب اليدينءوفيه أن ملاحظه 
الأقربيه لم يرد فى الروايه لزومها ولا يقتضيها قاعده الميسور بعد عدم كون الغبار تراباً؛ لعدم تمام القاعده على إطلاقها. 


وأمَا الأمر بالنفض فظاهر ظهور الغبار على موضع وضع اليدين لا لأن يكون الظهور أكثر. 


وعلى الجمله»مقتضى الإطلاق فى الروايات أنه يكفى فى التيمم إذا وصلت النوبه إلى التيمم بالغبار مطلق المغبرء»وظاهر الماتن أن 
التقديم احتياط وجوبىءويأتى منه قدس سره ما قيل إِنّه أفتى بالتقديم»كما نسب إلى جماعه منهم صاحب الجواهر قدس سره 
اف" 


]١[ 


قد تقدم أنّ المراد من الطين ما يعبر عنه بالوحل بأن تتلطخ اليد بالضرب فيه لا التراب والأرض المبتله التى ذكرناها من المرتبه 
الأولى على ما يقتضيه التعليل فى صحيحه رفاعه المتقدمه. 


فاقد الطهورين 
[؟] 


قيل فيه الجمع بين الأداء بالصلاه مع غير طهور وقضائهاءوقيل بوجوب القضاء دون الأأداء.وحكى وجود القائل بالأ-داء دون 
القضاء وقيل بسقوط الأداء والقضاء»ءومقتضى اشتراط الصلاه بطهور أى بطهاره وأنه لا تتحقق الصلاه بدونها كما 


68٠: ص‎ 


.7 وسائل الشيعه 87:"ا»الباب 4 من أبواب التيمم»الحديث‎ )١ -١ 
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ورد فى صحيحه زراره من قوله عليه السلام:«لا صلاه إلابطهور» )١(‏ وما ورد فى الروايات من أن الصلاه ثلثها الطهور (5) »سقوط 
التكليف بالأمداء»ولا يقاس بما ورد لا صلاه إِلَاإِلى القبله (5) ولا صلاه إلّابفاتحه الكتاب (5) .حيث ورد فى القبله وفاتحه 
الكتاب ما أوجب رفع اليد عن الحصر والالتزام بأنْ القبله شرط اختيارىءوالفاتحه جزء اختيارى»بخلاف الطهاره فإنّه لم يرد ما 
ينافى اعتبار الشرطيه المطلقه المستلزمه لسقوط التكليف بالصلاه مع عدم التمكن من الطهاره أصلا. 


وما ورد فى المستحاضه أنّها لا تدع الصلاه على حالءفإنَ النبى صلى الله عليه و آله قال:الصلاه عماد دينكم (2) .لا يقتضى الأمر 
بالصلاه فى المفروض فى المقام فإنْ المستحاضه متمكنه من الطهور. 


كفي خروإذا كان الطيور شرطا للصلاه على جميع الحالات فلا صلاه بدون الطهاره حتى يجب على المكلف الإتيان بها مع 
عدم تمكنه منها وقاعده الميسور غير مفيده؛ لعدم قيام دليل على اعتبارها مطلقاً. 


وممرا ذكر يظهر أنه لا يمكن الحكم وتحوب الغبلاة على قاقد الطوورية أخنذا يتاادل على :وجرنف ميات الظهرية إذا وال 
الشمسءفإنٌ التكليف تعلق بالصلاه التى لا تكون إِلَامع الطهاره فلا يشمل الخطاب غير المتمكن منها. 
وأنا وجوت القضاء ققد سقدل عليه بما وزة.فية الآمر جتقاء الفاقة مخ 


68١: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 210:١الباب‏ 4 من أبواب أحكام الخلوه»الحديث الأوّل. 
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؟- ؟) مستدركك الوسائل 188:*ءالباب الأوّل من أبواب الصلاه»الحديث 8. 
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وإذا وجد فاقد الطهورين ثلجاً أو جمداً قال بعض العلماء بوجوب مسحه على أعضاء الوضوء أو الغسل وإن لم يجر[ ]١‏ 


ومع عدم إمكانه حكم بوجوب التيمم بهما ومراعاه هذا القول أحوط فالأقوى لفاقد الطهورين كفايه القضاءء 09 سس شغ 


الصلوات )١(‏ بدعوى أنْ القدره على الطهاره شرط فى استيفاء الملاكك؛ لا فى أصل الملااكك ولذا يجب تحصيل الطهاره.ولكن 
لا يخفى ما فيهءفإنَ ما هو شرط فى الاستيفاء ليس دخيلاً فى أصل الملاكك التمكن من الطهاره بعد الوقت.وأمَا مع عدم التمكن 
منها حتى قبل دخول الوقت فلا دليل على فوت الملاكك. 


وبتعبير آخر»الكاشف عن الملاكك فى العمل العبادى الأأمر بهءوإذا لم يؤمر المكلف بعمل ولو لعدم تمكنه منه فى الوقت 
المضروب له فلا كاشف عن الملاكك بالإضافه إليه ليقال إِنْ مع عجزه فات عنه الملاكك فيصدق أنه فاتت عنه الصلاه. 


والعمده فى وجوب القضاء على فاقد الطهورين ما ورد فى صحيحه زراره»عن أبى جعفر عليه السلام عن رجل صلَى بغير طهور 
أو نسى صلوات لم يصلّها أو نام عنها؟ فقال: 


«يقضيها إذا ذكرها فى أى ساعه من ليل أو نهار» (5) وذلكك لعدم احتمال الفرق بين تركك الصلاه مع النوم فى وقتها أو نسيانها 
وبين المقام؛ للاشتراكك مع عدم التكليف فى الوقتءبل قوله عليه السلام:«صلَى بغير طهور» يشمل فاقد الطهورين إذا صلى فى 
الوقت ولو باحتمال كونه مكلفاً بها مع عدم الطهاره كما لا يخفى. 


إذا وجد فاقد الطهورين ثلجاً ولم تمكن إذ ابته 
]١[‏ 
لا يخفى أنْ مورد ما ذكروه صوره عدم إمكان إذابه الثلج والجمد ولو بالوضع 


ص خرواه 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 707:الباب الاول من أبواب قضاء الصلوات. 
7- ؟) وسائل الشيعه 11/6::الباب /اة من أبواب المواقيث:الحديث الأوّل. 


والأحوط ضم الأداء أيضا وأحوط من ذلكك مع وجود الثلج المسح به أيضأًءهذا كله إذا لم يمكن إذابه الثلج أو مسحه على وجه 
يجرىءو إلا تعين الوضوء أو الغسل ولا يجوز معه التيمم أيضا 


على العضو بحيث يذوب شىء منه يمكن إجراؤه عليه بنحو يتحقق معه مسمى الغسلءفإِنٌ مع إمكان ذلكك يتعين الغسل أو 
الوضوء مع عدم الحرج فيه؛ لما ذكرنا من أن الأمر بالصلاه مع الغسل أو الوضوء فى صوره التمكن منها مع أحدهما ولو بتحقق 
الماء الكافى وصنعهءولا يعتبر كون الماء مفروض الوجود نظير الزاد والراحله أو المال الكافى لهما فى وجوب الحج. 


وعلى الجمله»مع إمكان ما ذكر يتعين الوضوء أو الغسل مع عدم الحرج ويجوز معه؛ لأسن دليل نفى الحرج يرفع الوجوب لا 
استحباب الوضوء أو الغسلءوفى معتبره على بن جعفر»عن أخيه موسى بن جعفر عليه السلام قال:سألته عن الرجل الجنب أو على 
غير الوضوء لا يكون معه ماء وهو يصيب ثلجاً وصعيداً أتَهما أفضل أيتيمم أم يمسح بالثلج وجهه؟ قال«الثلج إذا بل رأسه 
وجسده أفضل فإن لم يقدر أن يغتسل به فليتيمم» )١(‏ وظاهرها صوره تحقق مسمى الغسل بذوبان الثلج ولو فى الجمله بحيث 
يجرى الماء بقرينه قوله عليه السلام:«فإن لم يقدر أن يغتسل به فليتيمم» ولعل التعبير ب (أفضل) فى السؤال والجواب لرعايه 
الحرج فى ذلككءولا مجال للمناقشه فى سندها بمحمد بن أحمد العلوىءفإنَ للشيخ لمسائل على بن جعفرءعن أخيه عليه السلام 
طريق آخر على ما ذكر فى الفهرست (؟) لا لما يقال وقع محمد بن أحمد العلوى فى أسناد تفسير على بن إبراهيمءفإنٌ وقوع 
شخص فى أسناده لا يوجب التوثيق على ما ذكرنا فى محله. 


ص ورضاه 


.* من أبواب التيمم»الحديث‎ ٠١ وسائل الشيعه /81*:":الباب‎ )١ -١ 
8 الرقم‎ ١ ؟--0 الفهرست:‎ 


(فيباله )١‏ وان كان الأقوى كما عرفت جواز التيمم بمطلق وجه الأرض إِلَاأن الأحوط مع وجود التراب عدم التعدى عنه من غير 
فرق فيه بين أقسامه من الأسبيض والأسسود والأصفر والأحمرءكما لا فرق فى الحجر والمدر أيضاً بين أقسامهماءومع فقد التراب 
الأحوط الرمل ثم المدر ثم الحجر[ ]١‏ 


وعلى الجمله حملها على ما ذكره البعض من مجرد مسح الثلج على الأعضاء ومع عدم الإمكان التيمم بالثلج لا يمكن المساعده 
عليه بوجه كيض؟ وقد فرض على بن جعفر فى سؤاله تمكنه من الصعيدوتقرب منها روايه محمد بن مسلمءقال:سألت أبا عبدالله 
عليه السلام عن الرجل يجنب فى السفر ولا يجد إلاالثلج؟ قال:يغتسل بالثلج أو ماء النهر )١(‏ .وظاهرها عدم الفرق فى جواز 
الاغتسال إذا أمكن بين الاغتسال بالثلج أو ماء النهرءوما فى صحيحه محمد بن مسلمءعن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألت عن 
رجل أجنب فى سفر ولم يجد إلاالثلج وماءً جامداً؟ فقال:هو بمنزله الضروره يتيمم (؟) .غير ظاهر فى التيمم بالثلج»بل مقتضى 
حصر الطهور بالماء والأرض إراده التيمم فى الأرض وكون مدلولها وصول النوبه إلى التيمم. 


]١[ 


تقديم التراب على الرمل وغيره لكونه المتيقن من الصعيد وعدم الخلاف فى جواز التيمم به وتقديم الرمل مع فقد التراب على 
المدر؛ لما ذكر من صدق التراب على الرمل كثيراً فى البلاد التى أراضيها رمل؛ ولعل تقديم المدر على الحجر لكونه أقرب إلى 
التراب من الحجر. 


ص فاه 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 88:لا»الباب ٠١‏ من أبواب التيمم:الحديث الأوّل. 
7- ؟) وسائل الشيعه 88:"ا»الباب 4 من أبواب التيمم»الحديث 4. 


(مسأله ) لا يجوز فى حال الاختيار التيمم على الجص المطبوخ والآ-جر والخزف والرماد وإن كان من الأرضءلكن فى حال 
الضروره بمعنى عدم وجدان التراب والمدو والحم الأخوط الجمع بين التيمم بأخدل المذكورات ما عدا رماد الحطب ونحوه 
وبالمرتبه المتأخره من الغبار والطين»ومع عدم الغبار والطين الأحوط التيمم بأحد المذكورات والصلاه ثم إعادتها أو قضائها[ ]١‏ 


(مسأله *) يجوز التيمم حال الاختيار على الحائط المبنى بالطين واللبن والآجر إذا طلى بالطين[؟] 


فى التيمم بالجصٌ والآجر والخزف 
]١[‏ 


قد تقدم أنه لا يبعد جواز التيمم بكل من الجص المطبوخ والآجر والخزف لصدق أنها من الأرضءبخلاف الرماد فإنّه لا يصدق 
عليه اسم الأرض حتلِا فيما إذا كان من الأسرض كالرماد الحاصل من فوران النار من الجبلءولكن فى معتبره السكونى»عن 
جعفرءعن أبيه»عن على عليه السلام أنه سثل عن التيمم بالجص؟ قال:نعمءفقيل بالنوره؟ قال: 


نعم»فقيل:بالرماد؟ فقال:لاءإنّه ليس يخرج من الأرض إِنّما يخرج من الشجر )١(‏ .فقد يقال إن مقتضى التعليل جواز التيمم بالرماد 
إذا خرج من الأرضءولكن الظاهر كما تقدم المراد من عدم الخروج من الأرض عدم صدق الأرض عليه»وهذا يجرى حتى فى 
الرماد من الأرض كما تقدم.ثمٌ إن الماتن لم يذكر فى فرضه فقد التراب والحجر والمدر فقد الرملءولعله كما ذكرنا أدخله فى 
التراب حيث إِنْ إطلاق التراب على الرمل متعارف. 


التيمم على الحائط 
["] 
فإنه إذا طلى بالطين يكون التيمم بالطين ولا يكون من التيمم بالآجر الذى 


ص :08 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 87::الباب 8 من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 


(مسأله *) يجوز التيمم بطين الرأس وإن لم يسحق وكذا بحجر الرحى وحجر النار وحجر السن ونحو ذلكك؛ لعدم كونها من 
المعادن الخارجه عن صدق الأرضء وكذا يجوز التيمم بطين الأرمنى[١]‏ 


(مسأله 0) يجوز التيمم على الأرض السبخه إذا صدق كونها أرضاً بأن لم يكن علاها الملح[؟] 


(مسأله ©) إذا تيمم بالطين فلصق بيده يجب إزالته أُوَلاً ثم المسح بها[*] 
وفى جواز إزالته بالغسل إشكال. 


ذكر قدس سره عدم جواز التيمم به»ولكن قد تقدم ما فيه»وفى موثقه سماعهءقال:سألته عن رجل مرّت به جنازه وهو على غير 
وضوء كيف يصنع؟ قال:يضرب بيديه على حائط اللبن فيتيمم به (1) .والتقييد باللبن بملاحظه الغالب على الحيطان فلا يوجب 
التقييد فى المطلقات.ومنها صحيحه الحلبى التى ورد فيها يتيمم ويصلى (1) . 


]١[ 


لكون كل منها داخل فى عنوان الحجر أو الطين»وقد تقدم جواز التيمم بكل منهما وإن وجد فيها خصوصيه لا توجد فى سائر 
أنواع الحجر والطين فإنّ مجرد ذلك لا يوجب خروجها عن صدق الأرض عليهاءولا الانصراف الذى ذكرناه فى الأحجار الثمينه 
كالياقوت والفيروز ونحوهما. 


"ا 

لما تقدم من عدم جواز التيمم بالملح فإنّه لا يعد من أجزاء الأرض. 
التيمم بالطين 

اذ 

لا ينبغى التأمل فى جواز إزاله الطين أُوَلاً ث مسح الجبهه بهاءفإنٌ المتفاهم 


ص 0 


.2 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ 7١ بابلا»":1١١ وسائل الشيعه‎ )١ -١ 
.8 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ 7١ بابلا»:1١١ وسائل الشيعه‎ )7 - 


(مسأله 1) لا يجوز التيمم على التراب الممزوج بغيره من التبن أو الرماد أو نحو ذلككءوكذا على الطين الممزوج بالتبن فيشترط 
فيما يتيمم به عدم كونه مخلوطاً بما لا يجوز التيمم به إِلَاإِذا كان ذلكك الغير مستهلكاً[ ]١‏ 


العرفى بملا-حظه ما ورد فى كيفيه التيمم مسح الجبهه والجبين باليدين من أثر ضربهما بالتراب أو الوحل لا التلطيخ بالتراب أو 
الوعل »ولةااووة الأتر يتش الندرى إسداهما عن الأخرى قبل سم الجبهة واللجينو نا وعري لكك لقن طلاره نامير 1 
يمس اليدين عند المسح ببشره الجبهه والجبين»والمس كذلكك يتوقف على الإزاله وإِلّا يكون المس مع الحائلءوفيه مع الغمض 
عما ذكرنا من المتفاهم العرفى لا يكون ما ذكر موجباً للإزاله؛ لعدم الدليل على حيلوله التراب أو الوحل عند المسح. 


وأما الإزاله بالغسل فإن لم يبقَ شىء من أثر الوحل فلا يصدق أنه مسح الجبهه والجبين من أثر الطين»بل يصدق المسح من أثر 
الماء حتى مع بقاء شىء من أثر الوحلء فإِنْ المسح يكون من أثر الضرب والماء الخارجى والمفتقر أثر الماء الموجود فى 
الطين.والمتحصل إذا قيل بوجوب نفض اليدين بعد الضرب فى التراب فلا يبعد الالتزام بوجوب الإزاله بنحو لا يتلطخ الجبين 
بالتراب والوحلءوإلًا فلا موجب للإزاله. 


التيمم بالتراب الممزوج 
]1١[‏ 


إذا كان الممزوج مستهلكاً فى التراب بحيث صدق عرقاً أنه ضرب بيديه على التراب فلا بأسءفإنّه قلّ ما ينفكك التراب عن هذا 
الخليطءوأمًا إذا لم يكن مستهلكاً وقلنا باعقان اللاسفعابةافى ضرف اليدب بأث يعسن بالضرت تمام باطن اليدين التراب ونحوه 
مما يتيمم به فلا يكفى ذلك. 


ص 0 


(مسأله 8 إذا لم يكن عنده إلَاالئلج أو الجمد وأمكن إذابته وجب كما مر كما أنّهِ إذا لم يكن إلَالطين وأمكن تجفيفه وجب[١]‏ 


(مسأله 9) إذا لم يكن عنده ما يتيمم به وجب تحصيله ولو بالشراء أو نحوه[ ؟] 


(مسأله )٠١‏ إذا كان وظيفته التيمم بالغبار يقدّم ما كان غباره أزيد كما مر["] 


(مسأله )١١‏ يجوز التيمم اغضاراً غلى الأرض النديه والتراب التندى وإن كان الأحوط مع وجود اليابسه تقديمها[؟] 
]١[‏ 


قد تقدّم فى الروايات الوارده فى الطين أنه إذا لم يتمكن من التيمم بغيره تصل النوبه إلى التيمم به.ومع التمكن من تجفيفه 
يتمكن من التيمم بالمرتبه الأولى. 


يجب تحصيل ما يتيمم به ولو بالشراء 
اي 


قد يقال فى وجهه إِنْ المستفاد ممًا ورد فى شراء الماء للوضوء ولو بثمن كثير لزوم ذلككءفإنٌ عدم وجوب الشراء فى الوضوء مع 
إمكان التيمم لم يكن موجباً لفوت الصلاه بخلاف المقام فإنّه يوجب فوتهاءوفيه مع أن ذلكك غير مطرد لإمكان التيمم له بالمرتبه 
اللاحقه فالشراء وجوبه مع كونه ضرراً مجحفاً لا يخلو عن الإشكال. 


["ا 
وقد احتاط قدس سره فى تقديم ما هو أكثر غباراً فيما تقدم وذكرنا أن التقديم لزومه لا يستفاد مما ورد فى نفض الثوب ونحوه. 
[؟ا 


قد تقدم أنْ التعليل فى صحيحه رفاعه )١(‏ مقتضاه كون الأرض النديه فى المرتبه الأولى مما يتيمم به»وعليه يكون تقديم التراب 
البانس يتحو الاحتباط الاستحبابى. 


ص 00 


.8 وسائل الشيعه 85: الباب 4 من أبواب التيمم»الحديث‎ )١ -١ 


(مسأله )١١‏ إذا تيمم بما يعتقد جواز التيمم به فبان خلافه بطل»وإن صلى به بطلت ووجبت الإعاده أو القضاء وكذا لو اعتقد أنه 
من المرتبه المتقدمه فبان أنه من المتأخره مع كون المتقدمه وظيفته[١]‏ 


(مسأله 17) المناط فى الطين الذى من المرتبه الثالثه كونه على وجه يلصق باليد؛ ولذا عتبر بعضهم عنه بالوحل فمع عدم لصوقه 
يكون من المرتبه الأولى ظاهراً وإن كان الأحوط تقديم اليابس والندى عليه[ 1] 


]١[ 


لزوم الإعاده أو القضاء مقتضى اشتراط الصلاه بالطهاره والتيمم بما يعتقد أَنّه ممما يتيمم به مع عدم كونه منه أو اعتقاده بأنه من 
المرتبه الأولى مع عدم كونه منها لا يكون طهاره. 


الطين ما لصق باليد 
0 


مراده مع عدم اللصوق باليدين لا يصدق عليه الطين الذى ورد فى الروايات المتقدمه أنه لا تصل النوبه إليه إلّامع عدم الغبار 
فيكون غير اللاصق من الأرض النديه التى يستفاد من صحيحه رفاعه )١(‏ أى من التعليل الوارد فيها أنّها من المرتبه الأولى» بل لا 
يبعد أن يكون هذا مقتضى الاطلاقات أيضاً. 

وعلى الجمله»غير اللاصق ليس بطينءوأمًا اللاصق مطلقاً طين فلا يثبت ذلكك فإنّهِ إذا كان خليط الماء والتراب بحيث يصدق عليه 
الوحل ويغمر اليدين فيه لا يصدق عليه الطين مع لصوقه باليدين»ولو شكك فى كونه بحيث يصدق عليه الطين بأن كانت الشبهه 
مفهوميه فمقتضى العلم الإجمالى الجمع بين الأداء بالتيمم به وبين القضاء. 


ص 0 


)١-١‏ تقدمت فى الصفحه:0017. 


ص ١١م‏ 


فصل فى شرائط ما يتيمم به 

اشاره 

يشترط فيما يتيمم به أن يكون طاهراً فلو كان نجساً بطل[ ]١‏ 

وإن كان جاهلا بنجاسته أو ناسياًءوإن لم يكن عنده من المرتبه المتقدمه إلا النجس ينتقل إلى اللاحقهءوإن لم يكن من اللاحقه 
أيفا الفح كان قاقد الطيوويه ورلسقه حكمة 

فصل فى شرائط ما يتيمم به 

فى شرطيه الطهاره 

١1 


بلا خلا-ف معروف أو منقول»ويستدل على ذلكك بأنّ اعتبار الطهاره فيما يتيمم به مقتضى التقييد فى الآيه المباركه يعنى قوله 
سبحانه: «قَتَيِمَمُوا ص عيداً طيُبأ» )١(‏ والمناقشه فيه بأنّه لم يعلم أن المراد من الطيب الطاهر الشرعىءولعل المراد القذر العرفى لا 
مجال لها؛ إن القذاره العرفيه إذا لم تعتبر شرعاً يجوز التيمم كما يجوز السجود عليه»كما يدل عليه صحيحه الحسن بن محبوب 


الوارده فى جواز السجود على المسجد الذى جصص بالجص الذى يوقد عليه العذره وعظام الموتى (1) . 


2 


أضف إلى ذتكك أن المساور من سحل الألرفن أو التراب طهوراً كونه طاهراً فى نفسه؛ ولذا يقال إِنْ الطهور ما كان طاهراً فى 
نفب عظيرا لكرووق حححه جميل ونحدد يق دراه أن الله جعل التراب طهوراً كما جعل الماء طهوراً (”) .وإذا كان 


ص : ١لاة‏ 


.8 سوره المائده:الآيه‎ )١ -١ 
من أبواب التجاسات»الحديث الأوؤل.‎ 8١ وسائل الشيعه /8719:»الباب‎ )7 -١ 
#د م وسائل الفبعه 3# اءالباب الأول .هن أبواب:الماء المطلقالحديث الأول‎ 


ويشترط أيضاً عدم خلطه بما لا يجوز التيمم به كما مرّ[١]‏ 


ويشترط أيضاً إباحته وإباحه مكانه والفضاء الذى يتيمم فيه[؟] 
ومكان المتيمم فيبطل مع غصبيه أحد هذه مع العلم والعمدءنعم لا يبطل مع الجهل والنسيان. 


المجعول طهوراً هو الماء الطاهر يكون التراب أيضاً كذلكثءوعلى ذلكك فلو تيمم بالأرض النجسه ولو جهلا أو نسياناً يحكم 
ببطلان ذلك التيمم. 


نعمءلا- يستفاد ممما ذكر اعتبار طهاره نفس الثوب أو اللبد ونحوهما مما يتيمم من غباره المحكوم بالطهارهءولا يبعد مع نجاسه 
الثوب التيمم من غباره أخذاً بالإطلاق فى مثل صحيحه رفاعه المتقدمه:فإن كان فى ثلج فلينظر إلى لبد سرجه فليتيمم من غباره 
أو شىء مغبر )١(‏ .وإن كان الاحتياط مع انحصار ما يتيمم به عليه الجمع بين التيمم به وبين الطين الذى من المرتبه الثالثه»ومع 
عدم الطين الجمع بين الأداء بالتيمم به وبين القضاء. 


]١[ 

هذا مع عدم استهلاكك مالا يجوز التيمم به فيما يجوز كما تقدم. 
فى شرطيه الإباحه 

["ا 


مرا اشتراط الإباحه فى نفس ما يتيمم به فالوجه ظاهر بناءً على ما سيجىء من أن الضرب باليدين بما يصح التيمم به داخل فى 
التيممءوإذا كان الضرب منهياً عنه لكونه تصرفاً فى ملكك الغير فلا يحكم بصحته؛ لأنّ التركيب بين ضرب اليدين والتصرف فى 
مال الغير عدواناً اتحادى.وكذا إذا كان مكان ما يتيمم به مغصوباً كما إذا 


ص :1/اه 


ا وسائل الشيعه 85" الباب 4 من أبواب التيمم»الحديث ع 


(مسأله )١‏ إذا كان التراب أو نحوه فى آنيه الذهب أو الفضه فتيمم به مع العلم والعمد بطل؛ لأنه يعد استعمالاً لهما عرفا[ ]١‏ 


تيمم بتراب وضع فى إناء مغصوبءفإنٌ الضرب باليدين يعد تصرفاً فى الإناء نظير التصرف فيه إذا كان نفس الماء الموضوع فيه 
مباحاًوأمَا إذا كان غير المباح هو الفضاء خاصه كما إذا ضرب يديه على الأرض المباح ودخل البيت الذى غصب ومسح فيه 
جبهته ويديه ففى الحكم بالبطلا-ن تأمّلءفإنَ الكون فيه وإن كان محرماً وعدواناً على المالكك إِلَّاأْنَ مسح الجبهه واليدين ليس 
كوناً آخر أو عين الكون المحرم. 

وبتعبير آخرءلا يعد المسح فيه تصرفاً زائداً على الكون فى الغصبءولا يقاس بالسجود على الأرض المغصوبه فى صلاتهاءفإنٌ 
السجود عين الكون فى المغصوب الذى هو حرامءولكن لا يخفى أن المسح فى الفضاء المغصوب جزء الكون المغصوب؛ ولذا 
لا يمكن أن يرخص الشارع فى تطبيق التيمم المأمور به على تيمم يكون المسح المعتبر فيه فى المغصوب ولو على نحو 
الترتبءبخلاف ما إذا كان موضع المتيمم مغصوباً ولكن كان موضع ضرب يديه والفضاء الذى يمسح فيه مباحاًء فإنَ الترخيص 
فى تطبيق طبيعى التيمم المأمور فى التطبيق على الضرب والمسح المزبور بنحو الترتب ممكن؛ ولذا لا تمكن مساعده الماتن فيما 
ذكره من اشتراط إباحه مكان المتيمم. 

إذا كان التراب فى آذيه الذهب 


]١[ 


هذا مبنى على أن المحرم هو مطلق استعمال آنيه الذهب والفضهءسواء كان استعمالهما فى الأكل أو الشرب أو الطهاره 
ونحوهاءوأمًا إذا بنى على أن المحرم هو استعمالهما فى الأكل والشرب خاصه فلا يكون التيمم فى إناء الذهب أو الفضه إِلَا 


ص اام 


(مسأله ؟) إذا كان عنده ترابان مثل أحدهما نجس يتيمم بهماءكما أنه إذا اشتبه التراب بغيره يتيمم بهما[١]‏ 


وأمًا إذا اشتبه المباح بالمغصوب اجتنب عنهما ومع الانحصار انتقل إلى المرتبه اللاحقه.ومع فقدها يكون فاقد الطهورين كما إذا 
انحصر فى المغصوب المعين. 


كالتيمم فى إناء من غيرهما. 


وبتعبير آخرءبناءً على حرمه استعمالهما يكون الحكم فى التيمم فيهما كالتيمم بالتراب فى الإناء المغصوب كما تقدم فى مسأله 


الأواتن: 
فى كون أحد الترايين نجساً 
]1١[‏ 


لأنه مع التيمم بكل من الترابين أو بكل من المشتبهين يعلم إجمالاً بالتيمم بالتراب الطاهر أو بالتراب إذا اشتبه بغيره»نظير ما تقدم 
من الوضوء بإناءين يعلم أحدهما ماء والآخر مضاف.وأمًا إذا اشتبه التراب المغصوب بالمباح فقد ذكر الماتن قدس سره أنه مع 
اللجتان من فيحع الى العرفية ولق يهطل الوظلقهز] إلى بيس بالترقيه الا خرووونم تقندها | يتنا بكون الكل اق 
الطهورين كما إذا انحصر ما يتيمم به بالمعين المغصوبءوكأنه قدس سره بنى على أنْ حرمه التصرف فى المغصوب وتنجزها 
يوجب عدم تمكنه من التيمم»وكما أنْ حرمه التصرف فى المغصوب المعين مقدم على التكليف بالصلاه مع التيمم»كذلكك 
الحال فيما إذا كانت حرمته منجزه بالعلم الإجمالى:ولكن لا يخفى بما أن التركيب بين الأمر بالتيمم والنهى عن الغصب اتحادى 
يكون النهى عن الغصب فيما إذا انحصر ما يتيمم به على المغصوب المعين مع الأممر بالتيمم من المتعارضين ويقدم جانب 
النهىءعلى ما هو المقرر فى باب اجتماع الأمر والنهىءوأمًا مع كون أحد الترابين مباحاً فلا معارضه بين الخطابين لتمكن المكلف 


ص ام 


من امتثالهماءغايه الأ.مر لاشتباه المغصوب بالمباح لا يتمكن من الموافقه القطعيه فى كلا التكليفين»فالأمر يدور بين الموافقه 
القطعيه فى أحدهما المستلزم للمخالفه القطعيه للآدخرءوبين الموافقه الاحتماليه فى كل منهماء و كلما دار الأمر بين الموافقه 
الاحتماليه لكل منهما والموافقه القطعيه فى خصوص أحدهما مع المخالفه القطعيه فى الآخر يكون المتعين هو الأول؛ وذلك فإنَّ 
الموافقه القطعيه لزومها بحكم العقل لاحتمال مخالفه التكليف الواصل بالعلم الإجمالى:والعقل لا يحكم بلزومها مع ثبوت 
تكليف آخر واصل بالعلم الإجمالى تكون الموافقه القطعيه فى الأول مستلزماً للمخالفه القطعيه فى الاخر. 


وعلى الجمله؛ لدوران الأمر بين المحذورين فى كل من الترابين يكون المكلف مخيراً فى التيمم بأحدهما وتركك الآخر تحصيل 
للموافقه الاحتماليه لكل منهما.ولكن قد يقال إِنْ المأخوذ فى موضوع لزوم التيمم كالمأخوذ فى موضوع لزوم الوضوء التمكن 
من الصعيد كالتمكن من الماءءفنَ الأمر بالتيمم بالغبار عند عدم التمكن من الأرض والأمر بالتيمم بالطين عند عدم التمكن من 
الغبار ظاهر أخذ التمكن فى الأسمر بالتيمم فى جميع المراتب فى موضوع وجوبه.وعليه فإذا علم المكلف بغصبيه أحد الترابين 
تكون حرمته المنجزه موجباً لعدم التمكن من التيمم فتصل النوبه إلى التيمم بالمرتبه اللاحقه»ومع عدم المراتب يكون المكلف 
قافن الطووويه فيكن هليه اعبات 


والحاصل أنْ ما ذكر فى دوران الأمر بين المحذورين من ترك الموافقه القطعيه لكلا التكليفين أو اختيار الموافقه القطعيه 
لأحدهما مع المخالفه القطعيه للآخر فيما إذا لم يكن التمكن مأخوذاً قيداً فى ناحيه أحد التكليفينءو إلا يجب رعايه ما لم يؤخذ 
فى 


ص :هلاه 


(مسأله ") إذا كان عنده ماء وتراب وعلم بغصبيه أحدهما لا يجوز الوضوء ولا التيمم[١]‏ 


ومع الانحصار يكون فاقد الطهورينءوأمّا لو علم تجاه ادها أو كرن الحدهيا حقيافا يجب عليه مع الانحصار الجمع بين 
الوضوء والتيمم[ ؟] 


وصحت صلاته. 


ناحيته التمكن»حيث مع أخذه فى ناحيه أحدهما يكون التكليف الآخر منجزاً بحيث يحتمل العقاب فى ارتكاب شىء من أطرافه 
وفع لسك خان اكليف الكغر حهوضا إذا كان التكليى اللدر عاق فلا دكن السكلف من قضبد الشرف قن فى م 
الأطراف؛ ولذا ذكر الماتن قدس سره فيما إذا كان فاقداً للمرتبه الأخيره أيضاً أنّه من فاقد الطهورين كما إذا انحصر ما يتيمم به 
بالمغصوب المعين. 


إذا علم بغصبيه التراب أو الماء 
]١[‏ 


قد ظهر الوجه فى ذلكك مما ذكرنا فى التعليقه السابقه كما ظهر كونه فاقد الطهورين مع الانحصار بالماء والتراب المعلوم حرمه 
أحدهماءوما يقال من كفايه الوضوء بالماء لدوران الأمر بين المحذورين فيه وإذا جاز الوضوء لا تصل النوبه إلى التيمم قد عرفت 


ه] فيه قل تعيات 
[؟] 


قد يقال بتعين التيمم أوَلاً وإذا ثبت بالتيمم شىء من التراب على أعضاء التيمم لزم مسحه وإزالته ثم الوضوء بالماء المفروض مع 
العلم بنجاسه أحدهما؛ وذلكك فَإِنّ فى عكسه يعلم إمّا بعدم جواز الوضوء لكونه تنجيساً لبدنه أو بطلان تيممه بعده لنجاسه 
التراب»ومقتضى رعايه هذا العلم الإجمالى تقديم التيمم»وقد يقال باشتراط طهاره الأعضاء فى التيمم ومع تقديم الوضوء يعلم 
ببطلان التيمم إِمّا لنجاسه الأعضاء أو نجاسه التراب.ولكن لا يخفى أن ملاقى أحد أطراف العلم الإجمالى محكوم 


ص 2 


(مسأله *) التراب المشكوكك كونه نجساً يجوز التيمم به[١]‏ 

لامع كون حالته السابقه النجاسه. 

(مسأله ه) لا يجوز التيمم بما يشكك فى كونه تراباً أو غيره مما لا يتيمم به كما مرّ فينتقل إلى المرتبه اللاحقه إن كانت[؟] 
ونا فالأحوط الجمع بين التيمم به والصلاه ثم القضاء خارج الوقت أيضاً. 


بالطهاره وطهاره الأعضاء لم يثبت اعتبارها فى صحه التيمم؛والعلم الإجمالى فى تنجس الأعضاء أو بطلان التيمم غير منجز لكون 
بطلان التيمم طرفاً للعلم الإجمالى الأول المتعلق بنجاسه الماء أو التراب كما لا يخفى. 


جواز التيمم بمشكوك النجاسه 
]١[‏ 


المراد ما إذا شكك فى طهارته ونجاسته بالشبهه البدويه وإِلَا لا يكتفلِ بالتيمم إذا كانت نجاسته طرفاً للعلم الإجمالى وإذا كانت 
حالته السابقه النجاسه فى الشبهه البدويه فمقتضى الاستصحاب كونه فاقداً لشرط التيمم به على ما تقدم من اشتراط الطهاره فيه. 


التيمم فيما يشك فى كونه تراباً أو غيره 
[؟] 


وذلك فإِنَ الاستصحاب فى عدم وجود التراب يحرز موضوع مشروعيه التيمم بالمرتبه اللا-حقه.والعلم الإجمالى إمّا بوجوب 
التيمم به أو بالمرتبه اللاحقه لا يفيد مع الاستصحاب المذكور المحرز كون وظيفته التيمم بالمرتبه اللاحقه على ما هو المقرر فى 
تقديم الاستصحاب السببى على الأصل المسببىءبل يمكن القول بجريان الاستصحاب فى عدم كون الموجود تراباً بناءٌ على 
جريانه فى العدم الأزلى. 


ص :لالاه 


والمناقشه فيه بأنّ الموجود لو كان تراباً تكون ترابيته أزليه فإنّ التراب تراب من الأ-زل قد أجبنا عن ذلكك بأنّ التراب تراب 
بالحمل الأولىء وما كون الموجود تراباً بالحمل الشائع فهو مسبوق بالعدم حيث لم يكن تراباً بهذا الحمل قبل وجوده والأثر 
الشرعى مترتب على ما هو تراب بالحمل الشائع»ولكن قد يناقش فى الاستصحاب بأنْ الموضوع لانتقال الوظيفه عدم التمكن من 
التيمم بالتراب والاستصحاب فى عدم وجود التراب على تقدير تماميه أركانه أو فى عدم كونه تراباً لا يثبت عدم التمكن من 
التراب.فعليه وظيفته الجمع بين التيمم به وبين التيمم بالمرتبه الأخيره.ولكن الاستصحاب فى عدم حصول التيمم بالتراب بعد 
اليس معز نه لتك تمن التراية و قال شمكروطى لقره الأخييه أيقا كوي واد طبوريى رودا مي لديا 
تلك الصلاهءفما ذكر الماتن من الجمع بين الأداء بالتيمم به ثتم القضاء احتياط استحبابىءو إلا فالوظيفه هى القضاء كما ذكرنا. 


نعمءهذا إذا كان المشكوكك كونه تراباً بالشبهه الموضوعيهءوأمًا إذا كان الشكك بالشبهه المفهوميه فالاحتياط بالجمع بين التيمم 
به وبالمرتبه الأ-خيره أو بين التيمم به والأنداء ثم القضاء مع عدم المرتبه الأخيره صحيح؛ لعدم جريان شىء من الاستصحاب 
الجارى فى الشبهه الموضوعيه فيكون العلم الإجمالى بوجوب أحد الأمرين منجزاًء إلا أن يقال بالرجوع حينئدٍ إلى البراءه فى 
اشتراط الصلاه بالتيمم بغير مثل هذا الموجود فإنه يدور أمر التيمم بالتراب بين الشمول له أيضاً وإِلّا عدمه. 


ص 0ه 


لانن هذا المقذان لادمة تصرذا زاقدا بل لوعوقا بالماء الذئنفه وكاة هنا لاق لمكو أن شال بجرازه والاشتكال:قة 
أشد.والأحوط الجمع فيه بين الوضوء والتيمم والصلاه ثم إعادتها أو قضاؤها بعد ذلكك. 

المحبوس فى مكان مغصوب 

]١[ 

وجه الاشكال أنه تصرف زائد على الكون فيه الذى هو حلال لاضطراره عليه:ولكن لا يخفى أنّ التيمم لا يعد تصرفاً زائداًءبل 
هو انتفاع من الكون الذى اضطر عليه نظير الاعتماد على الحائط فيه»نعم بالإضافه إلى استعمال الماء فيه لوضوئه فذلكك تصرف 
زائد غير مضطر عليهءبلا فرق بين أن يكون للماء قيمه أم لاءنعم لو كان الوضوء فى مثل النهر الذى يجرى فيه فلا بأس بالوضوء 
به على ما تقدم فى الوضوء من الأنهار الجاريه من جريان السيره المتشرعه على مثل هذا التصرف فالوضوء منه نظير الشرب من 


مائه وإذا جاز الوضوء فلا حاجه إلى ضم التيمم أو قضاء الصلاه ومع عدم الجواز يتعين التيمم ولا حاجه أيضاً إلى القضاء. 


وما ذكر الماتن قدس سره من أنّ الأحوط الجمع بين الوضوء والتيمم ثم القضاء لم يعلم له وجهءفإنّه مع عدم إحراز جواز 
بالوضوء فتصل النوبه إلى التيمم»ومع عدم التمكن من التيمم بجميع مراتبه يكون فاقد الطهورين. 


ص :ام 


(مسأله ) إذا لم يكن عنده من التراب أو غيره ممما يتيمم به ما يكفى لكيه معاً يكرر الضرب[١]‏ 


حتى يتحقق الضرب بتمام الكفين عليه وإن لم يمكن يكتفى بما يمكن ويأتى بالمرتبه المتأخره أيضاً إن كانت ويصلى وإن لم 
تكن فيكتفى به ويحتاط بالإعاده أو القضاء ها 


إذا لم يكن التراب كافيا للتيمم 
[1] 


لا يبعد أن يقال بعدم اعتبار الضرب باليدين معاً حتى مع وجود ما يكفى لضربهماءبل المعتبر أن يكون مسح الجبهه باليدين 
معاًءسواء كان ضرب اليدين على الأرض أو التراب دفعه أو على نحو التدريجءفإنّه مع الضرب تدريجاً يصدق ضرب اليدين على 
الأرض ومسح الجبهه أو الوجه بهماءوما يقال فى وجه اعتبار ضربهما دفعه إِمّا لما ورد فى جمله من الأخبار من ضرب اليدين 
على الأرضن :مره أومرقيق اعريس سس سيور عن نيم بعلن ايفين بباطن الأخرى أو ما ورد فى الأخبار البيانيه 
لكيفيه التيمم من ظهور فى كون ضرب الإمام عليه السلام يديه على الأرض كان نظير ما ورد فى صحيحه داود بن النعمانءفقلنا 
له كيف التيمم؟ فوضع يديه على الأرض ثم رفعهما فمسح وجهه ويديه )١(‏ .أو لدعوى أن المتعارف فى ضرب اليدين ضربهما 
دفعه أو لدعوى الإجماع على ذلك.ولكن لا يتم شىء مما ذكر فإِنّ التقييد بالمره (؟) فى بعض الروايات وبالترقين فى الأخري 
بالإضافه إلى ضرب اليدين لا بالإضافه إلى إحداها فإنّهِ إذا ضرب إحدى يديه أولاً ثم رفعها وضرب الأخرى ورفعها فقد ضرب 


ندبية مره . 
وأمًا فى بعض الأخبار البيانيه من الظهور فى ضربهما دفعه فهو باعتبار أن مع 
ص 6/6٠١:‏ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 04:ءالباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث ع. 
1- 7) وسائل الشيعه /8*:؛الباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث ". 


(مسأله 8) يستحب أن يكون على ما يتيمم به غبار يعلق باليد[ ]١‏ 


وجود ما يتيمم به بالإضافه إلى ضرب اليدين دفعه لا موجب لضرب كل منهما متعاقباً» وعلى تقدير الإغماض عن ذلكك فلا 
دلاله فيها على الاعتبار ما إذا لم يوجد ما يتيمم به عند ضربهما على الأرض أو التراب إلّابالإضافه إلى إحدى اليدين»وبهذا يظهر 
دعوى الإجماع فإنّه على تقديره بالإضافه إلى صوره الإمكان لا-فى مثل المفروض فى المسأله وكذا التعارف فَإنّه أيضاً فى 


صوره الإمكان مع أن التعارف لا يوجب الانصراف. 

اعتبار العلوق باليد 

]١[ 

وقد يقال باعتبار العلوق كما فى المحكى )١(‏ عن السيد (5) والبهائى ووالده (4 وصاحب الحدائق (5) . 
ويستدل على ذلك امل 

الأول:الأصل فإنْ مقتضاه عدم حصول الطهاره بالمسح بلا علوق. 


والكاتن :أن متتشئ كرة الأرضن أو الثرات طهورا السعاليها فى ضيح الجيهه واليدين»وأقل مراتب الاستعمال اعتبار العلوق 
بالنحو المذكور فى المتن الثالث لقوله سبحانه: «قَامْسَ وا ترفك 2 اتديكدينة الفاحية إِنْ ظاهره اعتبار العلوق عند 
المسح ليصدق أنه مسح الوجه واليدين منه»وقد ادعى أنه لا مورد للتشكيك فى أن الظاهر فى أمثال هذا التركيب استعمال 
الشىء بالمسح نظير قوله:مسحت وجهى من 


6/١١ ص‎ 


1)احكاه الببنيك الحكيم فى المستمسكك 748:؟. 
؟-1) الناصريات:188١ءالمسأله‏ ١٠ه.‏ 

“«- #) الحبل المتين:4 

8# امداق الا 


- سوره المائده:الآبه ُ 


الدهن أو من الماء أو من نحوهماءولكن لا يخفى عدم إمكان المساعده على شىء مما ذكر؛ فإنّه قد ذكرنا أنْ الطهاره عنوان 
لنفس التيمم كما أنّها عنوان لنفس الوضوء والغسلءومع الشكك فى اعتبار العلوق يدخل المقام فى دوران الأ-مر بين الأخل 
والأكثر. 


وكون الأسرض أو التراب طهوراً ليس بمعنى مسح الأسرض أو التراب الجبهه واليدينءبل لابد من كون مسح الجبهه باليدين 
ومسحهما بمسح ظهر أحدهما بالأخرى.فلا يعتبر وجود التراب والأجزاء الأرضيه على اليدين أصللاءكما يفصح عن ذلك الأمر 
بنفض اليدين وضرب إحداهما بالأمخرى بعد ضربهما على الأرضءوجواز التيمم بالأرض النديه حتى فى حال الاختيارءوبقاء 
شىء من الغبار على اليدين لا يصدق عليه عنوان الأسرض والتراب»فمعنى كون الأسرض أو التراب طهوراً أنه ينشأ مسح الجبهه 
واليدين من ضرب اليدين عليهماءسواء تأثر اليدان بالضرب عليهما أم لاء ولا يقاس بمثل قوله:مسحت رأسى من الدهن أو من 
الماءءفإنٌ ظاهر كلمه (من) التبعيض ويؤخذ بهذا المعنى فى المثال دون المقام فإنّ كلمه «مِنّْهُ ؛ فى قوله سبحانه بمعنى البدء 
وترتب المسح على قصد الصعيد الطيب أى على ضرب اليدين عليه لما ذكرنا من القرينه على عدم اعتبار مسح التراب والأجزاء 
الأرضيه على الجبهه واليدين. 


وأما ما ورد فى صحيحه زراره»عن الى شر عله السائم ,من ترلدعل» المالدم تنا أن وتيع الوضوم عفن لم يجن الحام آنيت 


بعض الغسل مسحاً؛ لأنه قال: ١بؤجو‏ جوم قوسل يهان اذيك ينه أت عن ذلكه العيدب؛ لأنه علم أن ذلكك أجمع لم يجر 
على الوجه؛ لأنه يعلق من ذلكك الصعيد ببعض الكف ولا يعلق ببعضها )١(‏ .فانه وإن ذكر صاحب 


ص شرحدنه 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 88:"ءالباب ١‏ من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 


ويستحب أيضاً نفضهما بعد الضرب[١]‏ 


الحدائق صراحتها فى اعتبار العلوق (1) إِلَاأنَهِ لا يمكن المساعده على ما ذكره؛ فإنّ مقتضى التعليل مسح بعض الوجوه بالتراب 
والألعراد الا ضيه ركه كرا | لاه معر حت عدار ضاي الخدائق رشزيه نع الفانرون بالعار :ف اندر ااه سباق ار 
اليدين بالضرب وأخذ الغبار للمسحءوما ورد فى التيمم بالأرض النديه بالتقريب المتقدم قرينه على عدم اعتبار ذلك وما ورد فى 
الروايه تعليم طريق للاستدلال على العامه بأنه لا يعتبر فى مسح الوجه مسح تمامها؛ لأنَّ ما يعلق على اليدين من التراب والأجزاء 
الأرضيه لا يستوعب ولا يجرى على جميع الوجهءومع ذلكك فالأ-حوط اعتبار العلوق بالمعنى المذكور فى المتن؛ لأن التيمم 
بالأرض النديه وإن ذكرنا جوازه حتى مع التمكن من غيرها إِلَاأنّ الأحوط ملاحظه عدم التراب اليابسءوالأمر بنفض اليدين بعد 
الضرب قرينه على اعتبار العلوق بمعنى وجود التراب والأجزاء الأرضيه عن المسح فى اليدين لا عدم اعتبار بقاء تأثر اليدين. 


استحباب نفض اليدين 
]١[‏ 


قد ورد الأمر بنفض اليد فى بعض الروايات كصحيحه زرارهءعن أبى جعفر عليه السلام حيث ورد فيها:«تضرب بيديكك مرتين ثم 
تنفضهما نفضه للوجه ومره لليدين» (7) وفى روايته عن أبى جعفر عليه السلام:«تضرب بكفيكك الأرض ثم تنفضهما» (9) 


ص وله 
)١ -١‏ الحدائق الناضره رخرفر ‏ كبري 


1- ؟) وسائل الشيعه ٠:8١‏ - ”"اءالباب ١7‏ من أبواب التيمم»الحديث 8. 
*- ”) وسائل الشيعه ٠2”:"ا»الباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث 7. 


وفى موثقته عنه عليه السلام فضرب بيده إلى الأرض ثم رفعها فنفضها )١(‏ .وفى معتبره عمرو بن أبى المقدامءعن أبى عبدالله 
عليه السلام أنه وصف التيمم فضرب بيديه على الأرض ثم رفعهما فنفضهما ثم مسح جبينيه وكفيه مره واحده (1) .وقيل أن 
ظاهرها وجوب النفضءولكن فى كلام جماعه دعوى الإجماع على عدم وجوبه وقد نسب العلامه اااستحباب إلى أصحابنا. 


وفى المختلف أنه مذهب الأصحاب غير ابن الجنيد () .وفى المداركك أنه مذهب الأصحاب لا نعلم فيه مخالفاً (؟) .ويقال إِنّه 
يرفع اليد عن الظهور فى الوجوب بقرينه الإجماع ويورد على ذلك بِأنْ الاستحباب وإن اشتهر بين المتأخرين ولكن أكثر القدماء 
لم يذكروا الاستصحابءبل ظاهر كلماتهم كالوارد فى الروايات هو الوجوب. فالإجماع المحكى عن العلامه والمداركك من 
الإجماع المنقول لا اعتبار به ولا يمكن رفع اليد بذلكك عن ظاهر الرواياتءولا يقاس ذلك الالتزام باستحباب الإقامه للصلوات 
اليوميه»وباستحباب غسل الجمعه.حيث إن الروايات الوارده فيها وإن كانت ظاهره فى وجوبهما إِلّاأنه رفعنا اليد عن ظهورها 
بالحمل على الاستحباب وقلنا إن لو كانا واجبين لكان وجوبهما من المسلمات لكثره الابتلاء»والوجه فى عدم صحه 


ص له 


." من أبواب التيمم»الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه 89:"!ءالباب‎ )١ -١ 
.8 من أبواب التيمم»الحديث‎ ١١ بابلا»ا":*2٠ ؟) وسائل الشيعه‎ -1 
1:2" من ) ميختلف الشيعة‎ 

ع-ع) مداركك الأحكام 1 


القيامن بأن مشيوى أصحابنا من القدهاء والمماهريت كاتوا ملتومين باسشحانماوك كان وعويها من السسلمات لما النؤهوا 
بالاستحباب»بخلا-ف المقام فإنّه لم يظهرمن (مسأله 9) يستحب أن يكون ما يتيمم به من رُبى الأرض وعواليها لبعدها عن 
النجاسه| ]١‏ 


قدماء أصحابنا الاستحباب.بل ظاهر كلماتهم وجوب النفض كما ذكر. 


أقول:لا- ينبغى التأمّيل فى استحباب النفضءسواء كان الاستحباب فى كلمات القدماء أم لم يكنءفإنٌ المتفاهم العرفى من الأمر 
باللنضن عوم بعاد ابكار له بالارايه الظهر علي الجيهه يعلد الموع ال بو كداافى البدبيق كماد كا نكي تضكره لبجم عمان واج 
هذه الجهه أوجبت لالتزام المشهور ولو من المتأخرين إلى الاستحبابواللّه العالم. 


يستحب فيما يتيمم به كونه من ربى الأرض 
]١[‏ 


يستدل على ذلكك بكونها بعيده عن إصابه النجاسه.بخلاف تراب الطريق الذى يوطأ عليه وقد ورد فى روايتى غياث بن إبراهيم 
النهى عن الوضوء والتيمم بتراب من أثر الطريق )١(‏ »ولكن ظاهر النهى هو عدم الجوازءولم يعلم أنْ وجه النهى للاحتياط من 
جهه احتمال إصابه النجاسه ليكون قرينه على الكراهه. 


نعم»ربما يشير إليها ما ورد فى موثقه سماعه فى الذى مرت عليه الجنازه وهو على غير وضوء كيف يصنع؟ قال:«يضرب بيديه 
على حائط اللبن فيتيمم به (؟) فإنّ الأمر بالتيمم على حائط اللبن لعله من الاجتناب عن التيمم بتراب الطريق. 


ص :06 


.7 وسائل الشيعه 59:"ا»الباب 8 من أبواب التيمم»الحديث‎ )١ -١ 
.2 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ 7١ بابلا»":1١١ وسائل الشيعه‎ )7 -1 


(مسأله )٠١‏ يكره التيمم بالأرض السبخه إذا لم يكن يعلوها الملح[١]‏ 

إلا فلا يجوز وكذا يكره بالرمل وكذا بمهابط الأرضءوكذا بتراب يوطأ وبتراب الطريق. 

]1١[ 

لم يظهر وجه للقول بالكراهه فى التيمم عليها إذا لم يعلوها الملح»وكذا فى التيمم على الرمل مع صدق الأرض بل التراب عليه. 


ص 0/1 


اشاره 

ومصيا ف أ مووكالا القت باطن اليدين معاً دفعةٌ على الأرض[١]‏ 

فلا يكفى الوضع بدون الضرب ولا الضرب بإحداهما ولا بهما على التعاقب ولا الضرب بظاهرهما حال الاختيار. 
فصل فى كيفيه التيمم 

ضرب باطن اليدين على الأرض 

]١[ 


يعتبر فى التيمم أن يكون بضرب باطن اليدين على الأرض معاًءفلا يكفى مجرد وضع باطنهما على الأرضءوعن الشهيد فى 
الذكرى والدروس )١(‏ كفايه مجرّد الوضعءحيث إن الغرض يحصل بمجرده.قال فى الحدائق:إنّه وإن ورد فى جمله من الأخبار 
رفي البدزق لال الرارك: فى عمل اخرض ضريجا وبها لي إطلاق لوق كما مل قسة ليع الراوستتى الا على مبرهيما 
على الأرضءوالظاهر أن من التزم بكفايه مجرد الوضع حمل الضرب الوارد على الاستحباب (1) . 


أقول:لا- ينبغى التأمل فى أن وضع اليد على الأرض مطلق يعمٌ ما إذا كان الوضع بلين وما إذا كان بالشده؛ ولذا يوصف الوضع 
بكل من الخفيف والشديد فيقال وضع المتاع على الأرض بلين»ويقال وضعه عليها بضربه عليها فالضرب الوضع بالشده؛ وعلى 
ذلكك فما ورد فى جمله من الروايات استفاده كفايه مجرد الوضع منها أى الوضع ولو بلين إِنّما هو بإطلاق الوضع.ولكن لابد من 
رفع اليد عنه بما ورد فى جمله أخرى 


ص 6/1 


.1:177 .وانظر الذكرى 7:189»والدروس‎ ٠ حكاه عنه النجفى فى جواهر الكلام‎ )١-١ 
الحدائق الناضره 081:ع.‎ )١ ؟-‎ 


الظاهره فى اعتبار كون وضع اليدين بالشده المعبره عنه بالضرب. 


وبتعبير آخرءما ورد فى بعض الروايات من أن الإمام عليه السلام وضع يديه على الأرض لا يدل على أنه عليه السلام لم يضربهما 
عابونادىا شاللا يدل جلي ]ل 6ن لقني ]ذا ورد شن ينض الزواباخ لاخر الاتيميه عليه البداة كان بالشيرت علس الزن 
فيؤخذ بهويحمل أن ما ورد فيه الوضع على أنه كان بنحو الشده كما يحمل الأ-مر بالتيمم على الصعيد الطيب فى الآيه على 
ضرب اليدين عليها لما ذكر ولقوله عليه السلام فى مثل صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى كيفيه التيمم:«تضرب 
بيديك مرتين ثم تنفضهما». )١(‏ 


وأما اعتبار كون الضرب باليدين ولا يكفى باليد الواحده فلما ورد فى الروايات الوارده فى كيفيه التيمم من أمر الإمام عليه 
السلام بضرب اليدين كما فى صحيحه زراره عن أبى جعفر عليه السلام «تضرب بيديكك مرتين ثم تنفضهما) (5) ورفع اليد عن 
ظهورها فى لزوم المرتين بحملها على الاستحباب و كفايه الضرب مره واحده لا يوجب رفع اليد عن ظهورها فى اعتبار ضرب 
البندين؛ لمن الرفع عن ظهورها فى اعتبار المرتين لثبوت القرينه على كفايه المره بخلاف ظهورها فى اعتبار ضرب اليدين ومن 


نعم؛ورد فى بعض الروايات ضرب اليد كما فى موثقه زراره حيث ورد فيها أنه عليه السلام:«ضرب بيده)» ولكن ما ورد فى 
ذيلها:«ثم مسح بها جبينه وكفيه مره واحده) () قرينه على أنّ المراد باليد فى صدرها اليدين فإنّ مسح الكفين لا يكون بضرب 


بك واحده. 
ص ://6 
)١ -١‏ وسائل الشيعه "12٠‏ الباب ١١‏ من أبواب التيمم؛الحديث 7. 


1- ؟) وسائل الشيعه ١8”:"ا»الباب ١7‏ من أبواب التيمم»الحديث 8. 
*- ”) وسائل الشيعه 89:"ا»الباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث ". 


نعم حال الاضطرار يكفى الوضع[ ]١‏ 


ومع تعذّر ضرب إحداهما يضعها ويضرب بالأسخرى ومع تعذر الباطن فيهما أو فى إحداهما ينتقل إلى الظاهر فيهما أو فى 
إحداهما. 


وأمَا ما ورد فى صحيحه أبى أيوب الخزاز من قوله:فوضع يده على المسح ثم رفعها فمسح وجهه ثم مسح فوق الكف قليلا )١(‏ 
.فهو ظاهر إلى عدم مسحه عليه السلام الذراع»وكذا ما ورد فى حسنه الكاهلىءقال:سألته عن التيمم؟ فضرب بيديه على البساط 
تدوج يدا وجيهت سنيج كنيد ادها على لون تعر 138ل ١‏ از لناشيي نك تيا اميه ال متت كلقي خا افيا بطل قهز 
الأخرى ارو على كو البرادالعتر اندرو بال فى سنح لاله على قزرت بالق كانيع اق شين االمسيعويي ف علو 
الأخرى قرينه على الماسح باطن الكف الأولى. 


وأمَا كون ضرب باطن اليدين معاً فقد تقدم الكلام فيه وأنه لا يبعد استفادتها من مثل معتبره داود النعمان لما ورد فيه:فوضع يديه 
على الأرض ثم رفعهما () .ولكن لما ذكرنا لا دلاله فيها على عدم جواز التعاقب فيما إذا لم يسع ما يتيمم به كلا اليدين معاً. 


يكفى الوضع على الأرض حال الاضطرار 
[1] 


يستدل على ذلكك بالإجماع ويورد عليه بأنْ جمله من العلماء يلتزمون بكفايه الوضع حال الاختيار والكلام فى سقوط اعتباره 
بالتعذر فلابد من أن تكون الدعوى الإجماع التقديرىءومن الظاهر أن الإجماع إذا كان حسياً فلا يعتبر منقوله؛ 


ص :6/4 
)١ -١‏ وسائل الشيعه /88:»الباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث ؟. 


؟- ؟) وسائل الشيعه 84:":الباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 
*- ”) وسائل الشيعه 89:"!»الباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث 8. 


لكون نقل قول الإمام حدسى فكيف إذا كان نفس الإجماع المدعى أمراً حدسياًء والتمسكك بقاعده الميسور غير صحيح؛ لعدم 
تماميه القاعده. 


ودعوى أن الأمر بالضرب فى المفروض ساقط لعدم التمكن منه فيؤخذ بالإطلاق فى مثل الآيه (1) المباركه حيث إِنَّ قصد 
الصعيد يعم ما إذا كان بوضع اليدين عليه»ولكن لا يخفى أن الأمر بضرب اليدين على الأرض إرشاد إلى كيفيه التيمم فلا يقتتد 
هذا الأسمر بالتمكن ويكون بياناً للقصد إلى الصعيد فى الآديه وأنه يكون بالضرب مطلقاًءولازم ذلكك كون غير المتمكن فاقد 
الطهورينءنعم لو لم يكن فيما دل على اعتبار الشىء خطاب لفظى بل استفيد اعتباره مما فعله الإمام عليه السلام حال اختياره» 
فمع الاضطرار وعدم التمكن منه يؤخذ بالإطلا-ق ويلتزم بعدم اعتباره لما يثبت بالإطلاق أنّ التيمم الفاقد له طهاره ولا تسقط 
الصلاه بحال»بخلاف ما كان لاعتباره دليل لفظى فإنْ الفاقد له لا يثبت أنه طهاره ليؤخذ بإطلاق الأمر بالصلاه فى وقتها وما دل 
على أنْها لا تسقط بحال (1) اللهم إِلّاأن يتمسكث بعدم احتمال الفرق بين ما إذا لم يتمكن من مسح ظاهر إحدى اليدين بباطن 
الأخرى ممما استفيد اعتباره من فعله عليه السلام وبين وضع إحدى اليدين أو كليهما إذا لم يمكن وضعهماءفإن ثبت الأول أخذاً 
بالإطلاق فى مثل الآيه ثبت الثانى أيضاًءويؤيده ما ورد فى وضوء الأقطع (11 وصاحب الجبيره (5) »وما دل على أن التراب أو 
الأرقى :طيور كالمادهو|ةا أمكن الوضوونماء 


ص :0940 


.8 سوره المائده:الآيه‎ )١ -١ 

7د ؟) وسائل الشيعه 07# "ءالباب الأول مخ أبوات الاستحاضه» الحديث 8 
*- ”") وسائل الشيعه 51/4:١ءالباب‏ 58 من أبواب الوضوء. 

ع- ع) وسائل الشيعه 627:١ءالباب‏ 4" من أبواب الوضوء. 


ونجاسه الباطن لا تعد عذراً فلا ينتقل معها إلى الظاهر[١]‏ 


الثانى:مسح الجبهه بتمامها والجبينين بهما من قصاص الشعر إلى طرف الأنف الأعلى وإلى الحاجبين[؟] 
والأخوط مهنا ابقا. 


طاهر كيف ما تيسر للمكلف بحسب حاله يكون استعماله التراب والأرض عند عدم تمكنه من الماء كذلكك فيأتى بالتيمم 
باستعمالهما كيف ما يتيسّر بحسب حالهءواللّه العالم. 


نجاسه الباطن لا تعد عذراً للانتقال إلى الظاهر 
١‏ 


لما تقدّم من عدم الدليل على اعتبار طهاره العضو فى التيمم وإِنّما طهارته كطهاره سائر الأعضاء من البدن شرط فى صحه 
الصلاه»ويسقط اعتبارها عند التعذر على ما تقدّم فى بحث اعتبار طهاره بدن المصلى وثوبه وعلى تقدير الإغماض بدعوى 
الإجماع على الاعتبار فالمتيقن صوره التمكن. 


مسح الجبين 
[؟ا 


المعروف بين أصحابنا قديماً وحديثاً أن المعتبر فى التيمم من المسح على الوجه المسح على بعض الوجه.وذلك البعض الناحيه 
من قضاضن الشعر إلى الطرق الأعلى من الآنف والحاجين المشقيله للجريه والجية:والحكن عن الصدوق قدسن سرة اعبار 
مسح تمام الوجه (1) كاعتبار غسل تمامه فى الوضوء والروايات الوارده فى كيفيه التيمم فى كثير منها مسح الوجه وفى بعضها 
مسح الجبينين وفى بعضها مسح الجبين 


ص :051 


.١:878 حكاه عنه العلامه فى المختلف‎ )١ -١ 


بالاختلاف بالأفراد والتثنيه ولم يرد مسح الجبهه إِلَافى روايه الشيخ»عن المفيد.عن ... 


أحماك بن محمدءعن أبيه»عن الصفارءعن أحمد بن محمد»ءعن الحسين بن سعيد»ءعن أحمد بن محمدءعن ابن بكير»عن زراره 
قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن التيمم فضرب بيده على الأرض ثم رفعهما فنفضهما ثم مسح بهما جبهته )١(‏ .والوارد فى 
الموثقه على روايه الكلينى:ثم مسح بها جبينه وكفيه مره واحده (1) . 


وقد يقال بسقوط الروايتين عن الاعتبار؛ لأنَّ المروى قضيه واحده والراوى بها زراره حيث إِنَّهِ إِمَا رواها على طبق روايه الكلينى 
أو على طبق روايه الشيخء.بل لا يبعد ترجيح روايه الكلينى؛ لأنّْ ابن إدريس رواها عن كتاب أحمد بن محمد بن أبى نصر (9) 
على طبق روايه الكلينى.مع أن ما يرويه الشيخ عن المفيد قد رواه أحمد بن محمد عن أبيه»و أحمد بن محمد بن يحيى لم يثبت 
له توثيق»ولكن لا- يخفى أنه يمكن أن يصدر كل من الروايتين عن زراره أو ممن بعده باعتبار اتحاد المراد من الجبهه والجبين» 
وأحمد بن محمد من المعاريف الذين لم يرد فى حقهم قدح فتعتبر روايته؛ لأنَّ إراده ما يعم الجبهه من الجبين وإراده ما يعم 
الجبين من الجبهه انا ل متعارف»وحيث إِنّ الزمام عليه الرصادم كان يصع الكران عم الجود عار في ور سمه عليه لسارم 
تاره بأنه مسح جبهته» وأخرى بأنه مسح جبينه وثالثه بالوجهءوأمًا الجبينين فوارد فيما رواه عمرو بن أبى المقدام عن أبى عبدالله 
عليه السلام وفى روايه زراره المرويه عن أبى جعفر عليه السلام على روايه الصدوق النسخه فراجع. 


وعلى الجمله»الجبهه وإن كان ظاهرها المستوى بين الحاجبين إلى الناصيه 
ص :0947 
)١-١‏ تهذيب الاحكام 1:707 -8١7»الحديث‏ 8. 


8-9 ) الكاق اع #التحديث الأؤل: 
البوائر م 


والجبينين طرفا الجبهه يميناً وشمالا إلَاأنها تطلق ويراد ما يعم الجبين كذلكك يطلق الجبين ويراد ما يعم الجبهه.وموثقه زراره قرينه 
على أن المراد بالجبين فى الروايات الوارده ما يعم الجبهه.وأمرا نفس الحاجبين فالظاهر خروجهما عن الحد فى الممسوح فإنّ 
الحاجبين لا يدخلان فى الجبهه ولا فى الجبين»وظاهر هذه الروايات وصحيحه زراره المتقدمه الوارده فى بيان عدم اعتبار مسح 
تمام الوجه فى التيمم يوجب حمل ما ورد فى الروايات من الأمر بمسح الوجه أو أنه عليه السلام مسح وجهه على إراده ما ذكر 
من مسح الجبهه والجبينين. 


ثم إنه لو فرض الشكك فى دخول الحاجبين فى الحد وعدمه لأننَّ الجبينين يعم الحاجبين أيضاً لا لأنّ المورد من موارد أصاله 
الاشتغال للشكك فى حصول الطهاره بدون مسحهما لما عرفت من أنّ الطهاره عنوان لنفس التيممءومع دوران أمره بين الأقل 
والأ-كثر يكون مقتضى أصاله البراءه الاكتفاء بالأقل»بل الوجه فى لزوم المسح عليهما فإنّه مقتضى الأمر بمسح الوجهءفإنٌ كلا 
الحاجبين داخل فى إطلاق الوجه. وإِنّما يرفع اليد عن الإطلاق بالإضافه إلى ما تدل روايات التحديد على عدم وجوب المسح 
عليه وأمًا بالإضافه إلى الحاجبين فالمفروض أن تلك الروايات مجمله. ولا يخفى أن الحاجبين يمسحان فى التيمم لا محاله؛ لأنَّ 
المعتبر مسح الجبينين بتمام الكف.وإِنّما تظهر الثمره فى دخول الحاجبين فى الحد وعدم دخوله ما إذا كان على الحاجب مانع 
فبناءً على اعتبار المسح عليهما يجب رفع المانع»بخلاف ما لو قيل بخروجهما عن الحد فإِنّه لا يضر المانع الحائل»وظاهر الماتن 
أن المسح على الحاجبين احتياط مستحب وهو كذلكك لخروجهما عن عنوان الجبهه والجبين على ما تقدم. 


ص 00 


ويعتبر كون المسح بمجموع الكين على المجموعءفلا يكفى المسح ببعض كل من اليدين[١]‏ 
ولا مسح بعض الجبهه والجبينين»نعم يجزئ التوزيع فلا يجب المسح بكل من اليدين على تمام أجزاء الممسوح. 
]١[‏ 


الظاهر أنه لا خلاءف فى عدم إجزاء المسح بإحدى الكفين مع التمكن من المسح بهماءفإنٌ قوله عليه السلام فى صحيحه 
زراره:تضرب بيديكك مرتين ثم تنفضهما نفضه للوجه )١(‏ .أن مسح الوجه والمراد المقدار اللازم منه يمسح بهماءوفى روايه ليث 
المرادى:وتمسح بهما وجهكك وذراعيك (1) وفى صحيحه محمد بن مسلمءقال: 


لا 
سألت أبا عبدالله عليه السلام عن التيمم؟ فضرب بكفيه الأرض ثم مسح بهما وجهه 0 .وفى صحيحه الكاهلى:فضرب بيده 


الارض فمسح بهما وجهه (5) .وفى روايه زراره: 


تضرب بكفيكك الأرض وتمسح بهما وجهكك (2) .ثم بما أنّ المسح باليدين على الجبهه والجبينين باليدين معاً يقتضى التوزيع 
فلا يجب المسح بكل من اليدين على تمام أجزاء الممسوحءبل لا يببتعد عدم جوازه؛ لأنّ الظاهر اعتبار كون المسح بهما معاً لا 
تدريجاًءنعم العبره بصدق العرف.حيث إِنْ الغالب أن سعه الكفين معاً أوسع من سعه الجبينين والجبهه فيقع بعض اليدين خارجاً 
عن الوجه المعتبر مسحه فى التيمم لا محاله. 


وعلى الجمله.لا يجرى تمام مجموع الكفين على الجزء المعتبر مسحه من 


ص :00 
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الثالث:مسح تمام ظاهر الكف اليمنى بباطن اليسرى ثم مسح تمام ظاهر اليسرى بباطن اليمنى من الزند إلى أطراف الأصابع[١]‏ 


الوجه أى الجبينين والجبهه. 


ثم إن ورد فى صحيحه زراره الوارده فى قضيه عمار المرويه فى الفقيه:ثم أهوى بيديه إلى الأرض فوضعهما على الصعيد ثم 
مسح جبينه (جبينيه) بأصابعه )١(‏ .وربما يقال ظاهرها كفايه المسح ببعض الكفينءولكن لا يخفى أن المسح بالأصابع التى منها 
الخنصر يلازم المسح بالكفءولا يحتمل أن يكون المروى فى الفقيه عن زراره غير ما رواه هو وغيره عن أبى جعفر عليه السلام 
من أمره عليه السلام بضرب يديه على الأرض مره للمسح على الوجه»فإنٌ ظاهرها ضرب تمام اليدين للمسح على الوجه.ولو كان 
يكفى المسح بالأصابع الأربع لما كان موجب إلّالضرب الأصابع فى الأرض كما لا يخفى. 


مسح ظاهر الكفين 
]1١[‏ 


المشهور عن أصحابنا أن المعتبر فى مسح اليدين مسح تمام ظهر الكفين من الزند إلى أطراف الأصابع فيمسح بباطن اليسرى ظهر 
اليمنى وبباطن اليمنى ظهر اليسرى.والمحكى عن الصدوق أنه يممسح من فوق الزند قليلاً (7) كما أنّ المحكى عنه ووالده (*) 
فى المجالس (5) مسح كل من اليدين من المرفق إلى أطراف الأصابع. 


ولا ينبغى التأمل أنْ مسح الذراعين كذلكك غير داخل فى التيممءفإنَ الوارد فى الروايات 
ص :046 

.5١ ثيدحلا»١:٠١ من لا يحضره الفقيه‎ )١ -١ 

-١‏ 1) حكاه العلامه فى المختلف ”577 ١ءوانظر‏ من لا يحضره الفقيه المتقدم:ذيل الحديث. 


*- ”) حكاه البحرانى فى الحدائق 9ع":. 
ع- ©) الأمالى:65/اءالمجلس "9. 


مسح اليدين كما فى صحيحه داود بن النعمان واليد وإن صح إطلاقها على الأصابع وإلى الزند وإلى المرفق وإلى المنكب إلَاأنه 
عند الإطلاق تنصرف إلى ما ورد فى غالب الروايات من التعبير بالكفين»وفى حسنه الكاهلى:«فضرب بيديه على البساط فمسح 
بهما وجهه ثم مسح كفيه إحداهما على ظهر الأخرى: (1) وفى صحيحه زراره المرويه فى الفقيه:ثم أهوى بيديه إلى الأرض 
فوضعهما على الصعيد ثم مسح حرف جيم انهه ر كيه أحيهما رار عرف (5) .وفى صحيحته المرويه فى التهذيب:فوضع 
أبو جعفر عليه السلام كفيه على الأرض ثم مسح وجهه وكفيه (1) .وفيما رواه ابن إدريس فى آخر السرائر من نوادر أحمد بن 


تحمل ين أى تصرءغق عبد الله ين مكيرءغرة ززاره: 


فضرب بيده على الأرض ثم ضرب إحداهما على الأخرى ثم مسح بجبينه ثم مسح كفيه كل واحده على الأخرى فمسح اليسرى 
على اليمنى واليمنى على اليسرى (5) . 


وظاهر مثل ذلكك كون اليد الماسحه باطن الكف المباشر للصعيد عند ضربه على الأرضءوكون الأخرى التى لم يباشرها أى 
ظاهر الأخرى كما صرح بذلكك فى حسنه الكاهلى (2) . 


وعلى الجمله؛القول بلزوم المسح من المرفقين يدفعه ظاهر الأخبار.بل فى صحيحه زراره المرويه فى التهذيب ولم يمسح 
الارافية بقىء [#رقما ور فى 


ص :00 
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صحيحه محمد بن مسلم من مسح مرفقه إلى الأصابع )١(‏ .وروايه أبى بصير:وتمسح بهما وجهك وذراعيك (1) .محمول على 
التقيه فإن المسح من المرفق مذهب المشووو ع يسن المسح كذلك مخالف للكتاب المجيد.حيث ذكرنا أن ظاهر اليد 
حيك ندا أطلى اك توه قن البرى هر المتقين لفت ٠‏ «أرييكم ١‏ على «رُجُوهَكَمْ » فى الآيه () المباركه لا ينافى التبعيض» حيث 

إن الممسوح ببعض الكف ألظاعرها كما لجيه لا فى النسضن ار كاك المحصرح قن المريقن ااانا المصرح قاقر 
من الذراع إلى أطراف الأصابع. 


وبتعبير آخرءظاهر الآ-يه الكفين لا لرعايه التبعيضءبل لما ذكرنا من انصراف اليد عند الإطلاق إلى الكف.وهذا هو المراد من 
مرسله حماد بن عيسى (5) »حيث إن المعتبر عند العامه موضع القطع تمام الكف ورد فيها إلزاماً على العامه بأنّ الأيدى فى آيه 
() التيمم كالأيدى فى آيه (2) السرقه لا كالأيدى فى الوضوءءحيث إِنّها مقيده إلى المرافق»بخلاف التيمم فإنّ أيديكم فيه نظير 
الأيدى فى آيه السرقه مطلقه. 


ص :/ 0 
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عم"( سوره المائده:الآبه 0 


وممًا ذكر يظهر أن ما ورد فى موثقه سماعه من أنه مسح ذراعيه إلى المرفقين )١(‏ . 


كان لرعايه التقيه والا-لتزام باستحبابه»وأنٌ المقدار الواجب هو مسح الكقيق ابقيا ردكي خق بانبة النقتيه اذعال اسم هد 
الاطرافءوليس ما بين الاصابع من الظاهر فلا يجب مسحهاءإذ المراد به ما يماسّه ظاهر بشره الماسحءبل الظاهر عدم اعتبار 
التعميق والتدقيق فيهءبل المناط صدق مسح التمام عرفاً. 


وأما شرائطه فهى أيضا أمور الأول - النيه.مقارته لضرب البدين[1] 
على الوجه الذى مر فى الوضوء. 


مشكلءفإِنٌ ظاهر الروايات تحديد المقدار الممسوح المعبر فى التيمم فلا يعد الحمل على الاستحباب جمعاً عرفياً بين 
الطائفتين»وأمّرا ما ورد من المسح فوق الزند أو فوق الكف قليلا فظاهره لرعايه إحراز مسح تمام ظهر الكف.كما هو الحال فى 
الغسل من فوق المرفق قليلا فى الوضوء. 


من شرائطه: 
اشاره 
الاوّل النيه 


]١[ 


اعتبر قدس سره قصد التقرب المعتبر فى التيمم مقارنه لضرب اليدين»وظاهره أنّ ضرب اليدين على الأرض أوّل فعل من أفعال 
التيمم»كما مر فى الوضوء من اعتبار النيه فيه مقارنه لغسل الوجه.ويقتضى اعتبار قصد التقرب فى التيمم أنه أحد الطهورين أى 
الطهارتين؛وباعتبار كون الطهاره عباده ودخيله فى الصلاه عاك كل حال عدّ فى الروايات ثلث الصلاه (1) التى كونها من العباده 
من الضروريات:وقد يناقش فى كون ضرب اليدين على الأرض من أفعال التيمم أى من أجزائه»وقيل أُوَّل فعله هو مسح الجبهه 
والجبينين وضرب اليدين على الأرض شرط فى المسح على الوجه واليدين؛ وعليه فالمعتبر مقارنه قصد التقرب للمسح كما أن 
المعتبر فى الوضوء مقارنته مع غسل الوجه. 


ص :00 


.# وسائل الشيعه 8":"»الباب 1 من أبواب التيمم»الحديث‎ )١ -١ 
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وعلى الجمله»مسح الوجه بدل غسله ومسح اليدين بدل غسلهماءولكن المشهور فى كلمات الأصحان كون ضرب اليدين داخاك 
فى التيمم. 


ويستدل عللِ ذلكك بما ورد فى الأخبار البيانيه بعد السؤال عنه عليه السلام كيف التيمم فوضع يديه على الأرض ثم رفعهما 
ومسح وجهه ويديه (1) .وانّه عليه السلام وصف التيمم فضرب بيديه على الأرض ثم رفعهما فنفضهما ثم مسح عل جبينيه 
وكفيه مره واحده (5) .وقال عليه السلام فى التيمم :#تضرب بكفيكك الأرض ثم تنفضهما وتمسح بهما وجهكك ويديكك (00 
وكا كل هده الأغيان كاظرم الل عاكئ كول افد وتلع ولو ك2 تهرا صبيدا طلا ففرا زد غرمك ف أبريكه بن لل 
ومن الظاهر أن الأمر بالتيمم فى قوله سبحانه ظاهر فى اشتراط الصلاه به لا أن التيمم على الصعيد الطب مجرّد شرط فى المسح 
عللِ الوجه واليدين فلا مجال للمناقشه فى الروايات البيانيه بن فعل الإمام عليه السلام لا دلاله له على كون ضرب اليدين على 
الأرض جزء التيممبل الفعل يوافق مع كونه شرطاً فى المسح أيضاًءوقد يقال ما ورد فى روايه زراره عن أحدهما عليهما السلام 
إن خاف علكِعْ نفسه من سبع أو غيره ولا يمكنه النزول من خوف وخاف فوت الوقت فليتيمم يضرب بيده على اللبد أو البرذعه 
ويتيمم ويصلى (5) .ظاهر فى كون التيمم هو مسح الوجه واليدين وأن ضرب اليدين مجرد شرط فى التيمم كما هو مقتضلا 
تكرار التيمم والأمر به بعد فرض ضرب اليدين على الأرض.وبتعبير آخرءيطلق التيمم على 


ص :004 
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كل من امرين»أحدهما:ضرب اليدين على الأرض والثانى:مسح الوجه واليدينء والتيمم الأول شرط فى التيمم الثانى»والتيمم 
الثانى شرط فى الصلاه فقط والآيه المباركه التيمم فيها بالمعنى الأولءوفيه أن غايه ما يستفاد من الروايه مع الفحص عن ضعف 
سندها بأحمد بن هلال العبرتائى هو أن التيمم الثانى استعمل فيها فى مسح الوجه واليدينءوأمًا نفى ظهور الآيه فى كون التيمم 
على الصعيد شرطاً فى نفس الصلاه فلا يستفاد منها. 


وعلى الجملة:على الاستعمال فى مورد لا يقنضى الظهور فى اللفظ وأمًا ما فى موثقه سماعه الوارده فيمن مرث به جنازه وهو عللا 
غير وضوء من أنّه يضرب بيديه ع حائط اللبن فليتيمم به )١(‏ .يحتمل كون المراد إتمام التيمم به لا أن يشرع فى التيمم بعد 
ضرب يديه على الحائط فلا دلاله لها عل ما ذكرءبل يحتمل كون المراد هو الشروع فى التيمم إذا كان المرجع للضمير فى قوله 
فليتيمم به هو حائط اللبن لا ضرب اليدين كما ليس ببعيد. 


قد تحصل مما ذكرنا أن العمده فى كون ضرب اليدين داخلاً فى التيمم الذى شرط الصلاه ظهور الآيه المباركه فى كون التيمم 
على الصعيد والمسح بعده شرطاً لنفس الصلاه كاشتراطها بالوضوء.وإِلًا فمجرد حمل التيمم للع الضربه للوجه غير مفيدءفإنٌ 
التيمم فيه عند القائل بعدم كونها جزء بالمعنى الأوّل ويقال فى الثمره بين كون الضرب على الأرض شرطاً للمسح فقط أو كونه 
داخلاً فى التيمم المشروط به الصلاه جواز المسح على الوجه واليدين ما إذا كان ضرب اليدين على الأشرض لا بقصد 
التقرب.حيث إِنّهِ عللِم تقدير دخوله فى التيمم يكون جزءاً من العباده بخلاف ما إذا 


8٠١: ص‎ 


.2 من أبواب صلاه الجنازه»الحديث‎ 7١ بابلا»":1١١ وسائل الشيعه‎ )١ -١ 


ولا يعتبر فيها قصد رفع الحدث بل ولا الاستباحه| ]١‏ 


الثانى:المباشره حال الاختيار[؟] 
كان شرطاً فى المسح فقط فإنّه يعتبر توصلياً يتحقق بلا قصد التقرب. 


وك اذ كر يظهر أله لو شكة فى كرته جزءا أو شرطا فيقتقين الاطاكق بل الأصل الحملى التوعيلة نا علطا جوان أخد قصضد 
التقرب فى متعلق الأمرءبخلاف ما قيل بامتناع أخذه فيه فإِنّ المرجع قاعده الاشتغال. 


عدم اعتبار قصد الرفع 


]١[ 


يأتى أن ظاهر الخطابات الشرعيه كون التيمم أحد الطهورينءو أن مقتضاها أن الشارع اعتبر التيمم طهاره عند عدم التمكن من 
استعمال الماء الى أن يحدث أو يتمكن من استعمال الماءءوقيل إِنَّ التيمم لم يعتبر طهاره وإِنّما اعتبره الشارع مبيحاً للدخول فى 
الصلاه وإتمامها مع عدم التمكن من الطهاره فالمتيمم محدث ولكن يجب عليه الصلاه مع التيمم»وعل, كل من الوجهين فارتفاع 
الحدث به أو كونه مبيحاً حكم رّبه الشارع عليه وترتب الحكم عل موضوعه يحتاج إِللِلْ تحقق الموضوع من غير حاجه اللا 
قصد المكلفءوعليه فلا يعتبر فى صحه التيمم لا قصد رفع الحدث ولا قصد كونه مبيحاً للصلاه. 


الثانى:المباشره 


[؟] 


المراد أن يوقع التيمم من لا يتمكن من الطهاره المائيه على أعضائه بنفسه. فلا يكفى أن يوقعه غيره عليه حال الاختيار»فإنه كما 
تقدّم فى باب الوضوء أنْ ظاهر 


ص :٠١م‏ 


الآيه (1) المباركه أن كل مكلف بالصلاه عليه أن يغسل وجهه ويديه ويمسح برأسه وبرجليه بالمباشره»كذلكك ظاهرها أمر كل 
من لا يتمكن من الوضوء والغسل أن يتيمم بالصعيد ويمسح وجهه ويديه والأخبار البيانيه الوارده فى التيمم كلها مشتمله على أن 
يضرب غير المتمكن من استعمال الماء يديه على الأرض ثم مسحه بهما وجهه أو جبينه ويديه»ومع الإغماض ذلكك أنه لو 
وصلت النوبه إلى الأصل العملى فمقتضاه الاشتغال وعدم كفايه الاستنابه حال الاختيار فإنّ التيمم من الأفعال التى لا يستند إلى 
غير المباشرءوليس من قبيل حلق الرأس بحيث يستند إليه ولو بالتسبيب والاستنابه» ولذا يكون التوكيل فى امتثال المقام عل 
خلاف الأصلءوعليه فهو مكلف بالصلاه بالتيمم»فسقوط التكليف عنه مع إيقاع التيمم على أعضائه مشكوك فلابد من إحراز 
الامتثال. 


نعمءإذا لم يتمكن من المباشره لمرض ونحوه يجوز أن ييممه الغير كما مر فى الوضوء والغسلءفإنه لا يحتمل جواز الاستنابه فى 
غسله ووضوثه عند عدم التمكن من المباشره وعدم جوازها عند عدم التمكن من المباشره فى التيمم مع أن الوارد فى الصحيح 
عن ابن أبى عمير.عن محمّد بن مسكين (محمد بن سكين) وغيره»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:قيل له:إن فلاناً أصابته جنابه 
وهو مجدور فغش لوه فماتءفقال:قتلوه ألا سألوا؟ ألا يمموه إِنْ شفاء العى السؤال (1) .فالروايه عللِا تقدير محمد بن مسكين كما 
فى روايه الكلينى (12) والنسخه من الوسائل ضعيفه لعدم توثيق لمحمد بن مسكين» 


ص :7١م‏ 


.8 سوره المائده:الآيه‎ )١ -١ 
وسائل الشيعه 6:"»الباب ه من أبواب التيمم»الحديث الأوّل.‎ )7 -7 
انظر الكافى /7:2الحديث هعفى بعض نسخه:مسكين. كما فى هامشه.‎ )” 


الثالث:الموالاه وإن كان بدلاً عن الغسل والمناط فيها عدم الفصل المخل بهيئته عرفاً بحيث تمحو صورته[١]‏ 


ولكن على تقدير محمد بن سكين معتبره ولا يبعد أن يكون المراد محمّد بن سكين فى كل مورد وقع فى الروايات محمد بن 
مسكين لعدم وجوده فى كتب الرجال علكِا ما قيل. 


الثالث:الموالاه 


]١[ 


لا ينبغى التأمل فى أنّ التيمم بأجزائه الثلاثه يعد فعالا واحداً نظير الوضوء والغسلءويقال إِنّ المرتكز فى الفعل الواحد الذى تكون 
وحدته بالاعتبار لوجود ملاكك نفسى أو غيرى قائم بمجموع الأجزاء؛ ولذا يتعلق بالمجموع تكليف واحد إن حافظ على وحدته 
عرفاً لو لم يقم قرينه على الخلا.ف وعدم اعتبار الموالا-ه بين أجزائه» وكما أن قطع التكلم والشروع به بعد زمان كالساعه 
والساعتين يخرج التكلم عن وحدته كذلك الأمر فى الأفعال التى اعتبر الشارع وحدتها. 


نعم»إذا قام الدليل على أن قاطع وحده الفعل الفلانى أمر خاص لا فقد الموالاه كما فى الغسل فإِنْ القاطع بين أجزائه الحدث 
فِيوٌ خكل به. 

وبتعبير آخرءالموارد التى تكون الموالاءه بين أجزاء العمل دخيلاً فى ملا-كه وصحته لا يحتاج ذلكك الل بيانه خطاباًءبل جعل 
عنوان ذلك الفعل متعلق الحكم أو موضوعه كافٍِ فى ذلككء و إنّْما الحاجه إلى البيان فى الموارد التى لا تكون الموالاه فيها 


دخيله فى ملاكك الحكمءوعلل ذلك فلابد من رعايه الموالاه كذلكك فى التيمم حتى فيما كان بدلاً عن الغسل فإنٌّ التيمم بدل 
عنه فى الطهاره لا فى كيفيه الإتيان بأجزائه»ودعوى الإجماع فى المقام لا يمكن أن يعتمد عليهاءفإنه لولا الاطمينان بأنّ المدركك 


فى 


ص :7١م‏ 


الرابع:الترتيب على الوجه المذكور[ ]١‏ 


اعتبارهم الموالاه ما أشير إليه من الإرتكاز فلا أقل من احتمال ذلك ومعه لا يكون الإجماع على تقديره تعبدياً. 


الرابع:الترتيب 


]١[ 


فر :111ل لكك صق عدا ال بين وام ]ف لطر 1 | ا دن الت بن 
وكذلكك الحال فى الروايات»بل فى بعضها عبر عن ذلك به ثم كصحيحه زراره قال: 


سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول:- وذكر التيمم وما صنع عممار - فوضع أبوجعفر عليه السلام كفيه على الأرض ثم مسح وجهه 
وكفيه (7) . 


وقد تقدّم أن الفعل الصادر عن الإمام عليه السلام فى مقام البيان وتعليم العباده ظاهره لزوم ما فعله من الكيفيه ما لم يقم قرينه 
على عدم اعتبارهاءوفى موثقته قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن التيمم؟ وضرب بيده على الأرض ثم رفعها فنفضها ثم مسح 
بها جبينه وكفّيه مرّه واحده (2 .وفى صحيحه أبى أيوب الخراز عن أبى عبدالله عليه السلام قال:سألته عن التيمم - إلى أن قال - 
:فوضع يده على المسح ثم رفعها فمسح وجهه ثم مسح فوق الكف قليلاً (5) .ويدل هذا على اعتبار الترتيب بين مسح الوجه 
واليدين ولزوم كون 


ص :5٠م‏ 


ُ سوره المائده:الآبه‎ 00-١ 

0 وسائل الشيعه "ل الباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث 6. 
دح وسائل الشيعه 4 "ءالباب 1١١‏ من أبواب التيمم»الحديث 7 
#- ع) وسائل الشيعه 88*:؛الباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث ؟. 


الخامس:الابتداء بالأعلى ومنه إلا الأسفل فى الجبهه واليدين[١]‏ 


الثانى بعد الأول كما يدل على ذلكك حسنه الكاهلى فإن الوارد فيها:افضرب ببديه على البساط فمسح بهما وجهه ثم مسح كفيه 
إحداهما على ظهر الأخرى )١(‏ . 

:. 
وفى المروى فى آخر السرائر عن نوادر أحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطى» عن عبدالله بن بكيرءعن زراره»عن أبى جعفر عليه 
السلام فضرب بيده على الأرض ثم ضرب إحداهما على الأخرى ثم مسح بجبينه ثم مسح كفيه كل واحده على الأخرى فمسح 
اليسرى على اليمنى واليمنى على اليسرى (7) .ولكن فى الترتيب بين اليدين لزوم رعايته لايخلو عن تأمل. 


ودعوى أنْ المسح على اليد بدل عن غسلها فى الوضوء ولعل ذلكك هو الموجب لعدم تعرض الرواه عند نقلهم للترتيب بين 
اليدين فى المسحءوكذا بعض الأصحاب لا يمكن المساعده عليها؛ لأنّ التيمم قد يكون بدلاً عن الغسلءوقد تقدم عدم ثبوت 
الترتيب فيه بين الطرف الأيمن والطرف الأيسرءوثانياً لا ملازمه بين اعتبار الترتيب فى المبدل وعدم اعتباره فى البدل»وما رواه فى 
السرائر لايخلو عن المناقشه فى السند, ولكن لا ينبغى التأمل فى أن الاحتياط مقتضاه رعايه الترتيب. 


الخامس:الابتداء من الأعلى إلى الأسفل 


]١[ 


على المشهور بين الأصحاب ولكن استفاده ذلكك من الأخبار الوارده مشكلء وإطلاق المسح على الجبين أو الجبينين أو الوجه 
فى الأخبار الآمره بالمسحءوكذا فى 


8١6: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 88*:"»الباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 
؟- ؟) السرائر ع80:". 


الأخياد الوارده فى نقل تيمّمهم عليهم السلام فى مقام تعليمه بمعنى عدم التعرض بأنّ المسح السادس:عدم الحائل بين الماسح 
والممسوح][١]‏ 


على الوجه كان من قصاص الشعر الى الأسفل مقتضاه عدم إعتبار البدء من الأعلىءوإِلًا كان المتعين هو التعرض لنقل هذه 


ودعو أنَّ المتعارف هو البدء من الأ.على ولو كان المسح على خلا.ف المتعارف لكان اللازم التعرض له لا يخلو عن التأمل؛ 
لعدم انحصار المسح على النحو المتعارف على البدء من الأعلىءبل يعم المسح من الأيمن إلى الأيسر ومن الأيسر إلى اليمين 
ومن الجبهه الى آخر الجبينينءفتعين الأول من الأنحاء مبنى على الاحتياط:ورعايه فتوى المشهور. 


وممما ذكر يظهر الحال فى مسح اليدين وأن لا يبعد أن يكون المراد ممما ورد فى صحيحه أبى أيوب الخراز:ثم مسح فوق الكف 
قليلاً (1) .البدء فى مسح اليدين من فوق الكف قليلاوأمًا ما فى الفقه الرضوى من أنّه يمسح من منبت الشعر الل طرف الأنف 
(7)»فقد تقدم عدم ثبوت كونه روايه مع عدم التعرض فيه للبدء فى اليدين من الفوق الهم إِلَّاأن يقال ظاهر الروايات إمرار تمام 
اليدين على تمام الجبهه والجبينين» والمتعارف من هذا المسح المسح من قصاص الشعر وغيره يحتاج إلى البيان»واللّه سبحانه هو 


العالم. 
السادس:عدم الحائل 


]١[ 


الوارد فى الآيه المباركه اعتبار مسح الوجه واليدين بعد التيمم من الصعيد الطيبءوقد ورد فى الروايات أنْ المسح بعد ضرب 
اليدين على الأرض على ما تقدم 


8١98: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 784" الباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث ؟. 
؟- 1) فقه الرضا عليه السلام:. 


السابع :طهاره الماسح والممسوح حال الاختيار| ]١‏ 


يكون باليدين على الوجه وباحدى البندين عاك الأخرى يرال يصدق المسح كذلكه إلا حاشو النيى يوقم نميا جره اله 
دفر يداغ !ل سد سوا اطق شرم عراس ملم للحائل بترا انها بل بعر فى بورد فى لخظا بات البرائية 
وظاهر الآبه المباركه من بيان التيممءنعم ذكرنا فيما سبق أنه لا يبعد عدم اعتبار حيلوله العلوق بمعنى الأجزاء الأرضيه على ما مر 
إلا أن يستفاد من الأمر بنفض اليدين أو أنه عليه السلام نفض يديه اعتبار عدم حيلوله الأجزاء الأرضيه أيضاً. 


السابع:طهاره الماسح والممسوح 


]١[ 


لم يثبت فى التيمم اشتراطه بطهاره العضو الماسح أو العضو الممسوح إِنّما يعتبر طهارتهما فى الصلاه كساير أجزاء البدن حال 
الاعتبار لايجرى فى التيمم إذا لم يكن فى البين الرطوبه المسريه فى الاعضاء. 


وعلى الجملهالمعتبر طهاره ما يتيمم به علطم ما تقدم وإِلّا فلو كانت طهاره الماسح والممسوح معتبره كطهاره ما يتيمم به لا شكل 
الفرق بين حال الاختيار وغيره» إِلَا أن يقال الدليل على اعتبارها فى الماسح والممسوح الإجماع والثابت منه حال الاختيار»ولكن 
فى الإجماع فى اصل ثبوت اعتبارها تأمّلءبل منع. 


ص :ل/ا١م‏ 


(مسأله )١‏ اذا بقى من الممسوح ما لم يمسح عليه ولو كان جزءاً يسيراً بطل عمداً كان أو سهواً أو جهللاً لكن قد مرٌ أنه لا يلزم 
المداقه والتعميق[١]‏ 


(مسأله )١‏ إذا كان فى محل المسح لحم زائد يجب مسحه أيضاً[؟] 
وإذا كانت يد زائده فالحكم فيها كما مرٌ فى الوضوء. 

إذا بقى من الممسوح جزء لم يمسح عليه 

]١[ 


قد تقدّم أن المعتبر فى التيمم مسح الجبهه والجبينين ومسح ظاهر كل من الكفين بباطن الخرع وي اعتبار المسح المزبور 
أن يمسح تمام الجبهه والجبينين وتمام ظاهر اليدين»كما أنْ مقتضى غسل الوجه واليدين إلى المرفقين غسل تمام ذلكك فى 
الوضوء: نعم بنا أن القبدل يضحلن بإيصال الماء إلى تمام أجزاء المغسول فيمكن ذلكك بلاحاجه إلى المداقه والتعميق»بخلاف 
التيمم فإنّه يتم بجريان اليد الماسحه على العضو الممسوحءولكون باطن اليد فى مفاصل الأنامل والأصابع لا يجرى على تمام 
العضو الممسوح الا بالمداقه والتعميق»فعدم التعرض فى الروايات للزومهما مقتضاه عدم لزومهما وكفايه الاستيعاب العرفى. 


إذا كان فى محل المسح لحم زائد 
[؟] 


حيث إن اللحم الزائد فى الجبهه والجبين أو اليدين يكون من توابع الجبين واليدينءويلحق باللحم الزائد الإصبع الزائده فى 
اليدءحيث إِنّه يعد جزء من اليد وتوابعهاءوذكر الماتن قدس سره إذا كان للمكلف يد زائده فالحكم فيها كما مرٌ فى الوضوءء 
وذكر فى الوضبوع أن البند الزاقدة إذا كافت فرق الترقق لأ مكب عسليهاءوإذا كانت ذون المرفق يحب عسلها أبشاءواذا اأشعييت 
البد الأصليه بالرائده. بيجب غسلهماء و كذا فيما إذا كاننا أصليتين كما إذا بباشر الأعمال بكل متهماءغابة الأمر عسلهما عند الاشتباه 


1١ ص‎ 


(مسأله ) إذا كان على محل المسح شعر يكفى المسح عليه[ ]١‏ 
وإن كان فى الجبهه بأن يكون منبته فيهاءوأما إذا كان واقعاً عليها من الرأس فيجب رفعه لأنه من الحائل. 
للمقدمه العلميه ومع كونهما أصليتين لكون كل منهما يمناه أو يسراه. 


ومقتضى مامد أن الزائده لو كانت فوق الزند لا يجب مسحهاءوإن كانت دون الزند يجب مسحهاءوإذا كانت له يدان من الزند 
فإن كانتا أصليّتين يجب المسح على كل منهما وإن كانت إحداهما زائده واشتبهت بالأصليه مسحهما للمقدمه العلميه» وربما 
يقال إِنّ الزائده لا دليل على اعتبار المسح عليها فى التيمم حتى إذا كانت دون الزندءبخلاف الوضوء فإنّه يجب فيها غسل الزائده 
إذا كانت دون المرفق؛ وذلك لما ورد فى الوضوء أن لا يدع شيئاً من الوجه ولا شيئاً من المرفق إلى أطراف الأصابع إلا 
غسله.وهذا يعم اليد الزائدهءبخلاف التيمم فإنّ الوارد فيها المسح على الكفين واليد الزائده ولو كانت دون الزند خارجه عن 
عنوان الكف.ولكن لا يخفى كما أن الإصبع الزائده من الكف كذلك الكف الزائده كفّءوإذا كان الكفان أصلتين التزمنا 
بوجوب المسح عليهماء وكذلك إذا كان أحدهما زائده وكان دون الزند كما هو الفرض. 


يكفى المسح على الشعر وإن كان فى الجبهه 
]١[‏ 


فإن وجود الشعر النابت على ظهر الكف أمر متعارف ولم يرد فى شىء من الأخبار البيانيه التعرض للتخليل فى موضعه والأمر 
بمسح البشره منهاءفيعلم من ذلكك كفايه المسح على الشعر وعدم احتسابه حائلا ولا فرق فى ذلكك بين ظهر اليدين والجبين»بل 
الشعر الرقيق فى الجبين أيضاً أمر متعارف.نعم إذا كان الشعر واقعا على الجبين من الرأس يحسب حائلا لخروجه عن الفرض 
والذى ذكرنا أنْ عدم التعرض 


ص :8:94 


(مسأله ؟) إذا كان على الماسح أو الممسوح جبيره يكفى المسح بها أو عليها.[ ]١‏ 
لرفعه قرينه على كفايه المسح عليه. 

إذا كان على الماسح أو الممسوح جبيره 

3 


هذا هو المعروف بين أصحابنا بل الخلاءف فى المقام غير ظاهرءولكن الكلام فى مستند هذا الحكم فإنّ قاعده الميسور كما 
أشرنا غير مرّه إلى عمومها غير ثابته»ودعوى الاجماع التعبدى لا يمكن المساعده عليها؛ لأنّه اولم يد اماه إلى ذا باكر من 
الوجوه ولا أقل من احتماله ويستدل على ذلكك بروايه عبد الأعلى مولى آل سام قال:قلت لأبى عباد الله عليه السلام:عثرت فانقطع 
ظفرى فجعلت على إصبعى مراره فكيف أصنع بالوضوء؟ قال:«يعرف هذا وأشباهه من كتاب الله عرّ وجل قال الله تعاليا: لا 
جَعَِلَ عَلَيِكُمْ نفى الدَّين مِنْ حرّج؛ امسح عليه؛ (1) ولكن لا يخفى أن مقتضى نفى الحرج عدم التكليف بالصلاه مع الوضوء 
الاختيارىءوأمًا التكليف بها مع الوقتوه الاضطرارى فهو مستفاد من الأمر بالمسح على المراره. 


فيهم قدح تأْمرل؛ لاحتمال التعدد وكونه غير عبدالأعلى بن أعين الى مدحه بل وثقه وجلله المفيد قدس سره (!) ومعتبره 
الوشاءءقال: 


سألت أباالحسن عليه السلام عن الدواء إذا كان على يدى الرجل أيجزيه أن يمسح على طلا 
ص 8٠١:١‏ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه *#:١ءالباب‏ 9 من أبواب الوضوءءالحديث «.والآيه 1/8 من سوره الحج. 


-١‏ ؟7) جوابات أهل الموصل فى العدد والرؤيه:0؟ و 9" و ه8. 


الدواء؟ قال:«نعمءيجزيه أن يمسح عليه) .ويقال:إن الإطلاق فيها يقتضى جواز المسح فى الوضوء والتيمم»ولكن الصدوق 
قدس سره فى العيون عن أبيه»عن سعد بن عبدالله»عن أحمد بن محمد بن عيسىءعن الحسن بن على الوشاء؛عن أبى الحسن 
الرضا عليه السلام قال:سألته عن الدواء يكون على يدى الرجل أيجزيه أن يمسح فى الوضوء على الدواء المطلى عليه؟ 
فقال:«يمسح عليه ويجزيه» (7) وحيث يبعد كونهما روايتين عن الحسن بن على الوشا فكلمه الوضوء ساقطه فى روايه الشيخ 
للم هوه اد 


0 
أقول:لا- يحتمل الفرق فيما ذكر بين الوضوء والتيمم أضف إِللِ ذلكك الإطلاق فى معتبره كليب الأسدىءقال:سألت أباعبد الله 


عليه السلام عن الرّجل إذا كان كسيراً كيف يصنع بالصلاه؟ قال::إن كان يتخوف علط نفسه فليمسح عك جبائره وليصل» (6) 
فَإِن إطلاقها يعم الجبيره فى الغسل والوضوء والتيممءفإذا كان خائفاً ولو من نزع الجبيره والمسح على البشره يمسح على 
الجبيره» و كليب الأسدى المعروف به كليب بن معاويه الصيداوى صاحب الكتاب تصدى الاجلاء كصفوان وابن الى عير 


وغيرهما للروايه عنه ولم يرد فى حقه قدح. 


وأمَا التمسك فى المقام بعدم سقوط الصلاه فى حال (2) »فقد تقدّم أنّه من 
ضن +21 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 680:٠١ءالباب‏ /ا" من أبواب الوضوءءالحديث ؟. 

؟- 7) عيون أخبار الرضا عليه السلام 7:١»الحديث‏ 68. 

*- ") تهذيب الأحكام ع2:١ءالحديث‏ 88. 

- ع) وسائل الشيعه 620:٠١ءالباب‏ 4" من أبواب الوضوءءالحديث 8 
ه-.8) وسائل الشبعه #/#ءالباب الأول من أبوات. الاستخاضه هالحديث 8, 


(مسأله ه) إذا خالف الترتيب بطل وإن كان لجهل أو نسيان[١]‏ 


(مسأله *) يجوز الاستنابه عند عدم إمكان المباشره فيضرب النائب بيدالمنوب عنه ويمسح بها وجهه ويديه[؟] 
وإن لم يمكن الضرب بيده فيضرب بيده نفسه. 


التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيهءفإنٌ معنى قوله عليه السلام:لا صلاه إِنَا بطهور )١(‏ .فى صحيحه زراره بمعنى الطهاره لا 


بمعنى ما يتطهر به. 


ويمكن أيضاً استفاده التيمم بنحو الجبيره مما ورد فى أن الجنب الجريح أو الكسير يتيممءفإنٌ من يكون به القرح والجرح ربما 
يكون عل جرحه جبيره كما لا يخفى. 


إذا خالف الترتيب بطل 
]1١[‏ 


فإن مقتضى إطلاق اشتراط الترتيب ورفع النسيان مع استيعابه تمام الوقت مقتضاه عدم تكليفه بالصلاه مع التيمم لا أن ما أتى به 
من التيمم محكوم بالصحه ومكلف بالصلاه مع ذلكك التيمم. 


فى جواز الاستنابه 

[؟ا 

لا ينبغى التأمل فى جواز الاستنابه مع عدم التمكن من المباشره فإنّ جواز هذه الاستنابه ثابته فى كل من الوضوء والغسل ولا 
يحتمل عدم جريانها فى التيمم.مع أنه قد ورد فى الصحيح عن ابن أبى عمير»عن محمد بن سكين وغيره»عن أبى عبد الله عليه 
السلام قيل له:إِنٌ فلاناً أصابته جنابه وهو مجدور فغسّلوه فمات؟ فقال:«قتلوه 


ص :١١م‏ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 110:١الباب‏ 4 من أبواب أحكام الخلوه.الحديث الأوّل. 


(مسأله /) إذا كان باطن اليدين[١]‏ 
نجساً وجب تطهيره إن أمكن وإِلّا سقط اعتبار طهارته ولا ينتقل إلى الظاهر إِلَاإِذا كانت نجاسته مسريه إلى ما يتيمم به ولم 


ألا سألوا ألا يمموه إن شفاء العى السؤال» )١(‏ وبما أنّ ضرب اليدين داخل فى التيمم عل ما تقدم فيضرب النائب بيد المنوب 
عنه ويمسح بها وجهه.بل لو لم يمكن الضرب بل أمكن وضع يدى غير المتمكن على الأرض والمسح بهما وجهه ويديه تعين 
ذلككءولا تصل النوبه إلى ضرب النائب يديه على الأرض؛ لأنَّ الوضع فى نفسه مرتبه من الضربءويدخل المكلف مع التمكن 
منه ولو بواسطه عمل النائب فى المتمكن من التيمم الذى أحد أفعاله ضرب يديه على الأرض. 


وعلى الجمله»وضع يديه كذلك على الأرض أقرب بحسب الارتكاز من ضرب النائب يديه على الأرض والمسح بها عللم وجه 
المنوب عنه ويديهءنعم إذا لم يمكن وضع يديه يضرب النائب يديه على الأرض ويِيمّمهءويدل علظِ ذلكك ما ورد من الأمر بتيميم 
الميت إذا لم يتمكن من تغسيلهءفإن الغالب عدم إمكان ضرب يدى الميت أو وضعها على الأرض والمسح بيديه علط وجهه 
وظاهر يديه فلاحظ معتبره عبدالرحمن بن أبى نجرانءعن أبى الحسن موسى بن جعفر عليهما السلام الوارده فى اجتماع جنب 
وميت ومن علل غير وضوء وعدم كفايه الماء انَا لواحد منهم ل1) . 


إذا كان باطن اليدين نجساً يجب تطهيره 
[1] 
قد تقدم أنّه لم يثبت اعتبار طهاره باطن اليدين فى التيمم ومعه لايوجب 


ص 2 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 6:؛الباب ه من أبواب التيمم؛الحديث الأوّل. 
؟- ؟) وسائل الشيعه 01/0::الباب 18 من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 


( مسأله 8) الأقطع بإحدى اليدين يكتفى بضرب الأسخرى ومسح الجبهه بها ثم مسح ظهرها بالأرض والأحوط الاستنابه لليد 
المقطوعه فيضرب بيده الموجوده مع يد واحده للنائب ويمسح بهما جبهته ويمسح النائب ظهر يده الموجوده.والأحوط مسح 
ظيرها على الأنرضن أبضاءواف] أقطع اليدين فيمسح بجبهته على الأرضء والأحوط مع الإمكان الجمع بينه وبين ضرب ذراعيه 
والمسح بهما وعليهما.|[ ]١‏ 

لتوهم انتقال الوظيفه إللِم ضرب ظاهرهماءنعم إذا كان باطنهما نجساً بنجاسه مسريه ولم يمكن تجفيف باطنهما تنتقل الوظيفه إللا 
ضرب الظاهر؛ لأنْ طهاره ما يتيمم به شرط فى التيمم عل ما تقدم. 

ودعوى أن المعتبر فى التيمم طهاره ما يتيمم به عند ضرب اليدينءوأمًا تنجسه بضربهما فلا دليل عل مانعيته نظير ما يقال إِنَّ 
المعتبر فى التطهير بالماء طهارته قبل استعماله فى التطهيرء وأا انفعاله بغسل المتنجس فلا يضر بطهاره المغسول لا يمكن 
المساعده عليهءفإنٌ الالتزام فى غسل المتنجسات بذلك؛ لأنّه مقتضى الجمع بين ما دلّ على نجاسه الماء القليل وطهاره المغسول 
بالغسل به عند القائلين بنجاسه الغساله» وأمًا طهاره التراب فى التيمم فاعتبارها كاعتبار طهاره الماء فى الوضوءءفما دل على اعتبار 
طهاره ماء الوضوء مقتضاه عدم انفعاله بغسل الوجه واليدين بحسب الارتكاز العرفى وتنجس التراب بضرب اليدين كتنجس ماء 
الوضوء بغسل الوجه بحسب ذلك الارتكاز فى عدم جواز التيمم به. 


تيمم الأقطع 
[1] 


لا يخفلا أنه لا يحتمل سقوط التكليف بالصلاه عن الأقطع اك البدود أو بكليهماءوعليه مع عدم وجدان الماء التيمم 
لصلاته.وذكر المأتن قدس سره أنه إذا كان 


ص ري 


بإحدى اليدين يضربها على الأعرض ويمسح بها جبهته أى ما يعم الجبينين أيضاً ثم يمسح ظاهر يده الموجوده على 
الأرضءوجعل الاستنابه لليد المقطوعه احتياطاً بأن يضرب هو والنائب بإحدى يديه الأرض ويمسح بهما جبهته ويمسح النائب 
بيده ظهر يده السو كدف الأ حول أن يمسح هو أيضاً ظاهر يده الموحوذة عل الارضن: 


ولكن لا يخفى أن ظاهر الخطابات ومنها الآيه الشريفه أن المكلف بالصلاه مع عدم وجدانه الماء أن يمسح هو وجهه من تيممه 
أو مما يتيمم به واشتراط كونه بيديه إنما فى حق غير الأ.قطع فلا دليل على إجزاء المسح بيد شخص آخر فضللا عن جعله 
أحوط كما أن المسح على ظاهر كل من اليدين بباطن الى قوبصق غير الأقطمء وأمًا الاقطع بإحدى اليدين فالمتعين مسح 
ظاهر يده بالأرضءوهذا إذا لم يكن ذراع اليد الأخرى موجوداًءوإلّا فإن كان موجوداً وأمكن ضربه على الأرض ومسح الجبهه به 
مع يده الموجوده فالأحوط الجمع بين التيمم بيده الموجوده كما تقدم وبين التيمم بها وبذراعه. 


نعمءلو تمكن من الاستنابه مع عدم الذراع وجمع بين التيمم باليد الواحده والتيمم بيد النائب كما ذكره فى المتن كان أحوطءولو 
احتمل تعينه يكون الجمع متعينا. 


وما ذكرنا يظهر الحال فى الأقطع باليدين فإنه لم يذكر الماتن قدس سره الاستنابه فى الفرضءبل ذكر قدس سره أنه يمسح 
جبهته على الأعرض ومع إمكان الجمع بين هذا النحو من التيمم وبين ضرب ذراعيه والمسح بهما وعليهما يجمعءوظاهره كون 
الجمع احتياطاً استحبابياً»ولكنه كما ذكرنا احتياط وجوبى لاحتمال كون تيممه بأحد النحوين خاصه أى بالنحو الثانى فقط أو 
كالنحو الأول فقط.فمقتضى العلم الإجمالى الجمع بينهما 


ص :216 


(مسأله 4) إذا كان على الباطن نجاسه لها جرم يعد حائلا ولم يمكن إزالتها فالأحوط الجمع بين الضرب به والمسح به والضرب 
بالظاهر والمسح به.[١]‏ 


(مسأله )٠١‏ الخاتم حائل فيجب نزعه حال التيمم[ ؟] 
ومن العجب أنه لم يتعرض للاستنابه لليدين مع أنّه لافرق فى احتمالها بين الأقطع باليد الواحده أو بالأقطع باليدين. 


ودعو عدم شمول الآيه للأقطع باليدين بخلاف الأقطع باليد الواحده كماترىء فإنه كما لايمكن فى الأقطع باليدين مسح الوجه 
من التيمم كذلك لا يمكن فى الأقطع باليد الواحده مسح اليد من التيمم فكل منهما خارج عن مدلول مجموع الآيه مع أن عدم 
شمول الآيه للأقطع باليدين لا يوجب أن يلغى احتمال الاستنابه فيه. 


إذا لم يمكن إزاله النجاسه ذات الجرم 
]١[‏ 


قد تقدّم أنه يكون مسح ظاهر اليد بباطن الأخرى كما يعتبر استيعاب اليدين فى ضربهما على الأرض وفى المسح بهماءوبما أن 
الجمع بين الأمر غير ممكن ويدور الأمر بين كون الساقط هواشتراط الباطن أو اشتراط الاستيعاب.فمقتضط العلم الإجمالى الجمع 


يجب نزع الخاتم 
[؟3] 


قد تقدّم أنه يجب الاستيعاب فى وضع اليدين على الأرض والمسح بهما وعليهما فيكون الخاتم حائلا؛ ولهذه الجهه لم يكن 
حاجه للتعرض لنزعه فى الأخبار البيانيه أو غيرها. 


ص :2 


(مسأله )١١‏ لا يجب تعيين المبدل منه مع اتحاد ما عليه[ ]١‏ 

وأمًا مع التعدد كالحائض والنفساء مثا فيجب تعيينه ولو بالإجمال. 
فى تعبين المبدل منه 

]١[ 


كنا إذا كان عنما أو ميحد بالآضصقر فقط قاله لأيجب قن الأول تميق أن تيه بدل هن عسل الجنابه وى الناى أله دل عه 
الوضوءءبل إذا قصد كل منهما بتيممه أن يصلى كفى ذلكءنعم إذا كان ما عليه متعدداً كالحائض والنفساء فإنّ الواجب على 
كل منهما الغسل والوضوء بناءَ على عدم إجزاء الغسل منهما عن الوضوء يتعين أن يكون فى تيممهما تعيين وأنه بدل عن الوضوء 
أو الغسلء.وكذا الحال بناءَ على إجزاء غير غسل المستحاضه المتوسطه عن الوضوء فإِنٌ الإجزاء يختصٌّ بالغسل ولا يجرى على 
اله خلن ما تقدم فق بدك إغدام كل غيل عن الوضوع وعليه تعين لفاقد اقساء الس يدلا عن الفجل والعسم بذلا عن 
الوضوءءوقد ذكرنا أن كل فعلين يكون كلاهما بكيفيه واحده وصوره واحده يكون تعددهما بالقصد لامحالهءفإن اعتبر الترتيب 
بيينهما كصلاتى الظهر والعصر فعلى المكلف أن يقصد بالأمول الواجب الذى زمانه متقدمءوبالثانى الفعل الذى زمانه 
متأخَرءبخلا.ف ما إذا لم يعتبر الترتيب بينهما كالتيمم بدلاً عن الغسل والتيمم بدلاً عن الوضوءءفإنّه يكفى فيهما أن يقصد 
المكلف أن أحدهما بدل عن الغسل والآدخر بدل عن الوضوء من غير أن يعين البدليه فى خصوص الأول بالغسل.وفى الثانى 
بالوضوء أو بالعكسءوهذا النحو من القصد داخل فى عباره الماتن من قوله:فيجب تعيبنه ولو بالإجمال. 


ص اا 


(مسأله )١١‏ مع اتحاد الغايه لا يجب تعيينها| ]١‏ 

ومع التعدد يجوز قصد الجميع ويجوز قصد ما فى الذمه كما يجوز قصد واحده منها فيجزى عن الجميع. 
(مسأله 1) إذا قصد غايه فتبين عدمها بطل[ ؟] 

وإن تبّن غيرها صح له إذا كان الاشتباه فى التطبيق وبطل إن كان على وجه التقييد. 

مع اتحاد الغايه يجوز قصد ما فى الذمه 

]1١[ 


هذا الكلا-م مبنى على اعتبار قصد الغايه فى التيمم كما تقدم القول باعتبار قصدها فى الوضوء لحصول الطهاره من المحدث 
بالأصغر به.وذكرنا أنّ قصد الغايه فى الوضوء بل فى التيمم وإن يوجب حصول قصد التقرب المعتبر فيهما إلَاأَنهِ لا ننحصر قصد 
التقرب فى قصد الغايهءفإنٌ الوضوء بنفسه من المحدث بالأصغر مستحب نفسى كما أنه بنفسه إذا صدر بقصد التقرب عنه يكون 
طهاره؛ وكذا الحال فى التيمم.وعليه فلا يعتبر فى صحه الوضوء والتيمم قصد الإتيان بالغايه المشروطه بالطهاره من الحدث 
الأصغرءسواء كانت الطهاره شرط فى صحه الغايه أو فى كمالها بلا فرق بين كون الغايه واحده أو متعددهءوعلى تقدير الإغماض 
والالتزام بقصدها فلايلزم قصد الغايات المتعدده عند اجتماعهاءبل إذا قصد غايه معينه عند التيمم أو الوضوء تحصل الطهاره»ومع 
حصولها يجوز الإيتان بكلّ ما هو مشروط بالطهاره فى صحتها أم فى كمالهاءبل عند اجتماعها إذا قصد الغايه بنحو الإجمال ومن 
دون تعيين أحدها بخصوصها أو جميعها عند الوضوء أو التيمم تحصل الطهاره. 


إذا قصد غايه فتبين عدمها 
[؟ا 


هذا أيضاً مبنى على أن قصد الغايه محصل للطهاره بالتيمم نظير قصد البدليه عن الوضوء أو الغسل أو الاغتسالءوأمَا إذا قلنا بن 
قصد الغايه يحصل به قصد التقرب 


ص :2/1 


(شئاله١)!ذ)‏ اعتقد كرك ةمسن الحدت الأضكدر فقفيشد التدله عن الرضوء فقي كونه مجد0 بالأذكير إن كان على وه 
التقيبد بطل[ ]١‏ 


وإن اتى به من باب الاشتباه فى التطبيق أو قصد ما فى الذمه صح وكذا إذا اعتقد كونه جنباً فبان عدمه وأنّه ماس للميت مثلاً. 


المعتبر فى صحه الوضوء أو التيمم وإِنّ قصد التقرب لا ينحصر فى قصدها لكون التيمم من المحدث بالأصغر مع عدم تمكنه من 
استعمال الماء بنفسه طهاره ومستحب نفسى كالوضوء منه عند تمكنه من استعماله يحكم بصحه التيمم ولو لم تكن فى البين 
غايهءولا أثر مع الاستحباب النفسى للتقييد فإنَ قصد الغايه يوجب صدور التيمم بنحو قربى حتى لوكان ملتفتا إلى عدم الغايه لم 
يكن يتيمم»ومع صدوره قربياً يحصل التيمم القربى المفروض أنه طهارهءوهذا بخلاف الموارد التى يكون الفعل بالإضافه إلى 
العنوان قصدياً كقصد بدليه التيمم عن الوضوء أو الغسلءفإنّه إذا تيمم بقصد البدليه عن غسل الجنابه فظهر بعد التيمم أنّه كان 
محدثاً بالأصغر فقطءفإن كان قصد بدليته عن غسل الجنابه بنحو الاشتباه والخطأ بأن كان قصده الاتيان بوظيفته الفعليه شرعاً 
يحكم بصحه التيممءفإنٌ هذا القصد يوجب إرادته ما هو المتعلق الأمر واقعاً وأمَا إذا كان قصده بنحو التقييد بأن لم يكن يتيمم 
بدلا عن الوضوء حتى فى صوره علمه بعدم جنابته فيحكم ببطلان التيمم المزبور»كما هو الحال فيمن صلى صلاه الظهر ثم بان 
أَنّه كان صلاها من قبل فإن كان ما قصده من صلاه الظهر بقصد الإتيان بالوظيفه الفعليه حين الشروع بها يحكم بصحتها عصراً 
وإن كان بحيث لم يكن يصلى العصر لو كان ملتفتاً إلى أنه قد صلى الظهر قبل ذلكك يحكم ببطلانها وعدم وقوعها عصراً. 


]١[ 


قد تقدم وجه البطلا-ن فى المسأله السابقه وبينا الفرق بين قصدالغايه وقصد البدليه وأنه لا أثر للتقييد فى تخلف الغايه 
المقصوده., بخالاف مورد تخلف المبدل منه المقصود. 


8١9: ص‎ 


( مسأله )١6‏ فى مسح الجبهه واليدين يجب إمرار الماسح على الممسوح فلا يكفى جرٌ الممسوح تحت الماسح نعم لا تضر 
الحركه اليسيره فى الممسوح إذا صدق كونه ممسوحاً. 


(مسأله 18) إذا رفع قله فى أثناء المسح ثم وضعها بلافصل[١]‏ 

وأتم فالظاهر كفايته وإن كان الأحوط الإعاده. 

(مسأله 17) إذا لم يعلم أنه محدث بالأصغر أو الأكبر وعلم بأحدهما إجمالاً يكفيه تيمم واحد بقصد ما فى الذمه.[؟] 
إذا رفع يده أثناء المسح 

]1١[ 


ربما يستظهر من الأخبار البيانيه اعتبار المسح بوجود واحد بالإضافه إلى الوجه وكل من ظاهر اليدين والفصل يوجب تعدد 
المسح وجوداً إِلَاإذا كان الرفع والوضع بلافصل عرفاًءوربما يشكل استفاده الوجوب الشرطى لوحده المسح على العضو وجوداً 
من تلكك الأخبار بأنّ الفعل لا يدل على الوجوب.خصوصاً بملاحظه أن الرواه لم يتعرضوا بنقل ذلكك بأن يذكروا فى نقلهم أنه 
عليه السلام مسح وجهه من غير رفع ووضع ثانيًءبل ربما يشكل فى استظهار المسح بوجود واحد مستمر من تلكك الأخبار إن 
المسح على العضو كغسل العضوء وكما لا يعتبر فى غسل عضو الوضوء بغسل واحد حقيقه بل عرفاً كذلك لا يعتبر المسح بمسح 
واحد حقيقه بل عرفا مادام لم تفت الموالاه المعتبره فى التيمم على ما تقدم»وعدم تعرض الرواه لرفعه عليه السلام اليد الماسحه 
عن العضو فى أثناء وضعها ثانياً لا يدل على أنه عليه السلام لم يفعله. 


"أ 
قد تقدّم أنه يكفى فى قصد البدليه عن الوضوء أو الغسل القصد الإجمالى وقصد ما فى الذمه قصد إجمالى للمبدل. 


8٠١: ص‎ 


(مسأله 18) المشهور على أنه يكفى فيما هو بدل عن الوضوء ضربه واحده للوجه واليدين[١]‏ 


ويجب التعدد فيما هو بدل عن الغسل:والأقوى كفايه الواحده فيما هو بدل الغسل أيضاً وإن كان الأحوط ما ذكروهءو أحوط منه 
التعدد فيما هو بدل الوضوء أيضاًءوالأوللا أن يضرب بيديه ويمسح بهما جبهته ويديه ثم يضرب مره ار بيديه ويمسح بها 
يديه.وربما يقال غايه الاحتياط أن يضرب مع ذلكك مره أخرف يده اليسرى ويمسح بها ظهر اليمئلا ثم يضرب اليمنى ويمسح بها 
قله البسرف: 


فى عدد الضربات 
]١[‏ 


ونقل عن جماعه اعتبار التعدد فى ضرب اليدين على الأعرض فى الوضوء أيضاً كالغسلءكما أن المنقول عن جماعه الاكتفاء 
بالضربه الواحده فى التيمم بدلاعن الوضود و القبدل #باهر اعثان السادن بوالتفول هن العو ي] التصيرت إلى المحهون 
اللفصيزل فن !لبج با لا ضع الرقدوء و كنت بالتريةالر مدو ري الا لمكي القيل فكي رقيرنا المع المع وا حرف سيد 
ظاهر اليدينءولا يخفى أنْ ماورد فى الأخبار فى بيان كيفيه التيمم من تيمم الإمام عليه السلام فى مقام التعليم ظاهر معظمها أنه 
عليه السلام ضرب يديه على الأرض ومسح بعده على وجهه ثم يديه من غير تكرار الضرب بعد مسح الوجه.كحسنه الكاهلى 
() وصحيحه أبى أيوب الخراز (5) .بل فى موثقه زراره ورد ذكر مره واحده قال:سألت أبا جعفر عليه السلام عن التيمم؟ 
فضرب بيده إلى الأرض ثم رفعها فنفضها ثم مسح بها جبينه وكفيه مره واحده (12) .ولو كانت المره الواحده راجعه 


ص حرف 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 88::الباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 
1- ؟) وسائل الشيعه 88:"ا»الباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث 7. 
*- ”) وسائل الشيعه 89:"!»الباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث ". 


إلا المسح مره فظاهرها ها أن ذلكك المسح على الوجه واليدين كان بعد الضرب الأولعومثلها صحبيحه داوداين التعمان (41. 


ومارواه فى الفقيه عن صحيحه زراره (؟) »وكذا مارواه فى السرائر عنه (7) .وبما أنَّ مورد بعض هذه الأخبار قضيه جنابه عمّار 
فمقتضاها كفايه الضربه الواحدهءبلا فرق فى التيمم بدلاً عن الوضوء أو الغسلءوفى مقابلها روايات تدل على اعتبار الضربتين؛ 
غريه لح الوهياو عرض للست على لتقي دلخمترك فتى القدل قن :ال عدو والل كحيه يحدلا يض الحينة به 
مسلم.عن أحدهما عليهما السلام قال:سألته عن التيمم؟ فقال:«مرتين مرتين للوجه واليدين» (5) وبما أنّه لا يحتمل أن يعتبر فى 
التيمم أربع ضربات فكلمه (مرتين) الثانيه تأكيد للمرتين الأولى»والمراد مره للوجه ومره لليدين كما صرح بذلك فى صحيحه 
إسماعيل بن حمام الكندى.عن الرضا عليه السلام:«قال التيمم ضربه للوجه وضربه للكفين» (2) . 


وقد ورد فى صحيحه زرارهء»عن أبى جعفر عليه السلام قال:قلت له: كيف التيمم؟ قال: 


«هو ضرب واحد للوضوء والغسل من الجنابه تضرب بيديكك مرّتين ثم تنفضهما نفضه للوجه ومره لليدين» (2) والمناقشه فى هذه 
الروايات بأنْ مقتضاها كون الضرب 


ص :0 


.8 من أبواب التيمم»الحديث‎ ١١ وسائل الشيعه 89:"!»الباب‎ )١ -١ 

0-97) من لآ فحضرة الفقيه ١:1٠‏ ءالحدايت 117 

عبن البرا مم 

*- ©) وسائل الشيعه ١2:لا»الباب ١7‏ من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 
ه- ©) وسائل الشيعه ١8”:"ا»الباب ١7‏ من أبواب التيمم»الحديث ". 

#- 2) وسائل الشيعه 7:2١‏ - #"اءالباب ١7‏ من أبواب التيمم»الحديث 8. 


مرتين قبل المسح على الوجه واليدين لامجال لها. 


والحاصل مقتضى هذه الطائفه عدم جواز الاكتفاء بالضربه الواحمده بلا فرق بين البدل عن الوضوء والغسلءوقد ورد فى موثقه 
عمار أيضاً التسويه قال:سألت أباعبداللّه عليه السلام عن التيمم من الوضوء والجنابه ومن الحيض للنساء سواء؟ فقال:«نعم» )١(‏ 
ومثلها موثقه أبى بير كه عن العاؤما كلم وغيره (*) التفصيل بين البدل من الوضوء وبين البدل من الغسل مستنداً الى روايه 
الشيخ عن محمد بن مسلمءعن أبى عبدالله عليه السلام ان التيمم من الوضوء مره واحده ومن إلغسل بمرتين (8) .ولكن لم يظفر 
بهذه الروايه واحتمل أن مراد الشيخ بها صحيحه ابن أذينه عن محمد بن مسلمءعن أبى عبدالله عليه السلام (2) التى تعرضنا لها 
سابقاً»وذكرنا أنها وردت على التقيه وليس مضمونها التفصيل بين التيمم فى الغسل والوضوءءبل مضمونها أن التيمم بدل عن 
الغسل بالفتح وليس للمسح المعتبر فى الوضوء بأن يمسح رأسه ورجليه بدلاً عن التيمم. 


والحاصل مقتضى الجمع بين الطائفتين الأول والثانيه حمل الثانيه الداله على الضربتين على الاستحباب لدلاله الطائفه الأولى على 
جواز الاقتصاد بالضربه الواحده؛ فيكون هذه الدلاله ترخيصاً فى تركك الضربه الثانيه»ءأو تحمل الطائفه الثانيه على التقيه؛ لأنْ 
المعتبر عند المخالفين كون المسح على اليدين بالضربه الأخرى على ما حكى عنهم. 


ص ا 


.8 من أبواب التيمم»الحديث‎ ١7 وسائل الشيعه 7:27 - #اع"اءالباب‎ )١ -١ 

1- ؟) وسائل الشيعه 8#":"ا»الباب ١7‏ من أبواب التيمم»الحديث 7. 

.1:87:٠ المختلف‎ 2” -* 

*- ©) كالمفيد فى المقنعه:ت»والطوسى فى النهايه:59 - ١5.والمحقق‏ فى المعتبر .١:/4‏ 
ه- 0) انظر وسائل الشيعه 27":"اءالباب ١١‏ من أبواب التيمم»الحديث 8 

8- 2) وسائل الشيعه 27“:"اءالباب ١7‏ من أبواب التيمم»الحديث ه. 


(مسأله 19) إذا شكك فى بعض أجزاء التيمم بعد الفراغ منه لم يعتن به[ ]١‏ 


وبنى على الصحه.وكذا إذا شكك فى شرط من شروطه وإذا شكك فى أثنائه قبل الفراغ فى جزء أو شرط فإن كان بعد تجاوز 
بتطلدا نت عن الضبحههو إن كافقله اق يدوم مده من ختر فرق نين أن بكرن بدلا عن الرضوم أز العينا تلك الأخوطك الانريياء 
يدحظلفا وإذ جا ق مله أو كان عند القراعينا: لم رقم من مكاثهة أو لم تقل إلى ماله أخرى هلو سا بتر فى الرقزوم حصيوضا قينا 
هو بدل عنه. 

وقد ظهر مما ذكرنا وجه الاحتياط الاستحبابى الأولوالاحتياط الثانى الأولى:وما يقال من غايه الاحتياط لا يمكن المساعده عليه 
فإِنّ مستندها صحيحه محمد بن مسلم )١(‏ المحموله على التقيه المشتمله على مسح اليدين إِللِْ المرفقين ظاهرهما وباطنهماءوالله 


العالم. 
الشى فى بعض أجزاء التيمم 
]١[‏ 


هذا إذا كان الشكك فى غير الجزء الأ-خير من التيمم.وأمًا إذا شكث فى الجزء الأخير فمع عدم فوت الموالاه يجب الاعتناء؛ لأنَّ 
المفروض عدم تجاوز محل الجزء الأسخير وعدم إحراز الفراغ من التيمم»ودعوى أنه يكفى فى جريان قاعده الفراغ البنائى لم 
يقبت لها شاهد من الأخبار الوارده فى تلكك القاعده. 

نعمءإذا أحرز الجزء وشكك فى صحته فلا بأس بجريان قاعده الفراغ فيه»بل فى التيمم كما إذا كان المشكوكك شرط الاجزاء أو 
الجزء الأخير»وكذا لابأس بجريان قاعده التجاوز إذا دخل فى العمل المشروط بالتيمم كالصلاه والطوافءفإنَ كون ذلك من 


تجاوز المحل مستفاد مما ورد فى الشكك فى الوضوء والغسل كما فى صحيحه زراره» 


ص :2 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 287“:"ا»الباب ١7‏ من أبواب التيمم»الحديث ه. 


عن أبى جعفر عليه السلام )١(‏ . 


لهم إلّاأن يقال كون ذلك من تجاوز المحل أو الفراغ فى الشكك فيهما لا يوجب حسبانه من تجاوز المحل والفراغ فى الشكك 
فى التيمم»وقد يقال بعدم جريان قاعده التجاوز فى الطهارات الثلاث لالصحيحه زراره الوارده فى الشكك فى الوضوء والغسل 
ليقال إِنّها غير وارده فى التيمم فيؤخذ فى التيمم بما ورد فى قاعده التجاوز من قوله عليه السلام فى صحيحه زراره:«يا زراره إذا 
خرجت من شىء ثم دخلت فى غيره فشككك ليس بشىء» (5) وذلكك لكون الطهاره التى شرط فى الصلاه ونحوها أمر بسيط 
يحدث بالوضوء والغسل والتيممءفما دام لم يدخل المكلف فى المشروط والمترتب على الطهاره يكون الشكك فيها فى حصولها 
قبل تجاوز المحل فاللازم الاعتناء بالشكك. 


ولكن لا يخفى أن الطهارات عناوين لنفس الوضوء من المحدث بالأصغر.كما أن الغسل طهاره من المحدث بالأكبر والتيمم 
طهاره للمحدث مع عدم تمكنه من استعمال الماء؛ ولذا لو قام من الوضوء وشكك فى جزء أو شرط منه قبل الدخول فى الصلاه 
مع فقد الموالاه بيبس الأعضاء لايعتنى بشكه.ولو كان الوضوء محصلا للطهاره التى شرط للصلاه لكان الشكك فيها فى محلها 


فيجب عليه إحرازها بإعاده الوضوء. 


ثمّ إنّه لا فرق فيما ذكرنا من جريان قاعده التجاوز فى أجزاء التيمم بالدخول فى غيره يبن كونه بدلا عن الغسل أو 
الوضوءءودعوى أنه إذا كان بدلاً عن الوضوء يتبع بدله فى عدم جريانها فيه لا يمكن المساعده عليه؛ لما تقدم من عدم الدليل 
على جريان 


ص :216 


)١-1‏ وسائل الشبعه 13683 ءالباب 6# من أبوات الوضوء الحد يك الأول 
7- 1) وسائل الشيعه 6:17 الباب 77 من أبواب الخلل فى الواقع فى الصلاه»الحديث الأوّل. 


( مسأله )٠١‏ إذا علم بعد الفراغ تركك جزء يكفيه العود إليه والإتيان به وبما بعده مع عدم فوت الموالا-ه»ومع فوتها وجب 
الأسغتاق و إن تذكر يعد الصلاه وجب إعادتها أو.قضاهاز؟] 


وكذا إذا ترك شرطاً مطلقاً ماعدا الإباحه فى الماء أو التراب فلا يجب الإعاده إِلّامع العلم والعمد كما مرّ. 


باحك :قن المعد ل فى يدنه | فا واف السيدل ويدلة يشت ركان فى جميع الأحكامءوقد ذكرنا فى بحث الأغسال لايبعد لزوم إلحاق 
الغسل بالوضوء فى الاعتناء»كما إذا شكك فى غسل شىء من رأسه ورقبته عند الاشتغال بغسل الجسد؛ لما يظهر من ذيل صحيحه 
زراره )١(‏ الوارد صدرها فى الشكك فى الوضوء اتحادهما فى هذا الحكم.واللّه العالم. 

إذا علم بعد الفراغ بترى جزء 

]1١[ 

لما تقدم أنه إذا صلى المكلف صلاته بلاطهاره ولو جهلل وخطأ فيحكم عليها بالبطلان فيجب عليه إعادتها أو قضاؤهاءوهكذا 
الحال إذا كان المفقود شرط من شرائط صحه التيمم»حيث إِنْ فقده يوجب بطلانه كما فى شرط طهاره ما تيمم بهءوأمًا إذا كان 
المفقود من الشرط إباحه التراب فتيممم به جهلاً فلا يحكم ببطلانه فإِنّ شرطيه الإباحه من جهه امتناع اجتماع الأمر والنهى ومع 
كون المكلف معذوراً يكون الصادر عنه غير مبغوضء وفيه ما تقدم من أنّ النهى الواقعى يوجب التقييد فى المتعلق فى ناحيه 
خطاب الأمر ولا يكون فى المجمع ترخيص فى التطبيق حتى مترتباً فلا يمكن الحكم بصحته. 


نعمءإذا كان النهى عن الارتكاب ساقطاً واقعاً كالاضطرار إليه أو النسيان والغفله عن الغصب يعمه الإطلاق فى تعلق الأمرءوقد 
تقدم الكلام فى ذلك مفصّللا فراجع. 


ص 2 


)١-1‏ وسائل الشيعه ةع اكالبات 7 من أبوات الوضوءةالجديث الأؤل. 


فصل فى أحكام التيمم 
اشاره 
(مسأله )١‏ لا يجوز التيمم للصلاه قبل دخول وقتها وإن كان بعنوان التهيّؤ[ ]١‏ 


نح لومم بقضد طايه لخر والجيه أو سدويه يعزر اللسالاة ره يقد يحول وثنينا كأن عيف لفناق التقناء أو للثافله إذا كان 


وظيفته التيمم. 

فصل فى أحكام التيمم 
التيمم قبل الوقت 

]١[ 


النسوب إلى المشهور عدم مشروعيه التيمّم للصلاه قبل دخول وقتها وقالوا إن مقتضى إطلاق كلماتهمءبل المصرح به فيها حتى 
إذا كان التيمم لها بقصد التهيؤ لها. 

تعد إذا قيقع قبل دخولدوقكها لقليه اخرى كنا ]ذا كا ها فى للدتشو رمقيان ولى يكن سمكا طن استعهال الناء وكيم بدلا 
عن غسل الجنابه لصومه يجوز له بعد طلوع الفجر أن يصلى الفجر ونافلته بذلكك التيمم»ونظير ذلكك ما إذا تيمم فى الفرض 
لصلاه الليل فإنه يجوز له بعد طلوعه الإتيان بفريضه الفجر ونافلته بذلكك التيمم. 


وعلى الجملهءلا فرق فى الغايه التى يتيمّم لها قبل دخول وقت الصلاه بين أن تكون واجبه أو مندوبه. 


وما ذكر مغالا للعايه الواجبه بالصوم مبنى على أنّ التيمم عند عدم التمكن من الغسل طهاره.وأنْ المعتبر فى الصوم عدم الإصباح 
بحدث الجنابه متعمداءفإنّه على هذا البناء كما هو الصحيح من كون التيمم طهاره والبقاء جنباً أى بحدث الجنابه متعمداً مبطل 
للصوم موجب للقضاء والكفارهءوأمًا إذا بنى على أن التيمم لا يرفع الحدث بل 


ص 006 


هو مبيح للصلاه تخصيصاً لما ورد من أنه لا صلاه إِلابطهور )١(‏ أو قيل بأنه رافع للحدث لا أصل الجنابه»والمعتبر فى الصوم عدم 
البقاء على أصل الجنابه متعمداً لم يكن التيمم بدلاً عن غسل الجنابه فى ليله شهر رمضان واجباً على غير المتمكن من الاغتسال؛ 
لأنه إِمَا لا يرفع الحدث من الجنابه أو أن أصل الجنابه لا يرتفع. 


هذاءوإن قلنا بأن الصحيح أن التيمم رافع للحدث.بل الجنابه رفعاً مؤقتاً.حيث إِنّ الجنابه بنفسها حدث لا أن الحدث زائد علبها 
وعليه فالواجب لمن عليه صوم الغد التيمم لها قبل طلوع الفجر مع عدم تمكنه من الاغتسال»وقد بنى بعض الأصحاب رضوان الله 
عليهم عدم جواز التيمم للصلاه قبل دخول وقتها حنى ما إذا كان تيممه لها بقصد التهيؤ لها على ععدم الاستحباب النفسى 
للتيمم»بل يجب بوجوب غيرى فقط أو وجوب شرطى ومع عدم وجوب الصلاه قبل دخول وقتها لا أمر بالتيمم ولو غيرياً ليكون 
بنحو العباده ويصح بها الصلاه بعد دخوله. 

ولكن ظاهر كلام مثل الماتن قدس سره لا يساعد على ذلك فإنّهِ قد صرّح فى المسأله العاشره الآتيه أن التيمم مشروع لكل غايه 
مشروعه فى الوضوء والغسل إأاالوضوء للتهيؤءوذكر فى تلكك المسأله احتمال مشروعيته للكون على الطهاره مع جزمه بعدم 
مشروعيته بدلاً عن الوضوء والتهيؤ:والظاهر أن المستند للمشهور فى هذا الحكم الروايات الوارده فى تأخير التيمم حتى أن بعض 
الأصحاب استشكل فى مشروعيه التيمم للصلاه فى سعه وقتها وأفتى أو احتاط فى تأخير التيمم للصلاه إلى آخر الوقت؛ ولكن 
يأتى إن شاء اللّه تعالى أنّ الأمر بالتأخير إِنّما هو فى ظرف احتمال التمكن والظفر 


ص 21 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 10:١»الباب‏ 4 من أبواب أحكام الخلوه.الحديث الأوّل. 


بالماء فى آخر الوقت ومقتضاه عدم إجزاء الصلاه مع التيمم إذا كان المكلت: مشمكا ولويفى آخر لوقت مق الصلة بالطهاره 
المائيه مطلقاً أو مع عدم اليأسءونذكر أيضاً أن الظاهر ثبوت الاستحباب النفسى فى التيمم مع عدم التمكن من الوضوء والغسل؛ 
لأنّ التيمم عند عدم التمكن منهما طهاره وأنَّ اللّه سبحانه يحب المتطهرين. 


ودع أن التيمم طهاره عند اللابديه والاضطرار إلى الطهاره لا مطلقاً مستظهراً ذلكك من ظاهر الآيه المباركه الآمره بالوضوء 
والغسل عند القيام إلى الصلاه لا يمكن المساعده عليهاءفإنه كما أن المستفاد من الأمر بالوضوء والغسل عند القيام إلى الصلاه 
لاينافى مطلوبيتهما فى نفسهما من المحدث بالأصغر والأكبر كلك ري مطلوبيه التيمم المستفاد من الروايات الوارده فى 
أن التيمم إحدى الطهارتين )١(‏ منضماً إلى قوله سبحانه (إنَّ الله يْحِبٌ النََابينَ وَ يْحِبٌّ الْمُتطْهرِينَ ؛ (؟) وما ورد فى الروايات 
الوارده فى الجريح والمريض أنه لابأس أن يتيمم ولا يغتسل. (2) فإن مقتضاها أنْ كل مورد كان على المكلف الاغتسال فيجوز 
له فيه التيمم مع كونه مريضاً أو جريحاً يضره استعمال الماء. 


والمتحصل التهيؤ للصلاه فى الوضوء والغسل غايه مصححه لقصد القربه المعتبره فيهماءوهذا يجرى فى التيمم أيضاً إذا أحرز أنه 
لا يتمكن من استعمال الماء إلى آخر الوقت كالمريض والجريح أو يعلم أنه لايجد الماء إلى آخر الوقت. 


ص :8194 
)١ -١‏ وسائل الشيعه ١7:"ا»الباب ١5‏ من أبواب التيمم»الحديث .١18‏ 


9 7) سوره البقره:الآيه 777. 


*- ”) وسائل الشيعه 62”:"اءالباب ه من أبواب التيمم. 


(مسأله ؟) إذا تيمم بعد دخول وقت فريضه أو نافله يجوز إتيان الصلوات التى لم يدخل وقتها بعد دخوله مالم يحدث أو يجد 


فلو تيمم لصلاه الصبح يجوز أن يصلى به الظهر وكذا إذا تيمم لغايه أخرى غير الصلاه. 
إذا تيمم لصلاه بعد دخول وقتها يجوز إتيان غيرها 
]١[‏ 


كما هو المعروف المشهور عند أصحابنا بل فى كلام جماعه أنه مجمع عليه عند الاصحاب ويشهد له صحيحه زراره»عن أبى 
جعفر عليه السلام قال:قلت:يصلى الرجلى بتيمم واحد صلاه الليل والنهار كلها؟ قال:«نعمءمالم يحدث أو يصب ماءً» )١(‏ وصحيحه 
حماد بن عثمان»قال:سألت أباعبد الله عليه السلام الرجل لا يجد الماء أيتيمم لكل صلاه؟ فقال:«لاءهو بمنزله الماء» (1) فإِنّ 
مقتضلا التنزيل أن لا ينتقض التيمم إِنَا بالحدث نعم إذا وجد الماء انتقض تيممه كما هو مقتضى عطف إصابه الماء على الحدث 
ف صحيطه الأولى»وفى صحيحه زراره»؛عن أحدهما عليهما السلام قال:«إذا لم يجد المسافر الماء فليطلب مادام فى الوقت.فإذا 
خاف أن يفوته الوقت فليتيمم وليصل فى آخر الوقتءفإذا وجد الماء فلا قضاء عليه وليتوضأ لما يستقبل» () إلى غير ذلكك. 


وأمَا ماورد فى صحيحه أبى همامءعن الرضا عليه السلام قال:«يتيمم لكل صلاه حتى يوجد الماء) (5) فيقة د بما إذا كان مدنا 
عند كل صلاه لا يجد الماء لطهارتهاء أو يحمل على الاستحباب كاستحباب إعاده الوضوء لصلاته الحاضره وإن كان على 
وضوءءأو يحمل على التقيه إن المحكى (2) عن العامه (2) عدم جواز الصلاه بتيمم إِلّافريضه 


8٠: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 74:"»الباب ٠١‏ من أبواب التيممءالحديث الأوّل. 

1- ؟) وسائل الشيعه 7/8:"ا»الباب 7٠١‏ من أبواب التيمم»الحديث ". 

*- ”) وسائل الشيعه 88”:"ا»الباب ١5‏ من أبواب التيمم»الحديث ". 

ع- ع) وسائل الشيعه 74:"ا»الباب 7٠١‏ من أبواب التيمم»الحديث 8. 

ه- ه) حكاه عنهم المحقق الثانى فى جامع المقاصد ١١0:١.والنراقى‏ فى مستند الشيعه 8:629. 

8- 8) كالشافعى فى كتاب الأم *6: اءوابن حزم فى المحلى 1:179ءنقله عن مالكك.وانظر المصنف للصنعانى 1:116. 


(مسأله *) الأقوى جواز التيمم فى سعه الوقت[١]‏ 


وإن احتمل ارتفاع العذر فى آخرهءبل أوظنٌ بهءنعم مع العلم بالارتفاع يجب الصبر لكن التأخير إلى آخر الوقت مع احتمال الرافع 
أحوط وإن كان موهوماًءنعم مع العلم بعدمه وبقاء العذر لا إشكال فى جواز التقديم.فتحضّل أنه إما عالم ببقاء العذر إلى آخر 
الوقت أو عالم بارتفاعه قبل الآآخر أو محتمل للأمرين فيجوز المبادره مع العلم بالبقاء ويجب التأخير مع العلم بالارتفاع ومع 
الاحتمال الاقوى جواز المبادره خصوصاً مع الظن بالبقاء والاحوط التأخير خصوصاً مع الظن بالارتفاع. 


واحده أو عدم كون المتيمم على طهاره إلى دخول وقت صلاه غرفي رقنا رواه محمد بن سعيد بن غزوان»عن السكونى»عن 
جعفر بن محمدءعن أبيه»عن آبائه عليهم السلام قال:«لا يتمتع بالتيمم إلا صلاه واحده ونافلتها» )١(‏ ويظهر الحال فيها مما تقدم 
أضف إلى ذلك ضعف سندها بمحمد بن سعيد بن غزوان ومعارضها مع روايته عن السكونى»عن جعفر بن محمدءعن أبيه.عن 
آيائه عليهم السلام قال:«لا بأس أن تصلى صلاه الليل والنهار بتيمم واحد ما لم تحدث أو تصب الماء. (5) 


جواز التيمم فى سعه الوقت 
[١ا‏ 


ماورد فى أنّ المكلف يتيمّم لصلاته إذا لم يجد الماء أو لا يتمكن من استعماله أوخاف منه ظاهره اعتبار الاستيعاب جميع 
الوقت؛ لأنّه يكفى فى تكليفه 


1ن 


1- 7) وسائل الشيعه ١8:»الباب ٠١‏ من أبواب التيمم»الحديث ه. 


بالصلاه مع الطهاره المائيه التمكن منها قبل خروج الوقت بحيث يتمكن من الإتيان بالصلاه معها بين الحدين. 


نعم»مع عدم التمكن فى بعض الوقت واعتقاده استمراره إلى آخر الوقت أو احتماله استمراره يجوز له الصلاه مع التيمم إِلَاأنّه إذا 
طرأ التمكن قبل خروج الوقت لا يحكم بإجزائها؛ لأنْ المأتى بها فى الأول اعتقادى وفى الثانى ظاهرى»وشىء منهما لا يجزى عن 
المأمور به الواقعى»وهذا يجرى عل جميع الموارد التى يؤمر فيها بالاضطرارى مع عدم التمكن من الاختيارى؛ وبحسب القاعده 
الأوليه فى المأمور به الاضطرارى المعبر عنها بعدم جواز البدار واقعاً ويرفع اليد عنها فى الموارد التى قام الدليل فيها على جواز 
البذاربواقعاً أو على الاجراء: 


وفى المقام روايات يستظهر منها جواز البدار والإجزاء فيقع الكلام فيها ومقدار دلالتهاءوظاهر الماتن قدس سره وان لبد افا 
والحكم على الصلاه المأتى بها مع التيمم بالإجزاء إذا صلى معه لاعتقاده عدم زوال عذره إلى آخر الوقت»وكذا يجوز البدار 
وفنا ولو مع احتماله واه العو الى ع الرفتدولق كان الزوال ملت . 


نعم لا يجوز البدار مع إحرازه زوال العذر قبل خروج الوقتءبل يجب عليه الصبر والصلاه فى آخر الوقت بالطهاره المائيه»نعم 
ذكر أنّ التأخير فى صوره احتمال زوال العذر احتياط مستحب خصوصاً فى فرض الظن بالارتفاع»ولكن فى البين روايات تدل 
على أن المكلف إذا تيقم وصلى ثم وجا البناك يعن القيلاة ايفين أشاكها نمفق ف اديه ول يدها ولا قينا نفها ناذا اضاتك 
الماء قبل ركوعه من الركعه الأولى»)كصحيحه زراره ومحمد بن مسلمءقال:قلت فى رجل لم يصب الماء وحضرت الصلاه فتييمم 
وصلى ركعتين ثم أصاب الماء أينقض الركعتين أو يقطعهما 


2 حرفرف 


ويتوضأ ثم يصلى؟ قال:«لاءولكن يمضى فى صلاته فيتمها ولا ينقضها لمكان أنه دخلها وهو على طهر بتيمم» )١(‏ وفى صحيحه 
زرارهءعن أبى جعفر عليه السلام قال:قلت:إن أصاب الماء وقد دخل فى الصلاه؟ قال:«فلينصرف فليتوضاً ما لم يركعءوإن كان قد 
ركع فليمض فى صلاته فإن التيمم أحد الطهورين» (7) ونحوهما ممما يأتى التعرض لها ويستفاد منها أن الصلاه مع التيمم حال 
العذر ولو مع زواله قبل خروج الوقت مجزئه. ولازم ذلك جواز التيمم فى سعه الوقت ولو مع زوال العذر قبل خروج الوقت فى 
الجمله والمتيقن من صوره الجواز الاعتقاد ببقاء العذر إلى آخر الوقت أو اليأس عن طرو التمكن ويؤخذ فى غير ذلكك مما 
يحتمل زوال العذر بالروايات الداله على تأخير الصلاه الى آخر الوقت» كص حيحه زراره»عن أحدهما عليهما السلام:إذا لم يجد 
المسافر الماء فليطلي مادام فى الوقت فإذا خاف أن يفوته الوقت فليتيمُم وليصل فى آخر الوقت» (5) وصحيحه محمد بن 
مسلمءعن أبى عبداللّه عليه السلام قال:سمعته يقول:/إذا لم يتجد ماءً وأردت التيمم فأخَر التيمم الى آخر الوقت فإن فاتكك الماء 
لم تفتكك الأرض» (؟) وموثقه عبدالله بن بكيرءعن أبى عبداللّه عليه السلام 


قال:قلت له:رجل أمَّ قوماً وهو جنب وقد تيمم وهم علظِم طهور؟ قال:«لا بأسء فإذا تيمم الرجل فليكن ذلكك فى آخر الوقت فإن 
فاته الماء فلن تفوته الأرض» (ه) 


ص :ام 


.8 من أبواب التيمم»الحديث‎ 7١ وسائل الشيعه 87:"!»الباب‎ )١ -١ 
من أبواب التيمم؛الحديث الأوّل.‎ 7١ بابلا»ال:8١ وسائل الشيعه‎ )1 -١ 
.7 وسائل الشيعه 8:"!»الباب 77 من أبواب التيمم»الحديث‎ )” -* 
من أبواب التيمم»الحديث الأوّل.‎ 7١ ؟- ع) وسائل الشيعه 85::الباب‎ 
." ذ- ©) وسائل الشيعه 8:"ا»الباب 77 من أبواب التيمم»الحديث‎ 


وظاهر كل هذه الروايات لزوم التأخير إذا احتمل الظفر بالماء قبل خروج الوقت فيلتزم بجواز البدار واقعاً مع الاعتقاد واليأس عن 
الظفر بالماء قبل خروجه.ويؤخذ فى صوره احتمال الإصابه وارتفاع العذر بظاهر الطائفه الثانيهءوقد يقال إِنّه لا يمكن حمل 
الطائفه الأول على اللك فى تومن الاعتقاد ببقاء العذر واليأس عن زواله فإنّه حمل المطلق على الفرد النادرءولعل المراد من 
حمل المطلق على الفرد النادر عدم استفصال الإمام عليه السلام فى الجواب فى صحيحه زراره ومحمد بن مسلم من أن الرجل 
الذى صلى ركعتين ثم أصاب الماء )١(‏ أكان مأيوساً من إصابه الماء أو معتقداً بعدم إصابته أم كان محتملاً إصابته»فحكمه عليه 
السلام بالإجزاء حمله عللِإ صوره الاعتقاد واليأس عن الظفر بالماء حمل على الفرد النادرءولكن لا يخفى ما فيه فلعله عليه السلام 
اكتف بما ذكر لهما من أنه لا يكون التيمّم ممن يحتمل إصابه الماء إلَافى آخر الوقت. 


لا يقال:ما ورد فى الإجزاء إذا تيمم فى بعض الوقت وصلَى ثم أصاب الماء فى الوقت مبتلى بالمعارضءوقد ورد الأمر فى بعض 
الروايات المعتبره الأمر بإعاده الصلاه مع إصابه الماء فى الوقت كصحيحه يعقوب بن يقطينءقال:سألت أباالحسن عليه السلام عن 
رجل تيمم فصلى وأصاب بعد صلاته ماءً أيتوضأ ويعيد الصلاه أم تجوز صلاته؟ قال:«إذا وجد الماء قبل أن يمضى الوقت توأ 
وأعاد.فإن مضى الوقت فلا إعاده عليه». (؟) 


فإنه يقال:مثل الصبيح. يحمل على استحباب الإعاده لماورد فى عده من الروايات عدم وجوب الإعاده فى الفرض كموثقه أن 
بصير قال:سألت أباعبداللّه عليه السلام 


ص :لاع 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 187 الباب 7١‏ من أبواب التيمم»الحديث ع. 
0 وسائل الشيعه لباب 1١‏ من أبواب التيمم»الحديث / 


عن رجل تيمم وصلى ثم بلغ الماء قبل أن يخرج الوقت؟ فقال:«ليس عليه إعاده الصلاه» )١(‏ ومقتضى الإطلاق أى عدم 
الاستفصال فى الجواب عن كونه معتقدا عدم التمكن من الماء إلى آخر الوقت أو محتملا إصابته عدم الفرق بين الصورتينءفإنه 
يقال الجمع العرفى بين الطائفتين مقتضاه حمل الإعاده على الاستحباب كما أنْ الإجزاء حتى فى صوره رجاء الظفر بالماء يرفع 
اليد عنه بما دل على لزوم تأخير التيمّم فى صوره رجاء الوصول والتمكن من الماء»حيث إن مقتضى قوله عليه السلام فإن فاته 
الماء فلن تفوته الأرض (؟) احتمال طروٌ التمكن. 


لا يقال:مثل قوله عليه السلام ظاهره الإرشاد إل كون الصلاه ولو فى آخر الوقت مع الطهاره المائيه أفضل وللمكلف اختياره مع 
احتماله الظفر بالماء»وقد ورد فى روايه محمد بن حمرانءعن أبى عبدالله عليه السلام:«واعلم أله لسن ونع لاجد أن يتيئم 
إِلَافى آخر الوقت» (" فإِنْ التعبير ب «ينبغى) ظاهره الاستحباب. 


فإنه يقال:لا دلاله فى «ليس ينبغى» على الاستحباب التأخير بمعناه المصطلح, بل غايته أنّه لا تدل عللِعْ تعين التأخير ويلتزم بتعينه 
لغيرها من الروايات.وما يقال من ظهور قوله عليه السلام:«فإن فاته الماء فلن تفوته الأرض» غير ظاهر فى الإرشادءبل ظاهره تعين 
التأخير بمعنى عدم إجزاء الصلاه بتيمم إذا ظفر بالماء فى آخر الوقت فى فرض رجاء التمكن.ومع الاغماض عنه يكفى فى 
الدلاله على لزوم التأخير بمعنى عدم إجزاء التيمّم فى الفرض صحيحه زراره الوارده فيها::إذا لم يجد المسافر الماء 


ص :816 
)١ -١‏ وسائل الشيعه 89":"اءالباب ١5‏ من أبواب التيمم»الحديث .١١‏ 


1- ؟) وسائل الشيعه 8:"ا»الباب 77 من أبواب التيمم»الحديث ". 
*- ") وسائل الشيعه 87:"ا»الباب 7١‏ من أبواب التيمم»الحديث ". 


(سألة ©) اذاتيكم لصلاه سابقه وضلى ولم يتفض يسمه حتى دختل وقث صلاه أخرى يجوز الانبآن بها فى اول وقتهاءوإن 
الحتمل وواك العدر فى غير الوقث على اللنيشهار] ؟] 


بل وعلى القول بوجوب التأخير فى الصلاه الأولى عند 


بعضهم لكنّ الأسحوط التأخير فى الصلاه الثانيه أيضاً وإن لم يكن مثل الاحتياط السابقءبل أمره أسهلءنعم لو علم بزوال العذر 
يجب التأخير كما فى الصلاه السابقه. 


فليطلب مادام فى الوقت.فإذا خاف أن يفوته الوقت فليتيمم وليصل» )١(‏ والمحصّل عدم الإجزاء فى الفرض مقتضى الجمع بين 
الطوائف الثلاث من الأخبار. 


ثم إن رفع اليد عن القاعده المشار إليها والا-لتزام بجواز البدار فى صوره الاعتقاد ببقاء العذر أو حتى فى فرض احتمال طرو 
التمكن مع طريانه قبل خروج الوقت إِنّما هو فى فرض عدم الماء كما هو ظاهر الطوائف الثلاثءو ما إذا كان العذر عدم التمكن 
من استعماله مع وجود الماء فرفع اليد عنها مشكل جداًءفالأحوط مع طرو التمكن عند عدم الرجاء أيضاً قبل خروج الوقت إعاده 
الصلاه مع الطهاره المائيه والله العالم. 


إذا تيمم لصلاه سابقه يجوز له إتيان اللاحقه 

]١[ 

وكأن الوجه فى ذلك أنْ مقتضى ما تقدم فى المسأله الثانيه من الروايات أن المكلف إذا كانت وظيفته التيمّم يبقى تيمّمه 
المفروض كونه طهاره إلى أن يجد الماء أو يحدث.والمفروض أن المكلف عندما يدخل وقت الصلاه الأخرى لم يحدث ولم 
يجد ماءً فهو على طهاره فتصح الصلاه المأتى بها بذلكك التيممءوما ورد فى الروايات من تأخير التيمّم إلى آخر الوقت وارده 


فيمن أراد التيمم لصلاهءولا يعم ما إذا كان على تيمم مشروع عند دخول وقت الصلاه وفى صحيحه زرارهءقال:قلت لأبى جعفر 
عليه السلام: 


عه 


.# من أبواب التيمم»الحديث‎ ١6 وسائل الشيعه 88:"ءالباب‎ )١ -١ 


فإن أصاب الماء وفد صلى بتيمم وهو فى الوقتءقال:اتمت صلاته ولا إعاده عليه». )١(‏ فإنّها تعم ما إذا صلى بتيمم سابق لم 
ينقض ونحوها صحيحه العيصءقال:سألت أباعبدالله عليه السلام عن الرجل يأتى الماء وهو جنب وقد صلى؟ قال:«يغتسل ولا 
يعيد الصلاه) (؟) فإنّ هذه أيضاً تعم ما إذا كان صلاته بتيمم سابق مشروع لم ينقض. 


أقول:لو كان الأمر كذلك لكان مقتضى إطلاقهما الحكم بصحه صلاته مع التيمم السابق حتى إذا علم عندما يصلى أنه يجد 
الماء فى آخر الوقت.ودعوى انصرافهما عن صوره العلم بالظفر بالماء لا تخلو عن التأمل»أضف إِللِإْ ذلك أن مقتضى صحيحه 
زراره إذا لم يجد المسافر الماء فليطلب مادام فى الوقت. () تعم ما إذا كان المسافر على تيمم حين دخول الوقت لصلاه سابقه 
أن ركلف ترج اباد العسلذة ١‏ خرع ردك دشول وتران وقة لورلا تساك فى طورة: العمل الظلان نا للراة طلن الالال ليحي 
وعلى ما دل على أن المكلف اذا تيمم يبقلِم تيممه وطهارته الى أن يجد الماء أو يحدث. (ع) ووجه الحكومه أن صحيحه زراره 
الآ-مره بطلب الماء ظاهرها أنْ وجدان الماء فى وقت الصلاه مع احتماله ناقض للتيمم بالإضافه إلى تلكك الصلاه فلا يكون 
بالإضافه إليها طهاره.وعا تقدير المعارضه يرجع إلى القاعده المشار إليهاءوما فى ذيل صحيحه زراره:وإذا خاف أن يفوته 
الوقت فليتيمم ويصلى. (2) لا يكون قرينه 


ص 0.6 


.4 من أبواب التيمم»الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه 28“:"!»الباب‎ )١ -١ 
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ه- 0) وسائل الشيعه 81:»الباب 77 من أبواب التيمم»الحديث ؟. 


(مسأله ©) المراد بآخر الوقت الذى يجب التأخير اليه أو يكون أحوط الآخدٍ العرفى فلا يجب المداقه فيه[ ]١‏ 


ولا الصبر إلى زمان لا يبقى الوقت إِلَابقدر الواجبات فيجوز التيمم والإتيان بالصلاه مشتمله على المستحبات أيضاًءبل لا ينافى 
إتيان بعض المقدمات القريبه بعد الإتيان بالتيمّم قبل الشروع فى الصلاه بمعنى إبقاء الوقت بهذا المقدار. 


على أنّ صدرها مختص بمن أراد التيمم لصلاه الوقت؛ وذلكك فإنّ التيمم انناف ليملا غانبا إلى عر الزقش م الصاذ 
اللاحقه.والأمر بالتيمم لايكون قرينه على اختصاص صدرها بما إذا لم يكن فى أول الوقت على التيمم. 


آخر الوقت هو الآخر العرفى 
[1ا 


لا ينبغى التأمل أنه لا عبره بإدراكك الوقت الاضطرارى لوقت الصلاه حتى لو علم المكلف بأنه يتمكن من الطهاره المائيه بتأخير 
صلاته إِللِمْ أن يبقى من الوقت مقدار ركعه»كيف وقد ورد فى صحيحه زراره:المسافر يطلب الماء مادام فى الوقت فإذا خاف أن 
يفوته الوقت فليتيمم وليصل فى آخر الوقت. )١(‏ وقد ذكرنا مراراً أن العنوان الموضوع للحكم والتكليف ظاهره الاختيارى 
منه.والكلام فى المسأله فى الانتظار إلى آخر الوقت بحيث لا يبِقّ من وقتها إلامقدان إدراكك الوانجبات من الصلاة فى وقتها أو أن 
الواجب من الاتنظار مقدار وقت الضلاه العاديه المشتمله لما يعد من المستحات والأجزاء والأذكار الستحهةاختار الماتق قدسن 
سره المراد من آخر الوقت بقاء الوقت للصلاه المعتاده فيجوز التيمم فى ذلك الوقت والدخول فى الصلاه.والجواز 


ص كر 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 8:ءالباب 77 من أبواب التيمم»الحديث ؟. 


(مسأله 2) يجوز التيمم لصلاه القضاء والإتيان بها معه[ ]١‏ 


وفتها بشرط عدم العلم بزوال العذر إلى آخره. 


واقعى يلازم الإجزاء على ما تقدم. 


أقول:هذا إذا كان مأيوساً من الظفر بالماء بحيث يأتى بها مع الطهاره المائيه بالاقتصار على الواجبات أو كان خائفاً من فوت 
الرقق ولو فى صق هين ذهو لاقل كاواساتيا نض بالنابهه غر شرت نن فركها واجباتها قلا معد وعرن الانظار اذا 
بظاهر الصحيحه المتقدمه:المسافر يطلب الماء مادام فى الوقت فإذا خاف الفوت.الخ خصوصاً إذا كان العذر عدم التمكن من 
استعمال الماء لا عدم وجدانه على ما مرٌ. 


بجوز التيمم لصلاه القضاء 


]١[ 


إذا قبل فى وجوب قضاء الصلاه الفائته بالمضايقه والفوريه فلا ينبغى التأمل فى جواز التيمم لها عند عدم تمكنه من الماء أو 
استعماله.وأمَا بناءَ على المواسعه فالكلام فيه ما مر فى فريضه الوقت.فإن كان مأيوساً عن التمكن من استعمال الماء وطروٌ البرء 
وارتفاع العذر فلا يبعد الجواز لعدم احتمال الفرق بين الفريضه فى وقتها ومعادتها فى خارج الوقتءغايه الأمر المواسعه فى 
قضائها بحسب الاطمينان بالتمكن من القضاء وعدم الإهمال فيه.وأمَا المستحبات المؤقته فالمعيار التمكن من الإتيان بها فى وقتها 
بالطهاره المائيه فمع اليأس من التمكن أو الاعتقاد ببقاء العذر يكون الجواز واقعياًوأمَا المستحبات غير المؤقته المنحله بحسب 
الأزمنه فالظاهر جواز التيمم لها ولو علم بزوال العذر وطرو التمكن فان ما يحصل التمكن ويرتفع العذر مستحب الآخر. 


ا 


(مسأله /) إذا اعتقد عدم سعه الوقت فتيمم وصلى ثم بان السعه فعلى المختار صحت صلاته[١]‏ 


ويحتاط بالإعاده وعلى القول بوجوب التأخير تجب الإعاده. 


إذا اعتقد سعه الوقت فتيمم وصلى 
]١[‏ 


يعنى إذا كان المكلف فاقداً للماء فى بعض الوقت واعتقد أن الوقت مضيق وأنّهِ إن لم يصل مع التيمم فى هذا الوقت تفوت 
الصلاه فى وقتها فتيمم وصلى وبعد الصلاه انكشف سعه الوقت.فإن قيل بجواز البدار إِنَاإِذا علم بحصول التمكن من الماء قبل 
خروج الوقت فالصلاه المأتى بها محكومه بالصحه. وما بناءَ على وجوب التأخير إِلَافى صوره اليأس عن الظفر بالماء إلى آخر 
الوقت فالصلاه المأتى بها غير مجزئه واللازم إعادتهاءفإن المكلف لم يبأس عن الظفر بالماء فى الوقتءبل اعتقد عدم بقاء الوقت 
حيث يمكن أن يكون المكلف حين ما يصلى يعلم بزوال العذر بعد نصف ساعهءولكن يعتقد أنه ينتهى وقت الصلاه عند زوال 
العدن. 


لا يقال:ورد فى صحيحه زراره المتقدمه )١(‏ أنْ غير الواجد للماء إذا خاف أن يفوته الوقت يتيمم ويصلىءوإذا كان الأمر فى 
محتمل الضيق كذلك فالأمر فى المعتقد بالضيق يكون أولى. 


ولكن لا-يخفى أن ظاهر الصحيحه خوف فوت وقت الصلاه مع طلبه فى سعه وقتها إلى أن خاف فوته»والمفروض فى المقام 
اعتقاد ضيق الوقت والتيمم ابتداءً»نعم لا يبعد التعدى إلى من طلب الماء فى سعه الوقت حتى اعتقد ضيقه وصلى ثم بان سعتهءبل 
الأمر فى من خاف فوت وقت الصلاه من غير طلب ثم بان سعته كذلكك فى أنه يلزم عليه الإعاده؛و فى البين مسأله أخرى وهو 


من كان عنده الماء واعتقد أنه إذا 
ص كرض 


)١-١‏ فى الصفحه:./29. 


(مسأله 8) لا تجب إعاده الصلوات التى صلاها بالتيمم الصحيح بعد زوال العذر لا فى الوقت ولا فى خارجه مطلقاًءنعم الأحوط 
انشجانا إعادنها فى سوارة: 


أحدها:من تعمد الجنابه مع كونه خائفاً من استعمال الماء فإنّه يتيقم ويصلى[١]‏ 


اغتسل أو توضٌ] يفوت الصلاه فى وقتها ولو فى بعضها وتيمم وصلى ثم بان السعهء وهذا يلزم عليه الإعاده بلا فرق بين القول 
بجواز البدار وعدمه فى المسأله الرابعه المتقدمه.وهكذا الحال فيمن كان عنده ماء وخاف من أنه لو اغتسل أو توضأ يفوت 
الصلاه ثم بان سعه وقتها فَإِنّ الحكم فيه أيضاً لزوم إعادتهاءهذا كله مع الإغماض عما فى ذيل صحيحه زراره من قوله عليه 
السلام:فاذا وجد الماء فلا قضاء عليه فليتوضاً لما يستقبل. )١1(‏ فإِنْ ظاهره فرض استمرار عدم وجدان الماء إلى ما بعد وقت 


لا تحب إعاده ما صلاه بالتيمم 
]١[‏ 


اما بالإضافه إلى نفى القضاء فهو مقتضى ظاهر الآيه المباركه» (؟) حيث إن ظاهرها فى كون الوظيفه على من لا يتمكن من 
استعمال الماء فى وقت الصلاه هو الإتيان بها مع التيمم»ومن الظاهر أنه لا يجب على المكلف فى اليوم والليله أزيد من خمس 
صلوات بحسب الواقع فلا موضوع لوجوب القضاءءوقد تقدم فى صحيحه زراره:فإذا وجد الماء فلا قضاء عليه فليتوضأً لما يستقبل 
(*) .وصحيحه الحلبى أنه 


ص :اع 


." من أبواب التيمم»الحديث‎ ١5 وسائل الشيعه 2#":"اءالباب‎ )١ -١ 
4 سوره النساء:الآبه ايو سوره المائده:الآبه‎ 0-1 


*- ”) وسائل الشيعه 88”:"ا»الباب ١5‏ من أبواب التيمم»الحديث ". 


سال أباعبةاللة عليه السلام عن الرجل إذا أجنب ولم يجد الماء؟ قال:«يتيمم بالصعيد فإذا وجد الماء فليغتسل ولا يعيد الصلاه) 
لكر ماخر #السيوف أباعبداللّه عليه السلام إذا لم يجد الرجل ظهوراً وكان جنباً فليتمشح من الأرضن وليصيل 
فإذا وجد ماءً فليغتسل وقد أجزأته صلاته التى صلَّى (؟) .وصحيحه عبدالله بن سنانءقال:سمعت أباعبداللّه عليه السلام إذا لم 
يجد الرجل طهوراً وكان جنباً فليمسح من الأرض وليصل فإذا وجد ماءً فليغتسل وقد أجزأته صلاته التى صلَّى () .وكذا الحال 
بالإضافه إلى الإعاده فى الوقت إذا صلاها بتيمّم صحيح؛ لعين ما تقدم من كون الوظيفه على المكلف فى اليوم والليله خمس 
صلوات. 


0 
ويدل عليه أيضاً موثقه أبى بصيرءقال:سألت أباعبدالله عليه السلام عن رجل تيمم وصلل ثم بلغ الماء قبل أن يخرج الوقت؟ 


فقال:«ليس عليه إعاده الصلاه» (5» وما فى صحيحه يعقوب بن يقطين.قال:سألت أباالحسن عليه السلام كن رجل تيمم فصلا 
فأصاب بعد صلاته ماءً أيتوضأ ويعيد الصلاه أم تجوز صلاته؟ قال:«إذا وجد الماء قبل أن يمضى الوقت توضأ وأعاد فإن مضى 
الوقت فلا إعاده عليه» (2) يحمل على صوره 


ص :0 


ات )١‏ ومانا القي غع*# #التان ذه أبوات الهو الحدية الأول 
و 6 من اااي 4 

1- ؟) وسائل الشيعه /81:"اءالباب ١5‏ من أبواب التيمم»الحديث 8. 

*- ”) وسائل الشيعه 88“:"ا»الباب ١5‏ من أبواب التيمم»الحديث 7. 

ع- ع) وسائل الشيعه 88”:"ا»الباب ١5‏ من أبواب التيمم»الحديث .١١‏ 

ذ- ©) وسائل الشيعه 88”:"!»الباب ١5‏ من أبواب التيمم»الحديث 8. 


التيمم مع رجاء الظفر بالماء قبل خروج الوقتءفإن جواز التيمم قبل الانتظار فى الفرض حكم ظاهرى. 
لكن الأحوط إعادتها بعد زوال العذر ولو فى خارج الوقت[١]‏ 


وعلى الجمله»فموثقه أبى بصير بعد حملها على صوره اليأس للأخبار الداله على أن الوظيفه مع رجاء الظفر بالماء وإصابته قبل 
خروج وقت الصلاه مع الطهاره المائيه تكون أخص من صحيحه يعقوب.بن يقطين أو يحمل إطلاق الأمر بالإعاده فى الوقت على 
الاستحباب بقرينه صحيحه منصور بن حازم أو موثقته عن أبى عبدالله عليه السلام فى رجل تيمم فصلى ثم أصاب الماء؟ 
فقال:«أنا أنا فكنت فاعلة إثى كنت أتوضًا وأعيده. 83 


الأحوط استحباباً إعاده الصلاه 
أولاً:لمتعمد الجنابه 


]١[ 


0 0 
ويستدل على ذلك بصحيحه عبداللّه بن سنانء أنه سأل أبا عبداللّه عليه السلام عن الرجل تصيبه الجنابه فى الليله البارده فيخاف 


علي نفسه التلف إن اغتسل فقال:«يتيمُم ويصلىءفإذا أمن البرد اغتسل وأعاد الصلاه» (7) ونحوها مرسله جعفر بن بشير عمن رواه 
عن أبى عبدالله () »وحيث إنه لا يمكن الاللتزام بتعدم وجوب الصلاه مع التيمّم فى الوقت إذا خاف على نفسه من البرد كما 
يدل على ذلك صحيحه البزنطى عن الرضا عليه السلام فى الرجل تصيبه الجنابه وبه قروح أو جروح أو يخاف على نفسه من 
البرد»فقال: 


١لا‏ يغتسل ويتيمّم» (5) ونحوها صحيحه داود بن سرحان (5) .ولا يجب على 


ص 2 


.٠١ وسائل الشيعه 724 الباب 15 من أبواب التيمم»الحديث‎ )١ -١ 
من أبواب التيمم؛الحديث ؟.‎ ١5 ؟- 7) وسائل الشيعه 82*:"؛الباب‎ 
.8 من أبواب التيمم»الحديث‎ ١ وسائل الشيعه /21:"اءالباب‎ )" -* 
.7 وسائل الشيعه /17*:»الباب ه من أبواب التيمم»الحديث‎ )© - 
.8 ه- 0) وسائل الشيعه 4*:»الباب ه من أبواب التيمم»الحديث‎ 


الثانى:من تيمم لصلاه الجمعه عند خوف فوتها لأجل الزحام ومنعه[١]‏ 


المكلف فى اليوم والليله أزيد من الصلوات الخمس فاللا-زم حمل الأسغر بالإعاده ولو فى خارج الوقت على الاستحباب.ولكن 
الكلام فى تقييد الاستحباب فى كلمات الأصحاب والماتن بصوره تعمد الجنابه. 


ثانياً:المتيمم لصلاه الجمعه خوف فوتها 


]١[ 


ويستدل على ذلك بموثقه السكونىءعن جعفرءعن أبيه.عن على عليهم السلام أنه سئل عن رجل يكون فى وسط الزحام يوم 
الجمعه أو يوم عرفه فلا يستطيع الخروج من المسجد من كثره الناس؟ قال:«يتيمُم ويصلى معهم ويعيد إذا انصرف» )١(‏ ولا يمكن 
ل بصوره الصلاهءوإنا لم يكن وجه للأعر به بإإتيممء فالتيمم المزبور صحيح فلابد من حمل الإعاده الشامله 
للقضاء أيضاً على الاستحباب ونحوهاءموثقه سماعه.عن أبى عبدالله عليه السلام عن أبيه.عن على عليه السلام أنه سئل عن رجل 
يكون فى وسط الزحام يوم الجمعه أو يوم عرفه فأحدث أو ذكر أنه على غير وضوء ولا يستطيع الخروج من كثره الزحام؟ 
قال:«يتيمم ويصلّى معهم ويعيد إذا هو انصرف» (1) . 


وربما يقال بوجوب الإعاده؛ لأنّ المراد هو صلاه الجماعه حوم الجمعه بقرينه الأثمر بالاستيداف والاغاده وذكر الجبعه له 
صلاتهاءفِإنٌ صلاه الجمعه لا تستأنف ولا تعاد بل يجب الإتيان بالظهرءوعليه يكون الأمر بالتيمم والصلاه فى أول الوقت 


ص 2 


.* وسائل الشيعه :"اباب 5 من أبواب التيمم؛الحديث‎ )١ -١ 
.” من أبواب التيمم»الحديث‎ ١8 بابلا":١ ؟- ؟) وسائل الشيعه‎ 


لإدراكك فضيله أول الوقت استحباباً و أمَا الصلاه الواجبه هى الصلاه المعاده مع ... 


الوضوء فإنه لا موجب لرفع اليد عن ظاهر الأمر بالاستيناف والإعاده فى كون الأمر بهما للارشاد إلى بقاء التكليف بالصلاه مع 
الطهاره المائيهأضف إلى ذلك أن الجماعات المنعقده وكذا صلاه الجمعه كان القيام بها من الجماعه العامه لقله المؤمنين فى 
ذلكك الزمانءفالأمر بالتيمم والصلاه معهم رعايه للتقيه؛ لثلا يظهر المخالفه معهم فتكون صوره الصلاه فيجب عليه الإتيان بوظيفه 
الوقت بعد ذلكك. 


أقول:القول بأنّ الأسمر بالتيمم والصلاه معهم وإن يحتمل أن يكون لرعايه التقيه إِنَا أن الأمر بالتيمم غير لازم إذا كانت الصلاه 
معهم صوريه ولرعايه التقيه.وأمَاما ذكر عن أن الأمر بالتيمم والصلاه معهم لإ.دراكك فضيله أول الوقت فلا يخفى ما فيه فإن 
إدراك فضيله الوقت يكون بإتيان صلاه الفريضه فى أُوّل وقتها لا بإتيان الصلاه الصوريه أو صلاه أخرى فى أوّل الوقت. 


نعمءلو قيل بأنَّ الصلاه معهم صوريه خصوصاً فى صلاه الجمعه وأمره عليه السلام بالتيمّم أيضاً كان لرعايه التقيه فى الفتوى بعدم 
إظهاره عليه السلام بطلان الصلاه معهم ولذلكك أمر بالتيمم والصلاه معهم والإعاده بعد ذلكك.وعلى ذلك فلا دلاله فى الروايه 
على كون التيمم تيمماً صحيحاًء وكون الأمر بالإعاده للاستحبابءبل لو كانت صلاه الجماعه بل صلاه الجمعه صلاه صحيحه لا 
تشرع ممن يتمكن من الصلاه الفرادى أو الظهر مع الطهاره المائيه التيمم لاإدراكك صلاه الجماعه أو صلاه الجمعه.فإنٌ مع التمكن 
من الصلاه مع الطهاره المائيه فهو يكون مكلفاً بها فلا تكون جماعته مع التيمم فى الصلاه الفريضه لتكون مستحبةٌ فيتيمم 
لإدراكها وصلاه الجمعه واجب تخبيرى لا تعيينى ليكون فاقد الماء للجامع بينهما كما لا يخفلا. 


ص خارف 


الثالث:من تركك طلب الماء عمداً الى آخر الوقت وتيمّم وصلى ثم تبن وجود الماء فى محل الطلب[١]‏ 


الرابع:من أزاق الماء الموجود عنده مع العلم أو الظن بعدم وجوده بعد ذلكك وكذا لو كان على طهاره فأجنب مع العلم أو الظن 
بعدم وجود الماء. 


الخامس:من أخر الصلاه متعمداً إلى أن ضاق وقته فتيتمم لأجل الضيق. 
الثالث:من ترى طلب الماء عمداً 


]١[ 


لا يخفى انه كان الواجب فى حقه الصلاه مع الطهاره المائيه إذا كان الماء موجوداً فى محل الطلب بحيث لو طلبه وجده 
وكذلكك فى من أراق الماء الموجود بعد دخول الوقت.وما إذا كان على طهاره بعد دخوله فأجنب نفسه أو أبطل طهارته مع 
علمه أو احتماله عدم وجود الماء إلى آخر وقتها ولو لم يكن لنا علم بأنّه لو تركك الطلب حتى ضاق الوقت أو أراق الماء بعد 
دخول الوقت أو أبطل طهارته مع علمهءبل واحتماله عدم الماء إلى آخر الوقت لا تسقط الصلاه فى حقه بتفويته الطهاره المائيه 
كنا نلتزم بسقوط الصلاه عنه ووجوب القضاء عليه لفوتهاءولكن قد تقدم أنه وإن عصى بهذا التفريط حيث فوّت على نفسه 
الصلاه الاختياريه ولكن تتبدل وظيفته إلى الصلاه مع التيمم وقد وردت فى المستحاضه أن الصلاه لا تسقط بحال ومع تبدلها 
الالتزام باستحباب القضاء إِلّاأن يدعى استظهاره من صحيحه عبداللّه بن سنان المتقدمه )١(‏ الوارده فيمن أصابته الجنابه فى الليله 
الباردهءولكن قد تقدم أنّ مدلولها لا يختص بتعمد الجنابهفالالتزام باستحباب الإعاده احتياطاً لا بأس به خصوصاً فيمن أخر 
الصلاه عن وقتها إلى أن ضاق وقتها عن الاغتسال فتيمم لأجل الضيق. 


ص :عع 


)١ -١‏ فى الصفحه:569. 


(مسأله 4) إذا تيمم لغايه من الغايات كان بحكم الطاهر مادام باقياً لم ينتتقض وبقى عذر:[١]‏ 


فله أن يأتى بجميع مايشترط فيه الطهاره إِلَاإِذا كان المسوغ للتيمم مختصاً بتلكك الغايه كالتيمم لضيق الوقت فقد مرّ أنه لا يجوز 
له مس كتابه القرآن ولا قراءه العزائم ولا الدخول فى المساجد وكالتيمم لصلاه الميت أو للنوم مع وجود الماء. 


إذا تيمم لغايه كان بحكم الطاهر 
١1‏ 
يقع الكلام فى المقام فى جهتين: 


الأولى:أنه يجوز للمتيمم لغايه من الغايات الإتيان بغيرها من المشروط بالطهاره ما لم ينتقض ذلك التيمم فقد ذكر الماتن جواز 
ذلك إِلّاإذا كان الموغ للتيمم مختصاً بتلكك الغايه التى تيمم لهاءومثل ذلك التيمم لضيق الوقت مع وجود الماء فإنه إذا تيمم 
لذلكك لا يجوز له سائر الغايات من مسّ كتابه القرآن ولا الدخول فى المسجد إذا كان جنب ولو لتلكك الصلاه.وكالتيمم لإدراكك 
صلاه الميتءفإنه لايجوز بذلك التيمم ما ذكر إذا كان جنبءوقد يقال إِنّه إذا تيمم للصلاه ولو لضيق وقتها فهو حال الصلاه على 
طهاره فيجوز له حالها المشروط بالطهاره عن مس كتابه القرآن ونحوهءولكن لا يخفى أن المكلف لو ترك الصلاه فى ضيق 
وقتها عمداً واغتسل من جنابته أو غيرها لدخول المسجد أو نحوه أو توضّأ المحدث بالأصغر لمس كتابه القرآن يحكم بصحه 
غسله ووضوثه لما هو المقرر فى محله عن أن الأمر بالشىء لا يقتضى النهى عن ضدهءبل يصح الأمر بضده على نحو الترتب فلا 
يكون المتيمم لضيق وقت الصلاه على طهاره بالإضافه إلى غيرها حتى حال الصلاه»بل لا يختص ذلكك بما إذا كان المسوغ 
مختصاً بتلكك الغايهءبل يعم ما إذا لم يجر المسوّغ للتيمم الأقباقه إلى معام أعمي كنا إذا تيمم لصلاه سابقه لفقد الماء 
فإنّه لا يجوز له الصلاه اللاحقه إذا علم بوجدان الماء 


ص 016 


لها إلى آخر وقتهاءبل لو احتمل ذلكك مع وجدانه قبل خروجه على ما تقدم؛ولكن يجوز للمكلف المزبور مادام لم يجد الماء 
ولم ينتقض تيمّمه بالحدث مسّ كتابه القرآن أو الدخول فى المسجد إلى غير ذلكك. 


الجهه الثانيه:أن الأحكام المترقه :على العناؤين التى ايكون ازتفاعها عن المكلت موقوفاً علن الاغتسال وت رتفع أحكامها بارتفاعها 
هل تزول بالتيمم أيضاً بحيث يجوز للمتيمم مادام على تيممه كل ما جاز للمغتسلءكما فى حرمه المكث فى المساجد على 
الجنب والحائض ومرورهما من المسجدين فهل يجوز للمتيمم المعذور من الاغتسال المكث فيهما والمرور منهما؟ 


فالظاهر أنه لا مورد للتأمل فى الجواز إذا بنى على أنّ التيمم حال العذر أيضاً يرفع العنوان المحكوم عليه بكونه موجباً للغسل 
ويرتفع بالاغتسالءغايه الأ-مر ارتفاع العنوان بالاغتسال مطلقءبخلااف الارتفاع بالتيمم فإنّه مغل بحدوث الحدث أو وجدان 
الماءءوهذا إذا قيل بأنّ كل من العناوين المشار إليها عنوان لنفس الحدث الخاص لا أنْ الحدث من قبيل الحكم لهاءواذا كان 
التيمم رافعاً لها ترتفع الأحكام المترتبه عليها»فالحكم على الجنب المعذور من الاغتسال بارتفاع حدثه امعان رعق 
ارتفاع جنابته» وكذا الحال إذا بنى على أن ترتب الأحكام على تلكك العناوين باعتبار الحدث.وإذا ارتفع الحدث ترتفع تلك 
الأحكام وإن لم يكن الحدث منتزعاً من نفس ثبوت تلكك العناوين»بل من قبيل الحكم المترتب عليها. 


والصحيح أنْ الحدث عنوان لنفس الجنابه والحيضءوعلى تقدير الإغماض فالأحكام المزبوره مترتبه عليها بما أنّها أحداث.فإنٌ 
حرمه مككث الحائض فى المساجد أو عدم جواز مرورها من المسجدين لايختص بحال الدمءبل تجرى بعد 


ص كرف 


(مسأله 2٠١‏ جميع غايات الوضوء والغسل غايات للتيمم أيضاً[١]‏ 


فيجب لما يتب لأجله الوضوء أو الغسل»ويددذب لما يندب له أحدهماءفيضم بذلاً عن الأغسال المتدوبه والوضوءات المستحبه 
حتى وضوء الحائض والوضوء التجديدى مع وجود شرط صحته من فقد الماء ونحوه نعم لا يكون بدلاً عن الوضوء التهيئى كما 
مرّكما أن كونه بدلاً عن الوضوء للكون على الطهاره محل إشكال نعم إتيانه برجاء المطلوبيه لا مانع عنه لكن يشكل الاكتفاء به 
لما يشترط فيه الطهاره أو يستحب إتيانه مع الطهاره. 


العام افا ماداء لى تم هذاه أن الموذ حدث الحيضءواإذا تيمّم المعذور من الاغتسال بعد النقاء فلا حدث 

1 6 : صوع .2 إداا نعم من : 
له مادام معذورا والحال فى الجنابه ايضاً كذلك.وعليه فلا بأس بقراءتهما سور العزائم»ومرورهما من المسجدين ومكثهما فى 
المساجد مادام عذرهما وكونهما على تيمم. 


نعمءلو قيل بأنّ التيمم لا يرفع الحدث.بل هو مبيح لصلاه ونحوها تخصيصاً فيما دل على أن لا صلاه إِلّابطهاره (1) »فيشكل 
الحكم بالجواز فيما ذكر إلَاأن يؤخذ بالسيره المتشرعه المستمره فى الجنب المعذور من الاغتسال من دخوله المساجد فى أوقات 
الصلاهءبل هذا القول فى نفسه ضعيف ومناف لقولهم عليهم السلام التراب أحد الطهورينء (5) وإِنّ الله جعل الأرض أو التراب 
طهوراً كما جدل الماء طهورا. 201 


غايات الوضوء أو الغسل غايات للتيمم أيضاً 
]1١[‏ 
الفرق بين هذه المسأله وما قبلها هو أنْ الكلام فى المسأله السابقه كان فى أنه 


صن :ع 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 10:١ءالباب‏ 4 من أبواب أحكام الخلوه»الحديث الأوّل. 
)١ -1‏ وسائل الشيعه ٠7:»الباب ١6‏ من أبواب أحكام الخلوه»الحديث 18. 
مد وسائل الشبعه 0#( اءالباتب الأول من أبوات الماء المطلقالحديتث الأول. 


بعد التيمم لغايه مشروعه يجوز الإتيان بغيرها من سائر الغايات المشروطه بالطهاره مما يكون المكلف معذوراً وفاقداً الطهاره 
المائيه بالإضافه إليها أيضاًءوقد تقدم الجواز والكلام فى هذه المسأله فى الغايات التى يكون التيمم لكل منها مشروعاًءفذكر 
الماتن قدس سره أن كل غايه مشروعه للوضوء والغسل تكون غايه للتيمم أيضاً عند عدم تمكن المكلف من الطهاره لهاءبل 
يقوم التيمم معه مقام الوضوء أو الغسل وان لا يوجب طهاره كالوضوء التجديدى والوضوء من الحائض أيام الحيض والأغسال 
المندوبه من المتطهر من الحدثين كغسل الجمعه وليالى القدر وغيرها»واستثنى ممما ذكر التيمم للتهيؤ للصلاه وذكر عدم مشروعيه 
التيمم للتهيؤ لهاءواستشكل فى بدليه التيمم من الوضوء للكون على الطهاره»وذكر أنَ المعذور من الوضوء للكون على الطهاره لا 
بأس أن يتيمم للكون عليها رجاءً»ولكن لا يكتفى به للصلاه ولا لغيرها مما تكون الطهاره شرطاً فى صحته أو كماله. 


أقول:قد تقدم أن التيمم من غير المتمكن من الطهاره المائيه بعد الحدث طهاره وأنّهِ إذا تيمم فقد فعل أحد الطهورين أى 
الطهارتين وأنّ اللّه سبحانه يحب المتطهرين» (1) وقد ذكرنا أنّ مقتضى قوله سبحانه مع كون التيمم طهاره استحبابه النفسى 
كالوضوء من المحدث فلا بأس بفاقد الماء وغير المتمكن لاستعماله أن يتيمّم لكونه على الطهاره.ويجوز الإتيان معه بالمشروط 
بالطهاره فى صحته أو فى كماله. 


وبالجمله كلما كان الوضوء طهاره يكون التيمم عند عدم التمكن من استعمال 


2١: ص‎ 


)١ -١‏ انظر الآيه:777 من سوره البقره. 


الماء طهاره فيجوز بعده الإتيان بكل غايه يكون فاقداً للماء بالإضافه إليهاءوذكرنا أن التهيؤ للصلاه غايه يوجب تحقق قصد 
التقرب المعتبر فى الوضوءءوهذا يجرى فى التيمم شنار انا الوضوء الذى لا يكون طهاره فلا دليل على قيام التيمم مقامه؛ لأنه 
يرد فى الخطابات الشرعيه غير كونه طهاره عند عدم التمكن من استعمال الماء والوضوء التجديدى أو الوضوء من الحائض غير 
داخل فى خطابات بدليه التيمم عنه. 


وهكذا الحال فى بدليه التيمم عن الأغسال المستحبه حتى لو بنى على أن الأغسال المستحبه من المحدث بالأصغر مغنيه عن 
الوضوء كما هو الأظهر؛ وذلك فإنّ الغسل المستحب من المتطهر من الحدثين على طهاره قبل الاغتسالءوالتيمم إنما يقوم مقام 
الطهاره المائيه عند عدم التمكن منهاءوإذا كان الغسل المستحب بعد الحدث الأصغر فالغسل وإن كان طهاره بناءَ على مسلكك 
إغنائه عن الوضوء إِلّاأنه مع ذلكك لا يقوم التيمم مقامه؛ لأنّ المحدث المفروض متمكن من الطهاره المائيه بالوضوء ولا تنحصر 
طهارته على الاغتسال بالغسل المستحب.والتيمم إِنْما يقوم مقام الغسل إذا لم يتمكن المكلف عن الطهاره المائيه»وإذا كان 
المغتسل بغسل مستحب كما إذا اغتسل الجنب يوم الجمعه للجمعه فهذا الغسل وإن كان طهاره إِلّاأن كونه طهاره لاحتسابه غسل 
الجنابه أيضاً بناءَ على التداخل فى الأغسالوالتيمم منه يقوم مقام غسل الجنابه لا الغسل المستحب كما يأتى»كما أنه إذا لم 
يتمكن غيرالجنب من الغسل المستحب ولا من الوضوء من حدثه الأصغر فوظيفته التيمم عن الوضوء للصلاه كما هو مقتضى 


التقسيم فى الآيه والأمر بالتيمم من الوضوء عند عدم التمكن منه. 


ص ١٠١م8‏ 


(مسأله )١‏ التيمم الذى هو بدل عن غسل الجنابه حاله كحاله فى الإغناء عن الوضوء كما أنّ ما هو بدل عن سائر الأغسال يحتاج 
إلى الوضوء أو التيمم بدله مثلها فلو تمكن من الوضوء توضاً مع التيمم بدلها وإن لم يتمكن تيمم تيممين أحدهما بدل عن 
الغسل والآخر عن الوضوء[١]‏ 


التيمم بدل غسل الجنابه يغنى عن الوضوء 
]١[‏ 
يقع الكلام فى المسأله فى جهات: 


الأولى :أ الج إذا لم يتمكن من الاغتسال من جنابته وتيمم بدلاً عنه يكفى التيمم لصلاته ولا يحتاج إلى الوضوء مع تمكنه 
منه ولا تيمم آخر بدلا عن الوضوءءبل الوضوء أو التيمم الآخر بدلا عن الوضوء غير مشروع فى حقه. 

وبتعبير آخر كما أنه مع الاغتسال من جنابته الوضوء غير مشروع فى حقهءوكذا مع التيمم بدلاً عن الغسل كما هو مقتضى التقسيم 
ف الآ-يه الغبنار كدو الأمن على الجنب بالتيمم لصلاته إذا لم يتمكن من الاغتسال»ويشهد لذلك اها مثل صحيحه محمد بن 
مسلمءعن أحدهما عليهما السلام فى رجل أجنب فى سفر ومعه ماء قدر ما يتوضاً به» قال:يتيمم ولا يتوضاً» )١(‏ .وإذا كان 
الوضوء غير مشروع منه مع التيمم لجنابته فلا يؤمر بالتيمم بدلا عن الوضوء مع عدم تمكنه منه. 

الجهه الثانيه:ما إذا وجب على المكلف كل من الغسل والوضوء لصلاته كما فى المستحاضه المتوسطه.وكذا بناءً على أن غير 
غسل الجنابه من سائر الأغسال الواجبه لايغنى عن الوضوءءبل يجب على المكلف مع حصول موجبها الاغتسال والوضوء كما هو 


عليه الماتن قدس سره فاللازم عليه مع عدم تمكنه من الاغتسال التيمم بدلاً عن الغسل 


ص :207 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 101 الباب 76 من أبواب التيمم»الحديث ع. 


وقوه لصلاته مع تمكنه من الوضوءءوإلّا يتيمم تيمماً آخر بدلاً عن الوضوء أيضاًء فإن ذلكك مقتضى كون التيمم نذالا ع 
الغسل عند عدم تمكنه منه»كما أنه بدل عن الوضوء مع عدم تمكنه منه. 


ودعوى إمكان دعوى الاجتزاء بتيمم واحد بدلا عن الوضوء والغسل؛ لأنَّ للتيمم كيفيه واحده بخلاف الوضوء والغسلءفإنٌ لكل 
منهما كيفيه خاصه من استعمال الماء لايمكن المساعده عليها؛ فإنه كما تقدم يكون قصد البدليه فى التيمم مقوماً فالتيمم بدلا 
عن الوضوء غير التيمم بدلاً عن الغسل فالاكتفاء بتيمم واحد بدلاً عنهما يحتاج إلى قيام دليل على التداخل فى الامتثالءو إلا 
فمقتضى شرطيه كل منهما للصلاه ونحوها الإتيان بكل منهما. 


هذاءولو قيل بأنّ سائر الأغسال الواجبه تغنى عن الوضوء فلا يحتاج مع الاغتسال من مس الميت إلى الوضوءءفهل يقوم التيمم 
مقام الغسل عند عدم التمكن من الغسل فى هذا الإغناء أو يحتاج إلى الوضوءءومع عدم التمكن من الوضوء أيضاً يجب تيمم 
آخر بدلاً عنه؟ فقد يقال بعدم الإغناء فإنّ الإغناء ترتب فى الخطابات الشرعيه على الغسل الذى يرفع الحدث مطلقاً فتسريته إلى 
التيمم بدلاً عن الغسل الذى لا يرفع الحدث إِلَامؤقتاً غير ممكن؛ لاحتمال دخاله الخصوصيه المشار إليها فى الإغناء»ومقتضى 
الآ-يه المباركه أن غير الجنب يتوضأ لصلاته»ومع عدم تمكنه يتيمم منه حتى فيما إذا وجب عليه غير غسل الجنابهءغايه الأمر قام 
الدليل الخاص على أنه إذا اغتسل غير الجنب من مس الميت مثلا يغنى غسله عن الوضوء فيؤخذ بمقتضى الآيه عند عدم اغتساله 


2 وردهك 


وقد يناقش فى ذلكك بأنّ الوضوء مع غسل مس الميت مثلا لا يكون رافعاً للحدث بناءٌ على مسلكك الإغناء؛بل يكون الوضوء معه 
كالوضوء التجديدى فى مجرّد الاستحباب» وقد تقدم أَنْ التيمّم إِنّما يقوم مقام الوضوء الرافع للحدث عند عدم تمكنه منه فلا 


موضوع لبداليه التيجم عن الوضوء افق المقام: 


ودعوى أن الوضوء إذا وقع بعد الغسل لا يكون زاقعاً الخدت الأمسكر لارتفاعه بالاغتسالء وما إذا وقع قبله فالرافع للأصغر هو 
الوضوءءفيكون التيمم الآخر بدلاً عنه لا يمكن المساعده عليها؛ لما تقدم من أن مطلق الحدث ناقض للوضوء أيضاً فمع بقاء 
مع أن ظاهر الأصحاب لا يساعد على التقديم. 


وكيف كانءفطريق الاحتياط يقتضى التعدد فى التيمم حتى بناءً على مسلكك الإغناء. 


الجهه الثالثه:ما إذا وجب على غير الجنب الأغسال المتعدّده كالحائض التى مست الميت وحصل النقاء عن حيضها فإنّه لاكلام 
فى أن الغسل الواحد يكفيها بناءً على ما تقدم فى صحيحه زراره (1) من تداخل الأغسال حتى بناءً على أن الأغسال طبائع 
مختلفه وتعددّها بتعدد قصد العنوان»كما استظهرنا أخيراً من موثقه عمار الداله على صحه الغسل من الجنابه عن الحائض أيَام 
دمهاء (1) والكلام فى أنه إذا لم تتمكن 


ص :200 


3) وحائل القيي وت والباب الام أبوات الأغيال المسترية 
1- 7) وسائل الشيعه 1١8‏ ؟ءالباب 77 من أبواب الحيضءالحديث 6. 


(مسأله ؟١١)‏ ينتقض التيمم بما ينتقض به الوضوء[ ]١‏ 
والغسل من الأحداث. 


من الاغتسال يكفيها تيمم واحد بدلاً عن تلكك الأغسال أو يجب عليها التيمم متعدداًء فقد يقال إنه بناءٌ على اتحاد الأغسال فى 
النوع واختلافها فى مجرد الموجب يكفى غسل واحدءوعلى تقدير عدم التمكن يتيمّم تيمماً واحداً كما هو الحال فى الوضوء 
بالإضافه إلى موجباته.وأمًا بناءَ على اختلاف الطبائع فالتداخل على خلاف الأصل وقام الدليل عليه فى الأغسال ولا يعم التيمم 
الذى هو بدل عن كل منهما ويتعدد التيمم ويختلف بقصد البدليه»ولكن قد تقدم أنه لايبعد الاكتفاء بتيمم واحد.فإنٌ الغسل بعد 
الغسل لا يكون رافعاً للحدث غايته أنه مستحب والأحداث ارتفعت بالغسل أولاً كما هو مقتضى الاكتفاء بغسل واحدءوالتيمم 
إِنّما يقوم مقام الغسل الذى يرفع الحدث. 


نعم»لو قيل فى الاكتفاء بغسل واحد قصد الجميع كما التزم بذلكك بعض الأصحاب وأنّ الغسل بقصد واحد لا يرفع جميع 
الأحداث فيمكن الالتزام فى التيمم بلزوم التعدد؛ لأنّ التيمم بقصد البدليه عن جميع الأغسال غير ثابت. 


نواقض التيمم هى نواقض الوضوء 
]١[‏ 


لا ينبغى التأمل فى أن المحدث بالأصغر إذا تيمم بدلاً عن الوضوء لكونه معذوراً فى تركه وأحدث بإحدى نواقض الوضوء مع 
بقاء عذره يتيمم لصلاته ونحوهاءفإن كان ناقضه من الحدث الأصغر يتيمم بدلاً عن الوضوء:وإن كان ناقضه الجنابه يتيمم بدلا 
عن الغسلءوإن تمكن من استعمال الماء بعد الحدث يتوضّأ فى الأول ويغتسل فى الفرض الثانى»ويكفى فى ذلكك ظاهر الآآيه 1 
المباركه الداله على أن 


ص :200 


.8 سوره المائده:الآبه‎ )١ -١ 


من قام إلى الصلاه من الحدث يتوضأ مع عدم جنابته»ويغتسل مع جنابته ويتيمّم لها من الوضوء أو الغسل إذا لم يتمكن من 
استعمال الماء. 


والكلاسم فيما إذا كان على تيمم من جنابته لكونه معذوراً من الاغتسال ثم حصل من النواقض ما يوجب الوضوء مع بقاء عذره 
عن الاغتسالءفهل مع تمكنه من الوضوء يتوضّأ لصلاته ومع عدم تمكنه يتيمم بدلا عنه لعدم انتقاض تيمّمه السابق من جنابته 
لبقاء عذره وارتفاع جنابته به أو ببطل تيئممه السابق بالحدث الأصغر الحادث فيعود جنباً محدثاً فيجب عليه التيمم بدلاً عن 
الاغتسال من غير حاجه الى الوضوءءبل لا يشرع فى حقه الوضوء فضللًا عن التيمم بدلاً عنه».و هذا الفرض لايمكن استفاده حكمه 
من الآيه المباركه لاحتمال عدم جنابته بعد الحدث الموجب للوضوء لارتفاعها بالتيمم السابق مادام معذوراً ولكن يمكن استفاده 
اتتقاضه وعود جنابته من مثل صحيحه زراره المرويه فى الكافى والتهذيب )١(‏ عن أبى جعفر عليه السلام قال:قلت له:يصلى 
الرجل بتيمّم واحد صلاه الليل والنهار كلها؟ فقال:«نعمءما لم يحدث أو يصب ماءً) فإنَّ ظاهرها كما أنَّ وجدان الماء يوجب 
انقناض تأنه كند كه إسداك السدكديواء كان ذلكق الحسدك مرح للفسل أو الوفوسوسواء كان مهمه اسايق بندلة عن 
الغسل أو الوضوءءوقد أفتى المائن قدس سره فى المسأله الرابعه والعشرين الآنيه بعدم انتقاض التيمم بدلا عن الغسل عن جتابه أو 
غيرها بالحدث الموجب للوضوءءوأنه مع بقاء عذره يتوضّأ إذا كان متمكناً من الوضوء.و إلا يتيمم بدلا عنه.ولكنه ضعيف على 
ماذكرنا»كما أنه ذكر بعض الفحول طاب ثراه الانتقاض بدعوى أن التيمم لا يرفع 


ص 20 


.28 ثيدحلا»1:1٠١ الكافى 2:"»الحديث 8»التهذيب‎ )١ -١ 


كما أنه يحتفن بوجدان الماء.[ ١‏ ] 


الجنابهءبل يرفع كدتياوغة العدات الحدك كن افيض معونا ورظينة الاغتسال منهاءومع عدم تمكنه منه يتيمم بدله 
وسيأتى الكلام فى ذلك. 


وممما ذكرنا يظهر أنَّ المتيمم لجنابته إذا أحدث بما يوجب الغسل كمه الميت ينتقض تيمّمه السابق بدلاً عن غسل الجنابه كما 
استظهرنا من الصحيحه فعليه أن يتيمم بدلاً عن الاغتسال للجنابه:وقد تقدّم الكلام فى لزوم تيمم آخر بدلا عن غسل مس الميت 


أو أنه يكفى التيمم الواحد فلا مقيد. 
ينتقض التيمم بوجدان الماء 
١1‏ 


المراد بوجدان الماء وجدان الماء الكافى لاستعماله فى طهارته من وضوء أو غسل كما هو منصرف صحيحه زراره المتقدمه 
وغيرهاءولا يخفى أن بعض الطهاره الاضطراريه وإن تبقى بعد التمكن من الطهاره الاختياريه»كمن كانت وظيفته الوضوء جبيره 
لصلاته السابقه فأتى بها مع الوضوء جبيره ثم رفع الجبيره فى وقت صلاه أخرىءوفرض أنه لم يحدث بعد ذلكك الوضوء لا 
بالأضغر ولا بالأكبر قاثه يجوز له الأتبان بالصلاه الأخرئ .ولا يكون التيكن من الوضوء الأخمارى ناقضاً لوقل ذ كركا فى بحث 
الوضوء جبيره أن مادل على أن الوضوء لا ينتقض إلَابالبول والنوم ونحوهما مقتضاه بقاء الوضوء جبيره إلى حصول أحد النواقض 
له.والكلاسم فى المقام انه ليس التيمم كذلكك بل ينتقض بمجرد التمكن من الطهاره المائيه حتى مالم يحدث بعد التيمم 
السابق»وقد استظهرنا ذلكك ممما أشرنا إليه من الروايات كصحيحه زراره»عن أبى عبدالله عليه السلام فى رجل تيمّمءقال:يجزيه 
ذلكك إلى أن يجد الماء )١(‏ . 


ص 416 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 017/9 الباب ٠١‏ من أبواب التيمم»الحديث ؟. 


وقد تقدم فى صحيحته عن أبى جعفر عليه السلام يصلى الرجل بتيمم واحد صلاه الليل والنهار كلها ما لم يحدث أو يصب ماءً 
(1) .وصحيحته الثالثه عن أبى جعفر عليه السلام قال: 


قلت له:كيف التيمم؟ قال:هو ضرب واحد للوضوء والغسل من الجنابه - إلى أن قال:- ومتى أصبت الماء فعليك الغسل إن كنت 
جنباً والوضوء إن لم تكن جتباً. (5) 


وقد يستدل على انتقاض التيمم عند وجدان الماء بما ورد فى الروايات من الأمر بالطهاره المائيه لأنّها لم تقتّد بأدله البدليه 
لاختصاصها بصوره فقدان الماء.والإطلاق فى الأمر بالطهاره المائيه يقدَّم على الاستصحاب فى بقاء الطهاره الترابيه حتى لو قلنا 
أن التيمم طهاره تامه فضللا عن القول بأنها طهاره ناقصه أو أنه مبيح للصلاه ونحوها فقط. 


أقول:لو لم يكن فى البين الروايات الداله على انتقاض التيمّم بوجدان الماء كالصحاح المتقدمه ونحوها كان مقتضى تنزيل 
التيمّم منزله الوضوء والغسل عدم انتقاضه مثلهما إلّابالحدث.وفى صحيحه حماد بن عثمانءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن 
الرجل لا يجد الماء أيتيمم لكل صلاه؟ قال:«لا هو بمنزله الماء» () فإن مقتضاها عدم انتقاضه إلَابالحدث والأمر فيما ورد 
بالطهاره المائيه متوجه إلى المحدث عند قيامه إلى الصلاه لا إلى المتطهر ولو كان طهارته بالتيمم»والعمده فى انتقاض التيمم 
بوجدان الماء الروايات الكثيره الداله كالصحاح المتقدمه بانتقاض الوضوء بوجدان الماء وعلى ذلك فلو فقد الماءءبعد التمكن 


من استعماله فى الوضوء أو الغسل ولو فى 
ص :26/1 
)١ -١‏ وسائل الشيعه 1/4:ءالباب ٠١‏ من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 


7- ؟) وسائل الشيعه ٠:8١‏ - ”#"اءالباب ١7‏ من أبواب التيمم»الحديث 6. 
"9) وسائل الشيعه 8878" الباب ٠١‏ من أبواب التيمم»الحديث ". 


غير وقت الصلاه فاللازم إعاده التيمم لبطلان تيممه السابق بوجدان الماء. 
أو زوال العذر[١]‏ 


ولاديص عليه إغادة ماضلاء كمنامة وإة زال العدوق الوق والأحرظ الاعاده يقد بل والقضاء أبشا فى الضون الكيسة 
المتقدمه. 


(مسأله 17) إذا وجد الماء أو زال عذره قبل الصلاه لايصح أن يصلى به[ ؟] 


وإن فقد الماء أو تجدّد العذر فيجب أن يتيمم ثانياً نعم إذا لم يسع زمان الوجدان أو زوال العذر للوضوء أو الغسل بأن فقد أو 
زال العذر بفصل غير كافٍ لهما لا يبعد عدم بطلانه وعدم وجوب تجديذه لكن الأحوط التجديد مطلقاًءو كذا إذا كان وجدان 
الماء أو زوال العذر فى ضيق الوقت فإنه لا يحتاج إلى الإعاده حينئذ للصلاه التى ضاق وقتها. 


وينتقض بزوال العذر 


]١[ 


بادغدف كلاس ين أمعاناة لأن إايه الماء الم كور عد لحدوث الحدث بعد التيمم ظاهره التمكن فج امتعبال المانةولذا 
لوفقد الماء قبل التمكن من استعماله لم يبطل تيممه»ويشهد أيضاً لذلك ما فى صحيحه عبداللّه بن سنانءعن الرجل تصيبه 
الجنابه فى الليله البارده ويخاف على نفسه التلف إن اغتسل؟ فقال: 


«يتيمّم ويصلى فإذا أمن من البرد اغتسل وأعاد الصلاه» )١(‏ فإنّه وإن حملنا إعاده الصلاه على الاستحباب؛ لما تقدّم من عدم 
وجوب الأزيد من الصلوات الخمس على المكلف وما ورد فى كون التيمم أحد الطهورين وأنه بمنزله الماء إِنَاأنُ إطلاق الأمر 


إذا وجد الماء قبل الصلاه 
[؟ا 
وقد تقدم أنه بإصابه الماء بحيث يتمكن من الوضوء ينتقض تيمّمه فيصير 


ص 20 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 09/7:"»الباب ١8‏ من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 


(مسأله ؟١)‏ إذا وجد الماء فى أثناء الصلاه فإن كان قبل الركوع من الركعه الأولى بطل تيممه[١]‏ 


وصلاته وإن كان بعده لم يبطل ويتم الصلاه لكن الأحوط مع سعه الوقت الإتمام والإعاده مع الوضوء ولا فرق فى التفصيل 
المذكور بين الفريضه والنافله على الأقوى وإن كان الاحتياط بالإعاده فى الفريضه آكد من النافله. 

محدثاً والمحدث عند قيامه إلى الصلاه يتوضّأ إذا كان محدثاً بالأصغر ويغتسل إذا كان جنباً أو محدثاً بالأكبر»ومع عدم إمكان 
الوضوء أو الغسل يتيمم بدلا عنهما: 

ومئا ذكر يظهر أنه إن لم يحص لى الطهاره المائيه بعد إصابه الماء أو زوال عذره ثم فقد الماء انا أوضاف الحتاى قال ام مله 
التيمم الآخر لانتقاض تيمّمه السابق بوجدان الماء كما هو الحال فى انتقاضه بالحدثءوقد ذكر الماتن قدس سره أنّ الاحتياط 
المستحب إعاده التيمم أيضاً إذا لم يكن زمان إصابه الماء أو زمان زوال العذر إلى زمان طريانهما ثانياً وافياً بالوضوء أو 
الغسلءولعله لاحتمال صدق إصابه الماء»ولكن ذكرنا أنْ ظاهره وجدانه الذى يكون معه المكلف متمكنا من الوضوء أو 
الاغتسالءنعم إذا حصل هذا التمكن فى ضيق وقت الصلاه بحيث لو توضأ أو اغتسل وقعت صلاته ولو ببعضها خارج الوقت لا 
ينتقض تيمّمه لما دلت مثل صحيحه زراره (1) أن الوظيفه فى ضيق الوقت التيمم حتى لو علم ظفره بالماء على تقدير الطلب. 


إذا وجد الماء أثناء الصلاه 
[١ا‏ 


المنسوب إلى المشهور التفصيل بين وجدان المتيمم الماء قبل دخوله فى الركوع فيبطل تيمممه فيجب عليه استينافها بالطهاره 


المائيه»وإذا وجد بعد أن يركع 
ص 9 


)١ -١‏ وسائل الشيعه :6١‏ لباب الأول من أبواب التيممءالحديث الأوّل. 


فلا يبطل تيممه بالإضافه إلى الصلاه التى يأتى بهاءوالمحكى عن بعض الأصحاب عدم بطلانه مطلقاً وأنه يستحب قطعها والإتيان 
بها بالطهاره المائيه فيما إذا كان ذلكك قبل الركوعءوعن الآخر عدم جواز قطعها بلا فرق قبل الركوع أو بعده والاختلاف مستنده 
اختلاف الروايات الوارده فى المقام منها ما فى صحيحه زرارهءقال:قلت لأبى جعفر عليه السلام إن أصاب الماء وقد دخل فى 
الف قال:«فلينصرف وليتوضاً 0 يركع فإن كان قد ركع فليمض فى صلاته فإن التيمم أحد الطهورين )١(‏ .ونحوها روايه 
عبدالله بن عاصم قال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن الرجل لا يجد الماء فيتيمم ويقوم فى الصلاه فجاء الغلام فقال:هو ذا الماء 
فقال:إن كان لم يركع فلينصرف وليتوضأ وإن كان ركع فليمض فى صلاته. (5) 


1 
وفى مقابل ذلك روايه محمد بن حمران»عن أبى عبدالله عليه السلام قال:قات لهنرجل تيمم ثم دخل فى الصلاه وقد كان طلب 


الماء فلم يقدر عليه ثم يؤتى بالماء حين يدخل فى الصلاهءقال:يمضى فى الصلاه واعلم أنه ليس ينبغى لأحد أن يتيمم إِلَافى 
آخر الوقت () .والروايه فى سندها ضعف فإن الظاهر أن الراوى عن محمد بن حمران وهو محمد بن سماعه بن مهران لا محمد 
بن سماعه بن موسىءوابن سماعه مهران لم يثبت له توثيق.والوجه فى الظهور ملا-حظه ما روى من بعض الروايات عن 
البزنطى»عن محمد بن سماعه بن مهران فإنْ مقتضى التعيين فيها ثبوت روايه البزنطى عنه ولم يثبت ولا فى مورد واحد روايه عن 


ص :1ءء 


)١ -١‏ وسائل الشيعه ١88:لا»الباب 7١‏ من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 
1- ؟) وسائل الشيعه ١8:"االباب 7١‏ من أبواب التيمم»الحديث 7. 
*- ”) وسائل الشيعه 87:"ا»الباب 7١‏ من أبواب التيمم»الحديث ". 


صاحب كتاب يروى عنه لا لمجرد وثاقته ليقال بأنّ مجرّد الوثاقه لا يوجب المعروفيه فى الطبقه. 


وأما حمل بن صهران قيو ]0 محمد بن حمراة بن أعيق أو سحملا بن مرا التهندئ:والأثول هرق كما ذكره الفجا 3 
والشيخ فى رجاله. (7) بخلادف الثانى ولايبعد اتحادهماءوإن عبر عنه الشيخ فى الفهرست بمحمد بن حمران بن أعين (9) 
والنجاشى بمحمد بن حمران النهدى.فإنّه من البعيد أن لا يتعرض النجاشى لمحمد بن حمران بن أعين مع كونه صاحب كتاب 
تعرض له الشيخ فى فهرسته التى كان فى متناول يد النجاشى عند تأليفه رجاله»وذكر الشيخ قدس سره كلاً من محمد بن حمران 
بن أعين ومحمد بن حمران النهدى فى رجاله فى أصحاب الصادق عليه السلام لايقتضى تعددهماءفإنّه قد يتفق للشيخ فى رجاله 
التعرض لشخص واحد مرتين عند عده أصحاب إمام واحد عليه السلام كما يظهر ذلكك لمن تتبع رجاله. 


وعلى كل تقدير فالسند فى الروايه لا يخلو عن الضعفءولا يمكن أن تكون موجبه لسقوط صحيحه زراره عن الاعتبار حتى مع 
الغمض عن سندها؛ لأنّ دلالتها على عدم بطلان التيمم بوجدان الماء بعد الدخول فى الصلاه بالإضافه إلى الوجدان قبل الركوع 
بالإطلاق.فيرفع اليد عنها بالتقييد الوارد فى الصحيحه مع احتمال كونها ناظره إلى التيمم فى ضيق الوقت بقرينه ما فى ذيلهاءوفى 
هذا الفرض يتعين إتمام الصلاه بالتيمم حتى ما إذا وجد الماء قبل الركوع. 


ص :0 
)١-١‏ رجال النجاشى:84” الرقم 6 


*- ") الفهرست:778»الرقم 87. 


نعم»فى صحيحه زراره ومحمد بن مسلمءقال:قلت:فى رجل لم يصب الماء وحضرت الصلاه فتيمقم وصلى ركعتين ثم أصاب 
الماء أينقض الركعتين أو يقطعهما ويتوضّأ ثم يصلّى؟ قال:«لاءولكنه يمضى فى صلاته فيتمها ولا ينقضها (لمكان أنه) دخلها وهو 
على طهر )١(‏ فيقال إن مقتضى التعليل فيها عدم بطلان الصلاه حتى ما إذا وجد الماء قبل الركوعءفإنٌ الدخول فى الصلاه بتيمم 
يجرى مع الوجدان قبل الركوع أيضاً فيحمل ما فى صحيحه زراره المتقدمه على استحباب رفع اليد عنها إذا وجد الماء قبل 
الركوع فى سعه الوقت.ولكن لا يخفى أن التعليل راجع إلى عدم إعاده من صلى ركعتين ولو اقتضى التعليل بجريانه فيمن وجد 
الماء قبل ذلكك ولو قبل الركوع من الركعه الأذلق قور 9 ررد على الإطلدق والسموم ارقم اليد عنهما بالتقيبد والأمر بالإعاده فى 
الللمسجيدد ع جد فقيل الراكرع من ققد ارق كا تانايد عن إطلاق التسليل فقن الفسيحيخة الاولن بثولا لي لاله 
إن التيمم أحد الطهورين (5) .بما ذكر فى صدرها من قوله عليه السلام:«فلينصرف فليتوضأً ما لم يركع» فإنَ المذكور فى الصدر 
قرينه على بطلان التيمم بوجدان الماء قبل الركوع.وهذا يجرى فيما إذا دخل فى الصلاه بتيمم فإنّهِ إذا استمر عدم الوجدان إلى 
أن يركع يكون دخوله فى الصلاه بطهورء وإلَما لم يكن تيممه طهوراً بالإضافه إلى تلكك الصلاهءوأمَاما فى ذيل صحيحه زراره 
ومحمد بن مسلم فى الفقيه وقال زراره:قلت له:دخلها وهو متيتمم فصلى ركعه ثم أحدث فأصاب ماء؟ قال:«يخرج ويتوضّأ ثم 
يبنى على ما مضلا من صلاته التى صلى 


ص :لاع 


.8 من أبواب التيمم»الحديث‎ 7١ وسائل الشيعه 87:"!»الباب‎ )١ -١ 
من أبواب التيمم؛الحديث الأول.‎ 7١ بابلا»ال:8١ وسائل الشيعه‎ )1 -١ 


بالتيمم» )١(‏ فظاهره أنه روايه مستقله ناظره إلى صوره حدوث الحدث قبل إصابه الماء» فالوارد من البناء على ما صلى من صلاته 
محمول على التقيه.كروايه زراره عن أبى جعفر عليه السلام المرويه فى آخر السرائر أيضاً من كتاب محمد بن على بن 


محبوب.قال: 


سألته عن رجل صلى ركعه على تيمم ثم جاء رجل ومعه قربتان من ماء قال:يقطع الصلاه ويتوضأ ثم يبنى على واحده (7؟) 
.أضف إلى ذلك ضعف سندها فإنّ محمد بن على بن محبوب يروى عن على بن السندى ولم يثبت له توثيق»و تعارض بروايه 
الحسن الصيقلءقال:قلت لأبى عبداللّه عليه السلام رجل تيمم ثم قام يصلى فمرٌ به نهر وقد صلى ركعه.قال:فليغتسل وليستقبل 
الضللامءقلت:إنه صلى صلاته كلها قال الأ بعيد (80 . 


هذا كله مع عدم ضيق الوقت.وأمًا معه بحيث لو توضأ أو اغتسل وقعت الصلاه ولو ببعضها خارج الوقت فقد تقدم أنْ ملاحظه 
الوقت الاختيارى مقدم على رعايه الطهاره المائيه كما هو المستفاد من إطلاق صحيحه زراره عن قوله عليه السلام المسافر إذا لم 
يجد الماء يطلب مادام فى الوقت واذا خاف الفوت (5) .الخ. 


ثم إِنْ المتيقن من الروايات الوارده فى المقام وجدان الماء أثناء الصلاه الفريضه. وأمّا وجدانه أثناء الصلاه النافله فقد يقال 
بلحوقها بالفريضه.فإنّه إذا لم تبطل الفريضه بوجدانه بعد الدخول فى الركوع فالنافله أولى بذلككءويناقش بأنْ النافله يجوز قطعها 
فلا محذور فى الطهاره المائيه والاستيناف بالإضافه إليهاءولا يخفى أن الكلام فى أنّ 


صن :28 
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(مسأله )١8‏ لا يلحق بالصلاه غيرها إذا وجذ الماء فى أثنائها بل تبظل مطلقاً[١]‏ 


وإ كان قبل السرم الأخير منها فلو وجل فى أثناء الطواق ولى فى الشوطل الأخير بظلءوكذا لو ود فى أثاء صائه الميك مقدار 
غسله بعد أن تيمم لفقد الماء فيجب الغسل واعاده الصلاه؛بل وكذا لو وجد قبل تمام الدفن. 


التيمم يعتبر طهاره بالإضافه إلى الصلاه التى وجد الماء فى أثنائها أم لاءفإن اعتبر طهاره بعد دخول المصلى فى ركوعها حتى فى 
النافله كما هو مقتضى الإطلاءق فى صحيحه زراره خصوصاً بملاحظه صدرها الوارد فى جواز صلاه الليل والنهار كلها بتيمم 
واحد )١(‏ فإنّ صلاتهما تعم الفريضه والنافله. 


إذا وجد الماء فى أثناء الطواف 
[١1ا‏ 


وهل يختص الحكم أى عدم بطلا-ن الصلاه بوجدان الماء فى أثنائها بخصوص ما كان تيممه لفقد الماء أو يجرى فى سائر 
الأعذار المسوغه للتيمم إذا زالت أثناء الصلاه»فقد يدعى أن التعبير فى الروايات بإصابه الماء أو جاء الغلام بالماء أو يؤتى بالماء 
كون التيمم لفقد الماء.ويبقى غير هذه الصوره على القاعده المقتضيه بطلادن التيمم بزوال العذر ولو فى أثناء العملءولكن 
قديتمسكك بالتعليل الوارد فى صحيحه زراره ومحمد بن مسلم فى عدم الاختصاص من قوله عليه السلام أنه دخلها وهو على طهر 
بتيمم (1) .فإِنٌ هذا التعليل يجرى حتى فيما إذا كان التيمم لسائر الأعذاره ويأتى الكلام فى ذلكك فى المسأله السادسه عشر 
والكلام فى هذه المسأله فى اختصاص هذا الحكم بالصلاه ولا تجرى فى وجدان أثناء غير الصلاه ممما يكون 


ص :990 
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مشروطاً بالطهاره كالطوافءفقد ذكر الماتن أنه يؤخذ فى غير الصلاه بمقتضى القاعده المشار إليها من بطلان التيمم بوجدان 
الماء الموجب لبطلان العمل المشروط بالطهاره فيجب عليه الطهاره المائيه ثم استئناف الطواف ولوكان ذلكك فى الشوط الأخير 
من الطواف.وأما ما قيل من المنقول من أنْ الطواف بالبيت صلاه )١(‏ »لم يثبت. 


نعمءورد فى حديث أبى حمزهءعن أبى جعفر عليه السلام يقتضى المناسكك بغير وضوء إِلَما الطواف فَإِنّ فيه صلاه (1) .وغايه 
مدلولها أن يراعى فى الطواف شرائط الصلاه لا أن الدخول فى ركوع الصلاه بتيمم يجرى على الدخول فى الطواف. 


نعمءربما يقال بأنْ المستفاد مما ورد عدم بطلان الطواف بالحدث بعد تجاوز النصف أن إصابه الماء بعد تجاوز النصف أيضاً 
لا-يبطله»بل يتوضاً أو يغتسل ثم يبنى على ما أتى به من الأشواط.ولكن لا يخفى أن إصابه الماء قبل إتمام الطواف يكشف عن 
كونه واجداً للماء بالإضافه إليه فلم يكن طوافه بالتيمم صحيحاً من حين الدخولء؛ بخلاف الحدث فإنّه يقطع الطهاره من حين 
حدوثه:وعليه فلا-يمكن التعدى من حدوث الحدث فى الأثناء إلى وجدان الماء فى الأثناءءبل الاكتفاء بالطواف مع التيمم مع 
وجدان الماء بعده أيضاً مع تمكنه من تداركه بالإعاده مع الوضوء أو الغسل مشكل؛ لأنَّ وجدانه ولو بعده كاشف عن تمكنه من 
الطواف بالطهاره المائيه فلايكون المأتى به من المأمور به الواقعى حتى فيما إذا تيمم لصلاه فى وقتها مع مشروعيه التيمم لها ثم 
أتى بالطواف بذلكك التيمم ووجد الماء بعده فضللا عن أثنائه.ومادل على الإجزاء مترتب على الوجدان بعد الصلاه»ويرجع فى 
الوجدان بعد الطواف إلى القاعده المشار إليها. 


ص :928 
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(مسأله 18) إذا كان واجداً للماء وتيتمم لعذر آخر من استعماله فزال عذره فى أثناء الصلاه[ ]١‏ 


هل يلحق بوجدان الماء فى التفصيل المذكور إشكال فلا يتركك الاحتياط بالإتمام والإعاده إذا كان بعد الركوع من الركعه 
الأولىءنعم لوكان زال العذر فى أثناء الصلاه فى ضيق الوقت أتمهاءوكذا لو لم يفٍ زمان زوال العذر للوضوء بأن تجدّد العذر 
بلافصل فإنَّ الظاهر عدم بطلانه وإن كان الأحوط الإعاده. 


وبهذا يظهر الحال إذا وجد الماء لتغسيل الميت قبل دفنه فإنّه يحكم ببطلان تيممه وصلاتهءفإنَ المعتبر فى صلاته وقوعها بعد 
تغسيله عند التمكن منه قبل دفنه؛ والمفروض أنه لم يغتسلءبل إذا وجد الماء بعد دفنه أيضاً من غير فصل ولم يكن إخراج 
الحيث وتفسلة وها وهتكا له فقن الاجداء تأمّلوالأحوط إخراجه وتغسيله ثم الصلاه عليه ودفنه ثاثباءوالله العالم. 


إذا زال عذره اثناء الصلاه 
]١[‏ 


قد تقدّم أنَّ ظاهر ما ورد فى الأمر بإتمام الصلاه وجدان الماء بعد الركوعء وأما زوال العذر الآخر بعد الركوع فإلحاقه بوجدان 


الماء تعدة يبن على أحد عرو 


الأول:دعوى عدم الفرق بين وجدانه وزوال العذر الآخر المسوغ للتيتمم بل إصابه الماء ووجدانه فى الروايات المشار اليها عباره 
5 عن المكن سن استعهال الماءءوعذا! الأمر قابل للمتاتشةدفإنٌ كوق المراد من وحداق الماء التمكن من الوضوء أو 
الغسلءومن عدم الوجدان عدم التمكن من استعمال الماء فيهما وإن كان صحيحاً إلا أنه يحتاج إلى قرينه كذكر المريض فى 
الآديه المباركهءولم يفرض فى الروايات الوارده فى إصابه الماء اثناء الصلاه ما يكون قرينه على ذلككءوعليه يبقل زوال العذر 
أثناء الصلاه فى غير صوره فقد الماء فى القاعده المشار إليها من كون زواله كاشفاً عن كونه مأموراً بالصلاه مع الطهاره المائيه. 


ص :لالع 


(مسأله 17) إذا وجد الماء فى أثناء الصلاه بعد الركوع ثم فقد فى أثنائها أيضاً أو بعد الفراغ منها بلافصل هل يكفى ذلكك التيمم 
لصلاه أخرى أو لا؟ فيه تفصيلء فإما أن يكون زمان الوجدان وافيا للوضوء أو الغسل على تقدير عدم كونه فى الصلاه أو لاءفعلى 
الثانى الظاهر عدم بطلان ذلكك التيمم بالنسبه إلى الصلاه الأخرى.[١]‏ 

أيضاَء و أمَا على الأول فالأحوط عدم الاكتفاء به بل تجديده لها؛ لأنّ القدر المعلوم من عدم بطلان التيمم إذا كان الوجدان بعد 
الركوع إِنّما هو بالنسبه إلى الصلاه التى هو مشغول بها لا مطلقاً. 

الأمر الثانى :التعليل الوارده لصحه الصلاه إذا وجد الماء بعد إصابه الماء فى صحيحه زراره ومحمد بن مسلم النهى عن نقض 
الصلاه بأنّه دخلها وهو على طهر بتيممم )١(‏ . 


وهذا التعليل يجرى فى زوال سائر الأعذار المسوّغه للتيمم أثنائهاءولكن لا يخفى أنْ مقتضى الأخذ بالتعليل عدم جواز نقضها فى 
سائر الأعذار ولو كان زوالها قبل الدخول فى الركوع مع أن كون التيمم فى سائر الأعذار طهراً مع زوالها أثناء الصلاه غير ظاهرء 
نعم التعليل الوارد فى صحيحه زراره الوارده فى وجدان الماء بعد الركوع بأنّه فعل أحد الطهورين (1) لا يبعد جريانه فى الفرض 
أيضاًءولكن طريق الاحتياط ظاهر. 


فى وجدان الماء ثم فقده أثناء الصلاه 
[١ا‏ 


قد تقدّم أن المراد من إصابه الماء كونه بحيث يمكن أن يتوضأ به أو يغتسل ولو كان وجدانه بحيث لايتمكن المكلف منهما 
فهو على تيممه لعدم إصابته وعدم وجدانهءوأمًا إذا كان بحيث لولم يكن فى الصلاه لأمكن أن يغتسل أو يتوضأ فلايبعد 


2١ ص‎ 
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(مسأله 18) فى جواز مس كتابه القرآن وقراءه العزائم حال الاشتغال بالصلاه التى وجد الماء فيها بعد الركوع إشكال[١]‏ 


لما مر من أنّ القدر المتيقن من بقاء التيمم وصحته إنما هو بالنسبه إلى تلك الصلاهءنعم لوقلنا بصحته إلى تمام الصلاه مطلقاً 
كما قاله بعضهم جاز المسٌ وقراءه العزائم مادام فى تلكك الصلاهءوممًا ذكرنا ظهر الإشكال فى جواز العدول من تلكك الصلاه 
إلى الفائته التى هى مترتبه عليها لاحتمال عدم بقاء التيمم بالنسبه إليها. 

الحكم بالبطلا-ن»سواء كانت صلاته نافله أو فريضه يجوز قطعها أو فريضه لا يجوز قطعهاءوذلك لما تقدم من أن الأمر بإتمام 
تلك الصلاه وعدم جواز قطعها لا يقتضى النهى عن الوضوء والاغتسال؛ لأنّ كلا منهما عمل مشروع مستحب نفسى فيمكن 
للمكلف الإتيان بهما ولو مع عصيانه فى تركك الفريضه فى وقتها أو قطعها وعدم إتمامها ولو مع الأمر بإتمامها بتيممءنعم إذا قصد 
الوضوء أو الاغتسال لتلكك الصلاه التى يقطعها مع فوت وقتها تماماً بأحدهما يكون ذلك مع العلم تشريعاً يبطل وضوؤه أو 
تيممه.وهذا أمر آخر لايأتى فى صوره الوضوء أو الغسل لكونه على طهاره والمتحصّل الأظهر تجديد التيمم للصلاه لاخر مع 
فرض الفقد فى الصوره الأولى الوارده فى المتن. 


فى ترتيب آثار الطهاره أثناء الصلاه 


]١[ 


والوجه فى الأشكال .هو أن المكلف واجداً للماء الآضافه إلى سائر ما يقترط قبه الظهارة والمستفاد من الرؤانات بقاء طهارئه 
الترابيه بالإضافه إلى الصلاه بيده»وقد ذكرنا فى التعليقه السابقه أنه إذا لم يجز قطع الصلاه التى بيده أيضاً لا يكون 


ص يك 


فاقد الماء بالإضافه إلى سائر ما يشترط فيه الطهاره حتى حال الصلاهءفإنْ النهى عن قطعها لا يوجب النهى عن الوضوء والغسل 
لغيرها أو للكون على الطهارهءولذا يصح الأمر بالوضوء أو الغسل لغيرها بنحو الترتب. 


وقد يقال إِنّه لا-غرابه فى التفكيكك بناءً على أنّ التيمم مبيح؛ لأنّ معنى نقضه رفع أثره وهو الإباحه والتفكيكك فى الإباحه فى 
الغايات لا غرابه فيه»وأما بناءَ على أنه مطهر فالتفكيكك غريب؛ لأنْ الطهاره إذا حصلت بالإضافه إلى الصلاه فهو حالها على 
ظياره بالإضافه ]للا غاية أخرى أيضا إلاآن يقال قتصان الطهاده وعندةضانها إن لكك بال نيك اعلات مراتت القلهازء له 
غرابه فيهءوفيه ما تقدم من كون المكلف إذا كان فاقد الماء بالإضافه إللِ| غايه يكون تيتمّمه طهاره بالإضافه إليها لا إلى غيرها؛ 
ولذا لم يلتزموا فى التيمّم لضيق الوقت بجواز غايه ال الصلاه على ما يأتى» وقد يقال إِنّه يجوز للمتيمم المزبور 
مالم يفرغ من صلاته مس كتابه القرآن وقراءه العزائمءبل الدخول فى المساجد بدعوى أن الشارع لم يأمر بها متطهراً من 
الجنابهءبل منع الجنب عن قراءتها والدخول فى المساجد مكثاءوعن مسٌ كتابه المصحف والمفروض أنّ المكلف حال تلكك 
الصلاه غير جنب أو أنه غير محدث فوجدان الماء بالإضافه إللإ غايه»وعدم وجدانه بالإضافه إلى الأخرى إنْما يلاحظ بأمر الشارع 
بتلكك الغايه متطهراً من الجنابه أومن حد ثهاءلا فيما كانت الطهاره شرطاً لنفس جواز الفعل. 


ولكن لا يخفى أنّ التيمم فى الفرض طهاره بالإضافه إلى الصلاه التى بيده لا بالإضافه إلى غيرها ولو كانت الطهاره شرطاً لجوازه 
الله إِلّاأن يقال:ليست الأسمور الثلاثه من الغايات التى تكون موجبه لتعلق الأمر الغيرى بالطهاره لهاءولا موجبه لوقوع الوضوء أو 
الغسل أو التيمم على نحو العباده فالغايه التى تكون المأمور بها ولو 


ص :٠ل‏ 


(مسأله 19) إذا كان وجدان الماء فى أثناء الصلاه بعد الحكم الشرعى بالركوع كما لوكان فى السجود وشكك فى أنه ركع أم 
لا.حيث إنه محكوم بأنه ركع فهل هو كالوجدان بعد الركوع الوجدانى أم لا؟ إشكال[١]‏ 


فالاحتياط بالوتمام والإعاده له يتركك. 


ندباً المشروطه بالطهاره يكون قصدها موجباً لوقوعها عباده.والتيمم لتلكك الغايه يعنى الصلاه حاصله فى الفرض والمكلف 
الإقحافة الماع رازه جور له بون العريوو عال الصافه لكرف واداء لم ار عنها عر سمي أو كر عاط سيت 
الجنابه وما العدول الى الصلاه المترتبه كما اذا تذكر أثناء العصر أنه لم يصل الظهر فيشكل الالتزام بجواز العدولءولا يبعد بطلان 
ما بيده إِلَاإذا كان المعدول قبل الركوع ثم وجد الماء بعده.وإنًا فظاهر الصحيحه )١(‏ وجدان الماء بعد الركوع فى الصلاه يحسب 
طهاره لتلك الصلاهءوفى الفرض لم يجد الماء بعد الركوع للمعدول إليه إلا إذا جاز المعدول حيث إنه يكون وجدانه مع جواز 
العدول بعد الركوع فى الصلاه المترتبه إلى صلاه أخرج. 


وجدان الماء بعد الركوع الشرعى 
]١[‏ 


الظاهر عدم الإشكال فيه بعد حكم الشارع عليه بِنّهِ قد ركع كما هو مفاد قاعده التجاوزءودعوى أن التنزيل إِنّما هو بالإضافه إلى 
جواز الإتيان بالأجزاء الباقيه فقط دون سائر الآثار لايمكن المساعده عليهاءنظير ما إذا شكك بعد الفراغ من صلاته فى تشهده فإنَّ 
مقتضى القاعده عدم قضائهاء وكذا إذا شك فى نقصان سجده فى ركعه منها. 


ص :الام 


)١ -١‏ وسائل الشيعه ١8:"»الباب 7١‏ من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 


(مسأله ٠١‏ الحكم بالصحه فى صوره الوجدان بعد الركوع ليس منوطاً بحرمه قطع الصلاه فمع جواز القطع أيضاً[١]‏ 


كذلك ما لم يقطعءبل يمكن أن يقال فى صوره وجوب القطع أيضاً إذا عصى ولم يقطع الصحه باقيه بناءَ على الأقوى من عدم 
بطلان الصلاه مع وجوب القطع إذا تركه وأتم الصلاه. 


الحكم بالصحه فى صوره الوجدان 
]1١[‏ 


لما تقدم من أنّ الأمر بالمضى والنهى عن قطع صلاته فى الصحيحه وغيرها إرشاد إلى عدم انتقاض التيمم بوجدان الماء فى 
أثنائهاءبلا فرق بين كون الصلاه فريضه لا يجوز قطعها أو نافله أو فريضه يجوز قطعهاءوأما ما ذكره قدس سره من أنه فى صوره 
وجوب قطعها أيضاً إذا عصى ولم يقطع يمكن الحكم بصحه الصلاه وعدم انتقاض تيممه إذا أتمها فيمكن فرضه فى 
ووو رن أن معو سدوانف أهم فورى يقتضى الإتيان به قطع الصلاه»وفى هذه الصوره ما ذكره قدس سره له وجه فَإنّه 
إذا ترك الواجب الآدخر فيمكن القول ببقاء الأمر بالاتمام على تقدير تركه وإن كان تركه عصياناًكما إذا تنجس أثناء الصلاه 
المسجد بحيث كان بقاؤه على نجاسته هتكاً للمسجد كما هو مقتضى عام اقتضاء الأمر بالشىء النهى عن ضدهءوصحه الأمر 
بالضدين على نحو الترتب:وأما إذا كان قطعها واجباً نفسياً أو المضى فيها حراماً كذلكك لوقوع الزلزله ونحوها بحيث يكون 
مضيه فى الصلاه إلقاء لنفسه فى الهلاكه:وفى هذا الفرض لا يمكن الأمر بالمضى ولو على نحو الترتب؛ لأنُ النهى عنه لا يمكن 
أن يتعلق به النهى ولو على ضر الرشوويل فى قور ل أيضاً يمكن القول ببطلان الصلاه؛ لأنّ التعبد ببقاء التيمم فيما إذا 
لم يكن فى إتمامها محذور آخر غير وجدان الماء. 


ص :ا 


(مسأله ١؟)‏ المجنب المتيمم بدل الغسل إذا وجد ماءً بقدر كفايه الوضوء فقط[١]‏ 


لايبطل تيمّمهءوأما الحائض ونحوها ممّن تيمم بتيممين إذا وجد بقدر الوضوء بطل تيمّمه الذى هو بدل عنه.وإذا وجد ما يكفى 
للغسل ولم يمكن صرفه فى الوضوء بطل تيممه الذى هو بدل عن الغسل وبقى تيممه الذى هو بدل عن الوضوء من حيث إِنَّه 
حينئذ يتعين صرف ذلك الماء فى الغسل فليس مأموراً بالوضوءءوإذا وجد ما يكفى لأحدهما وأمكن صرفه فى كل منهما بطل 
كلا التيممين ويحتمل عدم بطلان ما هو بدل عن الوضوء من حيث إنه حينئذ يتعين صرف ذلك الماء فى الغسل فليس مأموراً 
بالوضوء ولكن الأقوى بطلانهما. 


المجنب المتيمم بدل الغسل لا يبطل تيممه بوجدان ماء للوضوء 
[1] 


قد تقدّم أن الجنب إذا كان واجداً الماء بقدر الوضوء فقط فوظيفته التيمم لجنابته ولا وضوء عليه»فالموجب لبطلان تيممه من 
جنابته وجدانه الماء الوافى لاغتساله فمع عدم وجذدانه وعدم الحدث كما هو الفرض لا-ينتقض تيممه الذى بدل عن 


الغسلءفوجدان الماء الوافى للوضوء وعدم وجدانه على حد سواء بالإضافه إليه. 


وأمًا مثل الحائض فبناءَ على وجوب الغسل والوضوء لصلاتها مع وجدانها الماء وعلى تقدير عدم وجدانها فعليها تيممان أحدهما 
بدلاً عن الغسل والآخر بدلاً عن الوضوء أو حتى بناء على إجزاء غسلها عن الوضوء دون التيمم بدلا عن الغسلء فإن وجدت ماءٌ 
يكفى لوضوئها فقط يبطل تيممها الذى بدل عن الوضوء فيجب عليها الوضوء فقطءكما أنها إذا وجدت ماءً يكفى لاغتسالها ولا 
يمكن صرفه فى الوضوء يبطل تيممها الذى بدل عن الغسل فتغتسل ويبقلِإ تيممها الذى بدل عن الوضوءءوأمًا إذا كان الماء 
بحيث يكفى لأحدهما ويمكن لها صرفه فى كل منهما بطل كلا التيممين؛ لأنّها واجده للماء بالإضافه للا خصوص كل 
منهماءولكن لا يتمكن من الجمع 


ص بر 1 


(سالة 9#) إذا وحن تشناعه سيو 3 ناء اها لذ ركف | [الالعده لل ممنيو اهب إذا كان ف سعةه الرقك[1] 
ٍ موممو / هم ببممهم اجمع . فى 


بينهماءوقيل كما فى المتن من وجوب صرفه فى الغسل لأهميته فى مقام التزاحم ولا أقل من احتمال أهميته»وفيه قد ذكرنا مراراً 
أنه لا مورد للتزاحم فى صوره عدم التمكن من الجمع.بين القيدين المعتبرين فى الواجبءوكذا فى صوره عدم إمكان الجمع بين 
جزئيه أو بين جزئه وقيده. 

وربما يقال فى الفرض بما أن كل غسل مجزئ عن الوضوء إِلّاغسل المستحاضه المتوسطه يبطل تيممها الذى بدل عن الغسل 
فعليها أن تغتسل ولا حاجه معه إلى الوضوء فضللًا عن التيمم بدله فإنّه لا يبطل»وهذا القول صحيح فى الجمله ولكن وجوب 
صرفه فى الغسل لا ينافى انتقاض تيممّمه عن الوضوء أيضاً بالتقريب المتقدم من أن الأمر باغتسالها للصلاه لايقتضى النهى عن 
وضوئها الذى هو مستحب مع اغتسالهاءولكن إن أرادت بعد اغتسالها أن تتيمم بدلاً عن الوضوء المستحب فلا مورد له لما تقدم 
من أن التيمم يقوم مقام الوضوء فى الطهاره والوضوء بعد الغسل لا يكون طهاره. 


نعمءلا بأس بتجديدها التيمم برجاء المطلوبيه ولا يكتفى فى ذلكك بالتيمم السابق لما ذكرنا من انتقاضه بوجدان الماء 
المفروضءنعم فى المستحاضه المتوسطه يبطل كلا التيممين وعليها الاغتسال والتيمم بدلاً من وضوئها على الأحوط وان يحتمل 
جواز الوضوء لها والتيمم بدلا عن الغسل. 


إذا وجد المتيممون ماءً لا يكفى إلالأحدهم 
[1] 
هذا إذا أمكن لكل واحد منهم السبق إلى الماء وحيازته أو سبقوا إليه جميعاً 


ص :ا 


إذا كان الماء المفروض للغير وأذن للكل فى استعماله.وأمًا إذا أذن للبعض دون الآخرين بطل تيمم ذلكك البعض فقط.كما أنه 
إذا كان الماء المباح كافياً للبعض دون البعض الآخر لكونه جنباً ولم يكن بقدر الغسل لم يبطل تيمم ذلكك البعض. 


(مسأله *) المتحدث بالأكبر غير الجنابه إذا وجد ماء لا-يكفى إلالواحد من الوضوء أو الفسل قدم الغسل وتيقم بدلا عن 
الوضوء| ]١‏ 


وإن لم يكف إلَاللوضوء فقط توضأ وتيمم بدل الغسل. 


ولكن لم يتمانعوا عن وضوء أى منهم من الماءءوأمًا إذا سبق واحد منهم إلى الماء أولا ومانع عن وضوء الآخرين مع التسابق بطل 
تيممه خاصه دون الآدخرينءوالوجه فى ذلك عدم وجدان الماء الكافى للوضوء من الآخرين بخلاف السابق كما أنه يجد كل 
منهم الماء الكافى لوضوئه مع سبقهم دفعه وعدم تمانع أى منهم عن الآدخرين من الوضوءءونظير ذلكك ما إذا كان الماء للغير 
وأذن لكل منهم الوضوء منه وأمّا إذا أذن لواحد منهم دون الآخرين فيبطل وضوؤه دون الآخرينءوإذا كان الماء كافياً لبعضهم 
مع سبقه دون البعض الآخر ولو مع سبقه يبطل تيمم من يكفى الماء لوضوئه دون البعض الآخر لجنابته مثلا فإنّه لا يبطل تيممه. 


إذا وجد المحدث بالأكبر غير الجنابه ماء يكفى لأحدهما 
]١[‏ 


قد تقدم أن الغسل مغن عن الوضوء وعليه فالمكلف فى الفرض واجد للماء لاغتسالهوالتيمم معه مبنى على الاحتياط 
المتقدمءوأمًا إذا لم يكن كافياً لاغتساله فعليه التيمم بدلا عنه»و وضوؤه مع التيمم المؤووو أبقا الحاظ على ما 


نعمءهذا فى غير الاستحاضه المتوسطه وأمَا فيها فيجب الجمع بين الغسل والتيمم أو التيمم والوضوء. 


ص :ا 


( مسأله 1) لا يبطل التيمم الذى هو بدل عن الغسل من جنابه أو غيرها بالحدث الأصغر فما دام عذره عن الغسل اق هه 
بمنزلته[ ]١‏ 


فإن كان عنده ماءً بقدر الوضوء توضّأ وإِلَا تيمم بدلاً عنهءوإذا ارتفع عذره عن الغسل اغتسل فإن كان عن جنابه لا حاجه معه إلى 
الوضوءءو إلا توضّ أ أيضاً.هذاءولكن الأسحوط إعاده التيمم أيضاً فإن كان عنده من الماء بقدر الوضوء تيمم بدلا عن الغسل 
وتوضأءوإن لم يكن تيمم مرتين مرّه عن الغسل ومره عن الوضوء.هذا إن كان غير غسل الجنابه وإلَا يكفيه مع عدم الماء للوضوء 
تيمم واحد بقصد ما فى الذمه. 


لا يبطل التيمم عن الغسل بالحدث الأصغر 


]١[ 


قد تقدم الكلام فى هذه المسأله سابقاً وقد ذكرنا أن التيمم وإن كان رافعاً للجنابه أو الحدث الأكبر الآخر مادام غير متمكن من 
الاغتسال إِلَاأنَ الحدث ولو كان من قبيل الأصغر غايه أيضاً لرافعيه التيمم السابق حيث يبطل ذلك التيمم بحدوثه كما يدل عليه 
صحيحه زراره المتقدمه حيث ذكر سلام الله عليه يصلى الرجل بتيمم واحد صلاه الليل والنهار بتيمم واحد مالم يحدث أو يصب 
ماءً )١(‏ .وما ورد فى ذيلها من الأمر بالوضوء إذا أصاب الماء قبل الركوعءلا يكون قرينه على أنّ المراد بالتيمم فى صدرها بدل 
الوضوءءحيث إن ذكر الوضوء باعتبار الغالب لا يوجب تقيداً فى إطلاق الصدر كما لا يخفى:وما ورد فى صحيحه حماد بن 
عثمان من أن التيمم بمنزله الماء. (؟) ناظره الى جواز الإتيان بالتيمم الواحد مادام باق اواك اليه #الطيارة المائيه كنا 
يظهر ذلكك بملاحظه السؤال فيها. 


نعم»طريق الاحتياط ظاهر بضم الوضوء إلى التيمم بدلاً عن الغسل مع التمكن 


ص 106-10 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 01/4:ءالباب ٠١‏ من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 
1- ؟) وسائل الشيعه 7/9:"ا»الباب 7٠١‏ من أبواب التيمم»الحديث ". 


من الوضوءءومع عدمه تيمم آخر بدله فى غير الجنابه.وأمًا فيها فيكفى تيمم واحد بقصد ما على الذمه. 


وأما الاستدلال على لزوم تجديد التيمم إذا أحدث المجنب المتيمم بالأمكقر بالروايات التى استظهر منها بقاء الجنابه بعد التيمم 
والتيمم يكوة ظهاره ورافماً لحدث الجنابه فقط لا أصل الجنابه.وبالحدث تنتفى الطهاره فيكلف الجنب بالاغتسال من جنابته مع 
تمكنه»ومع عدم التمكن يتيمم_بدلا عن الاغتسال ولا عبره بوضوثئه ولا بوجدانه الماء بقدره كصحيحه جميل ومحمد بن دراج 
بن حمران أنهما سألا أباعبد الله عليه السلام عن إمام قوم أصابته جنابه فى السفر وليس معه من الماء ما يكفيه للغسل أيتوضأ 
بعضهم ويصلى بهم؟ فقال:«لاءولكن يتيمم الجنب ويصلى بهم) (1) . 


لا 


الأخرى عنه عليه السلام قلت له:رجل أمَّ قوماً وهو جنب وقد تيمم وهم على طهورءفقال:لا بأس. () بدعوى أن ظاهرها كون 
الإمام جنباً حال إمامته فلايمكن المساعده عليهءفإنَ هذا فى كلام السائل ولا اعتبار بفرضه وأمًا ما فى كلام الإمام عليه السلام 
فظاهر كونه جنباً مع قطع النظر عن التيممءفإنٌ قوله عليه السلام يتيمم الجنب».كقوله يغتسل الجنب لا يدل على بقاء الجنابه بعد 
التيمم كما لا تبقى بعد الاغتسال. 


ص 046 
)١ -١‏ وسائل الشيعه 188 -/417”»الباب 75 من أبواب التيمم»الحديث ؟. 


ل وات الشيعه 733 الباب 11 من أبواب صلاه الجماعه»الحديث 8 
دعن وسائل الشيعه 3717 ٠:‏ الباب /ا١‏ من أبواب صلاه الجماعه»الحديث ”. 


(مسأله )١0‏ حكم التداخل الذى مر سابقاً فى الأغسال يجرى فى التيمم أيضاًءفلو كان هناك أسباب عديده للغسل يكفى تيمم 


واسدافج الجن [1] 
وحينئذ فإن كان من جملتها الجنابه لم يحتج إلى الوضوء أو التيمم بدلا عنه وإلَا وجب الوضوء أو تيمم آآخر يزلا عنة: 
يجرى التداخل فى التيمم 

]١[ 


هذا بناءٌ على أنّ الأغسال من حيث الموجبات من الجنابه والمس والحيض وغيرها حقائق مختلفه»واختلافها بقصد عناوينها يكون 
التداخل فى الأغسال بالاغتسال الواحد بقصد الجميع من التداخل فى المسبباتءبل يمكن القول بأنّه إذا قصد بعضاً معيناً ولو مع 
وجوب المتعدد كفى ذلك الواحد»حيث إن صحيحه زراره )١(‏ الوارده فى تداخلها تعم هذه الصوره أيضاً كما ذكرنا سابقاً عدم 
البعد فى ذلكك. 


وأمّا إذا قبل إِنّْ الموجبات للأغسال من قبيل الموجبات للوضوء لا يوجب اختلاف الغسلءبل هو حقيقه واحده يكون إجزاء 
الغسل الواحد على القاعده من جهه التداخل فى الأسبابءنظير وجود المتعدد من موجبات الوضوء.وعلى ذلكك فإجزاء التيمم 
الواحد على الاول يحتاج إلى قيام دليل عليه بخلاف إجزائه على الثانى فإنه لا يحتاج الى قيام دليل؛ لأنَّ الموجب على تقدير 
التمكن غسل واحد فينتقل مع عدم التمكن إلى التيمم مره. 

وأمّا فى الصوره الأولى فقد يقال بعدم قيام الدليل على الإجزاء فى التيمم فَإِنّ صحيحه زراره لاتعم التيمم»ولكن قد تقدم أن 
التيمم بدل عن الغسل فى الطهاره»وإذا فرض أن الطهاره مع اجتماع الأغسال تحصل بالغسل الأول والباقى يكون مستحباً 


ص 30 


)١-1‏ وسائل الشعه #68 “#البات من أبوات الأغسال المسنوث الحديتث الأول. 


(مسأله 18) إذا تيمم بدلا عن أغسال عديده فتبين عدم بعضها صمح بالنسبه إلى الباقى[١]‏ 
وأمَا لو قصد معيناً فتبين أن الواقع غيره فصحته مبنيه على أن يكون من باب الاشتباه فى التطبيق لا التقييد كما مرٌ نظائره مراراً. 


(مسأله 707) إذا اجتمع جنب وميت ومحدث بالأصغر وكان هناك ماء لايكفى إِلَّا لأحدهمءفإن كان مملوكاً لأحدهم تعين صرفه 
لنفسه[؟] 


وكذا إذا كان للغير وأذن لواحد منهم.وأةرا ذا كان مباساً أو كان للغير وأذن للكل فيتعين للجنب فيغتسل وييمم الميت ويتيمم 


فلازمه بدليه التيمم عن الغسل الأولى فلا حاجه إلى تكراره؛وأمًا الفرق بين غسل الجنابه وغيره فى التيمم فقد مر الكلام فيه. 
إذا تيمم عن أغسال فتبين عدم بعضها 
]1١[‏ 


حيث إِنّ التيمم بقصد البدليه عن غسل كان واجباً عليه على تقدير تمكنه منه متحقق وإن ضم إليه قصد البدليه عما لا يجب عليه 
أصلاءفإن هذا الضم فى فرض اعتقاده تحقق موجبه فى حقه أيضاً لا يوجب تشريعاً فى اغتساله ليحكم عليه بالفساد وإذا قصد 
البدليه عن غسل لا يجب عليه أصللاً.وكان الواجب فى حقه البدليه عن غسل آخر لم يقصده يحكم بصحه التيمم أيضاً إذا كان 
قصده الإجمالى الإتيان بوظيفته الواقعيهغايه الأمر تختل أن وظيفته الواقعيه التيمم بدلاً عن غسل قصد البدليه عنه» فإن هذا الخطأ 


ص 


لا يوجب البطلان فإنّه من الاشتباه فى الوظيفه الواقعيه التى قصدها إجمالاً وطبقها على التيمم الذى قصده تفصيلا. 
اجتماع جنب وميت ومحدث بالأصغر 

[؟ا 

بقع الكلام فى المسأله فى جهتين الأولى مقتضى القاعده الأوليه أى مع قطع 


ص ا 


النظر عن الروايات الوارده فيهاءوالثانيه فى حكمها بالنظر إليها. 


ما الجهه امول قن مورد اجتماع الجنب والميت وعدم اكفابة الماك | السدل احمدغبالا سنن التامل .فى 'أن الما :اذا كان 
مملوكاً للجنب فعليه أن يغتسلءولا يجب على الشخص إعطء الماء المملوكك له لتغسيل الميت مع عدم وجوب استعماله فى 
غسل جنابته فضللاً عما إذا وجب عليه كما تقدم ذلكك فى عدم وجوب بذل الكفنءبل الواجب عليه تغسيله وتكفينه.كما أنه لا 
ينبغى التأمل فى أنه إذا كان الماء مملوكاً للميت يجب صرفه فى تغسيله لوجوب تغسيله وسائر تجهيزهءويتيمم الجنب لكونه غير 
متمكن :تو الاغتسال لجتاعه كما أنه ييمم الميت فى الصوره الأولى»وكذا الجال إذا كان الناء سملو كا لشخض آخروأذن فن 
الصرف فى خصوص أحدهماءوأمًا إذا كان الماء مباحاً أو كان للغير وأذن فى صرفه لأى من الغسلين من اغتساله من جنابته أو 
تغسيله الميت يقع التزاحم بين وجوب صلاته بالاغتسال من جنابته ووجوب تغسيله الميت»وحيث إِنّه لا بحتمل الأ-هميه فى 
موف شع لحرت لظ ركون: لتكلا ميكير ا م ع قف إغشياله بو فم السك 


وممّما ذكر يظهر الحال فيما إذا كان المحدث بالأصغر مع الميت لو فرض كون الماء مملوكاً له أو للميت أو كان لآخر وأذن فى 
صرفه فى خصوص أحدهما فقطءوإذا كان مباحاً أو للغير وأذن فى صرفه فى كل منهما يقع التزاحم لو فرض أنه إذا توضّأ لا 
يتمكن من تغسيل الميت كما تقدم الحال فيه مع فرض الميت والجنب.وأمًا إذا اجتمع الجنب مع المحدث بالأصغر وكان الماء 
ناح أو اللغين وقد أذن لكل مهما فى ضترفه يكوق غلى كل منهنا الاستباق اليد فتن جار أو استحطلة أولا فووا بج عل 
الآخر التيممءولا يدخل الفرض فى التزاحم فإنَ التزاحم بين التكليفين يتصور فى 


8/٠١٠١ ص‎ 


توجه التكليفين إلى مكلف واحد لا-يتمكن من الجمع بينهما فى الامتثال لا فى تكليفين يتوجه أحدهما إلى مكلف والآخر إلى 
مكلف آخر. 


والمنسوب إلى المشهور ما ذكر فى المتن فى اجتماع الحث والمية والحعدث الأصفر هن أن الجاد إذا لم يكن ملكا لواحد 
منهم أو كان للغير وقد أذن فى صرفه فى خصوص أحدهم فهوءوإلًا أن كان مباحاً أو مشتركاً أو مملوكاً للغير وأذن فى صرفه 
لأ.يهم يغتسل الجنب ويمم الميت ولو بدلا عن تغسيله الأخير ويتيمم المحدث بالأصغرءوقد ذكر بعضهم أنّ عدا الس ين 
الفحرق غلى سيل الأولويه لاعلى سيل التغيق كاهو ظاف الكغرية والسفة ق ذلكه مسيحة عذال حمق بن أن عبدالله 
المرويه فى الفقيه عن أبى الحسن موسى بن جعفر عليهما السلام أنه سأله عليه السلام عن ثلاثه نفر كانوا فى سفر أحدهم جنب 
ويدفن الميت بتيممويتيتمم الذى هو على غير وضوء أن الغسل من الجنابه فريضه وغسل الميت سنه والتيمم للآخر جائز (21 
:وزؤوع فى التهذيب 1292 باستادة إلى محمد بن الحسن الصفاروعن محمق بخ عسى يعن عبد الرحمن بق أبى نجران»عن رجل 


حدثه قال: 

سألت أباالحسن عليه السلام وذكر الحديث الاول بعين الفاظه»ولكن تركك «بتيمم) فى قوله: 
«ويدفن الميت بتيمم) ورواها أيضاً فى الاستبصار () بالسند المزبور كما فى التهذيب. 

وقد نوقش فيها من جهه السند والدلاله بعد دعوى انصرافها إلى ما لم يكن الماء 


8١١ ص‎ 


.777 ثيدحلا»١:٠١8 من لا يحضره الفقيه‎ )١ -١ 
.١7 ثيدحلا»١:٠١4 تهذيب الاحكام‎ ) -7 
.4 ثيدحلا»١:٠١١ الاستبصار‎ )3" - 


مملوكاً لواحد منهم خاصّه و إلا لم يكن وجه للتردّد فى صرف الماء فى غسل الجنب أو تغسيل الميت أو وضوء المحدث 
بالأصغر بأنّ الثابت كون عبدالرحمن بن أبى نجران من أصحاب أبى الحسن الرضا عليه السلام ولم يثبت ولو فى مورد روايته 
عن موسى بن جعفر عليه السلام وأن أباالحسن عند إطلاقه ينصرف إلى موسى بن جعفر عليه السلام وحيث إن مارواه الفقيه 
والشيخ فى التهذيبين بحسب المتن سؤالاً وجواباً متحدان وأبوالحسن عليه السلام على روايه التهذيبين أيضاً ينصرف إلى موسى 
بن جعفر عليه السلام وإن قيده فى الوسائل )١(‏ بالرضا عليه السلام ولعله لاختلاف النسخه فلا يبعد أن تكون الروايه عن موسى 
بن جعفر عليه السلام مرسله على روايه الفقيه أيضاًءوإن لم يتعرض لجهه إرسالها فى الفقيه ولو للغفله.وأمَا بحسب الدلاله فلأنه 
وإن يمكن الأمر بدفن الميت بتيمم على التعميم بدلاً عن غسله الأخير إِلَاأنَّ المفروض كفايه الماء لتغسيله ثلاث مرات؛وإذا كان 
مقدار الماء كذلكك فكيف لا يمكن للمحدث بالأصغر الوضوء قبله مع أن الوضوء يحتاج إلى ثلاثه أكفٌ من الماء وفرض ماء 
اذا أخذ منه ثلاثه أكف لا يكفى لتغسيل الميت أمر نادر وقوعه إن لم نقل أنه مجرّد فرض. 

وبالجتله]إذا كاة المسعدة بالأصغر شريكاً فى حيازه الماء فمقدار نصيبه يكفى_لوضوئه فلا وجه لانتقال وظيفته إلى التيمم مع 
كون نصيبه كافياً لوضوئه»كما هو ظاهر صحيحه أبى بصيرءقال:سألت أبا عبداللّه عليه السلام عن قوم كانوا فى سفر فأصاب 
بعضهم جنابه وليس معهم من الماء إِنَّاما يكفى الجنب لغسله يتوضؤون هم هو أفضل أو يعطون الجنب فيغتسل وهم لا 


يتوضؤون؟ فقال:يتوضؤون هم ويتيمم الجنب (7) .وما 


ص :|2 


)١ -١‏ وسائل الشيعه 01/0:ءالباب 18 من أبواب التيمم»الحديث الأوّل. 
-١‏ ؟) وسائل الشيعه :"ا الباب 18 من أبواب التيمم»الحديث 7. 


(مسأله 8) إذا نذر نافله مطلقه أو مؤقته فى زمان معين ولم يتمكن من الوضوء فى ذلكك الزمان تيمم بدلاً عنه[١]‏ 

وضلى وأما إذاتذو نظلا لامقيدا دهان معو كالكزاس وجرت الصير إلى ونا إمكات الوصو 

قيل فى المقام من جواز إعطاء الماء لغيره وتيممه جمعاً بين الروايتين لايخلو عن تأمّل؛ لما ذكر من المناقشه فى الروايه الأولى 
سنداً ومتناً بل فيها مضافاً إلى ما ذكر إشكال آخرءوهو أنه إذا فرض أنَّ الماء الموجود كافٍ لتغسيل الميت ثلاث مرات يكون 
كافياً لاغتسال الجنب ووضوء الآدخر لا محاله»وقد ورد فيها والتيمم للآخر جائز إِلّا أن يفرض كفايته لغسل واحد من الأغسال 
الثلا-ثه»وفى فرضه يمكن أن يقال باندفاع الإشكال الأول أيضاًءحيث يمكن أن يكون الماء قليلاً بحيث لا يف لغسل الجنب 
ووضوء الآخرءكما يمكن الا-لتزام بجواز إعطاء الماء للجنب إذا أمكن إتمام سندهاءبل استحبابه فى الفرضءواللّه سبحانه هو 
العالم. 

فى ناذر النافله والعجز عن الماء 

]١[ 

كما إذا نذر صلاه هديه لميته ليله الجمعه الآتيه أو نذر أن يصلى صلاه الليل فى ليلتها ولم يتمكن فى تلكك الليله من الوضوء 
يتيقم لصلاته المنذوره بدلاً عن الوضوءءوإذا لم يكن لصلاته المنذوره وقت معين فى نذره بأن نذر الصلاه الهديه فى ليله جمعه 


أو صلاه الليل كذلكك فمع عدم التمكن من الوضوء فى ليله الجمعه يجب التأخير فى الوفاء إلى جمعه يتمكن من الوضوء 
فيهابمعنى أنه لا يكون التيمم لها مع تمكنه من الإتيان بها فى الوضوء بالتأخير غايه للتيم لتمكنه من الإتيان بالمنذوره بالوضوء. 


نعم إذا تيمم فى ليله الجمعه لصلاه مغربه وعشائه وأراد الإتيان بالمنذوره بذلكك 


ص 2 


التيمم فقد يقال بإجزائها عن المنذوره فإنّ المنذوره صلاه هديه صحيحه ليله الجمعه وحيث إِنْ المكلف على طهارته فى تلكك 
الليله بتيممه لصلاه المغرب والعشاء يجوز له الإتيان بالاذة الهنديه لمعه و نطق المتدوية علي الات بها قرا لكون المنذوره 
الطبيعى المتحقق بالفرد الواحد والمفروض أنْ مطلوبيه صلاه الهديه أو الليل انحلاليه. 


نعمءإذا كان متعلق نذره الصلاه مع الطهاره المائيه فالفرد المأتى به بالتيمم المزبور وإن كان صحيحا إِلَاأنه لاتحسب الصلاه 
المنذوره ولكن هذا خلاف فرض الماتن. 


بل يمكن أن يقال أنّ لزوم التأخير لا يجرى إلَافيما كان المطلوب من الطبيعى صرف وجوده وقد نذر المكلف ذلكك 
الطبيعى»ويكون متمكناً من الإتيان بذلكك فى آخر وقته»كما إذا نذر صلاه الليل فى ليله الجمعه الآتيه ولم يتمكن من الطهاره 
المائيه فى تلكك الليله إلى أن يذهب ثلثا الليل مع علمه أو احتماله التمكن منها مع الطهاره المائيه فى الثلث الأخير من الليل فإنّه 
يجب تأخيرها إلى ذلك الثلث لتمكنه من الإتيان بصلاه الليل مع الطهاره المائيه مع قطع النظر عن نذرها فهو واجد للماء 
بالإضافه إليها فلا يكون التيمم مشروعاً بالإضافه إلى الصلاه المنذوره حتى مع قطع النظر عن النذر ولكن جوازه فى صوره 
الاحتمال مع احتمال طريان التمكن ظاهرى فلو اتفق طريانه يجب عليه تداركك الوفاء بالنذرءبل الأحوط تداركه إذا اتفق طريانه 
ولو كان معتقداً يبقاء عدم تمكنه أو مطمئناً فإنّ مادل على الإجزاء وعدم وجوب الإعاده وارده فى الصلاه اليوميه.وأمًا غيرها 
فتبقى على القاعده التى ذكرناها إن احتمل الخصوصيه لها. 


2/1 2 


(مسأله 19) لا يجوز الاستئجار لصلاه الميت ممن وظيفته التيمم مع وجود من يقدر على الوضوء | ]١‏ 


بل لو استأجر من كان قادراً ثم عجز عنه يشكل جواز الاتيان بالعمل المستأجر عليه مع التيممءفعليه التأخير إلى التمكن مع سعه 
الوقت, بل مع ضيقه أيضاً يشكل كفايته»فلا يتركث مراعاه الاحتياط. 


لا يجوز استئجار من وظيفته التيمم لصلاه الميت 
1١‏ 


وذلك لعدم سقوط ما على عهده الميت من الصلاه الفائته حتى ما كانت الفائته حال حياته اضطراريه باستئجاره فَإنّهِ كما أنَّ 
ظاهر الأمر بالاضطرارى فى الواجب العينى عدم وصول النوبه إليه مع تمكن المكلف على الاختيارى»كذلكك ظاهر الخطاب فى 
الواجب الكفائى أو المستحب الكفائى عدم وضول:اثريه إلن الأخطر ار كته إلاإذا لم يتمكن من الاختيارى منه ولم يوجد من 
يأتى بذلك الاختيارى:وقضاء ما على الميت مستحب كفائى وعليه فلا يجوز لوصى الميت استئجار من يقضى عنه بالتيمم أو 
بالصلاه الاضطراريه مع إمكان استئجار من يقضى عنه بالصلاه الاختياريه. 


وكذلك لا يجوز للولد الأكبر مع عدم الوصيه بالاستيجار لصلاته مع تمكنه بالقضاء عن أبيه استيجار من يقضى عنه بالصلاه 
الاضطراريهءبل مع عدم تمكنه من القضاء بالمباشره أيضاً وإن لم يجب عليه الاستيجار فى هذه الصوره؛ لأنَّ الواجب فى حقه 
المباشره مع عدم الوصيه عن أبيه بالاستيجار على ما عليهءولا فرق فيما ذكرنا بين القول بتعلق التكليف وتوجهه إلى الجامع يعنى 
طبيعى المكلف بأن يكون فى البين تكليف واحد متوجه إلى طبيعى المكلف أو يلتزم بتعدد التكاليف وتوجه تكليف إلى كل 
من المكلفين المْيى بعدم حصول متعلق التكليف خارجاً ولو من مكلف واحدء كما هو الصحيح على ما ذكرناه فى الواجب 
الكفائى فإن القابل للبعث والزجر الآحاد 


ص :2/6 


(مسأله ٠‏ المجنب المتيمم إذا وجد الماء فى المسجد وتوقف غسله على دخوله والمكث فيه لا يبطل تيممه بالنسبه إلى حرمه 
المكث|[١]‏ 


2 


وإن بطل بالنسبه إلى الغايات الأخر فلا يجوز له قراءه العزائم ولا مسّ كتابه القرآن كما أنه لو كان جنباً وكان الماء منحصراً فى 
المسجد ولم يمكن أخذه إلابالمكث وجب أن يتيمم للدخول والأخذ كما مرّ سابقاً لايستباح له بهذا التيمم إِلَاالمكث فلا يجوز 
له المن وقراءه العزائم. 


لا الطبيعى»وممًّا ذكر أنه لو استأجر الوصى أو الولى من يقضى عن الميت الصلاه وطرأ عليه العجز بعد الإجاره بنحو لا يتمكن 
من القضاء بالاختيارى فى مده الإجاره يكشف عجزه عن بطلان الإجاره لعدم تمكنه من العمل المستأجر عليه. 


إذا وجد المجنب المتيمم الماء فى المسجد 
]١[‏ 


قد تقدم الكلام فى هذه المسأله سابقاً وذكرنا أنّه لا يجوز له الدخول والمكث فى المسجد ولا يبطل تيتمّمه بالإضافه إلى الصلاه 
اللاحقه فيجب عليه الصلاه بذلكك التيمم خارج المسجد ولا يجوز أن يدخل ويمكث لأخذ الماء أو أن يصلى فيه. 


وما ذكر الماتن وغيره قدس أسرارهم مبنى على أنْ التيمم لا يبطل بمجرد إصابه الماءءبل بطلانه يتوقف على مضى زمان يمكن 
فيه للمحدث بالأصغر الوضوء وبالأ-كبر الغسل؛ ولذا لوفقد الماء بعد إصابته قبل مضى ذلكك الزمان لا يبطل تيممه على ما 
تقدمءوالمفروض أن المتيمم المفروض غير متمكن إلى آخر زمان أخذ الماء من الاغتسال فلا يبطل تيمّمه السابق بالإضافه إلى 
الدخول والمكث فيه»وإن بطل هذا التيمم بالإضافه إلى صلاته اللاحقه وغيرها أى لا يجوز له الإتيان بها بهذا التيمم لتمكنه من 
الإتيان بها مع الطهاره المائيه ومن الصلاه معها قبل خروج وقتها. 


2/١ ص‎ 


(مببألة )١‏ قد مر سابقاً أنه لو كان عنده من الماء ما يكفى لأحد الأمرين من رفع الخبث عن ثوبه أو بدنه ورفع الحدث قدّم رفع 


ولكن لا يخفى أن إصابه الماء غايه للتيمم إذا أمكن الوضوء أو الغسل بذلكك الماء بمعنى أنّه مع إمكان الوضوء والغسل بذلكك 
الماء يبطل تيممه من حين إصابته لا أنه يبطل من حين مضى زمان يمكن فيه الوضوء أو الغسل به.وعليه لا يكون الماء فى 
المسجد من إصابه الجنب المتيمم الماء؛ لأنّه لو كان إصابه لبطل تيمّمه مع عدم تمكنه من الاغتسال لصلاته اللاحقه؛ لأنَّ 
الاغتسال لها موقوف على مكثه فى المسجد جنباً وهو حرام. 


والمتحصل أنْ المكلف المفروض عليه أن يصلى صلاته خارج المسجد بذلك التيمم السابقءولا يحسب الماء فى المسجد 
إصابه له. 


نعم»لو عصى ودخل ومكث فيه يجب أخذ الماء والاغتسال على نحو الترثب: 


ومتما ذكرنا يظهر أنْ المجنب المزبور لو لم يكن على تيمم يجب عليه التيمم والصلاه خارج المسجد.ولا يجوز له الدخول فى 
المسجد والمكث فيه ولو لأخذ الماء؛ لأنّ التيمم الذى يوجب فقد شرط صحته ويلزم من وجوده عدمه تشريعه غير معقول. 


نعم »لوقام دليل على أنّ الإصابه كذلك فى مورد لا يكون غايه للتيمم»بل الغايه نفس مضى الزمان بعد الإصابه فيلتزم بهءولكن 
لم يقم هذا الدليل فى المسأله»ومع قيامه يجوز للمتيمم المزبور حال الدخول والمكث مس كتابه القرآن وقراءه العزائم. 


فى وجدان الماء لما يكفى إِمَا لرفع الخبث أو الحدث 
]1١[‏ 
قد تقدم سابقاً أن المقام لا يدخل فى باب التزاحم بين التكليفين مع عدم 


ص 086 


لكن هذا إذا لم يمكن صرف الماء فى الغسل أو الوضوء وجمع الغساله فى إناء نظيف لرفع الخبث وإِلَا تعيّن ذلككءوكذا الحال 
فى مسأله اجتماع الجنب والميت والمحدث بالأصغر بل فى سائر الدورانات. 


(مسأله 7 إذا علم قبل الوقت أنه لو أخحر التيمم إلى ما بعد دخوله لا يتمكن من تحصيل ما يتيمم به فالأحوط أن يتيمم قبل 
الوقث[١]‏ 


لغيه أخرى غير العياذة فى الوقت ويبقى تممه إلى ما بعد الدخول فيصلّى به كما أنَّ الأمر كذلكك بالنسبه إلى الوضوء إذا أمكنه 
فل الرقع ا عله يتنم اتمكه يمه افنترظا طن الأنمرط لغايه أخر أو للكون على الطهاره. 

التمكن من الجمع بين الوضوء وتطهير الثوب أو البدن»والمفروض أن كلاً من الوضوء وطهاره الثوب والبدن مأخوذ فى متعلق 
التكليف بالصلاه الاختياريه»وهذا التكليف لا يمكن أن يثبت فى فرض عدم تمكن المكلف من الجمع بينهاءبل لا بد من ثبوت 
تكليف آخر يتعلق بالصلاه المقيده بخصوص أحدهما أو بالجامع بينهماءومع عدم الدليل على تعيين المأخوذ فى المتعلق مقتضى 
أصاله البراءه عن التكليف بخصوص الصلاه المقيده بأحدهما المعين ثبوت التكليف بالجامع بينهما حيث لا تجرى البراءه فى 
وجوب تلك الصلاه؛ لأنّ رفع وجوبها منافٍ للامتنان»بل ثبوت التكليف به معلوم كما هو مقتضى العلم الإجمالى بعدم سقوط 
الصلاه فى الفرض ومجرد ثبوت البدل للوضوء لا يوجب تعلق الوجوب بالصلاه المقيده بالطهاره من الخبث والتيمم. 


لو علم أن فى تأخير التيمم عدم التمكن منه 
[1] 


أمَا أصل التيمم قبل الوقت للصلاه بعد دخول وقتها فقد تقدم منه قدس سره أنه غير مشروع؛ لعدم وجوب الصلاه قبل دخوله 
ليشرع التيمم لهاءوظاهر كلامه قدس سره أن 


2/1/١ ص‎ 


(مسأله *”) يجب التيمم لمسٌ كتابه القرآن إن وجب كما أنه يستحبٌ إذا كان مستحباً ولكن لا يشرع إذا كان مباحا[١]‏ 


الاستحباب النفسى للتيمم ولو للكون على الطهاره محل إشكال؛ ولذا يكون الأحوط أن يتيمم لغايه أخرى كصلاه النافله ويبقى 
تيمممه إلى دخول وقت الصلاه ليصلى بالتيمم المزبورءوهذا أيضاً بناءٌ على أن التمكن من الصلاه بعد دخول وقتها شرط فى 
استيفاء ملاكها الملزم لا دخيللاً فى أصل ملاكها الملزم وأردف ذلك الوضوء وقال: 


الأحرظ مكل أرقت الرضوم تعد الكزة خلى الطيار» أو تقايه أخرى #الرطيوم لمرجاةة اللسوواتى وشرقه إلى دعوال وقت 
الفريضه فيصليها به:ولكن ما ذكر من كون القدره على الصلاه بعد دخول وقتها شرط فى استيفاء ملاكها؛ ولذا يجب تحصيل 
التمكن ولو قبل الوقت إِنّْما يتم بالإضافه إلى أصل الطهاره عن الحدث لا إلى الطهاره المائيه حيث مع عدم إبقائها والتيمم لها 
بعد الوقت لا يوجب فوت ملاكها الملتزم؛ وعليه لا يجب الوضوء قبل الوقت مع تمكنه من التيمم لها بعد دخوله»وقد ذكر عدم 
البعد فى كون التيمم فى نفسه مستحباً لفاقد الماء كالوضوء لواجدهءوعليه يمكن للفاقد أن يتيتمم قبل الوقت للكون على الطهاره 
كما فرضه فى واجد الماء قبله. 


وجوب التيمم لمس كتابه القرآن 
]١[‏ 


قد تقدم أنْ قصد الغايه يوجب لوقوع الوضوء أو التيمم على نحو التقرب وهذا يختص بما إذا كانت الغايه واجبه أو مستحبه ولو 
كان مسح كتابه القرآن واجباً أو مستحباً فمع كون المكلف عاجزاً عن الطهاره المائيه يصح التيمم منه لغايه المسسء بخلاف ما إذا 
كان مباحاً إن قصدها لا يوجب التقرب فيه نعم بما أن المس محدثاً حرام 


ص :2/4 


(مسأله "8 إذا وصل شعر الرأس إلى الجبهه فإن كان زائداً على المتعارف وجب رفعه للتيمم[ ]١‏ 
ومسح البشره وإن كان على المتعارف لا يبعد كفايه مسح ظاهره عن البشره والأحوط مسح كليهما. 
(مسأله 0 إذا شكك فى وجود حاجب فى بعض مواضع التيمم حاله[؟] 

حال الوضوء والغسل فى وجوب الفحص حتى يحصل اليقين أو الظن بالعدم. 

تله ديكوت لحايه أخرض :عه اقم يحينع كتاهها: 

يجب رفع شعر الرأس الزائد الواصل إلى الجبهه 

]١[ 


والوجه فى ذلكك أن الزائد على المتعارف الواصل إلى الجبهه من الرأس يعد حائلاً وغير تابع للجبهه والجبين أو الجبينين اللازم 
سحها ف الس 


نعم»لو كان الزائد على المتعارف بحيث يعد من توابع الجبهه حيث إِنَّه لا تخلو الجبهه والجبين عن ذلكك الواصل عاده فالمسح 
عليه كافٍ عن المسح على البشره المستوره به»حيث إِنْ منصرف الأمر بمسح الجبهه والوجه والجبين المسح على ذلك التابع ولو 
كان رفعه والمسح على البشره التى تحته أمراً لازماً لورود التنبيه على ذلكك فى بعض الأخبار البيانيه أو غيرها وعدم ورود ذلكك 
وجريان السيره على المعامله معه معامله الجبهه مقتضاه الكفايه.بل إجزاء رفعه أيضاً والمسح فقط على البشره التى تحته لا يخلو 
عن الإشكال؛ ولذا يكون الاحتياط فى الجمع بين ذلك والمسح على ذلك الشعر. 


الشك فى وجود الحاجب على مواضع التيمم 
[؟ا] 
وذلكك فإِنٌ الاستصحاب فى عدم الحاجب فى ذلكك الموضع لا يثبت وقوع 


ص :نوع 


(سالة 2ق المواره التق ينجي عليه الغرمم جدلا غن الفسل وعن الوضبوء كالساتظى والنقساد وسات اليك الألبحوط تنم 
ثالث[ ]١‏ 


يقعين الانسا هه من تخ نر إلى ابذالعة طن الوشيوي أو القتنل بالل دكرق زلالة عدينا لاحفبال كورن النطلوت مما وانهدا مق يات 
التداخل ولو عتيّن أحدهما فى التيمم الأول وقصد بالثانى ما فى الذمه أغنى عن الثالث. 


المسح على بشرته كما لا يثبت الاستصحاب فى عدمه غسل البشره فى الوضوء أو الغسل»ودعوى قيام السيره على عدم الاعتناء 
خبر الثقه بعدمه. 


التيمم الثالث 
]١[‏ 


قد تقدّم سابقاً أن المقرر فى محله عدم التداخل فى المسبباتءبلا فرق بين التكاليف الاستقلاليه وكون تعدد السبب من نوعين 
كما إذا وقعت الزلزله عند خسوف القمر أو كسوف الشمسءأو كونه من نوع واحد كما إذا وقعت الزلزله مرتين ولو قبل أن 
يصلى المكلف صلاه الآيات من الزلزله الأولى أو كان ذلكك فى التكاليف الضمنيه أو الغيريه كما فى كون كل من الوضوء أو 
الفسل قدا للمكلكيه ولى يسمكن المكلق من كن ضتهما لققد الماذ أو غيره قائه يجب عليه الليمم بدلا عن العمل والتيمم 
بدلااعن الرضوسوسيث إن غتراة البدلمعن الغبل أو الوهو عتران شرع للدم فجن على المكلق يدلاً عن كل ينهم يتنم 
بعنوان البدليه عن مبدله والاللتزام بكفايه تيمم واحد بقصد البدليه منهما يحتاج إلى دليل كما هو مقتضى الالتزام بعدم اغناء 
الغسل عن الوضوءءبل على الالتزام بالإغناء أيضاً على ماذكره بعض الأصحاب. 


ص :اوع 


(مسأله /9") إذا كان بعض أعضائه منقوشاً باسم الجلاله أو غيره من أسمائه تعالى أو آيه من القرآن فالأحوط محوه حذراً من 
وجوده علن بدثه فى ال الحتابه أوغيرها من الأحدات لمتاط خرمه المش على المحدت[١]‏ 


وإن لم يمكن محوه أو قلنا بعدم وجوبه فيحرم إمرار اليد عليه حال الوضوء أو الغسلءبل يجب إجراء الماء عليه من غير مسّ أو 
الغسل ارتماساً أو لف خرفه بيده والمسّ بهاءوإذا فرض عدم إمكان الوضوء أو الغسل إِلَّابِمسَه فيدور الأمر بين سقوط حرمه 


والحاصل لو فرض التداخل فى التيمم أيضاً فى موارد تعدد التكليف به غايته أنه يكون كالتداخل فى الأغسال من إجزاء تيمم 
واحد ولو بقصد الجميع لا تعين الإتيان به كذلكك كما لا بخفى:وعلى ذلك فلا حاجه إلى التيمم الثالث بعد التيمم بدلاً عن كل 


الأحوط محو نقش اسم الجلاله من البدن 
]١[‏ 


لا يخفى ظاهر المسٌ ان يتعدّد الماس والممسوس خارجاً ووجود الكتابه والنقش على شى لا يوجب صدق أنّ الشىء ما مسٌّ 
التقشن غلية بل يعد أن التقش من عوارض ذلك الشىءهولكن بما أن المخاط فى حرمه هس لفظ الجلاله وغيرها مخ أسمائة 
تعالى أو القرآة فى بخال الحدث وصول عضو الخدت إليهاءؤهذا المتاط موسوه فى القرض فبجب ولو على الألخحوط وجويا 
إزاله النقش حتى لا يكون على عضوه حال الحدثءولكون كون تمام المناط فى حرمه مسّ المحدث كتابه القرآن أو أسمائه 
تعالى ما ذكر تأمل وظاهر ما دل على حرمته غير هذا الفرض. 


ص :ا 


سقوط وجوب المائيه والانتقال إل التيمم[ ]١‏ 


والظاهر سقوط حرمه المسّءبل ينبغى القطع به إذا كان فى محل التيمم؛ لأنّ الأ.مر حينئذ دائر بين ترك الصلاه وارتكاب 
المسٌءومن المعلوم أهميه وجوب الصلاه فيتوضٌ] أو يغتسل فى الفرض الأول وإن استلزم المسّ لكن الأحوط مع ذلكك الجبيره 
أيضاً بوضع شىء عليه والمسح عليه باليد المبللهء و أحوط من ذلكك أن يجمع بين ما ذكر وبين الاستنابه أيضاً بأن يستنيب متطهراً 
يباشر غسل هذا الموضعءبل وأن يتيمم مع ذلكك أيضاً إن لم يكن فى مواضع التيممءوإذا كان مممن وظيفته التيمم وكان فى بعض 
مواضعه وأراد الاحتياط جمع بين مسحه بنفسه والجبيره والاستنابه:لكن الأقوى كما عرفت كفايه مسحه وسقوط حرمه المشن 
حينئذ والحمد لله وب العالمين. 


تم كتاب الطهاره. 
فى مس اسم الجلاله المنقوش على البدن لمحوه 
1 ] 


لا يخفى أنّه إذا لم نقل بوجوب المحو وفرض عدم إمكان الوضوء أو الغسل إِلَّا بمسٌ العضو يجب فى الفرض محوه ثم غسل 
ذلك العضو بالمسّءحيث لا تزاحم بين حرمه المسٌس ووجوب الصلاه مع الوضوء أو الغسل. 

نعمءلولم يمكن محوه وتوقف الوضوء أو الغسل على مس ذلك العضو المنقوش وأن يكون المورد من صغريات التزاحم إِلَاأَنَ 
لغسل ذلكك العضو فى الوضوء أو الغسل بدلاً وهو الاستنابه فى غسلهءحيث إن المكلف إذا لم يتمكن من الغسل فيهما بالمباشره 
ومن عدم التمكن حرمه المباشره تصل النوبه إلى البدل وهو استنابه متطهر لغسله. 

نعمءإذا لم يتمكن من الاستنابه أيضاً تصل النوبه إلى البدل الآخر للوضوء أو الغسل وهو التيمم لصلاته كما هو الحال فى حرمه 
لفسال لعي ا خرف وما إذا لم يكن 


ص :لاوع 


النقش فى أعضاء التيممءبل يمكن أن يقال بتعين التيمم فى الفرض حتى مع إمكان الاستنابه فإنْ ما دل على بدليه الاستنابه هو 
فرض العجز التكوينى عن المباشره لا صوره حرمتهاءكما إذا كان المكلف فاقد الماء إِلَّاأْن الغير له ماء وقال إنى راض بوضوئكك 
وغسلكك ولكن باستنابتى لا بمباشرتكك فى الغسل أو الوضوء فإِنّه لا ينبغى التأمل فى انتقال الوظيفه إلى التيمم وكان على 
الح كدس ضر أدبنس كنا د لبيك القع فى أحقياء انف كنال وجوه لماو السحعف داك أزلاالكس 
الواجب فى غسله ووضوثه ثم يغتسل أو يتوضأ لصلاته»حيث إِنْ التيمم مشروع لكونه غير متمكن من المسّ اللازم فى الوضوء أو 
لا 


وكيف كانءفالظاهر أن شيئاً ممما دل على جواز الاستنابه أو المسح على الجبيره لايعم المقام فمع عدم إمكان المحو وعدم وجود 
النقش فى أعضاء المتيمم يتعين التيمم ومع وجوده فيها فقط يتوضّأ أو يغتسل لأهميه الصلاه ومع عدم وجوده فيها إذا كان واجداً 
للماءءوإلّا تيمم لها. 

. 
والحمد لله رب العالمين وقد وقع الفراغ من مباحث كتاب الطهاره فى شهر شعبان المعظم 1517 الهجرى القمرى لهاجره آلااف 
التحيه والسلام. 
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ص حل 
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ص 


7١: 


ص ١١‏ الا 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مهدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


رانك اللؤميسة 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتةُ البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

تحر النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوال بلوتوث ١0©]0011ا|8.‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على أنظمة؛ 
١2ل‏ 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
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وتقدّم مجاناً فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 917000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! تداع 3 ١‏ ة . الا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2 اج | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


